REFLEXOES SOBRE UM PROJETO DE PESQUISA EM
HISTORIA COMPARADA:
HAGIOGRAFIA, SOCIEDADE E PODER NA
PENINSULA IBERICA MEDIEVAL!

Andréia Cristina Lopes Frazdo da Silva?
Leila Rodrigues da Silva®

Desde fins de 2008 coordenamos o projeto coletivo de pesquisa intitulado
Hagiografia, sociedade e poder: um estudo comparado da producdo visigética e
castelhana medieval, envolvendo alunos de graduacao, pés-graduacgao e egressos.
Esta investigacao foi proposta visando a articulagédo de dois projetos de pesquisa
coletiva ja em curso, a saber, O processo de organizacdao eclesidstica e a normalizacdo
da sociedade nos reinos suevo e visigodo: perspectivas analitica e comparativa e
Hagiografia e Histéria: um estudo comparativo da santidade.

Ao desenvolvermos este projeto, temos como principais metas: o aprofundamento
do estudo das hagiografias medievais ibéricas em perspectiva comparada, em
harmonia com a area de concentragao do Programa de Pés-graduacao em Histéria
Comparada — PPGHC, em que atuamos; a consolidacao do Programa de Estudos
Medievais da UFRJ como um ntcleo de estudos sobre a hagiografia, a normatizacao
da sociedade e as relacbes de poder na Idade Média, e a formacao de novos
pesquisadores, em nivel de graduacao e pés-graduacao.

O fenémeno da santidade no periodo medieval possui varias facetas, tal como
observa Sofia B. Gajano®*. Desta forma, pode ser abordado nao somente como um
fendmeno religioso, mas também social, institucional, econémico, politico, etc. Além
disso, a crenca em homens e mulheres considerados santos manifestou-se de diversas
formas no medievo, em particular nas diferentes expressoes artisticas e na literatura.
Dentre as muitas possibilidades de abordagem da santidade, o objeto de estudo
deste trabalho sdo os chamados textos hagiogréaficos®, ou seja, aqueles escritos que
apresentam aspectos da trajetéria das pessoas consideradas dignas de veneracao.

O culto aos santos iniciou-se ainda na Igreja antiga, porém, foi na Idade Média,
com a expansao do cristianismo, que se difundiram. Vinculado ao crescimento
da veneracdo aos santos, as hagiografias multiplicaram-se. O principal objetivo
destas obras era a publicizacdo dos feitos de determinados santos, por meio da
difusdo de uma memoéria sobre eles, estimulando o seu culto em articulacdo com o

! Financiamento da pesquisa: FAPERJ, CNPq e UFRJ.

2 Doutora em Histéria Social pela Universidade Federal do Rio de Janeiro. Docente do Instituto de
Histéria da mesma IES. Pesquisadora do CNPq. E-Mail: <andreiafrazao@terra.com.br>.

3 Doutora em Histéria Social pela Universidade Federal do Rio de Janeiro. Docente do Instituto de
Histéria da mesma IES. E-Mail: <leila.rlk@terra.com.br>.

4 Cf GAJANO, S. B. “Santidade”. In: LE GOFF, Jacques & SCHMITT, Jean-Claude (coords.).
Diciondrio Temdtico do Ocidente Medieval. Bauru: Edusc; Sao Paulo: Imprensa Oficial do Estado
de Séo Paulo, 2002. 2v. V. 2, p. 449-463.

5 Dentre os textos de natureza hagiogréafica, podemos destacar os Martiroldgios, os Legendarios, as
Revelacgoes; Atas, Vidas, Calendérios, Tratados de Milagres, Processos de Canonizacao, Relatos de
Trasladacéo e Elevacoes. Cf. LINAGE CONDE, A. “La tipologia de las fuentes de la Edad Media
Media Occidental”. Medievalismo, Madrid, v. 7, n. 7, 1997, p. 265-290.
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fortalecimento institucional de monastérios e bispados que os tinham como patronos.

As hagiografias medievais nao exibem unidade quanto a forma, organizacao
ou processo de composicao. Alguns textos possuem carater institucional, como as
bulas e os processos de canonizacdo, ou particulares, como sermoes, cartas, etc.
Nos primeiros séculos da Idade Média, o latim, a lingua dos cultos e da Igreja, foi
utilizado para a redacao dessas obras. A partir do fim do século XII, as hagiografias
comecaram também a ser traduzidas ou escritas nas linguas vernaculas, passando
a alcancgar um publico mais amplo.

Estes textos foram elaborados majoritariamente por eclesiasticos, tanto clérigos
como religiosos, atores sociais comprometidos com a instituicao eclesiastica e
inseridos em redes de poder. Logo, a producao dos referidos materiais nao busca
somente estimular a veneracao aos considerados santos, mas também expressar
tracos textuais e culturais caracteristicos dos momentos de sua producéo e evidenciar
facetas das relacoes de poder das sociedades em que se inserem. Desta forma, ainda
que tratem do mesmo santo, tais obras apresentam diferencas quanto a forma e ao
conteudo.

No estudo das hagiografias, portanto, hd que considerar que estes escritos
interagem com um conjunto diverso de elementos, tais como as tradi¢oes que lhe
sao anteriores; os padrdes de comportamento que os eclesiasticos desejavam impor
ao conjunto de fiéis; os interesses diversos, as crengas e os valores dos grupos que
os patrocinaram e/ ou produziram; o grau de saber e as escolhas dos redatores; o
publico que se desejava atingir; as motivagoes para a sua redacao, as relagoes de
poder instituidas no momento de redacao, etc. Por outro lado, estamos cientes que
tais textos foram difundidos em constante didlogo com a sua recepg¢ao, ganhando
novos sentidos ao serem transmitidos. Desta forma, nossa anélise recusa a idéia de
que os textos sao reflexos diretos da organizagao social e procura atentar para os
multiplos elementos que lhes constituem e dao sentido.

Nesta pesquisa, dedicamo-nos ao estudo comparativo, sincrénico e diacrénico,
de quatro textos hagiograficos produzidos na Peninsula Ibérica, em periodos e
conjunturas distintas do medievo, a saber, no reino visigodo e no reino de Castela:
Vita Sancti Fructuosi, Vita Sancti Aemiliani, Vita Dominici Siliensis e a Vida de San
Millan de la Cogolla.

A Vita Sancti Fructuosi (VSF) foi escrita em fins do século VII, por autor anénimo.
Dividida em vinte capitulos, a obra centra-se na figura de Frutuoso, em especial,
no seu empenho em desenvolver a atividade monéastica, por meio da fundacao de
cendbios. Frutuoso viveu entre os anos de 610 e 665, tendo sido consagrado bispo
de Dume e, pouco depois, de Braga, em 656°.

A VSF distingue-se por um estilo simples e quase sempre direto, ou seja, o
hagiografo faz um relato narrativo, sem a utilizacdo de muitos recursos retéricos.
A existéncia e a andlise de textos contemporaneos — como a Regula monachorum,
escrita pelo préprio Frutuoso —, que atestam detalhes da sua vida, permitem-nos
identificar na VSF lacunas e imprecisdes, mas favorece, também, a certeza de que
a obra mantém referéncias cuja historicidade nao deve ser negada. A versao que

¢ DIAZ Y DIAZ, M. C. “Notas para una cronologia de Frutuoso de Braga”. Bracara Augusta, Braga,
v. 21, 1968, p. 222.
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utilizamos na presente pesquisa foi produzida pelo reconhecido fil6logo, especialista
em estudo de textos classicos e medievais, Diaz y Diaz, e publicada em 1974.

Vérios manuscritos da VSF foram preservados, sendo o mais antigo o “T”,
concluido em 902 e identificado, como a maioria deles, com a compilacao
hagiogréfica realizada, no século VII, por Valério de Bierzo. Entre os séculos X-XIII,
foram produzidos pelo menos mais sete cépias, dentre as quais a “E” e a “e”, que
foram produzidas no mosteiro de San Millan de la Cogolla’.

A Vita Sancti Aemiliani (VSA) foi escrita em torno de 640, por Braulio, bispo de
Saragoca. Dividida em trinta e duas partes - um prefécio e trinta e um capitulos -, a
obra circulou durante a Idade Média acompanhada de uma carta do autor dirigida
a seu irméao, Frominiano, a pedido de quem produzira o escrito a ser lido durante
a missa. O texto descreve a trajetéria de Emiliano, homem santo, que teria vivido

entre os anos de 473 e 574.

Braulio, que viveu entre 590 e 651, foi identificado em sua época, entre outras
razoes, por sua erudicao e dedicacao a instituicao eclesiastica. Tais aspectos norteiam
a redagao da VSA, assim como o conjunto da sua obra®. Utilizando-se de varios
recursos literarios, Braulio produz um relato que poderiamos caracterizar como
dividido em dois blocos. No primeiro deles, constituido pela carta de apresentagao e
pelo prefacio, o autor adota uma linguagem rebuscada. Tal caracteristica, entretanto,
nao se mantém por todo o escrito. Atento ao contexto a sua volta, indica uma de
suas preocupacoes quanto a divulgagédo do material: “Por tanto, dicté, como pude, y
escribi en lenguaje sencillo y claro, como conviene a tales asuntos” (VSA, prélogo).
Desse modo, estabelece seu compromisso com uma linguagem mais simples e
clara que marcara o segundo bloco, constituido em sua maior parte pela exposicao
dos milagres de Emiliano. Utilizamos, no projeto ora comentado, a edicao latina
preparada por Vazquez de Praga, de 1943,° e a espanhola de Toribio Minguella,
de 1976%.

Esta obra foi preservada em nove manuscritos produzidos entre os séculos X
e XIIl: ‘A”; “B”; “C”; “E”; “F”; “H”; “P”, e “L’*1. O primeiro deles, o “A”, procede
originariamente do mosteiro de San Millan e remonta ao século X, enquanto que o
segundo apenas teria sido produzido no século XII'2.

A Vita Dominici Siliensis (VDci) teve a sua redacao iniciada no século XI por um
monge do mosteiro de Silos'®, identificado pelos pesquisadores como Grimaldo,
religioso de origem franca que teria chegado a comunidade silense devido a influéncia

7 ANONIMO. La vida de San Fructuoso de Braga. Traduccién v edicién critica de Manuel Diaz v
Diaz. Braga: s.r., 1974, p. 32-63.

8 Dentre as obras atribuidas a Braulio e preservadas, além da VSA, destacam-se um conjunto de
trinta e duas cartas e um documento conhecido como “Praenotatio”, espécie de catélogo dos textos
de Isidoro de Sevilha. LYNCH, C. H.; GALINDO, P. San Braulio obispo de Zaragoza (631 - 651):
su vida v sus obras. Madrid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1950, p. 231-254.

° BRAULIONIS, Sancti Caesaraugustani episcopi. Vita S. Emiliani. Edigao critica de Luis Vazquez de
Parga. Madrid: Instituto Jeronimo Zurita, 1943.

10 BRAULIO DE ZARAGOZA. “Vida y milagros de San Millan”. Traduccién por Toribio Minguella.
In: B. OLARTE, Juan (org.). San Milldn de la Cogolla. Madrid: Libreria Editorial Augustinus, 1976,
p.11-40.

11 BRAULIONIS, Vita S. Emiliani, p. XX.

12 LYNCH & GALINDO, San Braulio..., p. 259-264.

13 Nesta primeira etapa de redacao foram compostos o livro I e o Il até o capitulo 39.
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de Cluny no monacato beneditino na Peninsula Ibérica. Durante o século XII, esta
obra foi alvo de ampliagdes de pelo menos dois autores anénimos!*. Como destaca
Valcarcel, este nucleo original “tendia a recoger, a medida que el tiempo v la tradicion
avanzaban, toda la creacién literdria em latin que el monastério iba produciendo
sobre el santo”®.

Esta vita apresenta Domingo, que viveu entre 1000 e 1073 e se destacou pelo
trabalho de reforma material e espiritual desenvolvido na comunidade de Silos
na época em que ali foi abade. Este texto foi escrito em latim e, na versao atual,
encontra-se dividido em trés livros: no primeiro narra episédios referentes a trajetéria
do santo, aos milagres que teria realizado em vida, a sua morte, sepultamento e
elevacao ao altar da igreja abacial. No segundo e no terceiro, os hagiégrafos se
dedicaram somente aos milagres atribuidos ao Santo apés a sua morte.

Sabemos que o nucleo inicial da VDci foi redigido a pedido do abade Fortunio,
que substituiu Domingo a frente da comunidade de Silos, como parte das iniciativas
voltadas ao reconhecimento da santidade do antigo abade, transformado em patrono
da comunidade justamente naquele periodo. O texto foi escrito em prosa e visava
como publico alvo, sobretudo, aos proprios monges da comunidade silense. Ele
foi transmitido por dois manuscritos medievais: o “S”, Cédice n. 12 da Biblioteca
de Silos, provavelmente de inicio do século XIV, e o “R”, n. 5 da Real Academia
Espanola, datado do século XV. A versao que utilizamos neste projeto é a edicao
critica e bilingue (latim/ espanhol) preparada por Vitalino Valcércel e publicada em
19821,

A Vida de San Millan de la Cogolla (VSM), tal como a VSA, ja apresentada,
dedica-se a narrar a trajetéria de Sao Emiliano. Foi redigida pelo clérigo secular
Gonzalo de Berceo, por volta de 1230. Esta obra foi composta em castelhano, em
estrofes de quatro versos alexandrinos e a partir de fontes escritas, certamente a
pedido da comunidade monéastica de San Millan de la Cogolla, um dos maiores
e mais ricos mosteiros ibéricos medievais, mediante pagamento. Além da Vita de
Braulio de Zaragoza, principal fonte das estrofes 1 a 361, foram utilizadas, dentre
outras, o Privilegio de Ferndn Gonzalez, os Annales Compostelani, o Cronicon de
Cardena, o Cronicon de Burgos, as cronicas Silense e Najerense, a Translatio Sancti
Emiliani, o Cantar de Roncesvales, a Crénica de Alfonso Il e o Liber Miracolum
Sancti Emilianae.

O poema divide-se em trés livros. O primeiro apresenta a biografia do santo. O
segundo, os feitos milagrosos realizados em vida e sua gloriosa morte. O terceiro,
os milagres pés-morte, dentre os quais se destaca o que teria ocorrido no século
X, quando, junto a Santiago, lutara ao lado dos reis cristdos contra os mouros na
batalha de Simancas. Neste texto, Emiliano é considerado patrono de Castela e
fundador do mosteiro de San Millan de la Cogolla. Esta obra foi transmitida por
copias do século XVIII: “O”, que contém as estrofes 1 a 205 e pertence ao acervo
da Biblioteca Nacional de Madrid, “M”, com as estrofes 206 a 489, e acha-se no

4 Quando foram acrescentados capitulos ao livro II e foi escrito o III.

15 VALCARCEL, Vitalino. La Vita Dominici Siliensis de Grimaldo. Estudio, Edicién Critica y
Traduccién. Logrono: Instituto de Estudios Riojanos, 1982, p. 54.

16 VALCARCEL, La Vita Dominici...
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Arquivo dos Beneditinos de Valladolid"’; “I”, que esta no Mosteiro de Santo Domingo
de Silos; “I”, do Arquivo de Valladolid. Utilizamos em nossa anélise a edigao critica
deste poema elaborada por Brian Dutton?®,

Em sintonia com as atuais tendéncias historiograficas internacionais, este
projeto vincula-se ao interesse académico pelos estudos hagiograficos que pode ser
constatado pela quantidade de trabalhos que sao produzidos e publicados sobre a
questao a cada ano, como os periédicos especializados, como a Analecta Bollandiana,
Hagiologia e Hagiographica; a edicao critica de fontes; a organizacao de associacoes
cientificas, com sede em diversos paises e que retinem pesquisadores de todo o
mundo, como a Arbeitskreis fiir Hagiographiesche Fragan, a Associazione Italiana
per lo Estudio della Santitd, dei Culti e dell' Agiografia, o Hagiologia: Atelier Belge
d’Etudes sur la Santeté e a Hagiography Society; a manutencao, por universidades
e centros de pesquisa de diferentes paises que mantém homepages sobre o tema'®,
bem como de listas de discussdo académica®’; a organizagao de congressos que
retinem especialistas para apresentar e discutir suas conclusdes de pesquisa a partir
da investigacao de documentos hagiogréaficos, como o que foi realizado em Lyon,
Franga, em outubro de 2010, sobre o tema Normes et hagiographie au Moyen Age.

Apesar dos avancos no campo dos estudos sobre a hagiografia, ainda ha muitas
temaéticas e questdes a explorar, principalmente no que se refere aos textos produzidos
na Peninsula Ibérica. Sdo ainda poucos os trabalhos que se dedicam a estudar,
na perspectiva histdrica comparada, sobretudo diacronica, as obras hagiogréaficas
produzidas naquela regiao. Considerando a auséncia de materiais que, de forma
sistematica, analisem e comparem a producao hagiogréafica no &mbito da Peninsula
Ibérica, buscamos uma abordagem voltada aos elementos textuais, as proposicoes
comprometidas com a indicacao de padroes de conduta e as relacbes de poder de
naturezas variadas?!, evidenciadas na escrita hagiogréfica produzida, primeiramente,
no reino visigodo e, posteriormente, no reino de Castela.

No desenvolvimento deste projeto, dialogamos com a historiografia ja produzida
sobre hagiografia medieval??, em especial a ibérica, buscando problematizar as
abordagens tradicionais e construir novas perspectivas de analise. Objetivamos, ao
estudar cada hagiografia selecionada em particular, identificar e analisar os seus
elementos textuais. No sequndo momento, a luz do contexto de producao de cada
obra, buscamos verificar aspectos concernentes a indicagao de normas de conduta
para clérigos, religiosos e laicos e as relacoes de poder eventualmente expressas em
tais obras.

No tocante a comparagao, destacamos duas etapas. Na primeira confrontamos as

17 “0” e “M” que, de fato, sao partes do mesmo texto copiado por Diego Mecalaeta.

8 GONZALO DE BERCEO. Obras completas. 2. ed. Estudo e edicao critica por Brian Dutton.
Londres: Tamesis Books, 1984. v. 1: La vida de San Millan de la Cogolla.

1 Consultar, por exemplo: <http:/www.doaks.org/research/byzantine/projects/hagiography
database/>; <http://www.unioviedo.es/CEHC/>; e <http://www.the-orb.net/encyclop/religion/
hagiography/hagindex.html>.

20 Como, por exemplo, a lista <medieval-religion@mailbase.ac.uk> e a brasileira <santidade-
poder@yahoogrupos.com.br>.

21 Tais como as relacoes de poder derivadas do género, do status religioso, da hierarquia eclesiastica,
do exercicio do poder monérquico, etc.

22 Como algumas das obras citadas neste artigo.
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hagiografias do mesmo periodo e, depois, as visigbticas face as castelhanas, a fim de
identificar e analisar aspectos textuais que evidenciam permanéncias e rupturas na
escrita hagiografica. Também identificamos e analisamos elementos de confluéncia
e de divergéncia concernentes a imposicao de comportamentos modelares para
clérigos, religiosos e laicos e as relagoes de poder relacionadas as suas produgoes.

Para realizarmos esta comparacao, seguimos a proposta do historiador Jiirgen
Kocka, presente no artigo Comparison and beyond?. De acordo com o autor,
“comparar em Histéria significa discutir dois ou mais fenébmenos histéricos
sistematicamente a respeito de suas singularidades e diferencas de modo a se alcancar
determinados objetivos intelectuais”*. Esta definicao coaduna-se perfeitamente
com os propositos do projeto, visto que elege os fendémenos histéricos como
objetos a serem comparados, diferentemente da Histéria Comparada Cléassica, que
s6 vislumbra a possibilidade de comparacao entre sociedades contemporaneas e
vizinhas.

A comparacao de fenémenos, e ndo de sociedades, permite diminuir a escala
de observacao e analisar aspectos particulares. Tais objetivos podem ser alcangados
justamente devido aos propdsitos heuristicos, descritivos, analiticos e paradigméaticos.
Heuristicos, porque “permite identificar questées e problemas que se poderiam de
outro modo perder, negligenciar ou apenas ndo inventariar”?. Descritivos, pois “a
comparacdo histérica ajuda a esclarecer os perfis de casos singulares”®. Analitico,
porque “pode exercer o papel de um experimento indireto, facilitando o testar
hipéteses”, ja que propicia o levantamento de questdes e hipéteses sobre a relacao
entre os fenédmenos?’. Paradigmatico, pois, ao contrapormos hagiografias visigéticas
e castelhanas, é possivel verificar o distanciamento entre elas?®. Ou seja, a partir da
comparacao identificamos e analisamos aspectos que, possivelmente, nao ficariam
evidenciados em uma andlise isolada destes textos.

Desta forma, pautados na abordagem comparativa de Kocka e dialogando com
a literatura comparada?, realizamos um trabalho de comparagao das hagiografias,
identificando, como ja destacado, diferencas formais em sua organizacao textual
e referéncias que apontam para a elaboracao de normas para toda a sociedade,
bem como que se relacionam as relacoes de poder instituidas em cada contexto de
produgao. Vale sublinhar, mais uma vez, que se trata de um exercicio de comparacao
que combina a andlise sincrénica e a diacrénica. Ou seja, nao visamos somente
contrapor as hagiografias selecionadas ao seu contexto imediato de produgao, mas
também discutir que tragos textuais, padroes de conduta e relagbes de poder que
particularizam as hagiografias produzidas no reino visigodo e em Castela.

Foi esta preocupacao com a sincronia e a diacronia que nos fez selecionar as
hagiografias ja apresentadas. A escolha das hagiografias visigéticas, a VSA e a VSF,
decorre do fato de terem sido produzidas em ambientes eclesiasticos distintos. Ainda

2 Transcrevemos aqui a traducao do texto de Kocka realizada por Maria Elisa da Cunha Bustamante.
24 KOCKA, Jiirgen. “Comparison and beyond”. History and Theory, Middletown, n. 42, 2003, p. 39.
25 KOCKA, “Comparison and beyond”, p. 40.
26 KOCKA, “Comparison and beyond”, p. 40.
27 KOCKA, “Comparison and beyond”, p. 40.
28 KOCKA, “Comparison and beyond”, p. 41.
2% Sobre as novas perspectivas de literatura comparada ver: CIORANESCU, Alexandre. Principios de
Literatura Comparada. Santa Cruz de Tenerife: Idea, 2006.
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que o autor da VSF néo seja conhecido, esta obra foi escrita em um espaco monastico.
Ja aVSA, trata de um eremita que foi ordenado sacerdote e foi redigida por um bispo.
Ou seja, mais vinculada ao universo clerical. A opgéo pela VDS justifica-se pelo fato
de apresentar um santo contemporéneo e, portanto, sem qualquer vinculagédo com
o passado visigético, visto que seu autor foi o primeiro a construir uma memoéria
sobre santo Domingo®. A eleicao da VSM justifica-se na medida em que retoma um
personagem ja consagrado como santo ha séculos, Emiliano. Assim, em uma andlise
qualitativa, contamos com uma espécie de variavel de controle®!. Ou seja, o fato
de um mesmo santo ter sido tratado por hagiografias de épocas distintas favorece a
avaliacao das transformagoes formais e de contetido pelas quais os textos passaram.
Das hagiografias visigéticas as castelhanas, elementos foram introduzidos, alterados,
suprimidos, mais ou menos valorizados; ou seja, o recurso adotado certamente nos
proporciona melhores condicoes de andlise. A seguir, apresentamos algumas das
nossas principais conclusdes de pesquisa®.

Aqui ndo é demais lembrar que a conjuntura na qual a VSF e a VSA foram escritas
demandava das autoridades clericais atencao a cristianizacao. A conversao dos
monarcas visigodos em fins do século anterior fornecera a Igreja local instrumentos
materiais para a expansao da fé, mas muito havia ainda que ser feito. Nesse contexto
poés-conversao, as autoridades religiosas locais buscaram ampliar o raio de atuagao
e penetragao do cristianismo junto aos habitantes do reino, concomitantemente ao
reforco da instituicao eclesiastica, com amplo investimento na realizacao de concilios,
qualificacao dos quadros internos, reforco da disciplina, uniformizagéao da liturgia,
fortalecimento da atividade monastica, entre outras atividades.

Frutuoso, o santo hagiografado pelo autor anénimo da VSF, nasceu na regiao do
Bierzo, em torno de 610, e sua familia integrava a nobreza. Sua formacao intelectual,
atestada especialmente pelas referéncias em seus escritos® ao texto biblico, as obras
de Cassiano e de Jerdnimo, entre outros autores, é compativel com a que se atribui
de um modo geral aos integrantes do episcopado hispénico.

Além da interacdo com os aspectos que caracterizaram a conjuntura apds a

30 Segundo Borbolla, ha uma noticia, encontrada por Uria Maqua, sobre uma possivel vida de Santo
Domingo redigida em prosa por um monge de Ripoll, Armengol Rogerio, que teria passado uma
temporada em Silos. Esta obra seria anterior a VDci. Esta é a tnica referéncia a esta possivel
hagiografia. Cf. GARCIA DE LA BORBOLLA, A. “Santo Domingo de Silos, el santo de la frontera.
La imagen de la santidad a partir de las fuentes hagiogréaficas castellano-leonesas del siglo XIII”.
Anuario de Estudios Medievales, Madrid, v. 31, n. 1, 2001, p. 128, nota 5.

31 A variavel de controle é aquela que, como o nome indica, é controlada pelo pesquisador. Este
elemento permite observar, através da comparagao, como se da a passagem de um fenémeno a
outro. Em nosso caso, a variavel de controle reside no fato de que duas das obras em andlise tratam
do mesmo santo. Este aspecto serve de controle ou parametro para avaliar o grau de transformacao
formal e de contetido entre as hagiografias visigéticas e castelhanas.

32 Vale destacar que parte das conclusdes aqui apresentadas ja foram alvo de trabalhos apresentados
em eventos académicos e/ ou publicados em forma de artigos, capitulos de livros ou textos
completos em anais. As referéncias completas de tais textos podem ser encontradas em nossos CV
Lattes.

33 Frutuoso escreveu dois textos para a comunidade monastica: Regula Monachorum e Regula
Communis. FRUTUOSO. “Regula Monachorum”. “Regula Communis”. In: REGLAS Monasticas
de Esparia Visigoda. Los tres libros de las “Sententias”. Edicién de Julio Campos y Ismael Roca.
Madrid: BAC, 1971, p.137-162; FRUTUOSO. “Regula Communis”. In: REGLAS Monasticas..., p.
172-208.
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conversao, a trajetéria de Frutuoso também esteve marcada pela instabilidade politica
resultante de conflitos entre as faccoes dirigentes do reino. Considerando que membros
do seu grupo nobiliarquico foram vitimas dos confiscos de propriedades realizados
pelo monarca Chindasvinto (642-653), sua elevacao ao episcopado bracarense,
no X Concilio de Toledo (656)3*, pode ter resultado de acdes implementadas por
Recesvinto (653-672). Este rei, visando ampliar as suas bases de poder, buscou
compensar segmentos da nobreza prejudicados durante o governo do seu pai®. E
possivel, pois, que a indicacdo de Frutuoso ao bispado fizesse parte dos acordos
realizados entre monarquia e segmentos da nobreza, que Recesvinto tentava atrair
como aliados®®.

O percurso de Frutuoso compreendeu a participagao em concilios, a lideranga
de um movimento politico que buscava reivindicar junto a Recesvinto a devolugéao
de propriedades confiscadas®” e uma ativa correspondéncia com outros bispos®.
Apesar da sua atuacdo em frentes diferenciadas, as atividades que desenvolveu
relacionadas a fundacao de mosteiros e a organizacao da vida monéstica foram,
sem duvida, as que garantiram sua fama na posteridade®.

Dos vinte capitulos que compdem a VSFE, apenas sete (5; 9-13, e 17) nao se
dedicam explicitamente a demonstrar a atividade monéstica de Frutuoso, em especial
a sua capacidade de fundar mosteiros nas mais inacessiveis regides. A maior parte
dos milagres presentes na obra realiza-se, inclusive, para garantir que a sua vocagao
de organizador da vida monéstica seja preservada (VSF 3; 7; 13, e 14). Devemos
lembrar, no entanto, que o hagiégrafo nao deixou de salientar sua simpatia pelo
eremitismo. O santo é associado explicitamente a vida solitaria em, pelo menos,
trés situacoes ao longo do texto (VSF 4; 8-9). De qualquer modo, tal simpatia nao
o torna refratério as orientagdes da hierarquia eclesiastica, ja que, como sabemos,
tornou-se bispo.

Os milagres presentes na VSF, assim como suas virtudes, identificam Frutuoso
como um mediador entre os homens e a divindade, como é préprio dos santos, mas
reservam-lhe lugar destacado no que diz respeito a atividade monastica. Em um
contexto de expansao do cristianismo e de fortalecimento da igreja local, o hagiégrafo
valorizou a trajetéria frutuosiana pela disposi¢ao em multiplicar os cendbios existentes
na regido e por representar um modelo a ser seguido pelos monges: “(...) com seu
exemplo (...) iluminou a Hispania inteira e por meio das congregacées de monges nas

3% CONCILIOS Visigéticos e Hispano-Romanos. Edicién de Jose Vives. Madrid: CSIC. Instituto
Enrique Florez, 1963, p. 308-324.

35 GARCIA MORENQO, Luis A. Historia de Esparia Visigoda. Madrid: Cétedra, 1989, p. 166-169.

36 Qutro indicio de que a conjuntura de instabilidade politica de algum modo interferiu no percurso
de Frutuoso diz respeito ao grande influxo de monges as casas monasticas organizadas na Galiza,
sob sua orientagdo. Muitos buscaram nos mosteiros protecdo, ou seja, seguranca diante das
dificuldades politicas e econémicas. Segundo a Vita Fructuosi, alguns duques do exército teriam,
inclusive, solicitando ao rei que atuasse no sentido de evitar que tantos jovens ingressassem nos
mosteiros. ANONIMO La vida de San Fructuoso de Braga... op. cit., p. 105-107.

37 LOPEZ QUIROGA, Jorge. Actividad Monéastica y accién politica en Fructuoso de Braga. Hispania
Sacra, Madrid, n.109, p. 7-22, 2002, p. 18.

38 BRAULIO. Epistolario. Introduccién, edicién critica y traduccién Luis Riesco Terrero. Sevilla:
Catolica Espanola, 1975, p. 163-183.

% Compludo foi a primeira das casas monaésticas fundadas por Frutuoso. A esta se seguiu
aproximadamente uma duzia. Cf. FLOREZ MANJARIN, Francisco. Compludo: primer monasterio
de San Fructuoso. Bracara Augusta, Braga, v.22, fasc. 52-54, p. 03-10, 1968, p. 3.
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diversas regi6es alimentou grupos de perfeitos discipulos a imagem e a semelhanca
de seu puro coracdo (...)” (VSF, capitulo 16).

Bréaulio, autor da VSA, era integrante da aristocracia assentada no norte do
reino visigodo. Suas origens sociais lhe garantiram formacao escolar dentro dos
padroes classicos, acessivel, no periodo, apenas a elite. Ao se dedicar a destacar os
feitos de Emiliano, buscava, primeiramente, atender o pleito de seu irmé&o, o abade
Frominiano, com o qual compartilhava as motivagdes para a redacdo de um texto
hagiografico. O escritor, portanto, colocou sua erudicao a servico de um projeto
com o qual estivera particularmente envolvido, pois o local onde Emiliano havia
vivido estava compreendido na area de influéncia politica e religiosa da familia de
Bréulio. A promocao do seu culto potencialmente garantiria a canalizacao das muitas
vantagens que dai pudessem decorrer.

Além dos interesses associados a sua familia, também se sobressai como motivagao
para redacao de sua obra a preocupacao com o fortalecimento da igreja visigoda,
ao qual se vinculava a ampliacao e manutencao dos fiéis, ou seja, a expansao do
cristianismo, tal qual o hagiégrafo de Frutuoso. Emiliano era, provavelmente, uma
figura popular na regido, mas que vivera a maior parte da sua vida como eremita,
a margem da instituicdo eclesiastica. Ainda que nao hostilizasse as autoridades
religiosas, buscou viver fora da hierarquia clerical enquanto pode, ou seja, até,
ap6s nomeacao do bispo local, ocupar por curto periodo cargo eclesiastico. Assim,
a divulgacdo da imagem de um homem santo popular, cujas acdes e modo de
vida estivessem em harmonia com as diretrizes da igreja visigoda poderia nao sé
estimular os cristdos a viverem em retiddo, como, certamente, contribuiria aquele
fortalecimento.

Ainda acerca do objetivo da obra, Braulio anuncia, no prélogo, uma das fungées
da narrativa hagiogréfica: a apresentagao de um modelo de comportamento a ser
seguido ou um modo de vida a servir como estimulo a pratica da fé crista: “(...)
referem-se aqui alguns feitos que todos devemos imitar {(...)"*.

Dos trinta e dois capitulos da obra, dez dedicam-se a consideragdes gerais sobre
a vida de Emiliano (VSA, Prélogo; 1-6; 20; 22 e 27), nos quais se destacam o perfil
eremitico do santo, a obediéncia a autoridade episcopal e sua experiéncia cenobitica.
Vinte e dois estao voltados a descricao de seus milagres, incluindo os realizados apés
sua morte (VSA, 7-19; 21-22; 24-26 e 30-31). Verifica-se, pois, a preocupagao de
Bréaulio nao apenas em fornecer, como assinalado anteriormente, referéncias para a
conduta dos cristaos, mas, em consonancia com tal intuito, propagar a imagem de
um santo prédigo em milagres, que, embora propenso ao auto-isolamento, atuava
segundo as orientacoes da instituicao eclesiastica.

A VSA, produzida para ser lida na missa do santo, dirigia-se a religiosos e laicos.
Acreditamos, pois, que o texto cumpria com suas funcoes ao sublinhar a importancia
da hierarquia e da disciplina para os primeiros; ao fornecer provas, por meio da
descricao dos muitos milagres, da verdadeira fé aos segundos, e ao garantir a todos
um modelo de comportamento em consonancia com os valores cristaos.

Gonzalo de Berceo, que se dedicou a escrever uma nova vida sobre Emiliano,
diferentemente de Braulio, ndo era membro da elite sacerdotal ou da aristocracia.

40 VJSA, Prélogo.
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Compunha o clero paroquial do povoado de Berceo, uma localidade sem grande
importancia econémica, religiosa ou politica, que fora recentemente incorporada
definitivamente ao reino de Castela. Provavelmente obteve sua formagao intelectual
em uma escola urbana, talvez na recém-organizada Universidade de Paléncia, mas
isto nao significa que era membro de uma familia nobre ou rica. Neste periodo de
reorganizacao da disciplina eclesiastica sob a direcao de Roma, os clérigos foram
estimulados a estudar, inclusive com a concesséo de bolsas de estudos, para se
prepararem para a cura animarum.

A versao berceana da vida de Emiliano foi composta em um momento em que
a cristianizagcao da peninsula ja fora consolidada ha séculos e outros problemas se
colocavam para a Igreja romana e local: o perigo da heresia, o crescimento da piedade
leiga, a intervencao dos leigos nas questoes eclesiasticas, a presenga muculmana
no sul da Hispanica, etc. Diferentemente da de Braulio, a narrativa berceana sobre
Emiliano nédo tinha como alvos a cristianizacao do seu publico, o prestigio de sua
familia ou o fortalecimento da Igreja, mas foi norteada pelo objetivo de apresentar
um eclesiastico exemplar, cujo comportamento seguia as normativas do Concilio
Lateranense IV. Esta assembleia, que reuniu representantes de toda a cristandade
romana em 1215, sob a dire¢ao do papa Inocéncio Ill, visava, dentre outros objetivos,
normatizar o comportamento dos clérigos e religiosos.

Como Gonzalo de Berceo também possuia lagos estreitos com a comunidade
monastica emilianense, pois ali fora educado e era paroco de um povoado préximo
a tal cenébio, sua motivacao imediata ao redigir a VSM pode ter sido fazer frente a
crise que assolava a comunidade no periodo. Neste momento foram constantes os
litigios da abadia contra os episcopados calagurritano e burgalés pela jurisdicao sobre
templos e terras. Com os novos ideais de vida apostélica e a insercao dos mendicantes
na regiao, as doacdes ao emilianense decresceram. Com a expansao das escolas
urbanas, episcopais ou Estudos Gerais, o mosteiro perdeu sua hegemonia como
centro intelectual. Com a consolidacdo das peregrinacoes a Santiago de Compostela,
a despeito de abrigar o timulo do patrono de Castela, Emiliano, o cendébio ja nao
atraia o mesmo nuimero de peregrinos. Com a urbanizacao da regido em ritmo
crescente, expansao do comércio e manufatura, a comunidade foi paulatinamente
substituida no papel de organizador da producao. Os préprios vassalos se negavam
a pagar os tributos devidos.

Esta crise repercutiu no seio da comunidade, levando a um distanciamento
entre o abade e os monges e a dissensdes entre os membros do grupo*!. Assim,
era importante motivar os religiosos, reavivando a meméria sobre o santo patrono,
apresentando-o como um cristao ideal e com tracos de cavaleiro*?. Também se fazia
urgente atrair peregrinos e ofertas e relembrar aos vassalos de suas obrigacoes com
o mosteiro. Estes dados podem explicar as opgoes formais do autor, que produziu
um texto em versos ritmados e em castelhano, que, certamente, objetivava alcancar
um publico heterogéneo.

4 GARQfA TURZA, Javier. San Millan de la Cogolla en los umbrales de la crisis: 1200-1300. In:
GIL-DIEZ USANDIZAGA Ignacio (Coord.). Los monasterios de San Milléan de la Cogolla. Jornadas
de arte y patrimonio regional, 6, San Millan de la Cogolla, 6, 7 e 8 de novembro de 1998. Actas...
Logrorio: Instituto de Estudios Riojanos - Gobierno de La Rioja, 2000. p. 27-46, p. 31.

4 Um milagre introduzido na VSM é o da aparicao milagrosa de Emiliano, ao lado de Tiago, na
batalha de Simancas.
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A VDci, como ja assinalado, foi constituida em etapas, entre o fim do século XI
até fim do XII, acompanhando o desenvolvimento da meméria de santo Domingo,
relacionada a um cendbio que pouco a pouco se configurava como um dos mais
ricos da regiao de Burgos. O entao Mosteiro de Sao Sebastiao de Silos, sequndo
a tradicao, foi fundado por Recaredo, por volta de 593. Contudo, os primeiros
documentos preservados vinculados a este cendbio datam do século X. Apesar de
atestarem algumas poucas doagbes, tais documentos indicam que hé um intervalo
de quase 100 anos, entre 979 e 1067, sem novos ingressos. Eles s6 sao retomados
nos ultimos anos do abaciado de Domingo, quando se iniciou a expansao do
patriménio da abadia®.

As ofertas foram incrementadas, sobretudo, sob o governo do sucessor de
Domingo, Fortunio®. Assim, é possivel relacionar a redagao VDci as estratégias
levadas a cabo por Fortunio para ampliar e consolidar o papel da abadia de Silos
frente aos leigos e aos eclesiasticos castelhanos. Neste sentido, em 1076 realizou
a trasladacao dos restos mortais de Domingo para a igreja do mosteiro, com a
participacao do bispo de Burgos, Jimeno, e, em 1088, a igreja abacial foi consagrada
ao santo, com a presenca do arcebispo de Toledo, Bernardo; o legado papal Ricardo;
os bispos de Burgos e de Roda, dentre outros®.

A redacao da VDci também pode estar relacionada a conquista castelhana de
La Rioja, ocorrida em 1076%. Como sublinha Embid-Wamba, “hace muy dificil
no relacionar esta canonizaciéon castellana de Domingo de Silos con la camparia
propagandistica que necessariamente habia de hacer contrapeso al predicamento
que en el Alto Ebro gozaba la figura de San Millan™*.

Como anteriormente indicado, Millan, ou Emiliano, ja tinha um culto consolidado
na regiao desde o século VII, quando Bréaulio escreveu sua Vita. Ele era patrono do
mais importante cendbio riojano, o ja citado San Millan de La Cogolla. Domingo,
antes de ser abade de Silos, fora prior do mosteiro emilianense. Assim, nao é de
se estranhar que a VDci articule a trajetéria de santidade do abade ao do eremita.
Assim, no livro I, 4, 50, lemos: “el bienaventurado Domingo entrando en el santo
monasterio de San Milldn, imit6 a este com uma total entrega espiritual y corporal,
lo que llegé a alcanzar, segun testifican hoy hechos maravillosos y bien conocidos,
mediante fuerte v admirable constancia”.

Se, porém, aceitarmos a hipétese de Diaz e Diaz, de que as estreitas relagdes de
irmandade entre os dois mosteiros se iniciaram no século XI*, é possivel afirmar
que a VDci néo tenha sido produzida para ser um contraponto a memoria do santo
visigodo. Ao contrério: o objetivo da VDci seria, por meio da associagao entre

4 PEREZ-EMBID WAMBA, Javier. Hagiologia vy sociedad en la Espaiia Medieval: Castilla y Leén
(Siglos XI-XIII). Huelva: Universidad de Huelva, 2002, p. 81.

# WILLIAMS, John. Meyer Schapiro in Silos: Pursuing an Iconography of Style. The Art Bulletin,
Nova Yorque, v. 85, n. 3, pp. 442-468, 2003, p. 454.

% GARCIA DE LA BORBOLLA, Angeles. Santo Domingo de Silos en el siglo XIII: un santo, una
abadia y un rey. Studia Silensia, n. 25, p. 449-464, 2003, p. 449.

4 Esta conquista nao foi definitiva, j& que La Rioja ficou submetida, de 1109 a 1135, a Aragao,
novamente a Castela de 1135 a 1162, a Navarra de 1162 a 1176 e, definitivamente a Castela, apds
1176.

47 PEREZ-EMBID WAMBA, op. cit., p. 88.

8 DIAZY DIAZ, M. C. Libros y librerias en La Rioja altomedieval. 2 ed. Logrono: Instituto de Estudios
Riojanos, 1991, 266.
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Domingo e Emiliano, fortalecer a comunidade silense, ainda em consolidagao como
grande centro religioso e econémico.

Finalizando, sublinhamos que desde a ampliacao da nocao de fonte histérica
propagada pela Escola dos Annales, os textos hagiogréficos tém sido empregados
para o estudo de diferentes objetos, que vao muito além dos aspectos religioso e
teolégico. Assim, por meio da andlise de tais materiais, é possivel discutir, como
realizamos com o desenvolvimento da pesquisa aqui apresentada, diversos aspectos
das relagdes de poder na Igreja, tais como: o uso politico da meméria dos santos;
os conflitos de interesses no seio das liderancas eclesiasticas; a difusdo de modelos
de comportamento por meio, por exemplo, do controle e fixacao, por escrito, da
fama de homens considerados excepcionais e da propagagao de normativas sociais.
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RESUMO

Desde fins de 2008 coordenamos o projeto
coletivo intitulado Hagiogrdfia, sociedade e poder:
um estudo comparado da producdo visigética e
castelhana medieval. Esta investigagao foi proposta
visando a articulacao de duas pesquisas coletivas
em curso, intituladas O processo de organizacdo
eclesidstica e a normalizacdo da sociedade nos
reinos suevo e visigodo: perspectivas analitica
e comparativa e Hagiografia e Histéria: um
estudo comparativo da santidade. No presente
texto, apresentamos as linhas gerais do trabalho
desenvolvido, que tem como principais objetivos
o aprofundamento do estudo das hagiografias
medievais ibéricas em perspectiva comparada e a
consolidacdo do Programa de Estudos Medieuvais
da UFRJ como um nticleo voltado para os estudos
sobre a hagiografia, a normatizacéo da sociedade
e as relagdes de poder na Idade Média, e para a
formacao de novos pesquisadores.

Palavras Chave: Histéria Comparada; Idade
Média; Hagiografia.
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ABSTRACT

Since 2008 we coordinate a collective project
named Hagiography, society and power: a
comparative study of the visigothic and medieval
castilian production. This was proposed by
an articulation of two researches in progress,
titled The process of church organization and
the standardization of society in the Sueve and
Visigothic Kingdoms: analytical and comparative
perspectives and Hagiography and History: a
comparative study of holiness. In this paper we
present a resume of this research, which has as
main goals the deepen in the study of medieval
hagiography in a comparison perspective and the
consolidation of the Medieval Studies Program of
UFRJ as a center of the study of hagiography, of
the standardization of society, and of the power
relations in the Middle Ages, as for the training of
new researchers.

Keywords: Comparative History; Middle Ages;
Hagiography.
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