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LELIS, S.

Resumo

Este texto é uma composi¢ao de dois trabalhos etnograficos da antropdloga cuba-
na Lydia Cabrera (1899-1991) em traducdo do espanhol cubano para o portugués do
Brasil. Ambos se intitulam, respectivamente, “El monte” e “Ukano Mambre”, haven-
do sido publicados na obra El monte em 1954. A traducao € uma segunda versao, sen-
do a primeira de 2012 realizada pelo renomado antropdlogo brasileiro Carlos Eugénio
Marcondes de Souza (1933-2023). A proposta de retraducdo dos dois trabalhos se
justifica pela relevancia da pesquisa de Lydia Cabrera quanto a presenca da cultura e
da religido africanas em Cuba, as quais também influenciaram o Brasil e merecem ser
renovadas em nosso atual cendrio. Ao mesmo tempo, esta versao em portugués pro-
porciona uma visao do texto a partir do conceito de traducao negra, entendida como
aquela que propde outras formas de estar no mundo. Esta € uma proposta desde a
perspectiva da traducao e de uma tradutora, enquanto a do antropdlogo se centra na
dtica da drea da Antropologia. O intuito, nesta ocasido, consiste em complementar a
primeira versao de traducao e seguir aproximando um amplo publico interessado no
assunto.

Palavras-chave:

Lydia Cabrera. El Monte. Retraducao. Portugués brasileiro.

Abstract

This text is a composition of two ethnographic works by the Cuban anthropologist
Lydia Cabrera (1899-1991), translated from Cuban Spanish into Brazilian Portuguese:
“El monte” and “Ukano Mambre”. Both were originally published in the book El mon-
te (1954). My translation is a second version. The first one was published in 2012 by
the respected Brazilian anthropologist Carlos Eugenio Marcondes de Souza (1933—
2023). The proposal to these works in retranslation is justified by the relevance of
Lydia Cabrera’s research regarding the presence of African culture and religion in
Cuba, influences that also extended to Brazil and deserve renewed attention in the
current context. Furthermore, this Portuguese version of mine offers a perspective
on the text grounded in the concept of black translation, a practice that proposes
alternative ways of being in the world. While the anthropologist’s version of transla-
tion belongs to the field of anthropology, this new translation reflects the perspecti-
ve of the translator and the translation discipline. The aim here is to complement the

initial translation and continue bringing the work closer to an interested audience.
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Resumen

Este texto consiste en una composicién de dos trabajos etnograficos de la antropdlo-
ga cubana Lydia Cabrera (1899-1991) en traduccién del espafiol cubano al portugués
brasileno. Ambos se titulan, respectivamente, “El monte” y “Ukano Mambre”, los
cuales se publicaron en la obra El monte en 1954. La presente traduccidn se trata de
una segunda version, habiendo sido la primera, de 2012, elaborada por el respetado
antropdlogo brasilefio Carlos Eugenio Marcondes de Souza (1933-2023). La propues-
ta de retraduccidén de los dos trabajos se justifica por la relevancia de la investigacién
de Lydia Cabrera en cuanto a la presencia de la cultura y la religién africanas en Cuba,
que también tuvieron influencia en Brasil y merecen renovarse en nuestro actual es-
cenario. A la vez, esta version al portugués proporciona una visidn del texto desde
el concepto de traduccién negra, entendida como aquella que propone otras formas
de estar en el mundo. Esta constituye una propuesta desde la perspectiva de la tra-
duccién y de una traductora, mientras la del antropdlogo se centra en la del area de
la Antropologia. El interés, en esta ocasidn, consiste en complementar esta primera
version de traduccion y seguir acercando un amplio publico interesado en el asunto.
Palabras clave

Lydia Cabrera. El Monte. Retraduccion. Portugués brasilefio.
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Apresentacao'

Lydia Cabrera (1899-1991) foi uma antropdloga? cubana dedicada ao resgate da
cultura e dareligido africanas em seu pais natal, especialmente da espiritualidade afro-
cubana oriunda da transculturacao’® entre o catolicismo e as religides iorubd e bantu
apods a migracao massiva e violenta de povos africanos para a ilha. Uma das obras
que ilustram sua vasta pesquisa neste assunto foi intitulada El monte. Notas sobre las
religiones, la magia, las supersticiones y el folklore de los negros criollos y del pueblo
de Cuba?, publicada pela primeira vez em 1954 pela editora C.R.5. Posteriormente, foi
publicada em 1989 pela editora Letras Cubanas, uma outra publica¢dao ocorreu em
2016 pela editora espanhola Verbum e, por fim, em 2020 foi publicada pela editora
Universal. Atualmente, conta com traducbes para o francés (2003), realizada por
Jean-Michel Place, no portugués brasileiro (2012), foi traduzida por Carlos Eugénio
Marcondes de Moura, e para o inglés estadunidense (2023), por David Font-Navarrete.

Esta publica¢do, El monte, traduzida com o titulo de A mata, tal como Mar-
condes de Moura e eu concebemos para o primeiro trabalho etnografico de Cabrera,
redne o trabalho que a antropdloga realizou diretamente com “esses velhos, fontes
vivas” (2016, p. 9), profundos conhecedores das tradices espirituais afro-cubanas.
Isto é, compilando diversos relatos em uma gravadora e transliterando cada um deles
posterior e fielmente para as letras latinas, Cabrera optou por preservar ao maximo
aquilo que foi registrado oralmente. Em efeito, considera seus informantes os verda-
deiros autores da obra (Cabrera, 2016, p. 11). Por isso, os textos muitas vezes aparen-
tam ser confusos, repetitivos, contraditérios e até mesmo equivocados, mas se trata
somente das particularidades da oralidade e do respeito da antropdloga para com
aqueles que lhe outorgaram o privilégio de conhecer sua sabedoria. O livro estd com-
posto por dez trabalhos, dos quais proponho nesta ocasiao a traducao para o por-
tugués brasileiro do primeiro e do ultimo capitulos: “El monte” e “Ukano Mambre”,
em tradu¢do minha “A Mata” e “Ukano Mambre ou A Arvore Sagrada”. A escolha do

1 Agradeco especialmente a Amanda T. Moreno-Schroeder, da Cole¢do do Patriménio Cubano (Cuban
Heritage Collection) da Universidade de Miami, pela permissdo para publicacdo destas tradugdes.

2 Cabrera, que frisou veementemente a falta de pretensdo cientifica em seu trabalho (2016, p. 9), re-
jeitou o titulo de antropdloga (Marcondes de Moura, 2012, p. 12). Por outro lado, é inegavel sua grande
contribui¢dao para o estudo das religides africanas em Cuba e, paralelamente, no Brasil.

3 Refiro-me ao conceito proposto pelo antropdlogo cubano Fernando Ortiz (1881-1969) em 1984, a
quem Lydia Cabrera dedica sua obra. Por transculturacdo entende-se o encontro e o confronto entre
culturas, as quais pela convivéncia inevitavel acabam, em seus acordos implicitos, dando origem a uma
que poderia se considerar “nova”.

4 O titulo desta primeira publicacdo foi “El monte, igbo finda, ewe orisha, vititinfinda. Notas sobre las
religiones, la magia, las supersticiones y el folklore de los negros criollos y del pueblo de Cuba”.

5 Iniciais dos sobrenomes de Lydia Cabrera e Maria Teresa de Rojas.
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primeiro ensaio se justifica por ser o texto que intitula a obra e oferece seu contexto
geral, e do ultimo ensaio pelo didlogo estabelecido com o primeiro: em “Ukano Mam-
bre ou A Arvore Sagrada” vemos por que a mata é t3o sagrada.

Esta segunda versao de tradugao teve como referente a publicacao pela Ver-
bum (2016), a qual em principio difere da publicacdo de 1989 pela auséncia das foto-
grafias de Lydia Cabrera tiradas em seu trabalho de campo. A primeira versdo para o
portugués, de Marcondes de Moura, teve como texto de partida esta publicacao de
final dos anos 1990, pelo que por esse motivo considero vdlida a comparacdo entre
as traducOes de edicOes diferentes e separadas por um lapso temporal relativamente
curto, 14 anos. Além disso, a traducdao que apresento nesta ocasido se caracteriza
pela dtica da tradugdo negra, um conceito da drea da Tradutologia que propde uma
postura na qual se traduz para além das palavras, isto é, se d4 a conhecer o outro em
sua prépria forma de vida (Santana, 2019). Trata-se, como sabemos, de uma traducdo
ética, uma traducao que acolhe o estrangeiro em sua aparente estranheza; estranhe-
za esta que, se devidamente respeitada, se torna familiar. Minha traducao, portanto,
conta com notas de rodapé que propdem uma visao exterior a transculturagao. Por
exemplo, identifico certas transculturagbes, e ofereco outras opgdes de traducao
que favorecem a epistemologia das cosmovisdes negras.

A importancia da obra de Cabrera foi exaltada com precisdo na traducdo para
o portugués de Marcondes de Moura. Nas palavras do antropdlogo, o livro El monte
‘“revela a forca de uma cultura que se manteve, a duras penas, nos dois paises, Cuba
e Brasil, enfrentando todo tipo de repressao e de tentativas de descaracterizacdo,
reconstruindo-se, ressignificando-se, impondo-se” (Marcondes de Moura, 2012, p. 11-
12). O escritor franco-cubano Alejo Carpentier (1904-1980), que, como Lydia Cabrera,
se esforcou para diluir “o problema negro”® em Cuba, j& havia anunciado o papel da
literatura e da antropologia nas reivindica¢des desde setor tao discriminado no pais.
Agora, com esta nova traducao, pretende-se reforcar o trabalho de revocar o “pro-
blema negro” no Brasil e atuar contra os preconceitos para com as religides afro-bra-

sileiras.

A mata

Persiste, no negro cubano, com uma constancia impressionante, a crenca na
natureza espiritual da mata. Nela e nos matagais de Cuba habitam, como nas selvas
da Africa, as mesmas divindades ancestrais, 0os poderosos espiritos que, até hoje, tal

como nos dias do trafico negreiro’, o negro cubano mais teme e venera, e de cuja

6 Expressdao empregada para tratar o racismo em Cuba (Garcia Arias, 2010, p. 15).

7 As “fontes vivas” de Cabrera sdo justamente os descendentes desses povos escravizados.
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hostilidade ou benevoléncia suas vitdrias e derrotas continuam dependendo.

O negro que entra na manigua®, [no matagal]?, que penetra em cheio no “co-
ragao da mata’”*°, ndo duvida do contato direto que ele estabelece com as forgas na-
turais que, ali, em seus dominios, estao ao seu redor: qualquer pedaco de mata, pela
presenca invisivel ou, as vezes, visivel de deuses e espiritos, é considerado sagrado.
““Amata é sagrada” porque nela residem, “moram”, as divindades. “Os santos™ estdo
mais presentes na mata que no céu”.

Forjadora da vida, “somos filhos da mata porque a vida comecou af; os santos
nascem da mata e nossa religiao também nasce da mata —diz o meu velho erveiro
Sandoval, descendente [da familia] de egbados™—. Tudo se encontra na mata —os
fundamentos do cosmos—, e tudo deve ser pedido a mata, que nos da tudo”. Nestas
e outras explicagdes semelhantes —“a vida vem da mata, somos filhos da mata”,
etc.—, conhecemos que, para eles, “mata’” equivale a terra no conceito de mae uni-
versal, fonte de vida. “Terra e mata sao iguais”.

“Ai na mata estao os orixas Elegud, Ogum, Oxdssi, Oco, Aié, Xangd, Ajaguna. E
os Eguns, —[a saber], os mortos, Elekd, Ikus, Ibbayés... —. Esta repleto de difuntos.
Os mortos vao para a manigua”.

“Na mata, moram todos os Exus —entes diabdlicos—; os Iwi, addalum e aiés
ou aradyés; a Coisa-Ma®, lydndo, espiritos escuros, maléficos, de mas intencdes; to-
das as pessoas estranhas do outro mundo; fantasmagdricas e horriveis de se ver.
E também os animais de outro mundo, como Keneno, Kiama ou Kolofo, Aroni, que
Deus nos livre!” O clarividente, o solitario na manigua emaranhada, percebe as for-
mas estravagantes e impressionantes que, para o olho humano, assumem, as vezes,
esses trasgos e demodnios' silvestres que o negro sente respirar na vegetacao. “Eu
vi, eu juro pela minha alma —me confidencia o meu querido mestre José de Calazan
Herrera—, a cabeca de um negrao, peludo como uma aranha, cujos pés saiam pelas
orelhas, pendurado por uma sé pata nos ramos de um galho”. E ndo coloquemos em
duvida a realidade arrepiante desta cabega vista no meio de algum matagal, formada

no mistério da penumbra e do medo, e nem de outras visdes dele, produto de algu-

8 Vocabulo taino que denomina um conjunto espesso de ervas e arbustos tropicais.
9 Os colchetes sao um esclarecimento meu; ndo se encontram no texto em espanhol.

10 Desde uma perspectiva da tradu¢ao negra, proponho uma leitura como “corpo da mata”, ja que
na cosmovisdo de religides africanas o corpo € o centro dos elementos sagrados.

11 Os orixas também s3o denominados “santos” na perspectiva ocidental. Na dtica da tradugdo
negra, uma traducao possivel seria orixa. Por outro lado, entrevemos o fenémeno de transculturacao.

12 Uma das etnias ioruba.
13 Espécie de aparicdo, “fantasma”.

14 Na perspectiva da traducdo negra, uma traducdo possivel seria “espiritus maléficos”.
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ma ilusdo que, para um negro crente, rapidamente se tornam realidade, como tudo
aquilo que sonha ou imagina. A mentira que frequentemente improvisa, por uma
pré-disposicao extraordindria a auto-gestao— que nao deveriamos perder de vista
para nao duvidar invariavelmente de sua sinceridade e compreendé-lo melhor—, no
final das contas, se impde sobre seu animo com o convencimento de uma experién-
cia verdadeira. O fato fabuloso que inventa em..., poeta™, basta que ele seja relata-
do algumas vezes para ser transformado insensivelmente e que fique registrado em
sua consciéncia como algo que realmente aconteceu. E, ainda que a facilidade de
autopersuasdo —embora ndo tao exagerada—, ndo seja estritamente exclusiva do
negro, isso explica muitas particularidades de sua alma, de sua grande emotividade
religiosa, de sua credulidade; e, evidentemente, a influéncia persistente, incalculdvel,
que o feiticeiro e a magia exercem de maneira continua em sua vida.

A mata, dominio natural dos espiritos, muitos dos quais alguns de meus mais
sérios e convencidos informantes viram “com seus préprios e bem abertos olhos”,
velhos e jovens, logicamente, é um lugar perigoso para os que se aventuram nela sem
tomar as devidas precaucdes. Tudo aquilo que aparenta ser natural excede os limites
enganosos da natureza; tudo é sobrenatural. Verdade que nds brancos costumamos
ignorar, ou que esquecemos com o passar dos anos. A maioria dos espiritos, alguns
temiveis, que se hospedam em certas arvores e matos, as grandes divindades que
habitam e sdo senhoras da mata, nas ceibas e figueiras brancas, sao, como todos
os espiritos e divindades, sejam malévolas ou benévolas, extremamente suscetiveis.
E, acrescento, com a aprovacao de meus instrutores, que todas sao extremamente
ambiciosas.

E indispensavel conhecer as exigéncias delas, proceder de acordo com a regra
estabelecida pelos prdprios espiritos —“a mata tem sua lei”—, e pelos avds africa-
nos que ensinaram e iniciaram os velhos criolos. Para que a mata seja favoravel ao
homem e o ajude em seus desejos, é mister “saber entrar na mata”.

Cedo a palavra para Gabino Sandoval, que se vangloria de explicar tudo “com
clareza de entendimento” e sabe escolher bem os exemplos: “Imagine que Eggo™,
a mata, é como um templo. O branco vai a igreja para pedir o que ndo tem, ou para
pedir que Jesus Cristo ou a Virgem Maria ou qualquer outro membro da familia celes-
tial que conserve ou fortaleca o que ele tem. Vai a casa de Deus para atender as suas

necessidades..., pois sem a ajuda de Deus, o que o homem pode fazer?

15  Esta comparacdo entre o relato e a poesia é prépria da época, ja que uma das formas de extermi-
nar a discriminag¢do contra a cultura afrocubana foi sua constante manifesta¢do na literatura (Garcia
Arias, 2010, p. 15). Os ensaios etnograficos de Cabrera, neste sentido, também constituem uma forma
de demostrar respeito para com este aspecto central da cultura cubana.

16 Vocdbulo em lingua lucumi (queto) que designa a mata.
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N&s negros vamos a mata como se féssemos a igreja, porque esta cheia de
santos e de defuntos, para pedir aquilo que estd fazendo falta para a nossa sadde e
para o nosso trabalho. Dito isso: se na casa alheia devemos ser respeitosos, na casa
dos santos ndao devemos ser mais respeitosos ainda? O branco nao entra na igreja
como se fosse a casa da mae Joana... O que o Santissimo vai pensar se vocé da as
costas para o altar, quando vocé estd indo justamente para ele te dar saude, para ele
te ajudar, para ele te conceder uma coisa ou outra? Jesus Cristo se ofende; se ele te
ouve, ndo presta atencdo. Porque tudo tem a sua devida forma..., e essa ndo seria a
maneira de se dirigir a nenhum santo. Pois entdo a mesma coisa com a mata, e como
ali estdo os santos, e as almas e todos os espiritos, também ndo se deve entrar sem
respeito e sem o devido decoro. E menos ainda quando a gente vai para pedir. Amata
guarda, em esséncia, tudo o que o negro precisa para a sua magia, para a conserva-
cao de sua saude e bem-estar; tudo o que faz falta para ele se defender de quaisquer
forcas adversas, fornecendo os elementos de protecao —ou ataque— mais eficazes.
N3o obstante, para que ele concorde que vocé pegue a planta ou a arvore ou a pe-
dra indispensaveis para o seu alvo, é preciso pedir permissao de forma respeitosa e,
principalmente, que vocé pague religiosamente com cachaca, charuto, dinheiro e,
em certas ocasides, com a efusao do sangue de um frango ou de um galo, o direito, o
tributo que todos devem a ele. “Uma sé drvore ndo faz uma mata”, e dentro da mata,
cada arvore, cada mato, cada erva, tem seu dono, e com um sentido de propriedade
perfeitamente definido.

“Sem cortesia —Bard me garante, a mata nao da uma folhinha nem nada que
tenha virtude”. Nao nos esquegamos que nossos negros humanizam tudo: se vocé
passa sem cumprimentar a mata, se ela ndo recebe nada em troca, ela fica brava”.

O ladrao mais ousado do povoado ndo se atreverd, ao ar livre, a se apropriar
de uma planta sequer para um feitico sem um reverente ‘“com licenca”, e sem dar ao
temido dono invisivel, de boa fé, umas moedas de cobre; e, se ndo tiver moedas, uns
graos de milho equivalentes.

M.C., que vai a manigua [ao matagal] frequentemente na lua nova, diz as-
sim —primeiro, cumprimenta o vento da mata—: “Tié tié lo masimene”. “Bom dia”.
“Ndiambo luwena, tié tié. Ndiambo que yo mboba mpaka meni tu cuenda mensu cunan-
sila yari-yari con Sambianpungo mi mboba cuna lembo Nsasi lamuna. Nguei tu cucada.
Cuenda macondo, mboba nsimbo ;Nsasi Lukasa!, pa cuenda mpolo, matari Nsasi...”.
Deus, me dé licenca. Em suma, falando em congo, M.C. diz a mata: “Olha o que eu te
dou para vocé me deixar juntar o que eu preciso para um talisma ou uns pds, para que
eu leve suas pedras de Nsasi”. Sem essa reveréncia, ele sabe que o que levaria consi-

go “nao teria esséncia”: alma. Arvores e plantas desempenham um papel por demais



IS TRABALHOS ETNOGRAFICOS DE LYDIA CABRERA EM TRADUGAO:
“EL MONTE” E “UKANO MAMBRE”

importante na religido e na vida mistica dos negros de Cuba —e de todo o povo mes-
tico de Cuba, para que eles, como observa Catalino, “ndo respeitem a mata”.

““Nao tem santo —Orixa— sem Ewe"””, nem Nganga, Nkiso e feitico sem Vititi
Nfinda'. Arvores e plantas sdo seres dotados de alma, de inteligéncia e de vontade,
como tudo aquilo que nasce cresce e vive sob o sol —como toda manifestacdo da
natureza, como tudo que existe—. Meus numerosos confidentes, pelo menos, acre-
ditam nisso assim fielmente®. “Este ano, meu hibisco ndo se esforcou em me dar uma
s6 flor. Nada! Esta me punindo, mas vamos ver o que ele vai fazer —se queixa uma
mulher para mim—. E que quando uma vez, meus vizinhos me pediram que eu desse
umas folhas, sem pensar, eu dei; e ele ndo gosta disso. Ele quer que paguem. E 0 mais
justo. E vocé sabe que de graca ndo se devem dar as folhas nem do hibisco nem da
estrelicia”.

Quando uma drvore ndo é exatamente a casa ou o “trono” de uma divindade,
possui as virtudes que sdo conferidas por aquela (divindade) a qual pertence. Tem
seu axé, sua graga. A tradicao popular crista, que redne todo um velho costume ante-
rior e universal, também sabe muito de ervas e arvores milagrosas; algumas plantas,
porque nasceram no Calvdrio, porque curaram as chagas de nosso senhor, ou foram
semeadas pela prdpria virgem, receberam suas propriedades benéficas dessas maos
divinas. Em outras, também, como em tudo, o diabo andou metido.

Pelas faculdades curativas, pelo poder magico que atribui a arvores e plantas,
o negro nao pode prescindir, quase diariamente, de utiliza-las e de invocar a protecao
dos espiritos ou forcas que se encontram nelas. Ele se valera de Ewe ou de Vititi Nfin-
da em todos os momentos de sua vida. A magia € a grande preocupac¢ao dos nossos
negros; e a obten¢do, o dominio de forgas ocultas e poderosas que o obedegam ce-
gamente, ndo deixou de ser seu grande anelo.

Os nossos negros sao bruxos, muitas vezes, no sentido individual que reprova,
teme e condena a magia ortodoxa, cujas praticas e liturgias sdo encaminhadas para
obter o bem da comunidade.

Bruxo para seu proveito pessoal e em detrimento do préximo, se vier ao caso;
obrigatoriamente bruxo, em defesa prépria... “E muito perigoso morar aqui sem
protecdo. Ai! Cuba é cheia de bruxaria!” E, diante de qualquer acidente natural, no
primeiro contratempo que surge em suas vidas, aparentemente inexplicavel ou...,
facilmente explicavel, segue reagindo com a mesma mentalidade primitiva dos seus

antepassados, em um meio, como o nosso, impregnado de magia em niveis inimagi-

17 Vocabulo yoruba para mata.

18  Vocdbulo congo para mata.

l((

19  Natraducdo negra, optei por ndo perpetuar a expressdo inquisitorial “jurar de pés juntos”.
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naveis; isso apesar da escola publica, da universidade ou de um catolicismo que aco-
moda perfeitamente as suas crengas e que ndo alterou, no fundo, as ideias religiosas
da maioria. “Jesus ndo nasceu no mato em cima de um monte de erva—diz C. —, e
para ir para o céu para ser Deus nao morreu entre os matos do Calvario? Sempre an-
dava no matagal. Era erveiro!”>°

Sem variar os padrdes africanos de defesa—ou de ataque—, dispOe-se, para a
luta contra as bruxarias incessantes de outrem, de toda uma técnica preventiva com
um ndmero incontdvel de férmulas, de antidotos, de contrafeiticos, de “trabalhos”
—nsalanga— e de ebbds, cuja secreta virtude € derivada de uma arvore, de uma plan-
ta ou de uma erva. Com a ewe, como chamam as ervas e plantas dos descendentes
de lucumis-iorubds, ou uma vititi nfinda, os descendentes de congos —e aqui o termo
abrange troncos, folhas e raizes— sdo aliviados de uma simples dor de estdmago ou
curados de uma chaga maligna. E, principalmente, por meio da ewe e “seu segredo”
de vititi, se consegue o efeito sobrenatural que, de contar s6 com suas pobres forcas,
isto é, sem o recurso da magia e de deuses e espiritos, bem sabe que ndo poderia
conseguir jamais. Com ewe ou vititi nfinda um maleficio é desfeito, um individuo é
purificado, limpo de toda a mdcula de bruxaria, uma ma influéncia é impedida, “uma
passagem para o mal é fechada”, uma desgraca € afastada de casa —uma desgracga
Ou uma pessoa inoportuna— uma ma acao do inimigo € neutralizada, e o que é mais
pratico e satisfatdrio, ele é despachado para o outro mundo.

Avores e ervas, no campo da magia ou no da medicina popular, inseparével da
magia, atendem a quaisquer demandas. Nao € de se estranhar que, sendo considera-
das agentes preciosas da saude e da sorte, nossos negros— e talvez deveriamos di-
zer nosso povo que, em sua grande maioria, é mestico fisica e espiritualmente— tém
geralmente um grande conhecimento das virtudes curativas que eles atribuem aos
poderes magicos dos quais as plantas estdao dotadas. “Curam porque elas prdprias
sdo bruxas”.

Importante é curar de uma doenc¢a, mas muito mais importante é se livrar de
uma sombra md, de uma influéncia maléfica, de um malembo®, um nheque®, que é o
que costuma produzir o adoecimento.

Toda calamidade tem seu antidoto ou preventivo em alguma arvore ou erva

20 Este é o fragmento no qual se demonstra o grande impacto do processo de transculturacdo. Em
espanhol cubano, lemos: “;Jesus no nace en el monte sobre un montdén de yerba —dice C. —, y para irse
al cielo a ser Dios no muere en un monte, el monte Calvario? Siempre andaba metido por los montes. ;Era
yerbero!” Conforme vemos, a palavra “monte” acaba designando um mesmo lugar, mas um lugar que
estabelece relagdes distintas com os individuos. Na epistemologia catdlica-ocidental, o vocabulo ndo
compreende o imagindrio de adoragdo presente na cultura afro-cubana. Na traducao, o peso da pala-
vra e da aparente confusdo se perdem.

21 Vocdbulo com influéncia da lingua congo (variante de bantu) para designar o mal ou um feitico.

22 Vocdbulo iorubd para azar, para o mal.
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ma e, claro, na intervencdo de outro espirito mais forte que atuard, combaterd e ven-
cera o espirito contrdrio que produziu o mal.

Uma “drvore” — musi o inkunia nfinda—, um espirito nos ataca, e com outra
um bruxo nos defende. Causam um bem e um mal de acordo com as intengdes de
quem a corta e a utiliza.

O rito, a palavra, a cominacdo mdgica, determinam, portanto, o seu efeito; e,
para tudo, existem dois caminhos: o bom e o mau. “Podem seguir aquele que quise-
rem”. “A arvore faz o que mandarem”. No campo, e para falar a verdade, na prépria
Havana, as farmacias ndo puderam ser uma forte concorréncia as boticas naturais
que todos tém a mao no matagal mais préximo, com os nomes pintorescos, as vezes
até obscenos, das ervais mais vulgares. O bicarbonato ndo goza de maior prestigio
que o conhecimento do manjericao roxo de Ogum ou da manjerona de Obatal3; e,
para o menor desconforto fisico ou contratempo, para clarear a estrela de um des-
tino nublado, qualquer mulher branca, “da terra”, sem que necessariamente seja ia-
lorixa —sacerdotisa—, nos recomendara uma série de ervas que inspiram mais con-
fianca que os remédios do farmacéutico, nos quais ndo atua, como nas plantas, um
poder espiritual, e aquelas que, segundo a crenca ou a experiéncia da fé do povo,
combatem melhor a ma sorte, a desgraca.

Em cada erva opera a virtude de um santo, uma forga sobrenatural.

“Os remédios estdo vivos na mata —me diz um velho que eu ndo consegui
convencer de tratar o reumatismo com um médico que prometia aliviar o proble-
ma—. Eu conheco a erva. Sei que me convém e eu irei busca-la. Leve seu médico para
a manigua, vamos ver se ele sabe qual delas ele tem que arrancar para acabar comum
resfriado. Eu medico os meus problemas com ervas, e ndo com inje¢des”.

““O médico —outro insiste— nunca estd com a verdade”. O que cura é a fdr-
mula magica. A do ngdngdntare ou do ngdngula. A do agguggu, do awd ou a do baba-
lawo.

E, no negro da capital, a pesar da sua inegavel adaptabilidade a um progresso
material que, aqui, como em nenhum outro lugar, temos o costume de confundir
orgulhosamente com a cultura, situado no mesmo plano de igualdade que o branco,
disfrutando os beneficios da civilizagdo em todos os ambitos, o ativismo africano nao
é menos forte e irredutivel que no negro do campo; no trabalhador do campo e re-
trégrado.

A raiz plantada no come¢o do século XVI permanece firme e vigorosa; e, ainda
que definitivamente quebrada na segunda metade do século XIX, toda a comunica-
cao diretacom a Africa, nossos negros, espiritualmente, ndo deixaram de ser africa-

nos. Nao puderam renunciar suas crencas, nem esquecer os ensinamentos secretos
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de seus familiares mais velhos. Continuam fiéis as suas velhas praticas mdgicas e, para
tudo isso, seguem recorrendo a mata; se dirigem as primitivas divindades naturais
que os seus antepassados adoraram e que lhes foram legadas vivas, hospedadas em
pedras, em buzios ou em troncos e raizes, e aquelas que, como aqueles, continuam
falando em lingua africana, em iorubd, em ewe ou em bantu. O negro da cidade, que
sabe ler e escrever, que escuta radio, e passa muitas de suas noitadas no cinema;
sacrifica o seu fetiche, seu objeto mais sagrado, do mesmo jeito que o rustico, o anal-
fabeto, que ainda ilumina a sua casinha com um lampido, internado num campo so-
litdrio. Este Ultimo, no que se refere a magia ou ao curanderismo, é tomado como o
depositdrio da tradicao mais pura e rigorosa; e justamente porque nado saiu da mata,
e conserva os segredos dos velhos sabios, goza de todo o respeito por parte do hava-
neiro*, que sai para consultd-lo em caso de apuro, ou se vangloria—se for ao mesmo
tempo “arvoreiro”, paraimpor autoridade— de haver sido, alguma vez, seu discipulo
e confidente.

A mesma coisa acontece nos corticos e nas casas confortaveis de Havana, o
deus Eleggud, que é representado por uma pedra talhada com um rosto, continua
e continuard, bem untado na gordura da semente da palmeira-barriguda®4, vigiando
com seus olhos de buzios, dissimulado em um velador junto as portas dos lares ne-
gros, dos lares mulatos, satisfeito com que uma vez ao més, pelo menos, deem a ele
o sangue de um frango para beber —quando ndo pede, ainda de vez em quando,
que seja morto por um teré —rato—, ou uma ecuté —cutia— no mesmo cémodo
onde se |&, em uma grande litografia do Sagrado Coracdo de Jesus, suspensa em um
lugar preferencial: “Deus abengoe este lugar”. Sincretismo religioso que o branco
nem sempre evita, reflexo fiel de um sincretismo social que ndo estranharia ninguém
que conhecesse Cuba, e que analisou, entre nds, ha mais de 40 anos, o antropdlogo
Fernando Ortiz em sua obra Negros brujos. Os santos catdlicos sempre conviveram
em Cuba na melhor harmonia e intimidade —hoje, francamente— com os santos
africanos do mesmo modo que, antes, as patentes dos cientificos, e atualmente a
penicilina e as vitaminas, sao alternadas com as ervas consagradas dos curandeiros—
feiticeiros. No fim das contas, como dizia a falecida Calixta Morales, que sabia seu
catecismo de cabeca e foi uma das ialorixds mais honradas de Havana: “Os santos sao
0s mesmos aqui e na Africa”.

Os mesmos, com distintos nomes. A Unica diferenca é que os nossos comem
muito e tém que dancar, e o de vocés se conformam com incenso, dleo, e ndo dan-

¢am”. No que diz respeito aos remédios... “é botanica disfar¢cada—arvore e erva—e

23 Natural de Havana.

24 Semente de corojo (acreemia crispa), fruto de uma variedade de palmeira; dele se extrai uma
gordura muito utilizada nos rituais e cumpre func¢des curativas.
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na mata estdo todos vivinhos”. Enfim, quase sempre de acordo com o que dizem Il3
ou Diloggin, ou Vititi Mensu, ou Nkala —espelho magico do maiumbeiro®; ou o “ser”,
que se manifesta por algum médium espiritista consultado— ou, quando nado haja
mais solu¢do, o negro vai ao hospital; se gaba, as vezes, de haver sido operado —a
cicatriz que deixa uma operacao € ostentada com uma certa vaidade, tem algo de
distintivo ou de sagrado, € como um eye, uma tatuagem—, recebe os remédios da
clinica, ainda sdo pagos com gosto se sao caros —se sao caros sao tomados com mais
fé—, mas em seu foro interno confia muito mais na graca “ewe ou de Kongue*”’, na
receita magica do pai de santo que uma divindade ditou, e que é acrescentada ao
do profissional da sadde. Jamais deixa de formar parte do todo, entranhavelmente,
um “filho da M3e Selva”, da mata misteriosa, que saturada de poderosos efluvios,
recinto das forgas sagradas, sempre desperta, em seu animo, um atdvico sentimento
misturado de euforia e de um profundo, temeroso misticismo. O remédio santo, a
salvacao providencial, indiscutivelmente, ainda estd na mata: em ileigi, ighd, yuko,
obdyuro, nglici, ardoco, eggd ou ninfei, como sao chamados pelos descendentes de
lucumis; musito, miangu, dituto, nfindo, finda, kunfinda ou anabuttu, os descenden-
tes de congos; porque as arvores —iki, nkuni, musi—, sao casas de orixas, de mpun-
gos e de espiritos —ngangas, e nas ervas, impregnadas de antigas e essenciais vir-
tudes, atuam influéncias das divindades, ou as prdprias divindades em pessoa, “que

governam o mundo” e o destino de cada homem.

Ukano mambre* ou a arvore sagrada

A palmeira-real e os abacuds

O espirito que os abacuds®® adoram apareceu, pela primeira vez, sob uma

25 Sacerdote de Palo Monte.
26 Vocdbulo em congo para planta, em referéncia a mata.

27 Paraosabacuds, nome da palmeira-real. Espécie Roystonea regia e da familia Arecaceae. “Ukano”
significa arvore (ceiba) e, “Mambre” ou “Mambré” se refere a espécie da palmeira-real (Fuentes Fiallo,
2000, p. 39). Curiosamente, “Mambré” designa, nas escrituras biblicas, a drvore sob a qual Abrdo se
encontrava quando Deus apareceu e lhe prometeu um filho com Sarai (Génesis 18). Vemos, entdo, o
que Cabrera denomina sincretismo e eu, transculturagao.

28 Nafigos é outro nome para os abacuds, homens negros iniciados em uma sociedade secreta
religiosa de Cuba. Na época colonial, ajudava os escravos a conseguirem sua liberdade. Originaria de
Calabar, na Nigéria. Esta denominacdo é frequentemente empregada no texto em espanhol, mas na
tradugdo defini um Unico termo, o de abacud, ja que Lydia Cabrera considera este termo um erro. Em
suas palavras, traduzidas por mim: “Tomei muito cuidado, sempre, de distinguir, no mapa mistico das
influéncias continentais herdadas, as duas dreas mais importantes e persistentes: a queto (lucumi) e a
congo-angola (conga) — ioruba e bantu —, confundidas durante muito pelos profanos, e que costu-
mam ser catalogadas sob um titulo erréneo e impreciso: Aaniguismo (2016, p. 10). Segundo o escritor
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palmeira-real’® localizada as margens de um rio da regidao de Calabazar, em Havana,
Cuba.

““Nossareligidao foi fundamentada aos pés da palmeira-real; por isso adoramos
essa arvore. Por isso ela é o nosso simbolo. A aparicao aconteceu na palmeira, ela foi
testemunha ocular do mistério. Sikan foi enterrada debaixo da palmeira-real”.

A tribo escolhida dos appdpas®, primeiros donos de ekue?', também foi tes-
temunha do milagre e receptaculo do segredo dela; eles trouxeram esses mistérios
para Cuba.

Sikan, considerando a revelacdo da qual foi objeto, é chamada frequentemen-
te de Sikuanekua e, assim, Rafael Salillas3* escreveu o nome dela como Sikuanekua
Jpembe Appdpa: “mas o nome verdadeiro dela é Acanabionké” — me conta um aba-
cud. Era a filha de um rei de Efd, de lyamba Suwo Manantierord, embora lemos em
alguns manuscritos de abacuds que Eroco Sisi aparece como o pai de Sikan, e em
outros Erom Sisi como sucessor de Suwo Manantierord... Um isué* me garante que o
nome de Eroco Sisi é lyamba Suwo Manantierord, “depois do milagre”.

Rafael Salillas, em rdpida entrevista com abacuds deportados que ele encon-
tra na prisao de Ceuta34, Espanha, escreve o nome de Accaureia Appapa, que os aba-
cuds que consultei parecem, hoje, desconhecé-lo.

A mae de Sikan se chamava Isunbenké; o irmao dela, Ebién Benké. O marido,
Efiméremo, um chefe [supremo] da vizinha terra Efi, era Mocongo, filho de Chabiaca.
Todas essas confusOes na genealogia de Sikan se perdem facilmente, ficando apenas
a lembranga de que lyamba3?* — rei de Efé — foi pai dela; e Mocongo, Efiméremo de
Efi, marido dela.

Por fim, Sikdn — que um abacud identifica com uma nasakola —virgem e bru-

franco-cubano Alejo Carpentier, o fafiiguismo sdo “associacdes secretas de protecdo mutua, trazi-
das a Cuba por escravos negros, ainda existentes, porém transformadas, em alguns povos da ilha. Os
adeptos pertencem a castas inferiores da populacdo negra de Cuba, embora contam com chineses e
brancos. [...]. Em suas reunides, os fianigos observam uma ceriménia pitoresca e complicada que inclui
cantos, dangas e percussdes de uma grande beleza. Possuem um dialeto préprio: o apapa. Esta seita
constitui, em suma, uma espécie de magonaria popular, dotada de uma religiao panteista e abstrata,
que mistura o culto de Eribé — “grande forca que anima tudo” — com a adoracdo dos antepassados
(Carpentier, 2010, p. 19, traducdo minha).

29  Nome cientffico Roystonea regia.
30 Nome da variante linguistica que denomina o grupo.
31 Tambor sagrado que fala nos rituais.

32  Médico e criminalista espanhol que, ao final do século XIX, recebeu uma carta de um prisioneiro
de Ceuta que prometia revelar os segredos da sociedade secreta dos abacuds.

33 Espécie de bispo.

34 Referénciaao artigo “Los fiafligos de Ceuta”, que Salillas realizou na Espanha e que foi publicado
em 1901.

35 Chefe supremo de Efor. Hoje, um dos altos cargos da sociedade abacua.
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xa de Ntacho, Curinamacuad, que precedia as guerras e as doengas, e tinha sob sua
protecdo todas as tribos de Efor — , ia diariamente para encher uma cumbuca de
agua no rio que separa a terra de Efé da de Efi, “pois os de Efi e os de Efd se olham,
de uma margem a outra, e bebem as mesmas aguas”.

Este rio, sagrado para los abacuds, “Alocando Oddane Efi Oddane Efé Yenemu-
mio, que se alimenta com a dgua do mar”, percorre, de acordo com a geografia de
outro abanecue3*, todo o territério carabali®’.

‘““Banha umas 34 terras”. Entre essas, Osamangd, Omariogd, Grémeke Goyu-
ma lydn Qbbaniaén, Ocomoma e Ibuguame. Otén Otara fiana Ubane — ou Obane —
é o local onde o rio divide a terra de Efi da de Efd. “Ele é chamado rio da cruz, porque
junto com seus afluentes ele forma uma cruz”.

Sikan encheu a cumbuca de dgua e caminhava com ela na cabeca quando sen-
tiu que havia uma espécie de fervura no ventre da cumbuca e, pouco depois, 0 som
de uma voz terrivel que disse exatamente: “Ekue!”

Ali, a margem do rio, crescia uma palmeira-real, e junto a palmeira perto do
ribeirdo, Sikan, aterrorizada pela voz de mistério que retumbou no interior da cum-
buca, a deixou cair.

Simultaneamente, um espirito, o ireme3® Eribanganddé que ja conhecemos,
purificava o caminho e levou um crocodilo a morte. No instante em que o ente mis-
terioso ressoava, uma serpente enorme, Erdkurubén Nhangobié — outro simbolo
sagrado da sociedade abacud, o majd**—, venerado em todos os sentidos, se enrolou
nos pés de Sikan. Sikan foi rapidamente livrada do réptil por ireme Eribangandd, e a
filha de lyamba pronunciou as seguintes palavras: “Abasi Bomi Eribangandé mutu
Chekéndéke” (Meu Deus, Eribangandé é grande).

lyamba ficou sabendo imediatamente da descoberta milagrosa da filha, e dis-
se: “Vou falar com Eso”. Foi ao rio junto a palmeira-real e se apoderou da cumbuca;
nela continha um peixe. Um peixe sobrenatural, Tanze, um peixe que era a encarna-
cao de Abasi*.

Ele escondeu a cumbuca em uma cova oculta por um penhasco, perto da pal-
meira-real, a colocou sobre trés pedras e ordenou que Sikan guardasse segredo so-
bre tudo o que havia acontecido.

Quando Acanabionké, Sikanekua, aterrorizada ao escutar na cumbuca a voz

36 Iniciado na sociedade abacud; diferente ao obén ou dignatdrio, com experiéncia.
37 De Calabar, também uma etnia.

38 Nome do “diabinho”, dancarino mascarado caracteristico das ceriménias abacuds; simboliza as
forcas da natureza e os antepassados miticos.

39 Serpente de Cuba.

40 Um dos dignatdrios da sociedade abacud; um ja ndo iniciado.
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de outro mundo, deixando-a cair com o grito “Dibo macard mofé!”, o peixe pulou e
caiu no pé da palmeira-real, em sua leve sombra, a margem do rio.

lyamba Manantié Eroro, pai de Sikan, com a madeira da palmeira-real e a voz
de Tanze fez o primeiro fundamento — isto é, com a pele do peixe — e lembremos
que o fundamento ou segredo é um tambor, o ekue, um bongo pequeno. (Ekue devia
ser construido, conforme determinado, com a madeira da palmeira-real, mas ela é
substituida por caoba ou cedro.

lyamba, segundo a versdo de alguns manuscritos, e com os quais meu infor-
mante estd de acordo, “ouviu Tédnze se esgoelar na cumbuca”, recebeu instru¢oes
diretamente e “se consagrou a si mesmo”. Dentro do rio, “sozinho, diante da pal-
meira-real, lyamba levou a cumbuca a cabeg¢a”. Mais tarde reuniu os velhos da tribo e
comunicou o segredo sob o solene juramento de permanecer inquebrantavelmente
unidos, no futuro, e criou o primeiro partido ou poténcia Ef3”.

“O chefe dos Efor exigiu aos homens que guardassem, no fundo de seus cé-
rebros, aquele segredo tdo sublime”. E jurou que castigaria com a morte quem di-
vulgasse qualquer minima parte dele”. A poténcia Efor dos appdpas se engrandeceu
rapidamente. “O chefe dos Efor foi o caudilho mais respeitado de todas as tribos”.

Mas Sikan confiou ao marido no que consistia o grande segredo de Ef6 e, o
marido, ao pai Chabiaca.

“Pouco tempo depois, Sikan foi para a tribo dos Efike e se casou com o filho
de Chabiaca: com Mocongo Efiméremo. Ela disse ao marido que havia escutado a voz
de Abasi, que o pai lyamba era o maior dos homens porque guardava o segredo de
Deus. E Chabiaca, o sogro, sentiu inveja do poder de lyamba”.

“Mocongo e o pai, Chabiaca, depois de vdrias conversas com os grandes de
Efi, resolveram cruzar o rio e exigir por bem ou por mal: aos de Efd, que eles tivessem
permissdo de participar em seus mistérios”. “Os de Efi também desejavam ter Ekue”.
Com o favor de Eku e, embora os de Efé “ndo tinham roupa, nem musica, nem di-
nheiro”, tinham prosperado notavelmente. “Tinham Deus” e era evidente que eram
protegidos por Deus. Sikan, ainda que tivesse jurado ficar calada, “havia dado com a
lingua nos dentes” diante dos grandes de Efi, e revelado o mistério que estava sob o
poder de lyamba.

Os homens de Efik, muito resolutos, uns em canoas, outros por terra enfren-
tando as correntes, fazendo muito barulho, de vozes e tambores e, aparentemente,
dispostos a brigar pela obtencao do segredo.

Em alguns textos, quase indecifraveis pelos garranchos e a inesperada
ortografia dos escribas, e segundo alguns abanectes que eu mesma entrevistei, as

vezes eles mesmos percorrendo um indice linha por linha com suas unhas rachadas
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e escurecidas como as de Monipodio me esclarecem alguns fragmentos mais
complicados desses textos. Fala-se de uma guerra dos de Efi contra os de Efé porque
esses Ultimos se negavam a admiti-los em sua sociedade, e ainda mais a “dar” o ekue
‘““a eles”. No entanto, parece que as duas tribos ou na¢cdes — mais tarde unidas pela
mesma fé — fizeram um pacto antes da batalha: “Efi deu a Efé, em segredo, musica
e vestidos que eles ndo tinham, além de coisas para temperar a comida”.

Quando os homens de Efé souberam que os de Efiiam adiante pela outra mar-
gem do rio, prenderam Sikan. Ou antes disso, ao suspeitar que os vizinhos cobicavam
o mistério, sequestraram Sikan em Efi.

“Sikan foi até o lado onde as duas terras de Efi e Efé se dividiam, e ali os Efike
a sequestraram. A partir desse momento, uma expedicao de Efi foi armada, com a
ajuda de Sikan, que ofereceu todos os detalhes necessdrios para reconhecer facil-
mente o grande poder. Os Efike se colocaram diante dos Efé. A proposta foi feita
no rio Afokando, aos pés da palmeira-real. Os Efori se mantiveram em um pequeno
barco e disseram que estavam de acordo com transmitir a eles o segredo. Os Efi, en-
tao, se ajoelharam e foram batizados no rio pelos Efé. A guerra acabou e firmaram
a alianga numa pele de tigre; com a pele fizeram um estandarte e, juntos, os Efi e os
Efd passearam em procissao depois de reverenciar Ekué”. Isso aconteceu debaixo da
palmeira-real.

““Mas nem todos os Efori estavam de acordo com contar o segredo a Efik.
Quando ja tinha o ekue, um principe de Efd foi para Obane para rouba-lo”’; para Oba-
ne Kenda Enyuao, mas os guardides nao permitiram que ele seguisse o caminho.

“Coifan, principe de Efe, arrebatou o fundamento deles em Itango, no brago
direito do rio Obbane”.

“O primeiro nhaitta Nfi foi celebrado com sangue de Obantué e de lyanga...
a populacdo de Itanga estava composta por homens de Barandé e de Orén-Orén”.

Coifan levou o “segredo” a um rio sagrado — Neri, Oddane Nery —, e [o tam-
bor, ekue] foi lavado na presenca de um espirito, de ireme Tencama.

Coifan disse naquela ocasido: “Unido Neri mi acanara acuardmina”. (Minha
mae, banho vocé nas dguas sagradas deste rio Nery para te livrar dos espiritos maus”’.)
Depois, Coifan sacrificou com galo, e no grande siléncio da noite derramou o sangue
sobre o fundamento, debaixo de uma palmeira-real; e Coifan, “Embara Enkiko Ireme
Tencama Efidn Sarari”, pegou o corpo do galo sangrando e entregou ao ireme para
que o sangue escorresse também pelo rio.

Nesses livros sagrados de Nhaitua consta também que quando o povo de Efik

atravessava a pé o rio em som de guerra:

Nasacé mandou Ekuenhdn esconder o fundamento em uma
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cova chamada Acuaberonhe, fechar a entrada com uma pedra
agora chamada Aoga Itiaba. Perto de Acuaberonhe havia uma
palmeira-real chamada Iguaronhe. Nasacd sentou-se a entrada

da cova e disse: “Enebidn efiana camarord itamo bafende”.

Um guardido custodiava o segredo, mas o povo de Efi ndo atacou o de Ef9,
nem o de Efd o de Efi. E se o de Efé ndo atacou o de Efi foi porque os de Efi eram mais
fortes e em maior nimero que os de Efd; e o povo de Efi, mais forte e em maior nu-
mero, ndo atacou os de Efd... porque nao tinham o ekue.

E em vez de comecarem uma briga, conversaram. Assim, como quando dois
exércitos se enfrentam, depois de uma expressiva quantidade de perguntas e respos-
tas de cada lado — de uma margem a outra — que todo douto abacud sabe de me-
mdria e recita nos “plantes”#, o assunto foi resolvido pacificamente com exemplar

religiosidade, e responderam, por fim, a pergunta de lyamba:

“:Eff focando agoropd?” (Estao de acordo?)
“Mo mi alocando agoropd” (Estamos de acordo.)
“;Efi Ef6 abakud abomiga!”’

E lyamba falou debaixo da palmeira-real. Os homens de Efi e Efd, reunidos ao
redor da palmeira-real, sete chefes efori, lyamba e Isunekue, Isué, Enkrikamo, Nasa-
c6, Empegd e Abasonga; e sete chefes efi: Efimeremo, Chabiaca, consogro do filho
de lyamba; Moni-Boncd, Ecuenhéni Morua-Yansa, Mosongo, Mocongo, Encandemo,
adoraram a cumbuca de barro que foi solenemente apresentada por Efori Condé
lyamba Appdpa. lyamba se inclinou sobre o rio, agarrou o peixe com a cumbuca e foi
para a pedra junto a palmeira-real.

Aqui os chefes lavaram a cara e os pés no rio. (E sempre que os Obone* sdo
consagrados, continuam lavando a cara e os pés com a dgua do rio).

“lyamba lavou a cumbuca sagrada e sete vezes disse: ‘Dibo Baracandibé’”’. E
entdo, debaixo da palmeira-real, junto ao rio, congregados, os chefes de efi com os
de efd solenizaram os grandes acordos do abacud que fundaram os Efé-Appépa.

Depois da unido de Efi com Efd, Acanabionké Sikdn Efori foi condenada a mor-
te. “Para dar préprio sangue ao fundamento”. Ndo é possivel inferir, claramente, dos
complexos manuscritos que consultei e das histdérias que me foram narradas igual-
mente pelos Efik e os efd, que ela foi castigada exclusivamente pelo delito de traicao
uma vez que “ndo guardou o segredo da apari¢cdo de Tdnze”.

41 Cerimonia ritual de iniciagdo da sociedade abacua.

42 Titulo dos quatro principais dignatarios da sociedade abacua.
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“Tanze, o peixe maravilhoso, havia morrido, e era necessdrio que a voz dele
fosse escutada mais uma vez. “Era preciso trazer a voz de Tanze ao fundamento”.
Isto é, o tambor; ndo esquecamos que quando se diz segredo, mistério, fundamen-
to, se trata do tambor ou bongd no qual esse mistério reside, e que o som é obtido
raspando um pedago de cana®, friccionando com os dedos umedecidos de sangue,
uma cana de Castela apoiada na prépria pele do tambor, “é a voz do espirito que vem
para o tambor”.

“Tadnze, que mal saltou da cumbuca, foi atingido por um raio de Empegd, du-
rou pouco tempo”.

““Quando o peixe que lyamba guardava escondido na cova morreu na cumbu-
ca, lyamba chamou nha Nasacd, um congo caolho — como Enkirikamo, que perdeu
um olho na terra Eff — e permaneceu na terra de Efé na qualidade de feiticeiro”.

A “veste” de Nasacd é chamada Manhdngo-Enapabia; Nasacd; Nasacd “guar-
dava a bruxaria dele dentro de um reco-reco, e seu guardido era o folgado Aminhan-
gué, e seu mensageiro e ajudante, o mordomo-nganga, era Acoiumbre”.

Nasacd “registrava’” — vaticinava — com sete sementes de mate, depois de
pronunciar as seguintes palavras: “Acaibeto enirome acaibeto”; e curava e “trabalha-
va”; preparava os feiticos com sete ervas.

No intuito de ressuscitar Tanze, Nasaco pediu o sangue de Sikan acreditando
que, com ela, poderia ressuscita-lo. Condenada Sikan a morrer — “a morrer para res-
suscitar o tambor”, Embakara profere a sentenca, como vimos, ‘“debaixo da arvore”.

A execucdo é realizada junto a palmeira-real. “Nos pés da palmeira-real fize-
ram a macumba para Ekue e depois mataram Sikdn”, — Sikanékue — para que a voz,
o0 espirito fosse passado a Ekue com o sangue”.

Sikan é decapitada com uma faca por ordem de Mocongo por Ekuenhdén, que
se encontrava presente na primeira consagracao enquanto Nasacd reconhecia o
ekue.

Desde entdo ndo ocorrem mais mortes com faca em nhaitta, e desde entdo
Ekuenhén desempenha, na ordem, o cargo de sacrificador ou carrasco. Ele é quem
arranca a cabega do galo, e mata o bode e o esquarteja. O sangue de Embori € ofere-
cido a Ekue; as patas simbolizam as quatro cabecas, os quatro chefes da fraternidade,
a da frente a direita simboliza lyamba, a da esquerda Isué, a de tras direita simboliza
Mocongo, e a esquerda Mosongo; sao oferecidas aos quatro ventos; as visceras sao
oferecidas ao urubu-da-cabega-vermelha. O moropo, a cabeca [em jargdo cubano],

em memoria ao primeiro baroco* — pois assim foi feito entdo “quando lyamba jurou
y J

43 Arundo donax L.

44 Representacdo de abacuds mortos, como foi o caso do mencionado Baroco Beba. Também se
refere a cerimoénia em si mesma.
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para Ekue até a morte diante de Isué, Mocongo e Isunekue” — a entrega para Em-
bakara, ireme que guarda todas as peles dos tambores, “das transmissdes da voz”,
para que seja apresentada para lyamba.

Este Ekuenhdn que sacrifica Sikdn, e que foi escravizado por lyamba em uma
guerra e servia como “cado guia”, aparece em uma paisagem de sua histdria escon-
dendo o segredo debaixo de umas pedras, e sentado sobre elas o cego lyamba, que
desconhece onde o ekue se encontra.

Ekuenhdn decapita Sikan e depois a esquarteja. Os intestinos dela, como
vimos, foram utilizados por Mocongo para decorar seu cajado. Os ossos foram re-
duzidos ao p6 e queimados como incenso; a cabeca...foi possuida por Nasacd, e os
olhos foram gravados sobre o ekue. O martirio de Sikan debaixo da palmeira-real foi
presenciado pelo pdssaro Enkerepe Endobio, “um pdssaro que falou quando Sikan
morreu”, e uma mulher, Najedia, que em sua prépria roupa reuniu o sangre e a cabe-
ca. (Esse vestido serviu com estandarte depois, de sucubakarién). Um homem, Otén
Acanapd, dizem que ele também viu a morte de Sikdn. Mas o sangue do sacrificio de
Sikuanekua nao ressuscitou Tanze. Os anais abacuas, enrolados, fragmentdrios e con-
fusos para o profano, dizem que, quando Tdnze morreu, Nasacé usou a pele desde
peixe sobrenatural para o tambor “e para que Ekue falasse”. Mas a pele do peixe ndo
tinha nenhuma consisténcia; a voz, naturalmente, soou muito baixinha: “enquanto
Tanze morria, a medida em que a voz ia se atenuando®, a voz de Morud — o cantor
encantador que convida os espiritos ao baroco* — também ia atenuando”. Assim,
embora nha Nasaco6 tenha dado o sangue para Sikan, colocou os olhos sobre ela e os
cobriu. Para dar mais forca para Sikan, com as dobras do intestino da vitima, Tadnze sd
emitiu um som muito fraco...

Avoz — plena, do espirito para o tambor — ndo foi transmitida dessa vez.

N3o se sabe explicar, e meus abenecues também nao explicam claramente,
se é 0 espirito da mulher Sikan que tenta, nesses momentos, “levar Ekue”, ou se é o
espirito de Tanze, ou o espirito de Tanze juntamente com o de Sikan, os que Nasaco
se empenha para atrair o tambor.

Esse primeiro tambor — en Efé —, “quando foi feita a transmissao do peixe
— o0 mesmo que cuja pele foi usada para o tambor— foi chamado Ekue-muna-Tanza”.
Mas a “transmissao do peixe”, como ja foi falado, foi um fracasso, e se dirigiram para

a terra de Erén Entd — de um rei pastor de carneiros —; sacrificaram um carneiro —

45 Quando Morud — que desempenha nas poténcias o mesmo papel que a Appwdn nos ritos de
Ocha —levanta o canto com voz fresca e sonora, ele é chamado Morua Yanza; Morud Tindé, quando a
voz dele fica rouca; e y Morud Erikundt, quando perde totalmente a voz e se vé obrigado a tocar os xe-
rés. Morud Varna, canta em todas as cerimonias; sua voz encanta os mortos, e os atrai para o baroco.

46  Cerimonia.
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erén — e usaram seu corpo para forrar o “fundamento”. Erén ndo serviu, era muito
gorduroso. O espirito ja ndo pode ser ouvido. E eis aqui que Nasacd voltou a “olhar”
e disse que era preciso sacrificar um congo. Segundo outras fontes, sacrificar um ca-
rabali bricamo ou um bibi: ““que o primeiro bongd-tambor do fundamento —, que foi
feita com a pele do peixe em Guanabecurabendd, ndo deu resultado, e a consagragao
que foi feita com o corpo do carabali bibi ocorreu em Ubane, e foi chamado o baroco,
Baroco Beba”. Um congo que estava fugido, e que ao escutar desde bem longe, em
terra Enchemilld, o barulho do cincerro®” — em Enchemilld existiam muitos fabrican-
tes de tambores, “era terra de tamborzeiros” — foi dirigido, guiado pelo som para o
lugar onde se encontravam Morud Engono e Aberinhdn. Ambos se apoderaram dele
e o levaram para onde Nasacé trabalhava na transmissdo da voz. Ele foi riscado e
morto por Morud Engono.

(“E aqui, em Havana, Ekue uma vez recebeu o sangue de um congo” Bmuitos
abacuas, discretamente, afirmam).

O espirito daquele congo, sacrificado por Morua e Aberinhan, deixou sua ima-
gem gravada numa pedra e se transformou no ireme Anamangui.

Este ireme Anamangui, “que apareceu quando o primeiro abacua morreu”,
depois de constituida a ordem, é o que celebra os rituais ou cerimonias funebres, e
sua missdo consistia em ir buscar o espirito do abacud defunto — Anamangui besud
sanga buke — e conduzi-lo ao fundamento”.

Mas na pele humana, como na pele do peixe, como na pele do carneiro, a voz
ia se atenuando. A Ultima transmissao foi feita com pele de bode; e “Nasacé ouviu a
voz do Ekue”. A voz do espirito encarnado no fundamento.

“Entao Nasacd disse: ‘Efori nieta eremi Ekue Sangari Tongo’—; e pediu um
galo para lyamba para sacrificd-lo e derramar o sangue sobre Ekue. O espirito de
Sikan disse para Nasacd que os quatro abones levassem uma oferenda para o rio; que
fizessem a bebida sagrada [mocuba] e que a colocassem no rio para atrair o espirito
de Tanze”.

Enfim, Nasacé tinha conseguido, com sua magia, levar o espirito para o funda-
mento, o bongo, e disse para lyamba: “Abasi un keno yambumbé Ekue efé bongé mofé
Abasi efori Sfsi lyamba”. Antes, a mesma pele do peixe havia declinado Nasac6— que
o tambor de Empegd, Canedme Abasi, podia substitui-lo, e que “era tdo sagrado
como ele”. Por isso, na consagragao de Guanabecuramendd, o dono dele recebeu o
nome “Munarosa Embabia Itacud Yumba Ascre Yumba Kufén Endabe Afiéneru”.

Essas primeiras consagragdes do fundamento sao abordadas nos textos aba-

cuds com uma prolixidade tao complicada quanto minuciosa. “Na primeira consa-

47 Instrumento musical utilizado nas cerimdnias abacuas. Tratando-se de uma espécie de sino, soa
“tin-tin-tin”, um som agudo.
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gracao, os Obone colocaram o fundamento na cabeca”. (Recordemos que, ja no rio,
lyamba tinha colocado a cumbuca na cabega). O fundamento recebeu sangue e en-
tregaram a pena de pavao real para lyamba, e uma do galo que foi sacrificado; essa
plumagem foi entregue a Abasonga, e depois que Ekuenhdn jurou, agradeceu a Deus
na presenca de outros Obone”.

“Em Sangrimoto, lugar de Usagaré onde a primeira consagracao foi feita, o
rei da terra Mutanga presenciou a consagracao do fundamento e disse que os chefes
uniram as quatro cabecas sobre o fundamento. Nasacd olhou e disse que tinha que
matar um bode e uma cotia, e pagar tributo junto ao rio, para que a voz divina viesse
ao fundamento”.

“EmGuanabecuramendd,umreivelhodeterraEfé, depois queatransformacdo
do espirito de Sikdn para Ekue foi alcangada, disse as trés cabecas juntas —aos trés
abacuds— que nenhum seria maior que o outro, pois eram um sé pensamento. E
para rei Efori Istin foi dado o titulo de Istin Ef6, para Bacocd, o de Sito Guanabacocd”;
para Usagaré, o de Ibondd Usagaré”. “Foi em Guanabecura, as margens do rio —e da
palma— onde Nasacé fez a primeira transmissao; limpou os atributos sagrados com
ervas, e o ireme Encéboro assistiu esta ceremonia”. (Guanabecuramendd foi teatro
primordial das grandes ceriménias celebradas pela sociedade).

Osantecedentes histdricos, sagrados, da confraternizagao; rezas, discursos em
linguas, enkames, que o abacua, todo monina entayo fitumbariyén —bem batizado—
deve aprender de memdria para recita-los quando, absolutamente possuido pelo seu
papel, atua nos “plantes” ou “jogos”* de sua poténcia, e que descrevem os fatos
originais de Abacug, aparecem fora de ordem nestes bloquinhos*® sujos, manuais dos
ocobios®®, gastados pelo uso, escritos com a mais sincera despreocupacao da sintaxe
e as vezes, com tintas de duas cores, que vdrios nhaitos®' colocaram em minhas maos
como chaves luminosas que me conduziriam através do labirinto de suas tradi¢des.

O atual lyamba, o Isunekue ou o Moconfo, todos os dignatdrios e ocdbios de
Abacu3, “tem muito a estudar para desempenhar seus respectivos cargos”.

Uma boa memdria é condi¢do indispensdvel: o “jogo” abacud é imitagao,
repeticao de situacdes, copias dos atos que tiveram, lugar nas origens da sociedade,
e “ndo se faz nada que ndo esteja fundamentado no conhecimento do que foi feito
em um principio”. Isto é, naqueles tempos de todos os mitos.

Quando Abacua “joga”, tudo se reintegra ao tempo antigo. Quando o ireme

48 Nome de cada agrupacao ou poténcia da sociedade abacua.

49 Trata-se de um bloquinho de anotag¢des especifico, um caderno que conta com as férmulas em-
pregadas nos rituais e certas expressdes do jargao abacud; é de uso dos praticantes.

50 Ouecdbio. No jargdo abacua, significa amigo ou companheiro.

51  Diminutivo de fiafiigo, o abacua.
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Aberinhdn sustenta a pata do bode sagrado do sacrificio, esta realizando o mesmo
ato do primeiro Aberinhdn que acompanhou o primeiro Mocongo a primeira con-
sagracao; se Eribangandd leva uma oferenda ao rio ao nascer do sol, é porque essa
oferenda foi levada inicialmente em Pete Yegasi Gabdn; da mesma forma quando
vai buscar 4gua no rio em uma cabaca e é apresentada, como antes, a Nasaco, para
a preparacao dos feitos deles, ou Isué de Usagaré ao receber seu atributo —o Sese
Eribé>*—, exclama: “Efimérerao Nhongo Abasi Kinhongo nairan Sese Abasi”’ e “0 apre-
sentou para a lua, para Embardn, diante dos Obone”, para ndo citar mais exemplos.

““Se um lyamba ndo sabe falar em cada momento como falou lyamba, se ndo
domina a lingua, ndo pode ser lyamba, que é um homem grande aonde quer que
va...”

Os acontecimentos fundamentais da histdria sagrada abacud ocorre sempre
nas proximidades de uma palmeira-real —testemunha de seus mistérios, proxima a
um rio ou um monte.

Abasonga —Otoguanhé—, rei da terra Ora, “teve medo”, foge para a mata
quando estala uma guerra entre duas tribos de Efi e de Efd; se perde na floresta no
escurecer do dia e Morud andava procurando-o ao som dos chocalhos. “Tcha catcha
catchd catchd”. S6 depois de muito tempo —sete anos— Biabdngd o chamou com
um apito que soa exatamente: “tu, tu, tu..., tu, ti, tu, ta” e Abasonga por fim apare-
ceu, empunhando o centro conhecido pelo mesmo nome dele, e trazendo a pluma-
gem para lyamba; atravessou o caminho até a margem do rio e encontrou debaixo
de uma palmeira-real todos os “direitos” do seu juramento. Abasonga, lyamba e Isué
consagram-se na presenca de Mocongo; entregaram o ekue e o eribé para que ele
os guardasse. “Abasonga se deteve junto a uma palmeira-real velha, matou um galo
carijé e deu ele de comer para as raizes”.

Abasonga foi testemunha na terra Efi “de que forraram uma cabaga com a
pele de um peixe e fizeram que ele soasse com uma planta de canhamo; ouviu os
bongbs e soube que em Cuba Mariba o bong6 era chamado Nglén”, e testemunhou
outras coisas grandes: “viu a cerimdnia celebrada no monte mais antigo, no qual se
jurou —consagrou—o primeiro bongd. Abasonga “jurou diante do altar —Abasi can-
cubio— ao lado da palmeira-real”. Matou um galo e um bode, e 0 sangue e a cabeca
do bode foram entregues ao segredo; as patas e os testiculos foram enterrados, a
pele guardada para o tambor de Enkrikamo e de Ekuenhdn... “cujo dever, Ekuenhdn
sanga abakud yé bengo, é ir a mata cacgar tigres”.

Mas ndo cansemos ainda mais o leitor. Ukano Mambre [ou a arvore sagrada]

eleva o seu tronco, de beleza incomparavel; move o seu languido penacho no céu

52 Divindade principal adorada pelos abacuas.
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abacug, fixa em um eterno presente mitico, o abanectie evocando o os fatos capitais
de sua histdria; a revelacdao de Ekue, que “pula da cumbuca e cai aos pés da palmeira-
-real”; o sacrificio de Sikan, a heroina e a vitima do drama abacu3, a Sikuanekua que
morre, “iokwd moropo!”’; e o nascimento de Abacu3, pois ao redor da venerada arvo-

re os primeiros dignatdrios [obones] se retiinem e a sociedade é organizada.
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Referéncias

Cabrera, Lydia. (2016). Al lector. El Monte. Notas sobre las religiones, la magia, las
supersticiones y el folklore de los negros criollos y del pueblo de Cuba (pp.
9-13). Editorial Verbum.

Cabrera, Lydia. (2016). El Monte. El Monte. Notas sobre las religiones, la magia, las
supersticiones y el folklore de los negros criollos y del pueblo de Cuba (pp.
15-22). Editorial Verbum.

Cabrera, Lydia. (2016). Ukano Mambre. El Monte. Notas sobre las religiones, la
magia, las supersticiones y el folklore de los negros criollos y del pueblo de
Cuba (pp. 261-270). Editorial Verbum.

Carpentier, Alejo. (2010). Introduccidn de Salvador Garcia Arias. jEcué-Yamba-O! (pp.
5-57). Akal.

Fuentes Fiallo, Victor R. (2000). Plantas utilizadas en las ceremonias de la sociedad
secreta Abakua. Natura Medicatrix, 58, 38-4. https://dialnet.unirioja.es/
servlet/articulo?codigo=4989222

Marcondes de Moura, Carlos Eugénio. (2012). A mata. Notas sobre as Religides, a
Magia, as Supersticdes e o Folclore dos Negros Criollos e o Povo de Cuba.
Editora da Universidade de Sao Paulo.

Santana, Tigana. (2019). Traducdo, Intera¢des e Cosmologias Africanas. Cadernos
de Traducdo, Floriandpolis, 39, 65-77. https://periodicos.ufsc.br/index.php/
traducao/article/view/2175-7968.2019v39nespp65

=
& | =



