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EMANCIPACAO PELA ACAO COMUNICATIVA: A LEITURA CRITICA DE JURGEN
HABERMAS DA DIALETICA DO ESCLARECIMENTO E O ESGOTAMENTO DO
PROGRAMA EMANCIPATROIO DE HORKHEIMER E ADORNO

[EMANCIPATION THROUGH COMMUNICATIVE ACTION: THE HABERMAS'S CRITICAL READING OF
DIALETICA DO ESCLARECIMENTO AND THE EXHAUSTION OF THE EMANCIPATORY PROGRAM OF
HORKHEIMER AND ADORNO]

Resumo: Este texto trata da leitura critica de
Jirgen  Habermas da  Dialética  do
Esclarecimento e do esgotamento do programa
emancipatério de Horkheimer e Adorno.
Elucida como a Dialética do Esclarecimento
desemboca no impasse de uma critica auto-
referencial/totalizante da razao(I); Quanto esta
critica auto-referencial deve satisfagdo a
Nietzsche, e quais os caminhos propostos por
Nietzsche e Horkheimer & Adorno para sair
desse impasse (II); E a critica de Habermas a
posi¢do de Horkheimer & Adorno (III). Os
textos-base sdo O discurso filosdfico da
modernidade (cap. 5: “O entrosamento entre o
mito e o iluminismo: Horkheimer e Adorno”)
e Teoria de la accion comunicativa (cap. 4:
“De Lukéacs a Adorno: racionalizagdo como
reificagdo”).
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ABSTRACT: This article aims to expose the
critical Jurgen Habermas's point of view
regarding to Dialética do Esclarecimento and
the exhaustion of the emancipatory program of
Horkheimer and Adorno. It intends to make
clear as the Dialética do Esclarecimento leads
to an impasse of an selfpointed critique of the
Reason (I). In following it shows how much
this selfpointed critique dues to Nietzsche and
what ways Niestzsche and Horkheimer &
Adorno propose to go out of this impasse (II),
and the Habermas's critique of Horkheimer &
Adorno point of view (III). The main texts
used are O discurso filosofico da modernidade
(cap. 5: “O entrosamento entre o mito ¢ o
iluminismo: Horkheimer e Adorno”) and
Teoria de la accion comunicativa (cap. 4: “De
Lukacs a Adorno: racionalizagdo como
reificagdo”).
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tese central da Dialética do Esclarecimento de Horkheimer e
Adorno ¢ a de que “o mito ¢ j& esclarecimento e o
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esclarecimento recai no mito”!.

Em “O conceito de Esclarecimento™ os autores mostram a relacao

dialética entre esclarecimento e mito. Horkheimer ¢ Adorno observam
que a humanidade procura emancipar-se do medo em relagdo ao mito e
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a dominacdo (do medo diante das for¢as da natureza as quais ele ndo
pode controlar), seguindo os passos do saber e do esclarecimento
racional. Porém, ao término de tudo, recai no mito, na dominagdo, na
barbarie (totalitarismo). O mundo racionalizado se contrae ¢ reduz a
uma “falsa” totalidade?.

Mas qual ¢ a pulsao que impulsiona o Esclarecimento? Livrar-se
do medo da natureza; o metabolismo do homem com a natureza, que
determina as relagdes sociais.

Esclarecimento que na sua origem ¢ concebido como um processo
emancipatério que conduziria & autonomia e a emancipacdo, em sua
trajetoria transforma-se em seu contrario, ou seja, em um crescente
processo de instrumentalizagdo para a dominacdo e repressdo, da
natureza ¢ do homem. Um crescimento desmedido da racionalidade
instrumental; ampliagdo das esferas sociais submetidas a critérios de
decisdo racional (diria Weber)?.

A dialética consiste em mostrar como a razao, inicialmente posta a
servico da emancipagdo dos homens, se atrofiou resultando na razao
instrumental (Instrumental: porque reduziu o conhecimento a mero
instrumento a servico da ciéncia e da técnica; instrumento de auto-
conservagdo). Assim, o esclarecimento, que havia tratado de liberar o
homem, ironicamente serviu para escraviza-lo com meios muito mais
eficientes*. Por isso, impde-se uma revisdo critica: esclarecer o
esclarecimento sobre si mesmo; ver o que levou o esclarecimento a um
desfecho negativo.

A critica consiste na dentiincia do velho no novo, mostrar o que
existe de mito no Esclarecimento.

Horkheimer e Adorno entendem por “Esclarecimento”, ndo apenas
a “época das luzes”, mas a pretensio do homem de racionalizar o
mundo, tornando-o manipulavel:

No sentido mais amplo do progresso do pensamento, o
esclarecimento tem perseguido sempre o objetivo de livrar os
homens do medo e de investi-los na posi¢do de senhores.
Mas a terra totalmente esclarecida resplandece sob o signo de
uma calamidade triunfal. O programa do esclarecimento era o
desencantamento do mundo. Sua meta era dissolver os mitos e
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substituir a imaginagdo pelo saber (...).> O prego que os homens
pagam pelo aumento de seu poder ¢ a alienagdo daquilo sobre o
que exercem o poder. O esclarecimento comporta-se com as
coisas como o ditador se comporta com os homens. Este conhece-
os na medida em que pode manipula-los. O homem de ciéncia
conhece as coisas na medida em que pode fazé-las.¢

O problema ¢ que o saber produzido pelo esclarecimento nao
conduz a emancipagdo, € sim a uma tecnociéncia moderna que mantém
com seu objeto uma relagdo ditatorial. Para Horkheimer, o
esclarecimento ficou paralisado, prevalecendo a idéia de que o saber ¢
“técnica” e nao “critica”’. Desse modo, perdeu-se a confianga na razao
emancipadora porque ela ficou reduzida a uma funcionalidade
meramente instrumental; ela ficou presa aos fins estabelecidos e
controlados pelas forgas economicas e pelas determinagdes técnicas do
sistema. Essa é a idéia denunciada na Dialética do Esclarecimento,
segundo a qual “o Esclarecimento que tratou de livrar os homens do
mito recai no mito”; nas novas formas de manifestagao do poder mitico.
A razdo que hoje se manifesta na ciéncia e na técnica ¢ uma razao
instrumental. Horkheimer e Adorno denunciam o carater alienado da
ciéncia positivista, cujo substrato comum ¢ a razdo instrumental.
Inicialmente essa razdo tinha sido parte integrante da razdo iluminista,
mas, no decorrer do tempo, ela se autonomizou, voltando-se, inclusive,
contra as suas tendéncias emancipatorias. Nessa leitura, a razdo
converte-se numa razdo alienada que se desviou do seu objetivo
emancipatdrio original, transformando-se em seu contrario: o controle
totalitario da natureza e a dominacdo incondicional dos homens. Por
1sso, a esséncia da Dialética do Esclarecimento consiste em mostrar
como a razao abrangente e humanistica, posta a servigo da liberdade e
emancipacdo dos homens se atrofiou, resultando na razao instrumental®.

A razdo iluminista, embora ambiguamente, articulava uma pratica
libertadora (emancipatéria). Entretanto, foi posta a servico da
dominacdo, sobre a natureza e sobre os homens, onde nido é mais
possivel mobilizar o vetor emancipatério da razdo. Com isso,
desapareceu a ambigiiidade, chegando o esclarecimento a negar a sua
transcendéncia. Esse processo também pode ser chamado de
unidimensionalizagdo da razdo iluminista. Restou apenas a dimensao
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repressiva. Ou seja, a dialética do esclarecimento levou a supressao da
dialética. E nesse sentido que Horkheimer e Adorno mostram como as
promessas de libertagdo contidas no esclarecimento, se transformam em
instrumentos de domina¢do®. Horkheimer e Adorno desenvolvem esta
tese a partir da interpretacdo da Odisséia (DFM, 110), a proto-histéria da
subjetividade (moderna): “Os episodios relatam perigos, astlicias e
escapadas, e a renuncia imposta por si proprio através do qual o eu que
aprende a dominar o perigo acede a sua propria identidade e ao mesmo
tempo se despede coma unido arcaica com a natureza, tanto a externa
como a interna. Este dominio sobre si proprio seria sempre a aniquilacao
do proprio sujeito. Os homens formam a sua identidade na medida em
que aprendem a dominar a natureza exterior a custa da repressdo da
natureza interior. O pre¢co da renuncia, da auto-ocultagio da
comunicacdo interrompida do eu com a sua propria natureza, tornada,
enquanto isso, andnima, ¢ interpretado como conseqiiéncia de uma
introversao do sacrificio” (DFM, 112).

Com a autonomizagdo das esferas culturais de valor
(cognitivas/ciéncia, éticas/moral, estéticas/arte), com a racionalizagao
das mundividéncias, a esfera das conexdes de validade ndo s6 ¢é
purificada de todos os aditivos empiricos, como ¢ internamente
diferenciada de acordo com as perspectivas de verdade, justeza e
veracidade ou autenticidade normativa (DFM, 117). As conexdes de fato
e de sentido sdo decompostas nos seus elementos de origem. A validade
ndo emana mais “do céu da tradicdo”, mas cada esfera se especializou
numa exigéncia de validade, segundo sua légica propria; esferas de
valor que obedecem cada uma sua propria legalidade especifica, sua
propria l6gica interna. Isso porque o pensamento mitico ndo permite,
devido a sua forga totalizadora com a qual integra todos os fendmenos
percebidos a superficie numa teia de correspondéncias de semelhangas e
contrastes, diferenciar conexdes de fato e de sentido. Nao consegue
perceber, clara e diferenciadamente, interesses e exigéncias de poder
dissimulados nos seus poros. As relagdes internas e externas se
confundem porque as exigéncias de validade sdo determinadas por
relagdes de poder. “S6 a desmitologizacdo desfaz este sortilégio que a
nos nos parece como uma confusdo entre natureza e cultura” (DFM,
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116). Ao perceber isso, na forma de critica, o esclarecimento torna-se
pela primeira vez reflexivo (DFM, 117). Contesta a verdade de uma
teoria suspeita, desocultando sua falsa veracidade: “A critica torna-se
critica da ideologia quando pretende demonstrar que a validade da teoria
ndo se divorciou suficientemente do contexto de sua génese, que por tras
da teoria se esconde uma mistura ilicita de poder e validade, e que ¢
mesmo a esta que ela ainda por cima deve sua reputacao” (DFM, 117).

Entretanto, o processo do esclarecimento levanta a suspeita de a
sua propria critica da ideologia ndo produzir mais verdades. Ou seja, a
davida dirige-se entdo também a razao iluminista (que se desenvolve na
atividade da dominacdo, coer¢do), cujos padrdes a critica da ideologia
tinha encontrado nos ideais burgueses!?. Aqui, o esclarecimento torna-se
pela segunda vez reflexivo (DFM, 117)!. E este é o caminho da
Dialética do Esclarecimento de Horkheimer e Adorno: autonomizar a
critica em relagdo aos seus proprios fundamentos. Mas, pergunta
Habermas, por que foram obrigados a isso?

A teoria critica desenvolvera-se, inicialmente, em torno do
programa de um “materialismo interdisciplinar”, que tomava como pano
de fundo o “potencial da razdo expresso nos ideais burgueses”, o
potencial da razdo da cultura burguesa que supostamente se libertaria
sob a pressdo das forgas produtivas desenvolvidas. Entretanto, os
desenvolvimentos socio-histéricos (fracasso da revolugdo socialista na
Europa central e ocidental, consolidagdo do stalinisno, nazi-fascismo,
fim do movimento operario, entre outros) geraram desilusdes politicas
que levaram a uma desconfianga em relagao aos progndsticos marxistas.
Estas experiéncias politicas afetaram a tese (o método) do materialismo
historico; afetaram as assung¢des historico-materialistas fundamentais
nas quais se apoiara ainda, nos anos trinta, principalmente Horkheimer.

Dado isto, a suspeita em relacdo a critica da ideologia torna-se
total (DFM, 119) ao se voltar contra o proprio potencial da cultura
burguesa. Agora, a propria razdo torna-se suspeita da confusdo entre
pretensoes de poder e validade (Razdo instrumental: identidade entre
razdo e dominagdo, entre validade e poder). A razdo instrumental,
designam Horkheimer e Adorno, “o entendimento calculador que
usurpou o lugar da razdo” (DFM, 120). Enquanto instrumental,
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assimilou-se ao poder renunciando a sua forca critica. Esta identidade
entre dominagdo e razdo ¢ o ponto de partida para uma auto-
ultrapassagem totalizadora da critica das ideologias. Eis o paradoxo: no
momento da descri¢do (da destruicdo da capacidade critica), ainda
precisa fazer uso da critica (que se proclamou morta). Assim, “ao tornar-
se totalitario, o esclarecimento denuncia-se pelos proprios meios”
(DFM, 120). Entdo radicalizam a critica a partir de uma auto-
ultrapassagem da critica da ideologia, chamada a esclarecer o
esclarecimento sobre si mesmo. Apesar de verem abalados os alicerces
da critica da ideologia, ndo queriam, entretanto, deixar de se agarrar a
figura do esclarecimento; ndo quiseram abandonar o trabalho, tornado
paradoxal, do conceito. Assim, aplicam ao esclarecimento aquilo que ele
realizou em relagdo ao mito, uma critica auto-referencial da razao, que
ataca os pressupostos de sua propria validade.

uy

Nietzsche também se situa na trajetdria do questionamento da
filosofia ocidental. Para Habermas, a tese da critica auto-referencial, de
Horkheimer e Adorno, é semelhante ao diagnostico do niilismo!? levado
a cabo por Nietzsche: “A Dialética do Esclarecimento dé satisfagcdo a
radical critica nietzscheana da razao” (DFM, 108). Habermas acredita
que Nietzsche inspirou fortemente a segunda versdo reflexiva do
esclarecimento. Nesse sentido, pergunta: “Como ¢ que os dois
iluministas que ainda sdo podem subvalorizar tanto o conteudo racional
da modernidade cultural, que em tudo s6 percebem um amalgamar de
razdo ¢ dominacdo, poder e validade? Porventura se deixam também
inspirar por Nietzsche ao alcangarem os seus padrdes de critica da
cultura a partir de uma experiéncia fundamental autonomizada da
modernidade estética?” (DFM, 121).

Diz Habermas: “Nietzsche recalcou a estrutura paradoxal,
explicou a assimilagcdo da razdo ao poder consumada na modernidade
com uma teoria do poder que se remitologiza voluntariamente e que, em
lugar da pretensdo de verdade, retém apenas a pretensdo retorica do
fragmento estético. Nietzsche tinha ensinado como se totaliza a critica;
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mas, afinal de contas, vem ao de cima apenas a circunstiancia de ele
tomar como escandaloso o emaranhamento entre validade e poder em
virtude de este impedir uma vontade de poder glorificada e carregada de
conotacdes da produtividade artistica. A comparacdo com Nietzsche
mostra que ndo estd estabelecida uma dire¢do para a critica tornada total
(...) Nietzsche ¢, entre os inflexiveis tedricos da desocultagcdo, aquele
que radicaliza o anti-esclarecimento” (DFM, 120).

Habermas cita algumas convergéncias de contetido:

a) Historia primitiva da subjetividade: o processo de inversdo da
dire¢do do instinto e sua interiorizacdo, constitui a subjetividade de uma
natureza interior. Habermas cita Nietzsche: “Todos os instintos que nao
se descarregam para fora voltam-se para dentro — ¢ a isso que chamo de
interiorizagdo do homem” (DFM, 122); emancipar-se com o sacrificio,
sofrimento.

b) A critica nietzscheana do conhecimento e da moral antecipa
uma idéia que Horkheimer e Adorno desenvolvem na forma de uma
critica da razdo instrumental: “Por trds da objetividade e das exigéncias
de verdade do positivismo, por tras dos ideais ascéticos e das exigéncias
de justeza da moral universalista, ocultam-se imperativos de auto-
preservacdo e dominacao” (DFM, 122). Numa outra passagem de
Habermas, encontra-se: “(...) Por essa via Nietzsche obtém padrdes de
uma critica da cultura que desmascara ciéncia e moral como formas de
expressao ideologicas de uma vontade pervertida de poder, de modo
semelhante a denuncia que a Dialética do Esclarecimento faz destas
estruturas enquanto encarnagdes da razdo instrumental. Esta
circunstancia  deixa  pressupor que Horkheimer e Adorno
compreenderam a modernidade cultural a partir de um horizonte
experiencial semelhante, com a mesma sensibilidade exacerbada,
também pela mesma Otica restritiva que insensibiliza face aos vestigios e
as formas de racionalidade comunicativa. E nesse sentido que aponta
também a arquitetonica da filosofia de Adorno mais tardio, no qual se
alicercam reciprocamente a Dialética negativa e a Teoria estética

()8,

Entretanto, ha também divergéncias em relacdo a compreensao da
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modernidade. A natureza objetivada e a sociedade moralizada se
degradam em formas de manifestagdo de um poder mitico, na forma de
razdo instrumental (Horkheimer e Adorno); numa vontade pervertida de
poder (Nietzsche). Ao conceitualizar o estado de espirito da
modernidade estética, a partir da for¢a subversiva de uma resisténcia
estética, emerge ja em Nietzsche a experiéncia de uma rebelido quanto a
tudo que ¢ normativo; valorizando o transitorio, dinamismo, ou seja, as
formas de despedida da tradi¢do totalizante, idealista.

Nietzsche comega por reinterpretar exigéncias de validade em
preferéncias. Entroniza o gosfo como unico 6rgao do conhecimento para
la do verdadeiro e do falso, do bom e do mau. S3o os juizos de gosto
que respondem a questdo do “valor” da verdade e da justica. Pela
“faculdade do juizo estético” Nietzsche quer mostrar que nas tomadas de
posicdo valorativas de sim/ndo ja ndo estdo expressas exigéncias de
validade, mas sim puras reivindicagdes de poder. O objetivo € assimilar
os juizos de gosto a imperativos e as apreciacoes de valor a
manifestagdes da vontade. Por este caminho, chega ao conceito de
vontade de poder. Por tras das exigéncias aparentemente universais de
validade, escondem-se exigéncias subjetivas de poder das apreciacdes
de valor. A poténcia criadora do sentido constitui o ntcleo estético da
vontade de poder. “A teoria de uma vontade de poder desenrolando-se
em todo o acontecimento proporciona o enquadramento em que
Nietzsche explica como se geram as fic¢des de um mundo do ente e do
bem e também as identidades aparentes dos sujeitos cognoscentes e
moralmente atuantes, como se constitui com alma e autoconsciéncia
uma esfera de interioridade, como a metafisica, a ciéncia e¢ o ideal
ascético alcancam a dominacao - e, finalmente: como a razio centrada
no sujeito deve todo este inventdrio a ocorréncia de uma inversao
funestamente masoquista no amago da vontade de poder. A dominagao
niilista da razdo centrada no sujeito € concebida como expressao e
resultado de uma perversao da vontade de poder” (DFM, 100).

Entretanto, se o pensamento ja nao puder mais se movimentar no
elemento da verdade e das exigéncias da validade, quando nas
apreciacdes de valor estdo expressas reivindicagdes de poder e ndo de
validade, onde se fundamenta a critica? Para Habermas, a teoria do
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poder ndo pode satisfazer a exigéncia da objetividade cientifica e ao
mesmo tempo cumprir o programa de uma critica total e, portanto, auto-
referencial da razdo que ao mesmo tempo ataca os pressupostos de sua
propria validade. “Nietzsche nao consegue legitimar os padrdes retidos
no juizo estético, porque transpde as experiéncias estéticas para o
arcaico, porque ndo reconhece a faculdade critica da apreciagdo de
valores, agudizada pela convivéncia com a arte moderna, como
momento da razdo que, pelo menos processualmente, no procedimento
da fundamentacdo argumentativa, ainda se mantém ligada ao
conhecimento objetivante e ao discernimento moral. Enquanto porta
aberta ao dionisiaco, o estético €, sim, hipostasiado no outro da razao.
Dai que as desocultagdes da teoria do poder se enredam no dilema de
uma critica auto-referencial, tornada total, da razao” (DFM, 101).

Dado esse impasse (paradoxo) da critica auto-referencial, e nio
querendo renunciar ao efeito da desocultacdo, Nietzsche e Horkheimer e
Adorno tomam caminhos distintos. Nietzsche renuncia a uma revisdo do
conceito de razdao e destitui a dialética do esclarecimento, buscando
refigio numa teoria do poder. Com isto, a critica da modernidade
renuncia pela primeira vez ao seu conteido emancipatério. Na verdade,
uma tentativa que pretende desligar a critica da razdo das figuras do
pensamento de um esclarecimento em si dialético. Diz Habermas:
“Nietzsche deve seu conceito de modernidade, desenvolvido numa
perspectiva da teoria do poder, a uma critica desmascaradora da razao
que se coloca a si propria fora do horizonte da razao” (DFM, 101)'4. Ja
Horkheimer e Adorno decidem por deixar em aberto a contradicao
performativa de uma critica da ideologia que se ultrapassa a si propria.
Submetem a razdo centrada no sujeito a uma critica imanente, numa
negacao determinada.

(11

O que inquieta Habermas ¢ se esta problematica (a critica auto-
referencial, totalizante da razdo) ndo deixou aberta nenhuma porta de
saida (DFM, 128). O que sabe ¢ que aquilo que lhes tinha servido de
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base para o procedimento critico até entdo deixou de ser sustentavel.
Para Habermas, o equivoco de Horkheimer e Adorno se deve ao fato de
se filiarem ao conceito de razdo, seu carater historico-filosofico
(filosofia da histéria), de inspiragdo marxista, € poderem encontrar na
categoria “trabalho” o substrato material e universal de constituicdo da
razdo. Mas, do que trata o carater historico-filosofico da razao?!>

A racionalidade emancipatéria esta diretamente associada a
categoria “trabalho”; o potencial racional atribuido ao conceito de
“praxis do trabalho”, ou “praxis social”. Esta mediatiza a natureza
subjetiva dos individuos por meio da natureza externa objetivada. A
idéia principal: emancipagdo pelo desenvolvimento das forgas
produtivas. Marx interpretava a atividade humana homem-natureza,
sujeito-objeto, como “trabalho”. Ou seja, o trabalho: atividade produtiva
do homem; unidade materialista de sujeito-objeto, num processo de
formacao historico da espécie. Sintese do homem e natureza da-se de
acordo com o grau de desenvolvimento das forcas produtivas, pelo
trabalho.!® Para Marx, todos os fendmenos sociais teriam que ser
explicados em termos de sua base material, econdmica. A reproducao da
espécie humana teria lugar primeiramente na dimensdo da reproducao
das condi¢des materiais de vida: “Na produgdo social de sua existéncia,
os homens entram inevitavelmente em determinadas relacdes que sdo
independentes de sua vontade, relacdes de producdo ajustadas a um
estagio dado no desenvolvimento de suas for¢as materiais de producao.
A totalidade destas relacdes de produgdo constitui a estrutura econdmica
da sociedade, o fundamento real sobre o qual se levanta uma
superestrutura juridica e politica e a que correspondem determinadas
formas de consciéncia social. O modo de producdo da vida material
condiciona o processo geral da vida social, politica, intelectual. Nao ¢ a
consciéncia dos homens a que determina a sua existéncia, sendo sua
existéncia social a que determina a sua consciéncia”.!’

De acordo com essa interpretagdo, o desenvolvimento das forgas
produtivas deveria conduzir, por si mesmo, ao processo de emancipacao
humana, frente as relacdes de exploracdo imanentes ao modo de
producdo capitalista liberal. Ou seja, o desenvolvimento das forgas
produtivas, desencadeadas pelo proprio capitalismo, deveria conduzir,
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por si mesmo, a superacao do capitalismo, ao processo de emancipagao
humana. (Importante lembrar: “Por si mesmo”, este auto-movimento,
dialético; o auto-movimento do espirito como uma necessidade em certo
sentido logica; “Linearidade do tempo”: o progresso natural vai levar ao
socialismo-comunismo).

Forc¢as produtivas: potencial subjetivo dos trabalhadores: nao so6 a
atividade produtiva, mas também a atividade critico-revoluciondria.
Nesse caso, o desenvolvimento das forcas produtivas teria sempre um
“papel libertador”; desempenharia um papel central de “ilustracdo
politica”. Em que contexto? (De onde Marx esta falando?) No contexto
do marco institucional do capitalismo liberal: livre mecanismo de
mercado, luta de classes. Neste contexto, o desenvolvimento e a pressao
(excedente) das forgcas produtivas iria romper o marco institucional
sobre o qual assentava o modo de producdo capitalista liberal. Ou seja,
este modelo (mercado auto-regulado), deixado a sua propria e
contraditoria dinamica de desenvolvimento, geraria uma crise interna
capaz de destruir a si mesmo. No entanto, esta ideia de emancipacao
pelo desenvolvimento e pressdo das forcas produtivas tornou-se
problematica com o advento do capitalismo tardio, organizado
estatalmente. As forcas produtivas desenvolvidas incorrem numa
simbiose com as relagdes de produgao.

O capitalismo tardio se caracteriza principalmente pela crescente
intervencdo do Estado na economia (capitalismo estatal), a progressiva
racionalizagdo e burocratizagdo das instituicoes € a crescente
interdependéncia da ciéncia e da técnica. A intervencdo estatal
reguladora na sociedade, além de estabilizar o sistema frente as ameacas
disfuncionais geradas pelo antagonismo de classe, ou seja, assegurar a
estabilidade e a sobrevivéncia do sistema, também pacifica esse conflito
de classes, ocultando as diferengas de classe. Ou seja, além de dominar
as crises econdmicas, também ameniza as diferencas de classe para
evitar assim os conflitos sociais que poderiam por em perigo a
estabilidade da ordem estabelecida. Com isso, € neutralizado
institucionalmente o conflito de classes. O conflito incrustado na
estrutura da sociedade capitalista permanece latente. Como isso ¢
possivel? Com sua politica compensatoria de distribuigdo, o Estado
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assegura a lealdade das massas dependentes do trabalho. Aqui entra o
papel da manipulacao ideoldgica estatal, num espago capaz de promover
a lealdade das massas e conseguir legitimidade. Isso exige, por
conseguinte, uma despolitizagdo da esfera publica. De que modo?
Desvinculando a atividade estatal da pressdo legitimadora da esfera
publica, pela forma politica de distribuicdo e compensacao de interesses.
A conseqiiéncia desta nova constelacao € que as decisdes praticas que
afetam a coletividade sdo agora transformadas em problemas técnicos
resolvidos por uma minoria de especialistas. E nesse sentido que se
impde uma despolitizacdo das massas. A resolucao das decisdes politicas
a uma minoria significa o esvaziamento da atividade pratica em quase
todas as instancias da sociedade, mas principalmente a instancia politica.
Com essa supressdao do substrato politico da esfera publica por agdes
praticadas por uma minoria em nome da racionalidade técnica, o que se
segue ¢ a exclusdo das questdes pratico-politicas da discussdo da esfera
publica. As decisdes politicas caem fora da discussao racional da esfera
publica. Nesse sentido, o fundamento legitimador do capitalismo tardio
¢ a despolitizagcdo da esfera publica. Assim, para Habermas, tais fatores
dissolvem a constelagdo institucional do capitalismo liberal e, com isso,
a critica de Marx a partir de seus artificios tedricos, ndo pode ser
operada sem mais.'?

Resumindo: O desenvolvimento das forgas produtivas ndo
representou um papel central como ilustragdo politica. Nao representou,
ao contrario do que previa Marx, em todas as suas circunstancias, um
potencial de libertagdo, nem provocou movimentos emancipadores
capazes de ajudar a libertar o homem. A ideologia perde a relacdo
interna de critica com a emancipagdo, que tinha para Marx. Ou seja, as
forgas produtivas perderam seu carater critico de uma ilustragao politica
e se converteram em fundamento de legitimacdo ideologica do
capitalismo tardio. O incremento das forgas produtivas, associado ao
progresso técnico-cientifico, passou a funcionar como fundamento da
legitimagdo do sistema, sob a forma de uma “racionalidade da
dominag¢do”. Tal dominacdo repressiva desvanece da consciéncia da
populacdo, porque, agora, a legitimacdo assumiu um novo carater, a
saber, a referéncia a crescente produtividade e ao crescente dominio da
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natureza, que também proporcionam aos individuos uma vida mais
confortavel. Assim, a legitimagdo institucional surge desse aumento das
forcas produtivas institucionalizado pelo progresso técnico-cientifico.
Ancorado no argumento da eficiéncia das forcas produtivas, ¢
apresentado o pretexto de tal forma de organizacdo tecnicamente
necessaria de uma sociedade racionalizada.”

Como vimos, a ideia da racionalidade emancipatoria associada
ao desenvolvimento das forcas produtivas, tornou-se problematica;
historicamente desmentida. Por qué? Devido a perversdo soviética do
contetdo humano do socialismo revolucionario; o fracasso do
movimento operario revoluciondrio em todas as sociedades industriais; a
capacidade de integragdo (ndo prevista) que demonstrou ter a
racionalizacdo quando penetra o ambito da reproducao cultural (forca
integradora: a cultura de massas liga a consciéncia de amplas camadas
da populagdo aos imperativos do status quo). Por conseguinte, a
descrenca na esperanga revolucionario-emancipatoria do proletariado;
desaparecimento do sujeito revolucionario. O abandono da confianga da
teoria critica: a capacidade de entender o presente, de dar um
diagnostico. Perde-se do horizonte o “sujeito” da teoria critica. Perda da
confianga na categoria de “totalidade” (hegeliano-marxista), como
unidade da razdo. Decadéncia da categoria “totalidade”. Esta decadéncia
leva Horkheimer e Adorno a uma investigacdo da propria razdo. Eles
tém de explicar as experiéncias historicas que tdo claramente indicam
que a natureza subjetiva das massas se v€ arrastada sem resisténcias pela
racionalizagdo social — mais que estorvando, acelerando esse processo
(TAC, 469). Dizer que o mito ja ¢ Esclarecimento ¢ inverter totalmente a
critica marxista, que “buscava o novo no velho”. Horkheimer e Adorno
passam a “buscar o velho no novo”. Critica para ele, ¢ isso: denunciar o
velho no novo, mostrar o que existe de mito no Esclarecimento. Diante
disso, Horkheimer e Adorno sdo levados a investigar a propria razao,
numa critica auto-referencial. Nesse processo, totalizam a critica a
razdo, atacando os pressupostos de sua propria validade.

Esta ¢ a critica de Habermas: a critica auto-referencial da razdo
equivale a anulagdo total da critica, devido ao impasse logico da razdo
que se destroi quando se critica. Este ¢ o paradoxo: no momento da
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descricao da destruicdo da capacidade critica da razdo esclarecedora,
ainda precisa fazer uso da critica, que se proclamou morta.?
Horkheimer e Adorno, ao serem levados a uma critica auto-referencial
da razdo, nivelaram o conteudo da modernidade cultural (a partir de um
horizonte experiencial semelhante a Nietzsche), percebendo apenas o
emaranhamento obscuro entre razao e dominagao, entre validade e poder
(Identidade que ¢ o ponto de partida para uma auto-ultrapassagem
totalizadora da critica da ideologia — 2* versdo reflexiva do
Esclarecimento). Este “nivelamento” seria o motivo de uma visdo
restritiva, insensivel aos vestigios e as formas existentes de
racionalidade comunicativa. Ou seja, ao partirem para uma critica
totalizadora, os frankfurtianos nivelaram a compreensdo da
modernidade, percebendo nela apenas o amalgamar entre razdo e
dominag¢do, ndo deixando aberta nenhuma perspectiva. Com a critica
auto-referencial da razdo que desembocou na critica da razdo
instrumental, Horkheimer e Adorno eliminaram a esperanca (deletaram
qualquer possibilidade) de tentar perceber alguma outra dimensdo da
razdo que ndo se esgote na calculabilidade da razdo instrumental. Por
isso, da pergunta de Habermas, do porqué, na Dialética do
Esclarecimento, Horkheimer e Adorno ndo deixaram nenhuma
perspectiva de saida do mito da racionalidade técnica? Segundo
Habermas, Horkheimer e Adorno n3o deixaram nenhuma perspectiva
aberta porque, ao desembocarem numa critica auto-referencial,
nivelaram o conteido cultural da modernidade, percebendo apenas
aquela confusdo entre razdo e dominagao.

A teoria critica dos anos 30 se orientava por um quadro teérico-
conceitual que deixou de ser plausivel (DFM, 128; TAC, 493). Optaram
por uma critica totalizante da razdo. Para Habermas, quando essa
perspectiva deixou de ser plausivel, ali deveriam ter optado pelo
abandono deste conceito de razdo historico-filosofico, da razdo centrada
no sujeito, e reorientado a teoria critica. Habermas insiste neste
“esgotamento do programa da 1? teoria critica, do paradigma da filosofia
da consciéncia” (TAC, 493). Diante desta decadéncia da 1? teoria critica,
diz Habermas, “Horkheimer ¢ Adorno deixaram de concentrar esforcos
na revisao socio-cientifica da teoria, uma vez que o ceticismo perante o
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conteudo da verdade das idéias burguesas parecia pdr em causa o0s
padrdes da propria critica da ideologia. Foi face a este segundo elemento
que Horkheimer e Adorno deram o passo verdadeiramente problematico;
entregaram-se, tal como o historicismo, a um ceticismo desenfreado
perante a razdo, em vez de ponderar os motivos que permitem duvidar
desse proprio ceticismo. Por essa via teria sido possivel estabelecer com
uma tal profundidade os fundamentos normativos de uma teoria critica
da sociedade (...) (DFM, 128-9).

O resgate da concep¢do emancipatdria de razdo (eliminado pela
critica da razdo instrumental) ndo decorre, para Habermas, de um
processo automatico numa superacao das relacdes de trabalho alienadas
¢ alienantes do capitalismo, como supunha Marx?!, mas exige uma nova
mediagdo: a categoria intersubjetiva da interagdo social?’. Como
contraposi¢do, proclama o fim da filosofia da consciéncia e a
necessidade de uma “mudanca radical de paradigma” para libertar o
debate sobre a razdo das aporias as quais Horkheimer e Adorno a teriam
conduzido?®. Ou seja, abandonar o conceito de razdo centrado na
filosofia do sujeito, ao qual Horkheimer e¢ Adorno se encontravam
presos, significa uma mudanca radical de paradigma. Para Habermas,
em nenhum momento, sob nenhuma perspectiva, Horkheimer e Adorno
procuraram revogar ou substituir esse conceito, ultrapassado, de razao
historico-filosofico?*. O preco pago por ndo abandonar a crenga numa
razao capaz de objetivar-se na historia foi a desilusdo e o ceticismo ante
a possibilidade de uma revolu¢do operaria e, conseqiientemente, a
concretizagdo de uma racionalidade libertadora, pois todas as evidéncias
historicas trabalhavam contra essa convic¢ao, o que fez desvanecer aos
poucos as ultimas esperancas da materializagdo histérica da razdo
emancipatoria. Certas experiéncias historicas foram implacaveis e
aceleraram a descrenca de Horkheimer e Adorno na capacidade
emancipatoria da razao historico-filosofica, crenga na qual ainda se
encontravam presos>. Para Habermas, esses motivos se manifestam ja
no prefacio da Dialética do Esclarecimento:

Embora tivéssemos observado ha muitos anos que, na atividade
cientifica moderna, o prego das grandes invengdes é a ruina
progressiva da cultura tedrica, acreditavamos de qualquer
modo que podiamos nos dedicar a ela na medida em que
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fosse possivel limitar nosso desempenho a critica ou ao
desenvolvimento das temadticas especializadas. Nosso empenho
devia restringir-se, pelo menos tematicamente, as disciplinas
tradicionais: a sociologia, a psicologia e a teoria do
conhecimento. Os fragmentos que aqui reunimos mostram,
contudo, que tivemos de abandonar aquela confianga.?®

E desta critica dos proprios Horkheimer e Adorno que provém a
pergunta de Habermas do porque ambos, na Dialética do
Esclarecimento, nao deixaram nenhuma perspectiva de saida do mito da
racionalidade técnica. Diz Habermas (1985, p. 128-9): “Sera que a
problemética com que Horkheimer e Adorno se viram confrontados na
década de quarenta, ndo deixou aberta nenhuma porta de saida? Certo ¢
que a teoria que até entdo lhes tinha servido de base e o procedimento
critico-ideologico deixaram de ser sustentaveis — porque as forcas
produtivas ja ndo geravam forga produtiva; porque as crises € o0s
conflitos de classe ja ndo promoviam uma consciéncia revolucionaria,
ou sequer unitdria, mas ja s fragmentada; porque os ideais burgueses
comegaram a perder terreno ou, pelo menos, assumindo formas que se
subtraiam a zona de ataque de uma critica de origem imanente”. Assim,
criticando o modo total da razdo instrumental, Horkheimer ¢ Adorno
abandonaram definitivamente a ultima esperanca na Dialética do
Esclarecimento.

Diante deste diagnostico, Habermas esta convencido de que, para
sair desse impasse, faz-se necessario configurar um novo paradigma. Se
a Dialética do Esclarecimento apresenta estes problemas de ordem
pratica (o impasse logico de uma critica auto-referencial, que mina as
bases de sua propria validade; o nivelamento do conteudo da
modernidade cultural), se ao final de sua trajetéria, peca pela sua
inabilidade em refletir sobre si e a realidade na qual se encontra inserida,
entdo ¢ imprescindivel abandonar definitivamente o paradigma da
consciéncia ao qual Horkheimer e Adorno aderiram equivocadamente.

Esta ¢ a principal critica de Habermas a Horkheimer e Adorno,
dizendo-os leitores de Nietzsche: com a radicalizagdo da critica a razao
instrumental, a critica tornada total, Horkheimer e Adorno nivelaram o
contetdo da modernidade cultural, percebendo apenas este
emaranhamento obscuro entre razdo e dominagdo, entre poder e
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validade. Seria este nivelamento o motivo de uma visdo restritiva,
insensivel aos vestigios existentes de uma racionalidade comunicativa.
Face a posi¢ao, Habermas sugere novas vias de reconstru¢do do projeto
da modernidade. Em vez de propugnar seu definitivo abandono, procura
desenvolver um conceito de racionalidade capaz de se emancipar dos
supostos objetivistas e individualistas da filosofia moderna. Como
alternativa, Habermas sugere o paradigma da razdo comunicativa,
baseado numa concepcdo dialdogica da razdo - A idéia do agir
comunicativo orientado pelo entendimento e consenso constitui o
conceito normativo no qual se fundamenta o pensamento habermasiano.
Habermas propde um conceito ampliado de razdo com base no agir
comunicativo, capaz de resgatar (o “terreno perdido”) os vestigios de
uma razdo emancipatéria, falsamente dissimulada e suprimida pela
unidimensionalizagdo da razao iluminista. Em certa passagem, encontra-
se: “O conceito de razdo comunicativa introduzido inicialmente de
modo provisério, remetendo para além da razao centrada no sujeito, tem
de conduzir para fora dos paradoxos e dos nivelamentos de uma critica
auto-referencial da razao”.?’

Enfim, Habermas quer reabilitar aquela outra dimensdo da razao,
que ndo se esgota na calculabilidade da razdo instrumental, que se
contrai e reduz a uma “totalidade aparente”. Sua proposta também quer
ser uma alternativa diante do desencantamento do mundo moderno. A
Teoria do Agir Comunicativo pode ser compreendida como sendo uma
tentativa de redirecionar o diagndstico histdrico-filosofico da Dialética
do Esclarecimento, dando-lhe uma “guinada tedrico-comunicativa”.
Segundo Honneth, o motivo central desse “diagndstico” do seu tempo,
consiste em interpretar o processo da Dialética do Esclarecimento, de tal
modo que a resigna¢do a qual Horkheimer e Adorno se viram forgados
fosse corrigida e reinterpretada. E nesse sentido que sua teoria da
sociedade lanca uma nova luz, diante da qual Horkheimer e Adorno
somente conseguiram ver o estagio final de uma logica de dominagdo da
natureza?®.

Entretanto, por mais que a critica habermasiana consiga
demonstrar que a formulag¢do do paradoxo se baseia numa nogao estreita
de racionalidade, ¢ preciso ver se a mudanga de paradigma celebrada por
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Habermas ¢ suficiente para aplacar as preocupagdes sobre a capacidade
que tem a racionalidade formal de proporcionar uma base unitaria para a
critica social.
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NortAs

1 HORKHEIMER & ADORNO, Dialética do Esclarecimento, Zahar, 1985,
especialmente p. 26: “Do mesmo modo que os mitos ja levam a cabo o
esclarecimento, assim também o esclarecimento fica cada vez mais
enredado, a cada passo que da, na mitologia”.

2 “Atrelado ao modo de produgdo dominante o esclarecimento, que se
empenha em solapar a ordem tornada repressiva, dissolve-se a si
mesmo” (DE, 92).

3 “A formalizagdo da razdo é a mera expressdo intelectual do modo de
producao maquinal” (DE, 100).

4 Horkheimer denuncia o conceito de racionalidade da civilizagdo ocidental
como sendo um instrumento da natureza que instaura uma organizagao
administrativa e institucional que desumaniza o homem; mecanismos
que reduzem o homem ao “siléncio pela tirania”. Denuncia a
“irracionalidade da ordem vigente” de dominagao sem limites, que induz
os homens a uma submissdo voluntaria e a “aceitacdo de uma miséria
desnecessaria”. Cf. Horkheimer, “Teoria tradicional e teoria critica”, Os
Pensadores, 1983, p. 117ss.

5 HORKHEIMER & ADORNO, 1985, p. 19.

6 HORKHEIMER & ADORNO, 1985, p. 24.

7 E o Esclarecimento paralisado pelo temor da verdade que produz a sua
queda.

8 Para Habermas, “Horkheimer ¢ Adorno estdo convencidos de que a ciéncia
moderna assumiu a sua forma propria no positivismo logico e renunciou
a pretensdo empatica de conhecimento tedrico em favor da
aplicabilidade técnica”. E segue: “Compreender aquilo que se apresenta
enquanto tal, ndo apenas apurar nos dados as suas conexdes abstratas
espago-temporais nas quais podemos entdo apreendé-los, mas também,
pelo contrario, pensa-los enquanto superficie enquanto momentos
concepcionais mediados que s6 se cumprem no desenvolvimento do seu
sentido social e histoérico humano — toda pretensdo do conhecimento ¢
abandonada”. Nesse sentido, Habermas observa que “a propria razao
destr6i a humanidade que ela mesma possibilitou, pelo fato de o
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processo do esclarecimento se dever, desde os principios, ao impulso de
autopreservagao que mutila a razao porque so6 a reclama em formas de
dominag@o da natureza e do instinto orientado para fins, justamente
como razao instrumental”. HABERMAS, O discurso filosofico da
modernidade, Dom Quixote, 1990, p. 113. Ver ainda o artigo de
Habermas: “The Entwinement of Myth and Enlightenment: re-reading
Dialectic of Enlightenment”, in New German Critique, n. 26, 1982, p.
13-30.

9 Segundo HABERMAS (1990, p. 111) “estarilamos perante um
esclarecimento bem sucedido se o distanciamento relativamente as
origens significasse uma libertagdo. Mas acontece que a poténcia mitica
se revela como o momento retardador que retém a almejada
emancipagdo e prolonga sempre de novo uma vinculag@o as origens que
¢ também experienciada como prisdo. Esclarecimento chamam, por isso,
também Horkheimer e Adorno, a todo processo que esta pendente entre
as partes. E este processo, a subjugacdo das poténcias miticas, deve a
cada novo estadio fatalmente provocar o retorno ao mito. O
esclarecimento deve recair na mitologia”.

10 Habermas procura mostrar que o compromisso da critica das ideologias
com a tradi¢do esclarecedora ndo pode ser justificado a partir das
premissas positivistas (HABERMAS, Teoria y praxis, Tecnos, 1987, p.
291). A “logica de investigagdo positivista”, sob a autocompreensiao
técnico-cientifica, tem se separado dos elementos normativos (ibid., p.
51ss). A exigéncia positivista que se impde na investigacdo das ciéncias
sociais ¢ a adogdo de uma metodologia empirico-analitica das ciéncias
naturais, o que implica uma renuncia aos elementos normativos
associados a tradi¢do classica. Sob a distingdo entre “fatos” e “valores”,
0s positivistas sustentavam que a aplicagdo do método cientifico ao
estudo dos fendmenos sociais exigia evitar consideragdes normativas,
pois juizos de valor ndo eram suscetiveis de verdade ou falsidade, nao
eram racional e cientificamente decidiveis. Para o progresso acumulativo
do conhecimento objetivo, caracteristico da ciéncia empirica, era preciso
descartar o recurso as consideracdes normativas na investigagdo social.
Estas visdes normativas representavam um entrave para o progresso da
ciéncia ¢ a racionalizagdo da vida humana. Nesse sentido, a filosofia
positivista procurou desmascarar as visOes globais de homem e
sociedade, bem como todos os sistemas éticos e politicos, nos quais
subjaz uma base normativa; procurou elucidar a confusao entre fatos e
valores, desvelando seu carater pseudocientifico e ideoldgico. Seguindo
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a tradigdo esclarecedora, a critica positivista das ideologias procurava
dar continuidade a essa tradi¢do, proclamando a luta da razdo contra
todas as formas de ignorancia, de supersticio e de dogmatismo.
Entretanto, esclarece Habermas, o positivismo s6 ¢ valorativamente
neutro na aparéncia. Ao priorizar um tipo particular de relagdo entre a
teoria e a pratica, e ao criticar ativamente toda pretensdo de orientacdo
racional da pratica que se oponha a tal monopdlio, o positivismo toma
partido em favor de uma racionalizacdo progressiva (ibid., p. 321). A
racionalidade cientifico-tecnoldgica que o positivismo privilegia reflete
um interesse particular, uma relacdo particular com a vida. O {nico
“valor” permitido se refere a economia na elei¢ao “racional com respeito
a fins” dos meios, garantida mediante prognosticos condicionados em
forma de recomendagdes técnicas. Com isso, o potencial social da teoria
se reduz ao poder de controle técnico. Trata-se da formalizacao de uma
unica relacdo com a vida, a saber, a da experiéncia do controle dos
resultados inscrito nos sistemas de trabalho social e realizado ja em cada
ato elementar do trabalho (ibid., p. 298). Na verdade, a aparente fachada
de neutralidade valorativa do positivismo encobre um compromisso com
a racionalidade tecnologica. Ao se opor a todas as formas ndo cientificas
de teoria e a todas as concepgdes ndo tecnologicas da relagdo entre teoria
e pratica, ela revela a opgdo por uma forma particular de racionalizagdo
que tem implicagdes de grande alcance para a organizagdo da sociedade
(ibid., p. 323). Essas implicacdes variam com o nivel de racionaliza¢ao
do qual se trata em cada caso. Sobre a distingdo habermasiana dos
(quatro) niveis de racionalizagdo, ver HABERMAS, Teoria y praxis,
1987, p. 323ss. Esta discussdo encontra-se em HABERMAS, Teoria y
praxis, 1987, especialmente nos capitulos 8 (Dogmatismo, razon y
decision. Teoria y praxis em la civilizacion cientifica, p. 288) e 9
(Consecuencias praticas del progresso técnico-cientifico, p. 314).
Também o livro de HABERMAS, Técnica e ciéncia como “ideologia”,
Ed. 70, 1994, especialmente os artigos “Progresso técnico ¢ mundo
social da vida”, p. 94, e “Politica cientificada e opinido publica”, p. 107.
Além do mais, € importante citar a obra com varios textos a respeito da
controvérsia sobre o positivismo na sociologia alema, em ADORNO, et
al. La disputa de positivismo em la sociologia Alemana, Grijalbo, 1973.
“A reflexdo da ciéncia sobre si mesma, a consciéncia moral do
esclarecimento, estava reservada a filosofia (...)” (DE, 109).

12 Para Nietzsche, a historia da decadéncia da cultura moderna ¢é a escalada do

niilismo. “O niilismo seria a expressdo afetiva e intelectual da
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decadéncia. Por meio dele, o homem moderno vivencia a perda de
sentido dos valores superiores de nossa cultura. Por essa 6tica, niilismo
seria o sentimento coletivo de que nossos sistemas tradicionais de
valoragao, tanto no plano do conhecimento, quanto no ético-religioso, ou
socio-politico, ficaram sem consisténcia e ja ndo podem mais atuar como
instancias doadoras de sentido e fundamento para o conhecimento e a
acdo”. Cf. GIACOIA, O. Nietzsche, Publifolha, 2000, p. 65.

13 HABERMAS, O discurso filosofico da modernidade, Dom Quixote, 1990,
p. 128. Interessante mencionar aqui, a posicdo de Marcos Nobre em
relacdo a critica de Habermas aos autores da Dialética do
Esclarecimento. Segundo Nobre, “Habermas aponta com justeza a
presenga de uma ‘contradigdo performativa’, mas onde ele vé os limites
do paradigma da consciéncia, o contexto do presente trabalho s6 permite
enxergar o esgotamento do quadro teoérico de Historia e consciéncia de
classe. Em outras palavras, se a objecdo de Habermas me parece em boa
medida valida para o universo da Dialética do esclarecimento, ndo se
justifica, a meu ver, sua extensdo ao conjunto da obra de Adorno,
porque, na obra tardia, Adorno desenvolve uma concepgdo de critica
cujos fundamentos ndo se encontram diretamente a mercé de uma
objecdo desse tipo”, NOBRE, Lukdcs e os limites da reificagdo, Ed. 34,
2001, p. 125. Nesse sentido, ver também seu outro livro: A dialética
negativa de Theodor W. Adorno, lluminuras, 1988.

14 “A critica radical da razdo paga um prego elevado pela sua despedida da
modernidade” (DFM, 309).

15 O pano de fundo dessa discussdo se refere as “avaliagdes opostas do papel
das forgas produtivas”, em Marx (positiva) e Habermas (negativa).

16 Cf. Marx, Prefacio da Contribuicdo a critica da economia politica. Sao
Paulo: Flama, 1946.

17 Cf. Marx & Engels, A ideologia alema, Hucitech, p. 37.

18 Essa critica de Habermas também ¢é trabalhada em: Para a reconstrucio do
materialismo historico. Sdo Paulo: Brasiliense, 2%ed. 1990.

19 Sobre o carater ideologico da técnica e da ciéncia, ver HABERMAS,
Técnica e ciéncia como “ideologia”, Edigdes 70, 1994; A crise de
legitimagdo no capitalismo tardio, Tempo Brasileiro, 1994; de certa
forma também ja em HABERMAS, Teoria y préaxis, Tecnos, 1987; bem
como: MARCUSE, Ideologia na sociedade industrial, Zahar, 1973.

20 Ver Habermas, Teoria de la accion comunicativa. Madrid: Taurus, 2001.

21 Para Habermas, nao se deve identificar emancipagdo humana e politica com
o progresso técnico. Este, por si mesmo, ndo conduz a emancipagao
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humana, ao controle autoconsciente da vida social. O desenvolvimento
das forcas produtivas, a emancipagdo da sociedade em relacdo a coagado
da natureza ndo significa, automaticamente, uma substituicdo da
opressao, das relacdes de dominagdo por relagdes comunicativas. Ou
seja, enquanto a racionalizagdo na dimensdo da razdo instrumental
significa o crescimento das forgas produtivas e a extensdo do controle
tecnoldgico, a racionalizacdo na dimensdo social significa, ao contrario,
a extensdo de uma comunicagdo livre de dominio. O incremento das
forgas produtivas sobre 0s processos naturais € sociais nos subsistemas
de acgdo racional com respeito a fins, ndo leva a um melhor
funcionamento dos sistemas sociais, nem coincide com a intencdo de
uma “vida boa”. O crescimento das forgas produtivas e da eficiéncia
administrativa ndo conduz por si mesma a uma substituicdo das
institui¢des baseadas na for¢a por uma organizagdo das relagdes sociais
ligada a uma compreensdo livie de dominio. A racionalizagdo
determinada pelas forcas produtivas do progresso técnico-cientifico
apenas aumenta a necessidade de estendé-las a outras esferas. Nesse
sentido, Habermas comenta que, referindo-se ao irreversivel processo de
racionalizagdo tanto nas sociedades capitalistas como nas socialistas,
Max Weber chega a dizer que uma possivel revolucdo socialista, em
particular, somente conduziria a uma ulterior ampliagdo do controle
administrativo e burocratico. HABERMAS, “Dossié Habermas: um
perfil filosofico-politico”, Dossié Habermas. Novos Estudos CEBRAP,
set/1987, n° 18, p. 100.

22 Sobre isso, ver: HABERMAS, Técnica e ciéncia como “ideologia”, Edi¢des
70, 1994, especialmente o capitulo 1: “Trabalho e interagdo”, p. 11. Essa
leitura também revela um afastamento de Habermas do marxismo
classico. Nesse sentido, ver ainda: HABERMAS, Para a reconstrucdo do
materialismo historico, Brasiliense, 1990.

23 Sobre as aporias do conceito de razdo, em Adorno e Horkheimer, ver a
interpretacdo de Rouanet: “Razdo negativa e razdo comunicativa”,
ROUANET, As razdes do iluminismo, Companhia das Letras, 1998, p.
331 ss.

24 HABERMAS (1985, p. 119) chama atengdo para essa idéia, segundo a qual
Horkheimer e Adorno consideraram esgotada a critica marxista a
ideologia ¢ deixaram de acreditar que era possivel honrar as promessas
de uma teoria critica da sociedade.

25 Barbara Freitag comenta: “A dire¢do e o ritmo dos movimentos operarios
da primeira metade do século XX, com sua tendéncia crescente de

wn
|

AUFKLARUNG, ISSN 2318-9428, N.2, V.1, OUTUBRO DE 2014. p. 35-58



Jorge Adriano Lubenow

burocratizacdo partidaria e administrativa; a capacidade do sistema
capitalista moderno de gerir as crises econdmicas e politicas e responder
aos movimentos revolucionarios com mudangas estruturais na cupula do
poder; e a eficacia das modernas democracias de massa do capitalismo
contemporaneo em estabelecer uma simbiose entre as forgas produtivas
e as relagdes de producgdo, cooptando a consciéncia das massas, e
produzindo assim mecanismos de integracdo jamais suspeitados”.
W FREITAG, Teoria critica: ontem e hoje, Brasiliense, 1988, p. 108.
26 Prefacio da Dialética do Esclarecimento, p.11. Sobre a “degeneragdo da
teoria critica da sociedade” em Horkheimer, ver: SLATER, Origem e
significado da Escola de Frankfurt, Zahar, 1978, p. 131 ss.
27 HABERMAS, 1985, p. 313.
28 HONNETH, A. Jiirgen Habermas, Tempo Brasileiro, n® 138, 1999, p. 21-26.
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