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OUTROS ECOS DA CRITICA: CULTURA E IMPERIALISMO EM EDWARD SAID

[OTHER ECOS OF CRITICAL: CULTURE AND IMPERIALISM IN EDWARD SAID]

RESUMO: A partir de um insight da mais
recente obra da filésofa Amy Allen, “End of
Progress” ( 2016) o presente artigo busca levar
a cabo o projeto em aberto de (re)aproximagao
da Teoria Critica com a linha de pensamento
conhecida como Po6s-Colonialismo, a partir das
contribui¢des seminais do pensador palestino
Edward Said, sobretudo mediante as suas
reflexdes sobre o vinculo entre cultura e
imperialismo, presentes nas obras
“Orientalism”(1978) e “Culture and
Imperialism”(1993). Para isso, foi necessario
expor o que Amy Allen compreende pelo termo
teoria critica, resgatando a sua denuncia contra
a “mainstream” da teoria critica contemporanea
(especialmente, Habermas e Honneth), que na
sua acurada interpretacdo teria recaido em um
déficit pds-colonial inaceitavel, em virtude da
excessiva influéncia de Hegel e dos jovens
hegelianos, sobretudo na  reconciliagdo
apressada que tal mainstream faz entre a nogéo
de progresso historico e de histéria empirica.
Tal falha ndo acontece, por exemplo, na teoria
critica da Escola de Frankfurt, sobretudo em
Adorno e em Benjamin, ainda que a autora nao
deixe de reconhecer que tais bases
eurocéntricas também estdo presentes nela
(Segdo 1). Contudo, ¢ justamente a partir da
nogéo de “eco das vozes que emudeceram”, de
Benjamin, que se procurou executar uma
aproximag¢@o com o pensamento de Said, o qual
também usa categoria analoga, de “outros ecos
que habitam o jardim”, inspirada no poeta Eliot
(Segdo 2). Mais do que isso: o artigo se esforca
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Said, especially through his reflections on the
link between culture and imperialism, present
in the works "Orientalism" (1978) and "Culture
and Imperialism" (1993). For this, it was

necessary to expose what Amy Allen
understands by the term critical theory,
rescuing her denunciation against the

"mainstream" of contemporary critical theory
(especially Habermas and Honneth), that in her
accurate interpretation would have to fallen in a
postcolonial deficit unacceptable, because of
the excessive influence of Hegel and the young
Hegelians, especially in the hasty reconciliation
that this mainstream makes between the notion
of historical progress and empirical history.
Such a failure does not occur, for example, in
the critical theory of the Frankfurt School,
especially in Adorno and Benjamin thought,
although Allen does not fail to recognize that
such Eurocentric grounds are also present in
Frankfurt School (Section 1). However, it is
precisely from Benjamin's notion of the "echo
of voices that have been mute" that an attempt
has been made to approximate the Said thought,
which also uses analogous category of "other
echos [that] inhabit the garden”, inspired by
Poet Eliot (Section 2). More than this, the
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em trazer a tona alguns dos principais motivos
do pensamento saidiano, como a caracterizacdo
do fendmeno cultural intitulado “orientalismo”,
bem como suas reflexdes sobre o drama
palestino (Sec@o 3). Tais segdes acabam por
preparar caminho para explicitar o que autor
entende como sendo o “imperialismo” (Segdo
4). Essa nogdo, amplamente presente nas
diferentes manifestagdes da  experiéncia
cultural moderna, pode nos ajudar a
compreender melhor o vinculo existente entre
cultura e politica, vinculo esse que, como se

article strives to bring to light some of the main
motives of his thinking, such as the
characterization of the cultural phenomenon
entitled "Orientalism", as well as his reflections
on the Palestinian drama (Section 3). These
sections eventually pave the way for explaining
what the author understands how "imperialism"
(Section 4). This notion, widely present in the
different manifestations of modern cultural
experience, can help to better understand the
link between culture and politics, which, as we
shall see in this paper, has been deliberately

vera ao decorrer do artigo, foi deliberadamente avoided by contemporary critical theory.

negligenciado pela teoria critica KEYWORDS: Critical Theory; Poscolonialism;
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1) PROLEGOMENOS: O “FIM” DO FIM DO PROGRESSO

m uma época de generalizada liquidagdo da filosofia e de seus conceitos, na qual

ideias chaves como “Progress” aparecem até mesmo em marcas de sabdo em p6 —
para ndo citar aqui conceitos malfadados como “ética” e “estética”, ou até mesmo nogdes
metafisicas que se tornaram lemas de clube de futebol, tais como “absoluto” e “imortal” — sdo
muitos os desafios normativos ¢ os problemas epistemoldgicos que devem ser enfrentados por
uma teoria com pretensdes criticas. Em contrapartida, sdo poucas as obras que estdo realmente
dispostas a enfrenta-los em sua complexidade.

Pode-se dizer, sem o menor exagero, que o mais recente trabalho de Amy Allen,
intitulado “The End of Progress” (2016), situa-se no rol destas obras que tém a coragem de
enfrentar um feixe de questdes que durante muito tempo ndo obtiveram nenhuma resposta entre
os circulos académicos da teoria critica contemporanea. Pior ainda: essas questdes nem foram
tematizadas. Trata-se de questdes como imperialismo, orientalismo, (neo) colonialismo, terceiro-
mundismo, entre outras, que pertencem a um amplo campo de estudos conhecido como “pds-
colonialismo”, que foi amplamente desenvolvido nos tltimos 30 anos fora do “eixo académico”
tradicional, sobretudo na Asia, Africa, América Latina e Oriente Médio'.

Embora Allen reconheca que ja existam estratégias semelhantes a dela em curso, cujo
objetivo principal é justamente o de realizar uma espécie de reparagdo historica, expandindo o
“canon” da teoria critica contra o solipsismo academicista ocidental, a autora ndo esta totalmente
satisfeita com os seus timidos resultados. Nessas estratégias, denominam-se também de teoria
critica as ideias de autores como Frantz Fanon, Enrique Dussel, Frederick Douglas e Toni
Morrison?. Porém, Allen observa que para “descolonizar” efetivamente a teoria critica, é preciso
ser mais radical do que simplesmente reconhecer autores da “margem” como “teoricos criticos”,
ainda que ela admita o pioneirismo desses trabalhos:

Tao bem-vinda quanto uma expansdo daquilo que devemos levar em conta como
teoria critica, e tdo frutifero e pioneiro [groundbreaking] como sdos os seus
resultados, esta estratégia para responder o siléncio da ‘mainstrem’ dos tedricos
criticos sobre as questdes do imperialismo e do colonialismo significa que as
profundas e dificeis mudangas que os predicamentos pos-coloniais nos colocam,
para uma abordagem diferente da Escola de Frankfurt a teorizacdo social, ndo s
ndo foi cumprida ainda, como também ndo foi nem mesmo totalmente avaliada
pelos profissionais [practitioners]. Este livro constitui, portanto, uma tentativa de
ambas as coisas, articular e conhecer essas mudangas?.



Outros ecos da critica: cultura e imiperailaismo em Edward Said

Cabe chamar a atencdo para o fato de que o prefixo “p6s” do termo “pds-colonialismo”
ndo significa uma superacdo do colonialismo ou o fim do mesmo na era atual, como se ele fosse
um problema civilizatorio superado. Como explica a estudiosa Adelia Ribeiro, através do
jamaicano Stuart Hall, o pai dos “Estudos Culturais”, uma das vertentes do pds-colonialismo, o
prefixo “pds” se refere antes a um procedimento de investigagdo, que reorganiza as cartas dos
jogos discursivos hegemodnicos sobre o “Outro”, ou seja, daquilo que estad fora das grandes
narrativas representacionais, do que um estagio historico consolidado*.

Se bem entendi o livro de Allen, nele se consegue evitar os extremos hermenéuticos
comuns na recepgao académica da tematica pos-colonialista: nem cair no lugar comum de dizer
que pensadores pds-colonialistas — como, por exemplo, Franz Fanon, Gayatri Spivak e Edward
Said — sdo “inclassificaveis” em virtude de sua originalidade, nem tampouco desdenhar suas
reinvindicagdes tedricas, alegando que ndo passam de “pds-modernos” ou “‘anti-modernos”,
termos que indicam, alid$s, o mesmo comportamento, segundo a acida analise de Jiirgen
Habermas’.

Desse modo, uma das principais conquistas da obra de Allen ¢ apontar para o carater
politico subjacente ao conceito de “teoria critica”: seu proprio significado néo esta garantido de
antemao, ele precisa ser interpretado, discutido, deliberado, ou seja, a propria nogdo de “teoria
critica” se localiza em um campo aberto de profunda disputa tedrica, que estd longe de consenso,
podendo se referir a uma grande variedade de agendas e projetos tedricos®. Nas palavras da
autora:

Como eu entendo e como pratico neste livro, ¢ em outros lugares, teoria critica se
refere simultaneamente a uma tradicdo, um método ¢ um objetivo. Minha
aproximag¢@o com a teoria critica esta situada na tradi¢ao intelectual da Escola de
Frankfurt. O que penso que ¢ particularmente atraente nesta tradicdo ¢ a sua
énfase na teoria social e na compreensdo do social como o nexo do politico, do

cultural e do individual’.

Na passagem acima, evidencia-se que Allen parte da nogdo academicamente reconhecida
do termo, mormente ligada as origens histéricas do Instituto de Pesquisa Social em Frankfurt,
idealizado e fundado por Felix Weil em 1924, mas cujas bases epistemologicas se assentam em
um modelo de pensamento ligado a uma filosofia social desempenhada de modo interdisciplinar,
que visa oferecer uma critica imanente do capitalismo e da modernidade sociocultural. Tal
orientacdo interdisciplinar foi posta, pela primeira vez, por Max Horkheimer, no programatico
ensaio intitulado “Teoria Tradicional e Teoria Critica”, publicado em 1937, no qual o autor
reordenava a linha de pesquisa do Instituto em dire¢do a uma visdo mais filosofica e menos
ortodoxa de materialismo historico. Ainda que praticamente ndo tenha sido citado pelos
principais membros da Primeira Geragdo, especialmente por Adorno e Benjamin, seria injusto
afirmar que tal ensaio ndo tenha exercido nenhuma influéncia naquele grupo de pensadores. E
deste texto que se origina a rubrica “teoria critica”, que ¢ usada frequentemente como sinonimia
de Escola de Frankfurt. Neste ensaio, Horkheimer ja aponta para o principal elemento que
acompanhara a teoria critica em todas as suas elaboragdes posteriores, mesmo depois da “guinada
linguistica” apresenta por Habermas a partir da década de 1970, qual seja o elemento utdpico,
expresso pelo desejo emancipatorio de uma sociedade efetivamente livre e justa, apartada da
tirania da tecnocracia burocratica burguesa e do capitalismo de Estado — tipico do socialismo
soviético?:

O que Allen considera mais interessante no interior da tradi¢do de pensadores da Escola
de Frankfurt ¢ justamente a capacidade impar de articular, no mesmo discurso, pretensdes de
verdade e de justica, sem perder o rigor tedrico em detrimento do vigor de motivagdes praticas.
Em termos metodologicos, a autora destaca que a “marca registrada” (hallmark) dessa geracdo ¢
pensar o social de um modo inseparavel da critica da economia politica, das formas de analise
cultural-social e das teorias do “self” e do individuo!®.

Analisando especificamente o ensaio Teoria Tradicional e Teoria Critica, a autora chama a
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atencd@o para o lugar em que Horkheimer situa a teoria critica: entre o realismo politico — a esfera
da andlise das condi¢des empiricas e relagdes de poder — e a teoria politica normativa — que
articula concepgdes ideais, racionais e normativas de justiga sob as quais se é preciso se ater no
propdsito de ser “autdbnomo” (freestanding)!'!. De acordo com Allen, a aposta de Horkheimer
caminharia em dire¢do a uma “terceira via” entre o realismo politico e a teoria ideal:

Em contraste a ambos os métodos, a teoria critica se entende enraizada e
constituida por uma realidade social existente, que ¢ estruturada por relagdes de
poder e que, portanto, também visa criticar apelando a padrdes imanentes de
normatividade e racionalidade!'?.

Em outras palavras, a “solugdo” para os diversos problemas societarios vividos no
capitalismo tardio ndo pode mais ser trazida de fora da propria estrutura social, como quer a
teoria ideal, nem tampouco ela se dd Unica e exclusivamente mediamente um mergulho
positivista nos dados e na empiria, como quer a “Realpolitik”. Se a racionalidade e a
normatividade vigentes ndo ddo conta nem das necessidades vitais dos individuos, nem garantem
uma justa distribui¢do de riqueza e um equitativo acesso a uma formagdo cultural integral, entdo
uma vez mais € a tarefa do teorico critico incorporar a 16gica que sustenta esses estados de coisas
a fim de corrigir falhas e patologias desde a sua base, bem como apontar caminhos de resolugao,
sem apelar para formas “magicas” de pensamento, ou solugdes “mirabolantes”, alheias ao proprio
devir histdrico-social. Esse ¢ o principal sentido da nog¢do de “critica imanente”. Na verdade, o
que esta em jogo, aqui, ¢ a suspeita de que ndo ha nem como formular um pensamento totalmente
a margem do social. Mesmo aqueles tedricos que sdo aparentemente “alheios” a realidade social
em que vivem podem nos dizer muito sobre ela, sem nem mesmo fazer filosofia social, como
bem mostrou a acurada analise de Adorno e Horkheimer sobre o vinculo “burgués” entre
pensadores aparentemente irreconcilidveis, como Kant, Sade e Nietzsche, presente no Excurso I1
da Dialética do Esclarecimento, intitulado “Sade: ou Esclarecimento ¢ Moral”, do livro “Dialética
do Esclarecimento™!? .

Em certo sentido, a ideia de uma sociedade livre de sujeitos auténomos ainda ¢ uma
utopia iluminista ndo plenamente realizada. E em uma época de profunda ascensdo da “onda
neoliberal”, Allen enxerga a atualidade da teoria critica justamente nessa tentativa de resgatar a
nogao qualitativa de sujeito que ndo é apenas um individuo capaz de trabalhar e consumir, mas
também de autoconsciéncia histérica. Dai também o papel fundamental da nogdo de “sujeito
critico” nesse processo — sem autonomia ¢ maioridade intelectual, a emancipagdo social fica
longe do horizonte de realizagdo:

Entendido desse jeito, o que ¢ decisivo sobre teoria critica ¢ sua concepg¢do do
sujeito critico como conscientemente enraizado ¢ moldado pelas relagdes de
poder na sociedade, mas que, no entanto, ele objetiva criticar reflexivamente e
racionalmente'4.

Porém, como o subtitulo da sua obra alerta'”, para poder realizar com éxito tal empreitada
teorica, Allen precisou revisar as bases nas quais a teoria critica esta assentada. E ao fazer isso, a
autora identificou um problema na tradigdo da teoria critica, no qual ela pretende corrigir desde
os seus fundamentos, ou seja, desde uma reconstrugdo normativa das principais linhas de forca da
primeira geragdo da Escola de Frankfurt.

Mas qual seria, afinal, esse problema? A partir de sua leitura pds-colonialista, Allen esta
convencida que os fundamentos da teoria critica sdo excessivamente etnocéntricos, ocidentalistas
e primeiro-mundistas, sendo que nem a segunda e nem a terceira geragdes conseguiram curar
com é&xito tais cicatrizes. Para Alen, ao contrario, Habermas e Honneth, respectivamente,
agravaram ainda mais a situagdo: além de nem tentaram solucionar tal querela, eles simplesmente
optaram por ignord-la complemente. Se, de um lado, ainda entre os primeiros tedricos, como
Benjamin e Adorno, havia ainda possibilidade de abertura para esse didlogo — basta ver os
diversos aforismos das Minima Moralia em que o tema da “emigracdo” é constantemente
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discutido, lembrando também que ambos néo viveram em uma época globalizada como a nossa,
de facil acesso a livros e informagdo de qualquer lugar do mundo — por outro lado, com
Habermas e Honneth, o tema do “eurocentrismo” nunca foi visto sequer como um desafio efetivo
a teoria critica. Ademais, a filosofa acredita que além de aprofundar a cegueira em relagdo a
tematicas dos estudos culturais, a teoria critica contempordnea passou longe de debater
seriamente uma questdo pds-colonialista central — e que sera objeto de andlise mais adiante, via
Edward Said — qual seja, o tema do imperialismo.

Nao ¢ nenhuma coincidéncia que os dois “principais polos” geograficos de
prosseguimento do projeto interdisciplinar inacabado da teoria critica sdo duas poténcias
mundiais, e sdo a esses polos que Allen dirige a sua atengdo e também a sua critica, sobretudo o
primeiro, ligado a Alemanha, mediante figuras como Jiirgen Habermas, Axel Honneth e Rainer
Forst. O outro polo constitui, obviamente, os Estados Unidos da América, através de autores
como Thomas McCarthy, Nancy Fraser e Seyla Benhabib!®. Contudo, Allen reconhece que a
teoria critica “norte americana”, seja através das investidas na “teoria critica racial” de McCarthy,
seja através das reflexdes do feminismo de Fraser e Benhabib, consegue estar bem mais aberta ao
dialogo pds-colonialista que sua versdo germanica. Dai o porqué ela ndo dedicar nenhum capitulo
ao polo estadunidense. Nao obstante, fica evidente também que Allen incorporou as criticas de
Benhabib a Habermas, sobretudo a de que a sua teoria comunicativa restringe a autonomia moral
a uma vaga ideia de alteridade, ndo fazendo justiga & dimensdo utdpica de seu proprio projeto'”?,
bem como as criticas de Fraser ao conceito de reconhecimento de Honneth, em especial ao fato
dele tratar a categoria de redistribui¢do como sendo de menor valor em um mundo globalizado do
que a categoria moral de reconhecimento!®.

E claro que a lista poderia ser bem maior e diversa do que essa meia duzia de autores.
Contudo, ao longo do texto, o leitor toma ciéncia de outros pesquisadores importantes da teoria
critica contemporanea, como Martin Jay, Susan Buck-Morss, Rolf Wiggershaus ¢ Max Pensky. O
proposito de Allen, com “O Fim do Progresso”, ndo é fazer um livro de historia da teoria critica,
ou um inventario de todos os autores que respondem por essa alcunha, mas sim resgatar aquele
elemento central que ela identifica ja na primeira geragdo da Escola de Frankfurt, qual seja um
comportamento contestatario e aberto a incorporar aquilo que nido ¢ normalmente tematizado pela
pesquisa académica. Por isso que no sentido mais abrangente do termo, e exatamente esse € 0
sentido o qual Allen visa resgatar e praticar, pode-se compreender “teoria critica” como sendo
toda teoria que incorpore em suas reflexdes, as reinvindicagdes emancipatérias de minorias
sociais e historicas. Nas palavras da autora: “Em seu uso mais amplo, teoria critica se refere a
qualquer forma politicamente infletida [inflected] de teoria cultural, social, ou politica, que
contenha objetivos [aims] criticos, progressivos e emancipatorios”®. Assim compreendida, a
teoria critica consistiria antes em uma forma politica de inflexao, que abarcaria em seu leque de
possibilidades de realizagdo, entre outros motivos, “a teoria feminista, a teoria queer, a teoria
critica da raga e teorias pds-coloniais e descoloniais™, do que um corpus tedrico cristalizado,
centralizado em polos geograficos especificos.

Logicamente, a autora esta ciente do desafio que tal empreendimento representa, mesmo
depois da obra “Critica do Poder” de Honneth, que foi, de fato, uma das primeiras tentativas
profundas de aproximar a teoria critica de Horkheimer ¢ Adorno com a de Foucault, tendo como
“arbitro” a critica da razdo esclarecedora empreendida por Nietzsche?!. Embora pese, no caso de
Honneth, o fato de que tal projeto tedrico de aproximag@o ndo tenha se realizado com outro
propésito a ndo ser de apenas ressaltar o carater aporético de tais modelos de teoria social, e
também de apontar os déficits normativos desses autores, isto ¢, a incapacidade deles de dar
solugdes ou apresentar saidas para o complexo quadro de patologias sociais que eles mesmos
apontaram em seus escritos, como “reza” a cartilha do ensaio programatico de Horkheimer.

Apesar de reconhecer as conquistas filosoficas inerentes a aproximagdes dificeis como
essa, inclusive praticando-a no caso da Dialética do Esclarecimento de Adorno Horkheimer e
Historia da Loucura de Foucault, a ambic@o de Allen ¢ maior ainda do que a de Honneth: tratar-
se-ia antes de contestar o carater “etnocéntrico” dessas aproxima¢des do que apenas dizer que
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ambos os pensadores operaram na mesma dire¢do. Ainda que exista um abismo entre as filosofias
francesas e alemads, qualquer reconciliagdo entre ambas continua situada dentro de um quadro
geografico “europeu”, ou ao menos ocidental. Seria dar uma solugéo “caseira” para um problema
de anélise que precisa ser encarado de modo global, ou melhor, de modo historico:

Eu precisaria enfatizar de inicio, entretanto, que meu objetivo aqui ¢ nem
comparar Adorno e Foucault [..], nem tdo pouco sintetizar eles[...].
Particularmente, o objetivo deste capitulo é recuperar alguns dos insights da
filosofia da historia de Adorno e sua filosofia moral em conjungdo com os
trabalhos da juventude de Foucault sobre historia para construir uma estrutura
para pensar através da relagdo entre historia e normatividade??.

E importante observar, antes de tudo, que Foucault ¢ um autor importante no movimento
pos-colonialista, e ele ¢ considerado, por alguns teéricos desse movimento, em especial Edward
Said, como grande inspiragdo tedrica, sobretudo em virtude do seu conceito de “discurso”. Mais
importante ainda observar que seria ingenuidade acreditar que um “ataque” per se ao conceito de
discurso desenvolvido por Foucault possa deslegitimar toda pesquisa pds-colonialista que use
utilize dele, direta ou indiretamente. Por mais vicissitudes que tal conceito possa ter, o mais
importante, para os autores que o utilizam, é antes a capacidade de poder “torcer” certas
narrativas ditas objetivas e universais, a fim de mostrar a sua base enganadora e mistificadora, do
que uma fundamentagdo tedrica imbativel.

Para ficar claro, a nogdo de “discurso” em Foucault ¢ bastante difusa e complexa, mas
sem ela ficara dificil entender o “abismo” que separa a teoria critica — especialmente, a segunda e
terceira geracdo — das analises foucaultianas, bem como das analises empreendida pelos
pensadores pos-coloniais.

Assim como esse conceito ja havia sido prefigurado na sua tese de doutorado, intitulada
Historia da Loucura, publicada em 1961, ele vai aparecer com maior clareza dois anos mais tarde,
em “Nascimento da Clinica”, onde Foucault radicaliza o olhar micrologico para enxergar mais de
perto o vinculo especifico entre aquilo que o autor entende como sendo, de um lado, os discursos
e, por outro lado, as praticas.

Diferentemente de Habermas, e também em certa medida de Honneth, os quais concebem
“pratica” como sendo qualquer agdo simples do cotidiano, tal como correr, entregar coisas,
martelar, serrar, estudar, etc., ¢ “discurso” enquanto atos de fala, nos quais pode ser confissdes,
declaragdes, ordem, etc., Foucault entende “praticas” como algo mais complexo e menos
pragmatico, ou seja, enquanto regulacdes coercitivas (e assimétricas) das formas de agdo dos
costumes, que sdo consolidadas institucionalmente, sejam pelas praticas médicas ou pelos ritos de
passagem, pelas sentengas juridicas ou pelas medidas policiais, pelas instrugdes pedagdgicas ou
pelos modos de disciplina corporal?.

Por outro lado, o discurso corresponderia, na concepgao apropriada por Foucault, a uma
visdo estrutural sobre o que diz e pensa os produtores ¢ portadores da fala ¢ da comunicagao,
sobre o que estd intencionado em suas palavras e conceitos, através de uma nogdo mitigada de
comentario:

(O comentdrio, j.s.s) [...] interroga o discurso sobre o que ele diz e quis dizer;
procura fazer surgir o duplo fundamento da palavra, onde ela se encontra em uma
identidade consigo mesma, que se supde mais proxima de sua verdade: trata-se de
o enunciando do que foi dito, redizer o que nunca foi pronunciado?.

Para Habermas, tanto na acepg¢ao foucaultiana de discurso quanto na sua nogdo de pratica
ja se encontra um déficit sociologico imperdoavel, tendo em vista que Foucault ndo teria se
preocupado em reconstruir a perspectiva interna dos sujeitos vitimas das violentas praticas
médicas e dos discursos segregantes. Desse modo, para Habermas, “Foucault se permite um
conceito de social absolutamente a-socioldgico™. Faltaria a Foucault, segundo o filosofo de
Diisseldorf, uma explicagdo convincente sobre como os discursos (cientificos ou ndo) se
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vinculam com as praticas que ele visa descrever e denunciar. Para Honneth, no entanto,
“sobraria” a Foucault um “funcionalismo orientado historicamente2°.

Aquilo que Habermas mais recrimina em Foucault seria sua passagem da “arqueologia
do saber” para “a genealogia do poder”?’, ou seja, a guinada para a teoria do poder que se inicia a
partir da década de 70, que faz com que o autor deixe para tras a “desenvoltura erudita” de uma
hermenéutica profunda em detrimento de “positivismo feliz”, inspirado principalmente em
Nietzsche, o que impede a superagdo do “paradoxo metodologico” de uma anti-ciéncia que
escreve a historias das pseudociéncias (que sdo as humanas) com o objetivo de uma critica radical
da razao?s.

De modo analogo a Habermas, Honneth percebe e recrimina Foucault por essa reviravolta
“genealogica” em seu pensamento e tira uma drastica conclusdo: diante dessa “despedida da
hermenéutica” em detrimento de um olhar cada vez mais “sem sujeito” e sem “autoria”, que
enxergaria relagdes de poder em toda a parte, inclusive onde elas ndo existem, Foucault teria
concluido o trabalho funesto da Dialética do Esclarecimento de Horkheimer e Adorno, ao colocar
de vez o ultimo prego no caixdo de uma teoria social interdisciplinar, pois ndo levaria mais em
consideragdo outras dimensdes da ag@o social do que aquelas ja totalmente integradas em uma
visdo funcionalista de sociedade. Em certo sentido, Honneth reconhece que mesmo no ensaio
programatico de Horkheimer, da década de 30, ainda havia uma possibilidade “vaga” de se fazer
teoria social em outros moldes, mas, claro, “nada” comparavel a teoria comunicativa
habermasiana:

Reconhecidamente, nem a teoria critica de Adorno, nem sua sistemdtica
continuagdo na teoria do poder em Foucault rende [yields] procedimentos
apropriados para analisar as formas de integracdo nas sociedades do capitalismo
tardio. [...] Em contraste, a teoria social de Jiirgen Habermas oferece a melhor
chance para um desenvolvimento substantivo desses conceitos [ de cultura e de
forga social, j.s.s]* ( Grifo Nosso).

Mesmo que involuntariamente, com as palavras acima, Honneth nos ofereceu os termos
que precisavamos para apontar para aquilo que realmente estd em jogo no debate “pds-
colonialista” levantado por Amy Allen. Ao escrever que as teorias sociais de Adorno e a de
Foucault ndo servem no propdsito de compreender os mecanismos de integragdo social das
sociedades do capitalismo tardio, mas tdo somente a teoria comunicativa de Habermas, Honneth
estd nos dizendo que uma teoria social desejavel seria aquele que descrevesse, com precisao,
como acontecem processos sociais e, a0 mesmo tempo, apontassem saidas para possiveis anomias
sociais, ¢ nao ficassem apenas denunciando obcecadamente aspectos negativos desses processos.
Porém, ao dizer isso, Honneth esta assumindo uma posigdo bastante clara: a teoria critica deve se
preocupar apenas em fazer filosofia social em lugares que atingiram o grau de “progresso” do
capitalismo tardio, tendo em vista que sem esse estagio de desenvolvimento ndo ¢ possivel nem
mesmo fazer uma teoria social a0 mesmo tempo descritiva e prescritiva, tendo em vista o seu
“atraso” civilizatorio. Se assim ndo fosse, entdo ndo faria qualquer sentido nem mesmo a ideia de
“estagios reflexivos da teoria critica da sociedade” — subtitulo de sua obra. Ou seja, Honneth esta
separando claramente a “periferia” do “centro” ao dizer que o “estdgio” maior e preferivel de
teoria social ¢ aquele capaz de dar conta do “Gltimo” estagio de desenvolvimento social, ou seja,
o do capitalismo tardio, a qual todas as outras sociedades devem ter como meta. Parafraseando
James Tully, Allen lembra que discursos como esses s6 encobrem o fato de que a linguagem do
progresso e do desenvolvimento é a linguagem da opressdo e da dominagdo de mais de dois
tergos das pessoas no globo terrestre°.

Logicamente, Allen sabe da heranga dos “hegelianos de esquerda” tanto na teoria critica
de Habermas quanto de Honneth, sobretudo no papel de ideias reguladoras como “progresso
histérico”, “desenvolvimento”, “evolugdo social” e “socio-cultural”. E ndo ¢é nenhuma
coincidéncia também que a nogdo de “progresso”, tal como estamos habituados a usar hoje, como
um “processo historico-social completo”, s6 passa a ser um termo filoséfico-chave a partir do
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século XIX, com a Fenomenologia do Espirito de Hegel, que elevou a propria modernidade a um
estatuto filosofico. E esse o sentido das seguintes palavras, presentes no prefacio da referida obra:
“Vivemos, alids, numa época em que a universalidade do espirito esta fortemente consolidada™!.
Interpretando a filosofia de Hegel, Habermas defende a tese de que uma das principais
caracteristicas da modernidade filosofica foi reivindicar para si mesma a tarefa de formular regras
e normas sem o recurso a qualquer realidade transcendente®?. Dai o apego de Habermas e
Honneth a conceitos hegelianos como “revolugdo, progresso, emancipacdo, desenvolvimento,
crise, espirito do tempo, etc”33, tendo em vista que esses termos sdo antes conquistas historico-
filosoficas retiradas do proprio estagio de auto-consciéncia do esclarecimento burgués, do que
ideias transcendentes sacadas de fora desse estagio.

Como pode se ver, tais ideias, amplamente presentes no proprio Marx, talvez o mais
brilhante membro dos “jovens hegelianos”, desempenham um lugar central nas estratégias sui
generis de justificagdo normativa e de fundamentacdo tedrica da “mainstream” da teoria critica
contemporaena, e isso vai ser algo que Allen ndo deixara passar em branco:

Em outras palavras, ambos, Habermas e Honneth, estdo comprometidos na
verdade com o pensamento de que a teoria critica necessita defender alguma ideia
de progresso historico para fundamentar suas distintas apropriagdes de
normatividade, para assim ser verdadeiramente critica. Mas precisamente esse
compromisso que demonstra ser o grande obsticulo para o projeto de
descolonizagdo das suas abordagens de teoria critica’*.

Para levar a cabo o projeto de descolonizar a teoria critica desde os seus fundamentos
tedricos e normativos, portanto, a autora divide a obra em seis grandes capitulos, dos quais trés
sdo dedicados a apontar, analisar e corrigir o etnocentrismo dessa mainstream da teoria critica
contemporanea (Habermas [Cap.2], Honneth [Cap.3] e Forst [Cap.4]); uma parte para analisar
detalhadamente as origens da ideia do progresso historico comecando com a visdo dialética de
Benjamin e Adorno, ¢ depois refletindo sobre as consequéncias disso para uma tentativa de
descolonizagdo da teoria critica (Cap.1); um capitulo fazendo uma instigante aproximagao entre a
Dialética do Esclarecimento de Adorno e Horkheimer com a Histéria da Loucura de Foucault
(Cap.5); e, finalmente, o ultimo capitulo com carater propositivo mesmo, com o intuito de
demonstrar como deve ser uma teoria critica descolonizada (Cap.6).

A esta altura, com os subsidios oferecidos por nossa discussdo, torna-se fundamental
explicar o significado do titulo e também o seu profundo alcance. Tal debate estd presente,
mormente, no primeiro capitulo do livro e servira de ponto de chegada no seu resgate pos-
colonialista.

A expressdo “end of progress”, ou “fim do progresso”, ¢ livremente inspirada em uma
passagem de um ensaio de Adorno intitulado “Fortschritt” (Progresso). A passagem que Allen
seleciona, e que serve de epigrafe para seu livro, é a que se segue: “[...] der Fortschritt ereigne
sich dort, wo er endet’®”, que poderiamos traduzir, de acordo com a versdo de Maria Ruschel,
como “o progresso acontece ali onde ele termina™¢. O que é preciso fixar é que o verbo “enden”,
ou “acabar”, “finalizar”, nesse contexto, tem uma fun¢do ambigua: pode significar tanto o fim
temporal de um processo como também o telos ou a finalidade do mesmo. Portanto, ha uma
tensdo entre o passado e o futuro aqui. Enquanto o sentido literal de “fim” indica que o progresso
acabou, o segundo, mais metaforico, aponta para o fato do progresso nio ter comegado ainda.
Pelo menos, esse ¢ o sentido maior que Allen procura resgatar em Adorno: o “fim” ou a “meta”
do progresso ¢ a sua realizagdo plena. Como o progresso nio se realizou plenamente ainda, ele
ndo atingiu sua a meta, portanto, ele ndo comegou. A propria ideia de progresso carece da
realizagdo empirica, ¢ essa realizagdo empirica ¢, na verdade, sua efetivagdo historica.
Comentando esse trecho, Allen conclui salientado que a teoria critica contemporanea se afasta da
Escola de Frankfurt no momento que pratica uma reconciliagdo apressada entre a ideia de
“progresso historico” com a de “historia empirica”:

O que distingue Habermas e Honneth da apropriagdo dos primeiros pensadores da
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Escola de Frankfurt ndo é seu compromisso com o progresso como uma meta
futura orientada politica e moralmente — um compromisso que esses pensadores
compartilham — mas sim seu compromisso com aquilo que Pensky chama de
discurso do progresso enquanto uma histéria empirica®’.

Portanto, o que esta em disputa aqui é o proprio significado de “fim” da expressdo “fim
do progresso”. Que a Escola de Frankfurt se comprometeu com uma nog¢ao mitigada de progresso
ndo ha nenhuma duvida. Mas enquanto que, por exemplo, em Benjamin, o progresso ¢
representado de modo ambiguo — por exemplo, no quadro de Paulo Klee, “Angelus Novus”, no
qual aparece o anjo da historia, com “os olhos esbugalhados, a boca escancarada e as asas
abertas”, demonstrando que o progresso historico leva a humanidade, simultaneamente, ao
paraiso e a catastrofe®® — na segunda e terceira geragdo da teoria critica, o referido “olhar
dialético” se perdeu, tendo em vista que, nessas ultimas geragdes, o progresso ¢ visto quase tao
somente a partir de suas benécias. Portanto, para Allen, temos, de um lado, uma visdo
reconciliatoria que acredita que o “fim” do “fim do progresso” ja se realizou no capitalismo
tardio (Habermas e Honneth) e, por outro lado, uma visdo mais pessimista, na qual o “fim” do
“fim do progresso” ¢ uma promessa que estd muito longe de ser cumprida (Benjamin e Adorno).

Como deve ter ficado claro até aqui, meu objetivo, com este longo “preambulo”, ndo ¢é
comentar pari passu o livro de Allen, ainda que fosse um exercicio valido, em virtude da
atualidade e profundidade da argumentagdo da autora, mas sim partir do principal “insight” dela
com essa obra, mas que, inusitadamente, ndo foi perseguido como o prometido, qual seja o de
aproximar a teoria critica da Escola de Frankfurt com a teoria pds-colonial. Ndo nos entenda mal,
mas parece que Allen gastou mais tempo criticando a “maistream” da teoria critica
contemporanea do que dedicando espago para trazer a teoria pos-colonialista para a discussdo.

Desta forma, este ensaio pretende langar luz de um projeto incipiente — e ndo “insipiente”
como quer o espirito poés-moderno de nosso tempo — para pensar uma teoria critica do
imperialismo a partir dos escritos de Edward Said, onde o elo entre cultura e politica ndo s6 ¢
pensado, mas também historicamente resgatado, em fontes e documentos literarios, sobretudo em
uma época onde a narrativa hegeliana do progresso parecia “universal” e consolida: no século
XIX.

2) Dos “Ecos pAs VOZES QUE EMUDECERAM” A0S “OUTROS EC0Os QUE HABITAM O JARDIM”: O
ENCONTRO INUSITADO ENTRE BENJAMIN E SAID

Tendo expondo, na segdo anterior, alguns aspectos centrais sobre a tematica que
pretendemos discutir aqui, restam ainda algumas questdes, que merecem ser respondidas: 1) por
que escolhemos travar contato com o pensamento de Edward Said? E mais: 2) por qual razdo
aproxima-lo da teoria critica? 3) Essa aproximacdo ndo seria for¢ada demais ou ela pode ser
entendida a partir da propria abertura que seu pensamento tem para tal modo de pensar?

A primeira questdo levantada tem uma resposta simples: ¢ dificil pensar o movimento
pos-colonialista sem as contribuicdes de Said. Ao lado do psiquiatra e ensaista martiniquenho
Frantz Fanon, do tedrico cultural jamaicano Stuart Hall e do antropdlogo brasileiro Darcy
Ribeiro, entre outros, Edward Said é aclamado como um dos precursores dessa nova linha de
pensamento critico, que visa combater, incisivamente, os mais diversos tipos de discursos
totalizantes que tentam legitimar a violéncia imperialista e justificar o dominio colonial.

Porém, as respostas para as questdes 2 ¢ 3 ndo sdo tdo simples assim. Mas ¢ instrutivo
lembrar que Said foi um grande leitor de Adorno e que uma aproximag@o entre ambos ndo so ¢
possivel, como talvez seja obvia demais. Ha muitos pontos comuns entre esses autores, além de
claro ambos terem vividos grande parte da vida na condigdo de emigrantes. A comegar, o fato de
eles serem notdrios pianistas e conhecedores de musica e da histdria da literatura, além da vasta
erudigdo cultural e filologica compartilhada por ambos, ainda que Said tivesse a “vantagem” de
ter o arabe como sua lingua materna®®, o que lhe permitiu o acesso a um vasto material
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bibliografico ignorado por grande parte dos estudiosos ocidentais do oriente. E de Said a célebre
caracterizacdo de Adorno, feita em uma conferéncia transmitida pela rddio BBC, em 1993:
“Paradoxal, ir6nico, impiedosamente critico, Adorno foi o intelectual perfeito, avesso a todos os
sistemas com a mesma aversdo, independentemente de quem eram favoraveis™. Portanto, nada
mais plausivel seria do que afirmar a possibilidade do pensamento de Said ser aproximado com o
do frankfurtiano.

Naio obstante isto, optou-se por outra via de aproximacao, que leva em consideragdo uma
ideia presente em Teses sobre o Conceito de Histéria de Benjamin, de 1939, particularmente a
tese dois, na qual, em um contexto analogo, de critica a dominagao histdrica, o autor coloca como
sendo uma das tarefas maiores do materialista histérico a de ouvir os “ecos de vozes que
emudeceram™!, isto &, conceber a realidade desde o ponto de vista dos oprimidos, invertendo o
método historiografico classico, baseado na empatia com os vencedores. Ndo ¢ a toa que Said
finaliza Cultura e Imperialismo, de 1993, com a metafora semelhante: a de “outros ecos”, s6 que
inspirado abertamente T. S. Eliot, o qual diz, em um poema, que “a realidade ndo pode ser
privada de ‘outros ecos [que] habitam o jardim’”42. Com essa citagdo, Said tem em mente a ideia
de que por detras de toda grande narrativa sempre ha algo que é solapado por ela. Assim sendo, o
dever do tedrico critico seria de trazer a luz esses “ecos” que sdo abafados pelos conceitos e
discursos grandiloquentes.

Ainda que, obviamente, essas palavras ndo sejam literalmente as mesmas utilizadas por
Benjamin, elas carregam o seu espirito critico a toda forma de violéncia, seja ela simbolica ou
concreta, secular ou religiosa. Desse modo, a metafora do "eco" serve aqui como ponto de partida
para compreender a tarefa de todo intelectual em nossos dias, tarefa essa resumida de forma
lapidar por Said em Cultura e Imperialismo: “Dar voz ao que esta calado, ou marginalmente
presente ou ideologicamente representado”™?.

Tratar-se-ia, portanto, de uma via de analise que pretende resgatar e interpretar este
elemento ético fundamental em Said, que nos parece ser um meio de acesso atual ao problema do
imperialismo e sua possivel relagdo com a teoria critica.

3) O CONCEITO DE ORIENTALISMO E O DRAMA PALESTINO

“Com uma forte dose de medo e de violéncia, e muito dinheiro para os projetos, creio que
podemos convencer a esta gente de que estamos aqui para ajudar-lhes™#* .

Nathan Sassaman*’ sobre os iraquianos.

Valerie Kennedy explica, no seu seminal livro “Edward Said: a Critical Introduction”, que
duas obras de Said merecem atencdo, seja em funcdo da sofisticagdo tedrica, seja porque
representam dois periodos distintos, um da juventude, o outro da maturidade. Tratam-se das obras
Orientalismo (1978) e Cultura e Imperialismo (1993), especialmente no que tange as conflituosas
relagdes entre o Ocidente e o Oriente, tanto no contexto colonial quanto no pos-colonial*®. Assim,
nesta se¢do, iremos nos deter mais nesta “primeira fase” do autor, marcada pela ascensdo da obra
Orientalismo, que marca de vez a entrada de Said no rol de pensadores pos-colonialistas, para
que, na secdo seguinte, possamos apreciar melhor o tema da “segunda fase”, qual seja a de
Cultura e Imperialismo.

Orientalismo ¢ uma obra divida em trés grandes capitulos. No primeiro capitulo, Said
tenta delimitar o raio de acdo e de pensamento coberto pelo conceito de orientalismo na visao
europeia (mormente, a visdo britanica e francesa) do Oriente, sobretudo do mundo isla e arabe,
presente em diversos relatos textuais (livros, romances, cartas, documentos, etc.), de modo a
introduzir o leitor aos objetivos centrais do livro: de um lado, desmistificar a figura “exotica” do
“oriental” como sendo um radicalmente outro e, por outro lado, denunciar um modelo de
racionalidade eurocéntrico e imperialista que subjuga como inferiores todos aqueles que ndo
fazem parte da ideia ocidental de humanidade, o qual perdura na atualidade, em diferentes
formas, muitas vezes até juridificadas: “O orientalismo é, portanto, um conhecimento do oriente
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que pde as coisas orientais na aula, no tribunal, prisdo ou manual para ser examinado, estudado,
julgado, disciplinado ou governado™’. Tratar-se-ia, sim, de um ambicioso projeto, nada menos do
que questionar o estatuto ontoldgico e historico da dominagdo europeia sobre os ndo-europeus*s.

No segundo capitulo, Said delimita o foco ao tratar de um recorte mais pontual (metade
do século XVIII e nos primeiros anos do século XIX). E na terceira e ultima parte, o pensador
palestino mostrara suas implicagdes na atualidade, sobretudo através de seu uso pelos Estados
Unidos.

A principal dificuldade em mapear essa nogdo de “orientalismo™ se encontra, segundo o
proprio autor, no vasto material de analise. Said estipula que por volta de 60 mil livros tratando
do Oriente Proximo foram escritos entre 1800 e 1950 (O, p.211). Por outro lado, ndo existem
nimeros sequer remotamente comparaveis para livros orientais sobre o Ocidente (O, p. 211).
Esses dados s6 corroboram uma das teses centrais do livro, qual seja o elo existente entre a
pesquisa académica e o interesse politico: “O orientalismo ¢ fundamentalmente uma doutrina
politica imposta ao Oriente porque este era mais fraco que o Ocidente” (O, p. 210).

Para Said, trés fatores fazem com que as visdes sobre o arabe e o isld sejam altamente
politizadas. Em primeiro lugar, a longa historia ocidental de preconceitos populares (tais como a
do anti-arabe e do anti-islamico). Em segundo lugar, a luta entre os arabes ¢ o sionismo israelita,
que provoca efeitos consideraveis no judeu americano, bem com na cultura liberal e na populagio
em geral. E, finalmente, a quase total auséncia de um contato cultural que tornasse possivel, de
um lado, identificar-se com os arabes e com o isla e, por outro lado, discuti-los com isengéo (O,
p-38).

Apesar de ndo ter uma defini¢do monolitica ao longo do livro, e isso se da em virtude das
proprias metamorfoses dos discursos orientalistas em diferentes épocas, o orientalismo pode ser
compreendido, grosso modo, como toda a tentativa (em nivel académico, estético-cultural e
histérico) de se naturalizar ou petrificar as diversas representagdes ocidentais do Oriente (O,p.14-
5). Longe de ser um problema meramente cultural ou tedrico, as intervengdes orientalistas
implicam numa relacdo de poder entre o Ocidente e o Oriente(O, p.17), ja& que o conceito de
orientalismo esta vinculado a propagagdo de estereotipos culturais e a afirmacdo de uma teia de
racismo contra o mugulmano e o arabe, além de favorecer o imperialismo politico e a ideologia
desumanizante, ja que ele reduz o oriental ao nivel de ndo humano ( O, p.38). Ndo ¢ a toa que
autor afirma que o orientalismo ¢ a versao islamica do antissemitismo(O. p.39)

Apesar de Edward Said chamar de etnocéntrica todo tentativa de se falar em literatura
universal®, ou de acusar de racistas jargdes do tipo “grandes classicos do pensamento humano”,
o autor ndo quer abrir mdo da objetividade, da verdade, nem do conhecimento. Condenar tudo o
que o Ocidente produziu € tdo tolice quanto venera-lo cegamente. A seu ver, a cultura europeia
ndo se torna menos interessante, complexa ou rica pelo fato de haver apoiado a maioria dos
aspectos da experiéncia imperial>!. Até porque ha uma “dialética orientalista”: se, de um lado, o
europeu imperialista ndo queira ou ndo conseguia enxergar que era imperialista, ¢ basta lermos
algumas paginas de Jane Austen para perceber isso, por outro lado, o ndo-europeu, nas mesmas
circunstancias, acaba caindo em uma espécie de “ocidentalismo”, acreditando que o europeu, e
tudo o que esta vinculado a ele, se reduz ao imperialismo32.

Por isso que nem tudo o que se diz sobre o Oriente ¢ tout court inven¢do ou uma criagdo
sem uma realidade correspondente (O,p.17). Independentemente de qualquer reducionismo
orientalista, existiam e ainda existem culturas e nagdes localizadas no Leste, e suas vidas,
historias e costumes tem uma realidade crua e obviamente bem maior que qualquer discurso que
pudesse ser dito a respeito no Ocidente (O,p.17). O fendmeno da estereotipia, desde que
mitigado, pode até ser positivo, no sentido de que ele ajuda os povos a enxergar os limites de suas
visdes de mundo, bem como a ter uma autoconsciéncia critica. Contudo, no caso do Oriente
Meédio, o preconceito tomou propor¢des de um espetaculo dantesco, invadindo diferentes esferas,
inclusive a imprensa e os meios de comunica¢do de massa — e basta mencionar, aqui, o canal de
TV norte-americano “Fox”, que tem se utilizado da “islamofobia” de maneira sistematica nos
ultimos anos.
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Em Cultura e Imperialismo, Said ja chamava atencéo para o papel que a imprensa (seja
em nivel nacional ou internacional) tem para a formag@o do imaginario politico sobre o Oriente,
influenciando decisivamente até em relagdo ao apoio a conflitos bélicos3.

Na sua visdo, um dos maiores “mitos” que se criou em torno do Oriente Médio seria o de
que nele ndo haveria liberdade de expressdo. Em uma entrevista concedida a um periédico
brasileiro, Said mostra que este tipo de crenga estd longe de representar o que de fato ocorre no
cotidiano de um arabe ou palestino:

Comecemos por uma das instituicdes-chave da sociedade civil, a imprensa. Pois
eu diria que em alguns sentidos as ideias circulam de maneira mais ampla no
Oriente Médio, inclusive em paises com censura forte como o Egito e a Jordania,
do que nos Estados Unidos. Vocé pode, se quiser, comprar um jornal do Partido
Comunista numa esquina de Ama ou no Cairo — e isso ¢ absolutamente
impossivel nos Estados Unidos>* .

No capitulo 3 de Orientalismo, o pensador palestino da exemplos de como o orientalismo
se manifesta na esfera cultural, particularmente através de imagens estereotipadas do oriental
presentes na televisdo e nos filmes do tipo “Blockbuster”, que reproduzem uma visdo maniqueista
dos povos arabes, como se eles fossem “maus” por natureza’s.

Pior ainda é quando essa visdo estereotipada esta presente em trabalhos de natureza
académica. Said se detém em um deles, bastante influente até hoje, em grande medida em virtude
da persisténcia de grupos terroristas na atualidade. Trata-se do texto “The Clash of Civilizations”
do cientista politico Huntington. Em uma conferéncia realizada em 1998, intitulada justamente
“The Mith of “The Clash of Civilizations”, Said se dedica a criticar os problemas
implicitos nesta no¢do de “choque de civilizagdes”.

Grosso modo, segundo Huntington, a nova ordem mundial pos-guerra fria precisa ser
vista ndo mais como uma luta em termos de hegemonia econdmica e politica, mas como um
conflito incessante de valores e ideias’®. O grande perigo para o Ocidente, de acordo com
Huntington, ndo ¢ mais o comunismo nos moldes soviéticos, mas outras formas de pensamento
“autoritario”, tais como o islamismo e o confucionismo, ambos comprometidos, em impor
violentamente a visdo de mundo oriental. A tarefa das instituigdes internacionais seria, portanto,
apoiar grupos que estariam defendendo valores genuinamente ocidentais em territorios néo-
ocidentais’” .

No entanto, Said observa que essas teses, além de serem “uma versdo reciclada de teses
da Guerra Fria”, compromete-se com uma visdo intervencionista e uma atitude bastante agressiva
para com outras civilizagdes, com o intuito de, paradoxalmente, torna-las mais “civilizadas™>8.
Para Said, Huntington estaria reproduzindo, com essas ideias, o trabalho orientalista empreendido
por Bernard Lewis, famoso por seu menosprezo pelas pessoas que vivem no Oriente Médio. Sem
contar na visdo maniqueista que uma visdo de choque civilizacional pode provocar:

A ideia de choque de civilizagdes tem um aspecto caricatural muito nocivo, como
se enormes entidades chamadas "Ocidente" e "Isla" estivessem num ringue,
lutando para ver qual é a melhor. Essa imagem das civilizagdes exibindo seus
musculos uma para a outra como Brutus e Popeye no desenho animado ¢ de uma
infantilidade atroz*.

E claro que do ponto de vista de vivéncia, o pensador palestino possui um acesso
privilegiado a questio do oriente e, por conseguinte, do orientalismo. Isso por que ele passou sua
infincia em duas col6nias britanicas localizadas no Leste, qual seja a Palestina e o Egito. Na
adolescéncia, por insisténcia do pai, fixou residéncia nos Estados Unidos com o intuito de cursar
a faculdade, mas acabou constituindo familia e carreira por 14. Sua formagdo é genuinamente
ocidental como atesta seu vastissimo conhecimento de diversos autores tipicamente europeus ou
pertencentes a literatura ocidental moderna e pré-moderna. No entanto, como ele mesmo adverte,
no primeiro capitulo de Orientalismo, sua formacdo ocidental jamais lhe impediu de se enxergar
como um oriental (O,p.37).
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Vale lembrar, aqui, que Edward Said vislumbrou quando ainda era crianga, em 1948, a
fundagdo do Estado de Israel, que deu inicio ao conhecido "drama palestino”, ja que milhares de
palestinos foram expulsos de suas terras para dar lugar aos novos colonos judeus que vinham se
instalar no pais recém-criado®. A expulsdo palestina ocorreu como forma de punigdo por parte de
Israel pelo fato da parcela da populagdo arabe ndo ter aceitado a partilha territorial aprovada pela
ONU. Porém, o problema ¢ que, desde o inicio, Israel nunca escondeu sua rivalidade religiosa
principalmente com relacdo ao islamismo, além de nio poupar esforg¢os para aplicar, ao lado de
poténcias mundiais como Inglaterra e Franga, uma politica expansionista®!. Além do mais, o0 uso
tanto de técnicas de tortura quanto de taticas de repressdo sempre foram constantes do exército
israelense. Como observa pertinentemente David Harvey, tais praticas nefastas seriam mais tarde
usadas de maneira semelhante pelas tropas estadunidenses contra os iraquianos na ocasido da
Guerra do Iraque em 200392,

Em um instigante artigo da mesma fase de Orientalismo, de 1979, intitulado “Zionism
from the Standpoint of Its Victims”, que ndo por acaso comega com uma citagdo da Tese 3 de
Sobre o Conceito de Historia de Walter Benjamin, em que se fala de “empatia com os vencidos”,
ao tratar da “Questdo Palestina”, Edward Said apresenta um dos elementos fundamentais de sua
obra, a saber, a indignag8o ética contra a barbarie, seja ela promovida pelo ocidente, seja pelo
oriente. Além de criticar duramente a violéncia inerente ao projeto sionista®?, o autor apresenta
uma “saida” resolver os impasses politicos de nossa época, a formacdo de uma consciéncia
critica, indispensavel para exercicio académico responsavel:

Existem numerosos imperativos pelos quais nés devemos viver e trabalhar, tais
como exigéncias periodicas de revitalizagdo, revisao, reflexdo. Nosso papel entdo
ndo ¢ marginal, entretanto grande parte de nossa “automarginalizacdo” tenta nos
convencer do contrario (para cunhar uma expressdo sobre o que muitos
intelectuais da literatura esquerda ocidental tém feito para eles mesmos).
Certamente eu ndo quero sugerir que na base do que eu tenha tentado fazer neste
ensaio seja aquilo que apenas um palestino pode entender de modo suficiente, ou
que (por extensdo) somente uma mulher, um negro, um prisioneiro politico pode
entender e estudar e agir sobre o significado de cada forma particular de opressao
da alteridade. Longe disso. Consciéncia critica significa ser habil — por
disciplina, por semelhanga, por um sentido de comunidade, por dedicacdo a um
conjunto de valores racionais libertdrios — para existir, intelectualmente e
teoricamente — nas mais diferentes formas, para entendé-las como experiéncias
historicas, para compreendé-las em sua densidade material e cultural®*.

Contra o relativismo multiculturalista, avesso a qualquer normatividade, Said sai em
defesa de um modelo de universalismo ético, marcado pelo hibridismo cultural e pelo
multiculturalismo, que tem, portanto, nos melhores moldes da tradi¢do da teoria critica, uma
noc¢ao de sujeito critico como papel fundamental.

4) IMPERIALISMO COMO GESTO DE VIOLENCIA GEOGRAFICA

“Junto com o mercado global e os circuitos globais de produgdo emergiu uma nova
ordem, uma nova logica e estrutura de comando— em suma, uma nova forma de soberania. O
Império € o sujeito politico que regula efetivamente estas transformacdes globais, o poder
soberano que governo o mundo”®’,

(Antonio Negri; Michael Hardt).

O objetivo de Edward Said em Cultura e Imperialismo®® ¢ analisar as expressdes culturais
(sobretudo o romance) dos impérios ocidentais modernos (especialmente da Franca e da
Inglaterra) dos séculos XIX e XX, porém, sem perder de vista os Estados Unidos, a mais recente
for¢a imperial. A escolha deste recorte historico se justifica tendo em vista que “no final do
século XIX(...) o argumento em defesa do imperialismo vinha triunfando” (CIL, p.240). Para
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superar a contingéncia das afirmagdes de testemunho pessoal, Said procurara avaliar a cultura
tanto do ponto de vista oferecido pela resisténcia anti-imperialista quanto pela apologia
imperialista (CI, p.103).

Sobre o primado do romance em detrimento de outros documentos ou fontes historicas e
culturais, a objecdo que alguém poderia levantar contra Said é a seguinte: por que levar em
consideragdo os romances ou outras formas literarias se o imperialismo ¢ um problema
eminentemente politico? Pode-se responder este problema apontando em trés diregdes.

Primeiramente, por causa do potencial epistemologico do material analisado. Said
considera os romances e outros livros ndo s6 como obras de arte respeitaveis e admiraveis, mas
como objetos de conhecimento (CI, p.14). Ele estd longe de tratar da arte apenas do ponto de
vista da estetizagdo como fazem alguns estetas e filosofos da arte. Nesse sentido, o autor de
Orientalismo procura situar a arte no contexto mundial concreto (CI, p.39). Em outros termos,
isso quer dizer que nenhum artista ou poeta tem pleno significado sozinho (CI, p.35-6). Cada obra
cultural ¢ a visdo de um momento (CIL, p.105).

Em segundo lugar, em virtude da relagdo entre, de um lado, o prazer suscitado pelos
romances nos leitores e, por outro lado, o processo imperial que tais obras fizeram parte de
maneira explicita e inequivoca (CI, p.15). Um dos fatores que torna mais instigante a leitura de
Said sobre o imperialismo ¢ justamente a sua capacidade critica de relacionar eventos historicos
com formas de narrativas literarias. Isso aponta para uma nova tarefa ndo so para o historiador,
mas para o critico da cultura ¢ da sociedade. Sobre este ponto Said escreve: “Ler Austen sem ler
também Fanon e Cabral — e assim por diante — ¢é separar a cultura moderna de suas liga¢Ges e
comprometimentos. E um processo que deve ser invertido” (CI, p.97).

Ainda que “método” ndo seja absolutamente novo em filosofia, principalmente na linha
de pensamento sob a rubrica de Teoria Critica, do ponto de vista de conteudo, poucos filosofos do
ocidente deram ateng¢do de modo sistematico e aberto a questdo imperialista antes da segunda
metade do século XX, e quando deram o fizeram de maneira insuficiente, ou nas palavras de
Said, “desesperadamente eurocéntrica” (CI, p.404). Além disso, segundo Said, as insuficiéncias
das abordagens filosoficas se deram por que nenhuma corrente filosofica quis bater de frente com
o problema do imperialismo:

Todas as energias do ocidente voltadas para a teoria critica, para o romance e para
préaxis teoricas desmistificadoras, como o neohistoricismo, o desconstrucionismo
e o marxismo, tem evitado o horizonte politico principal, eu diria determinante,
da cultura ocidental moderna, a saber, o imperialismo (CI, p.97).

Por outro lado, na literatura, a mesma queixa ndo se pode aplicar. De acordo com o
pensador palestino, podemos vislumbrar essa questdo em romances europeus datados do século
XIX, seja para apoiar as praticas imperialistas, como no caso do romancista inglés Charles
Dickens (CI, p.17), ou para se opor a elas, como no caso do poeta irlandés William Yeats (CI, p.
279).

Em terceiro lugar, Said escolhe romances para analisar a questdo do imperialismo por
causa da sua nog¢do de “narragdo”, que transcende o campo do meramente textual, tendo em vista
que até mesmo a propria nog¢do de soberania pode ser compreendida nesses moldes. Nas palavras
de Said: “As proprias nagdes sdo narrativas” (CI, p.13).

Tal conceito de narragdo ¢ fundamental também para compreender a relagdo entre a
cultura e o imperialismo na perspectiva de Said. Isso ocorre por duas razdes principais.
Primeiramente, porque as histdrias estdo no cerne daquilo que dizem os exploradores e os
romancistas acerca das regides estranhas do mundo. Elas também se tornam método usado pelos
povos colonizados para afirmar sua identidade e a existéncia de uma historia propria deles (CI,
p-13). E, além disso, por causa do proprio poder de narrar ou de impedir que se formem e surjam
outras narrativas (CL, p.13).

Subjacente a essas ideias esta o pressuposto tedrico de que o principal objeto de disputa
no imperialismo é a propriedade de terra, disputa que em varios momentos foi resolvida na
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propria narrativa literaria:

Quando se tratava de quem possuia terra, quem tinha o direito de nela se
estabelecer e trabalhar, quem a explorava, quem a reconquistou e quem agora
planeja seu futuro — essas questdes foram pensadas, discutidas e até, por um
tempo, decididas na narrativa (CI, p.13).

Assim, a narrativa, de acordo com Said, ndo é apenas uma forma de exposigdo literaria do
pensamento, mas uma ferramenta estratégica. Destarte, a grande maioria dos textos que tratam do
imperialismo esquece a dimensao cultural, que, a seu ver, ¢ fundamental para compreender as
origens do problema, até por que, em nossos dias, ndo existe praticamente nenhum norte-
americano, africano, europeu, latino-americano, indiano, caribenho ou australiano — e a lista é
bem grande — que ndo tenha sido afetado diretamente pelos impérios do passado (CI, p.37), seja
no nivel societario, seja no nivel cultural.

Porém, cabe, aqui, a questdo: o que Edward Said entende pela nogdo de cultura? O autor a
emprega em dois sentidos principais. Em primeiro lugar, cultura designa todas aquelas praticas,
como as artes de descri¢do, comunicagdo e representagdo, que tém relativa autonomia diante dos
campos econdmicos, social e politico e que, amiude, existem sob formas estéticas, sendo o prazer
um dos seus principais objetivos” (CL, p.12). Isso inclui uma variedade de disciplinas como a
etnografia, a historiografia, a filologia, a sociologia, a historia literaria, etc. Em segundo lugar,
Said compreende a cultura como o palco de formagdo de identidade pessoal e coletiva:

Cultura ¢ um conceito que inclui um elemento de refinamento, o reservatorio do
melhor de cada sociedade. (..) A pessoa 1&é Dante ou Shakespeare para
acompanhar o melhor do pensamento e do saber, e também para ver a si mesmo, a
seu povo, a sua sociedade. (...) A cultura, neste sentido, ¢ uma fonte de identidade
(CI, p.14).

Nesse segundo sentido, a cultura ¢ uma espécie de teatro em que varias causas politicas e
ideologicas se empenham mutuamente. Como se vé, problemas de diversas ordens nascem na
segunda no¢do de cultura. Longe de ser um defensor dela, Edward Said a chama ironicamente de
“um placido reino de refinamento apolineo” (CI, p.14), fazendo uma alusio ao carater ideologico
e fetichizante desta ideia de cultura. O que torna problematica esta imagem de cultura, que esta,
diga-se de passagem, bastante enraizada no imaginario do senso comum sobre erudi¢do, é o
encobrimento da relagdo entre o sofrimento social e as mais diversas formas de expressdes
culturais, ja que ela se apoia, amiude, na emblematica distingdo entre conhecimento puro e
conhecimento politico, como se todo bem cultural fosse “apolitico” ou neutro:

Muitos humanistas de profissdo sdo (...) incapazes de estabelecer a conexdo entre,
de um lado a longa e sérdida crueldade de praticas como a escraviddo, a opressao
racial e colonialista, o dominio imperial e de outro, a poesia, a fic¢do e a filosofia
da sociedade que adota tais praticas (CI, p.14).

Um dos problemas centrais levantados por Said, em Cultura e Imperialismo, diz respeito
a validade da tese de que todo produto cultural tem implicacdes tedricas para o debate sobre o
imperialismo. Ele tem cautela ao abordar o tema: nem tudo que a cultura ocidental produziu tem
a ver com imperialismo, o que ndo quer dizer que nada que é produzido no ambito cultural seja
totalmente “inocente”. Negar o papel da cultura como parte do imperialismo pode se converter
numa tatica para impedir que se estabeleca uma conexao entre ambos (CI, p.213). Por isso que o
pensador palestino optara em adotar uma via que ficara no meio termo, reconhecendo que certas
obras em determinados contextos foram importantes por realizar ou uma defesa do imperialismo
ou uma critica a0 mesmo. Said cita como exemplo os romances realistas, que, segundo ele,
sempre estiveram associados aos territorios coloniais (CI, p.101).

A esta altura cabe, aqui, uma distingdo conceitual fundamental para os propositos de
nossa discussdo. Ha uma sutil diferenga entre uma postura anticolonialista e uma atitude anti-
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imperialista. Pode-se defender um pensamento anticolonialista sem ser necessariamente anti-
imperialista, embora o inverso ndo seja possivel. Em termos gerais, seguindo uma longa tradi¢ao
ocidental de discussdoes que comegcam no século XVIII, com a contenda sobre “méritos e
deméritos de ter colonias”, e culmina no século XIX, através do debate sobre as colonias em geral
(que incluia temas como rentabilidade, boa ou méa administragdo, politica tarifaria, laissez-faire,
etc.), pode-se dizer que prevaleceu tacitamente uma posi¢do anticolonialista liberal de que as
colonias e os escravos ndo deviam ser dominados com excessivo vigor e, para Said, no caso dos
filosofos do Iluminismo, ndo houve quem questionasse a superioridade fundamental do homem
ocidental ou, em alguns casos, da raca branca sob os demais povos (CI, p.301-2).

Apesar de serem comprometidos com uma espécie de humanismo bem peculiar, esses
autores anticolonialistas n3o rompiam radicalmente com uma visdo imperialista e eurocéntrica de
mundo. Entre os nomes citados por Edward Said nessa linha de pensamento podemos destacar
desde Bartolomé de Las Casas, Camdes, Diderot, Montesquieu a Voltaire, Rousseau ¢ Marx. E
claro que ndo podemos fazer aqui uma noite onde todos os gatos sdo pardos. Nem todos
aceitavam o discurso imperialista, mesmo ele sendo hegemonico durante séculos. Como alerta
Said, a fim de evitar uma visdo funcionalista de histdria, por mais completo que possa parecer o
dominio de uma ideologia ou um sistema social, sempre vao existir partes da experiéncia social
que escapam a seu controle (CI, p.300). E o caso de movimentos nacionalistas, que, desde o
inicio, abracavam a causa contra o império com o intuito de libertar territorios do dominio
colonial (CI, p.282). Isso ndo garante, no entanto, a legitimidade do nacionalismo a priori, ja que
ele permanece como uma iniciativa extremamente problematica até os dias de hoje (CI, p.282).

Nao obstante, ¢ justo questionar: o que Said entende por imperialismo? A resposta para
esta pergunta caminha em duas dire¢des. Em primeiro lugar, como um gesto que esta relacionado
a intelecgdo e a racionalizagdo:

Num nivel muito basico, o imperialismo significa pensar, colonizar, controlar
terras que ndo sdo nossas, que estdo distantes, que sdo possuidas e habitadas por
outros. Por inimeras razdes, elas atraem algumas pessoas e muitas vezes trazem
uma miséria indescritivel para outras (CI, p.39).

Em segundo lugar, o imperialismo deve ser compreendido como um projeto politico de
controle geografico — e esse ¢ o sentido principal do termo. Nas proprias palavras de Said: “[o
imperialismo ¢] um gesto de violéncia geografica por meio do qual praticamente todo o espago
do mundo ¢ explorado, mapeado, e por fim, submetido a controle” (CI, p.284).

Claro, sempre ha uma tendéncia simplista de se polarizar o debate em torno do
imperialismo, sem levar em consideragdo as variedades de forgas que estdo em jogo neste campo
de discussdo. Um desavisado poderia muito bem se apropriar das teses defendidas por Said para
aplica-las em contextos hostis a qualquer forma de objetividade, alegando que ela ¢ um valor que
serve apenas para a dominagdo e nada mais. Ou apenas “odiar” uma “Poténcia Econdmica”,
alegando que a sua desgraca pessoal ou coletiva ¢ culpa dela. Sobre esse ponto, Said ironiza se
valendo de uma frase de Frantz Fanon: “Para nativos (...) um valor europeu como a objetividade
esta sempre voltado contra ele” (CI, p.213). Quer dizer, ndo se deve cair em uma visdo politica
schmittiana, do “amigo-inimigo”, onde os inimigos sdo sempre 0s europeus ou os paises de
primeiro mundo. Em bem da verdade, Said lamenta que o projeto inacabado da modernidade néo
tenha chegado a varios lugares do globo terrestre, ¢ que a heranga colonial quase sempre ¢
marcada pela falta de estrutura material.

Isto remete, inevitavelmente, a polémica envolvendo o pés-modernismo, ou pelo menos
a algumas derivagdes desta vertente que, em suas ‘autdpsias’, decretaram o fim da modernidade.
Said ndo ¢ pos-moderno. Ele acredita que ideias como liberdade, igualdade, fraternidade,
merecem ser perseguidas e que, apesar da modernidade estar relacionada ao projeto imperial, ela
¢ uma ideia reguladora que pode ajudar os povos a sair de impasses historicos:

No Ocidente, o pds-modernismo captou a leveza a-histdrica, o consumismo e a
natureza espetacular da nova ordem. A ele filiam-se outras ideias como o pos-



Outros ecos da critica: cultura e imiperailaismo em Edward Said

marxismo e o pos-estruturalismo, variantes daquilo que o filosofo italiano Gianni
Vatimo chama de "pensamento débil" do "fim da modernidade". Todavia, no
mundo arabe e islamico, muitos artistas e intelectuais como Adonis, Elias Khoury,
Kamal Abu Deeb, Muhammad Arkoun e Jamal Ben Sheikh ainda estdo
preocupados com a propria modernidade, ainda longe de se esgotar, ainda uma
forma de profunda contestacdo numa cultura dominada pela turath (heranga) e
pela ortodoxia. E o caso andlogo do Caribe, Europa Oriental, América Latina,
Africa e o subcontinente indiano; esses movimentos se cruzam culturalmente num
espaco cosmopolita fascinante animado por escritores de destaque internacional
como Salman Rushdie, Carlos Fuentes, Gabriel Garcia Marquez, Milan Kundera,
que intervém com vigor ndo s6 como romancistas, mas também como
comentadores e ensaistas” (CL, p.403).

Dito em outros termos: enquanto uns celebram a morte da modernidade, outros aguardam
sua chegada que teima ndo vir. E claro que, em contrapartida, a questdo da modernidade nios se
resume em termos de modernizagdo, nem de modo estritamente econdmico. Ao citar o exemplo
do Japdo, pais extremamente desenvolvido e possuidor dos dez maiores bancos mundiais na
década de 90, Said mostra, a partir do intelectual nipo-americano Masao Miyoshi, a disparidade
cultural que sofre este pais: “A cultura verbal contemporinea do Japdo € austera e esta pobre -
dominada por talk shows, revistas em quadrinhos, painéis de debates ¢ conferéncias
interminaveis” (CI, p.404). Portanto, para Said, a riqueza econdmica de um pais ndo garante
necessariamente sua independéncia cultural.

Pior ainda quando analisamos o tema a partir do ponto de vista do realismo politico. Ao
analisar os dados de dominio territorio do século XX, Said acaba por apontar para taxas que
assustam do ponto de vista de emancipag@o dos povos colonizados:

Esse século foi o apogeu da “ascensdo do Ocidente”, ¢ o poderio ocidental
possibilitou aos centros metropolitanos imperiais a aquisi¢do e acumulagdo de
territorios e suditos a uma escala verdadeiramente assombrosa. Considere-se que,
em 1800, as poténcias ocidentais reivindicavam 55%, mas na verdade detinham
35% da superficie do globo, e em 1878 essa proporg¢do atingiu 67%, numa taxa de
crescimento de cerca de 220 mil quildmetros quadrados por ano. Em 1914, a taxa
anual havia subido para vertiginosos 620 mil quilometros quadrados, ¢ a Europa
detinha um total aproximado de 85% do mundo, na forma de coldnias,
protetorados, dependéncias, dominios e commonwealths. Nunca existiu em toda a
histéria um conjunto de coldnias tdo grande, sob dominio tdo completo, com um
poder tao desigual em relag@o as metropoles ocidentais (CL, p.40).

Diferentemente de Hannah Arendt, que defendia a tese de que quaisquer que tenham sido
as causas da ascensdo dos Estados Unidos a posi¢do de poténcia mundial, ndo foi a adogdo
deliberada de uma politica estrangeira que a visasse, nem qualquer pretensdo de dominio global®’,
Edward Said argumenta, com base em Richard van Alstyne, que a experiéncia americana “se
fundou na ideia de um imperium — um dominio, Estado ou soberania que se expandiria em
populagdo e territorio, e aumentaria em forca e poder”( CI, p.41). Entre as préticas imperialistas
elencadas pelo pensador palestino poderiamos destacar: a luta pela anexacdo de novas areas
territoriais; a expulsdo, a dominagdo e o exterminio dos povos nativos; a intervencdo e disputa
por terras distantes como “Filipinas, Caribe, América Central, o litoral norte da Africa, partes da
Europa e do Oriente Médio, Vietna, Coreia” (CI, p.41). Em suma, do ponto de vista historico,
préticas imperialistas sempre estiveram na agenda de interesses politicos dos Estados Unidos,
mesmo em governos progressistas e democratas, ndo sendo um fenémeno genuinamente novo e,
menos ainda, “acidental” como pensava Arendt.

Ao mesmo tempo em que encara os movimentos de resisténcia e descolonizagdo como
uma saida para a superacdo da problematica envolvendo a dominag@o imperialista, Edward Said
lamenta o fato de essas revoltas terem gerado um estado de coisas degradantes para os
envolvidos:
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Uma das caracteristicas mais lamentaveis da época ¢ ter gerado mais refugiados,
imigrantes, deslocados e exilados do que qualquer outro periodo da historia, em
grande parte como acompanhamento e, ironicamente, consequéncia dos grandes
conflitos pds-coloniais e imperiais (CI, p.406).

Naio ¢ a toa que, explicando sua metodologia de pesquisa, Edward Said acaba por revelar
uma das teses centrais do livro, referente a defesa de uma nogdo de cosmopolitismo que seja
diferente da tradicional, isto ¢, que seja anticolonialista:

O que tentei fazer foi uma espécie de exame geografico da experiéncia historica,
tendo em mente a ideia de que a terra ¢, de fato, um tnico € mesmo mundo, onde
praticamente ndo existem espagos vazios ¢ inabitados. Assim como nenhum de
nds esta fora ou além da geografia, da mesma forma nenhum de nds estd
totalmente ausente da luta pela geografia. Essa luta ¢ complexa e interessante
porque ndo se restringe a soldados e canhdes, abrangendo também ideias, formas,
imagens e representagdes (CI, p.38).

Assim, de acordo com Said, um dos grandes paradoxos do imperialismo foi possibilitar a
mescla de identidades e de culturas, mas, a0 mesmo tempo, permitir que as pessoas acreditassem
que eram apenas brancas, negras, ocidentais ou orientais (CI, p.411). Por isso que o pensador
acredita que a saida para a questdo do imperialismo seja o rompimento das barreiras que pregam
a radical disting@o entre as pessoas e os povos. Como o autor observa no final do livro:

Assim como os seres humanos fazem a sua propria historia, eles também fazem
suas culturas e identidades étnicas. Nao se pode negar a continuidade duradoura
de longas tradi¢des, de moradias constantes, idiomas nacionais e geografias
culturais, mas parece ndo existir nenhuma razao, afora o medo e o preconceito,
para continuar insistindo na separacdo e distingdo entre eles, como se toda a
existéncia humana se reduzisse a isso (CI, p.411).

Para terminar, ¢ importante salientar que, para Edward Said, a saida ndo ¢ eliminar a
alteridade ou as diferengas, criando um mundo no qual todos pensam e agem iguais, mas
possibilitar um ambiente cultural em que a propria questdo sobre a identidade cultural seja
totalmente irrelevante. Trata-se, portanto, de inverter um dos imperativos categoricos da
racionalidade imperialista: se “eles” ndo sdo iguais a “no6s”, entdo devem ser dominados (CI,
p.12). E com o fim radical de tipologias segregantes, como a distingdo entre “eles” e “nds”, que
podemos encontrar um desfecho redentor para a intermindvel luta humana por “voz”, por justica,
por liberdade, em suma, por uma realidade que possa ser erigida sem violéncia ou dominagdo. O
problema ¢ que, como aponta Said, até agora, na historia, s venceu incessantemente essa luta
aquele gesto de violéncia que impede brutalmente este utopico estado de coisas: o imperialismo.
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