Qufklarung

Revista de Filosofia
SIS TCET SSR

AUFKLARUNG, Jodo Pessoa, v.6, n.3, Set.-Dez., 2019, p-147-166
DOI: http.//dx.doi.org/10.18012/arf:2019.46216
Recebido: 01/05/2019 | Aceito: 20/08/2019

Licenga: Creative Commons 4.0 International (CC BY 4.0)

A INVERSAO FENOMENOLOGICA: CIRCULARIDADE DO MUNDO COMO
MUDANCA DE PARADIGMA EM MARTIN HEIDEGGER

[THE PHENOMENOLOGICAL INVERSION: CIRCULARITY OF THE WORLD AS A PARADIGM SHIFT
IN MARTIN HEIDEGGER]

REsumo: O conceito de ser-no-mundo,
elaborado durante 0s seminarios
heideggerianos dos anos 1920 e central em
Sein und Zeit, condensa decisivos aspectos da
analitica existencial do Dasein. Através deste
curioso termo o autor ¢ capaz de empreender,
como pretendemos demonstrar, uma inovadora
descricdo  fenomenoldgica do  horizonte
mundano como pertencente co-originariamente
(gleichurspriinglich) ao existir. O filésofo pode
prescindir, dessa forma, do tradicional ponto de
partida — verificavel na fenomenologia
husserliana - que estabeleceria tipicamente o
ego como sujeito constituinte: fundamento que
acessa o mundo, seu objeto, a partir do
paradigma tedrico e intelectual. Por seu turno,
a explicag¢do do acesso familiar e habitual ao
mundo sera iniciada, em Sein und Zeit (a partir

da proposta de um diverso
Fundierungszusammenhang), pela
consideragdo dos aspectos eminentemente

pratico-instrumentais da mundanidade. A
circularidade marcante da Besorgen passa a
traduzir o aspecto intencional fenomenalmente
adequado para a descricdo da mobilidade da
vida  fatica. ~ Acompanhando a  tese
heideggeriana e a partir do auxilio de
comentadores, pretendemos expor neste artigo
os principais argumentos da abordagem da
instrumentalidade: através do estudo do
problema da referencialidade oOntica e da
redugdo ontologica empreendida no §18. Tal
recorte tematico nos permitira compreender,
enfim, pontos elementares da radicalidade
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ABSTRACT: The concept of being-in-the-world,
elaborated during the Heideggerian seminars of
the 1920‘s and made central in Sein und Zeit,
summarizes important aspects of the existential
analytic of Dasein. Through this curious
concept the autor is capable of fulfilling, as we
aim to demonstrate, an innovative
phenomenological description of the worldly
horizon as  belonging, equiprimordialy
(gleichurspriinglich), to the existence. The
philosopher can thus prescind from the
traditional starting point — verificable on the
Husserlian phenomenology — that typically
establishes the ego as constitutive subject:
fundament that access the world, its object,
based on the theoretical and intelectual
paradigm. On the other hand, the explanation of
the familiar and habitual access to the world
will be started, in Sein und Zeit (based on the
proposal of an diverse
Fundierungszusammenhang), by the
consideration of the emphasized practical-
equipmental aspects of the worldliness. The
circularity that arises from the Besorgen
expresses now the intentional aspect
phenomenally adequate to the description of the
mobility of factical life. Following the
Heideggerian thesis and with the help from
commentators, we aim to expose in this article
the main arguments of that equipmental
approach: starting from the study of the
question of the ontical referentiality we’ll reach
in the end the heart of the ontological reduction
performed on §18. This thematic outline will
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desta inversdo do método fenomenolégico, no
sentido mesmo de que a abordagem circular
pratico-pragmatica do  ser-no-mundo ¢
reveladora do afastamento de nosso autor, no
que diz respeito a compreensdo mesma da
tarefa filosofica, em relagdo a seu mestre
Husserl.

PALAVRAS-CHAVE: Fenomenologia; Ontologia;

allow us to wunderstand, finally, some
elementary points that show the radicality of
that inversion of the phenomenological method,
exactly in the sense that the circular practical-
pragmatical attitude reveals the space that
separate our author from his master Husserl: in
the center of their different understandings of
the philosophical task.

Ser-no-mundo; Martin Heidegger KEYwoRrDs:  Phenomenology;  Ontology;

Being-in-the-world; Martin Heidegger

I.INTRODUCAO

Quando Heidegger expde preliminarmente, no §4 de Sein und Zeit, os aspectos
formais do ente capaz de compreender ser, apresentando, assim, as determinagdo de
uma existéncia ontologicamente relacional e aberta, indica também que ao Dasein
assim elaborado pertenceria um mundo — ou melhor: o ser em um mundo
(HEIDEGGER, 2006a, pg. 13) - como o horizonte no qual, co-originariamente
(gleichurspriinglich), esse ente de fato transcende, justamente enquanto ¢ capaz de
acessar o modo de ser dos entes que ali se oferecem. A tematica do mundo, estudada
pelo autor ao longo dos anos 1920 através de diversas perspectivas de aproximacao, é
um dos momentos privilegiados que torna patente sobretudo a distancia que o separava
de Husserl, o que se deixa comprovar, por exemplo, na troca de correspondéncias a
proposito da redagdo do artigo sobre fenomenologia para a Encyclopeedia Britannica'.

E assim, se na realizacdo desta proposta de acesso ontologicamente critica ao
mundo como momento originario, Heidegger insiste na necessidade da descri¢do da
constitui¢do de um espago anterior ao mundo enquanto ‘objetivo e real’ e no qual a
relacdo entre eu e ndo-eu se apresenta como mais intima do que as propostas teodricas
supdem, entdo os proprios preconceitos relacionados a objetividade e a realidade —
enquanto mera fatualidade simplesmente dada (tatsdchliche Vorhandensein)
(HEIDEGGER, 2006a, p. 56) - do mundo deverdo ser revistos.

Veremos que particularmente a postura teorica de acesso ao mundo ¢é
questionada neste esfor¢co de estabelecimento de um novo Fundierungszusammenhang
(HEIDEGGER, 20064, pg. 62), isto é, na proposta de meditacdo de um diverso nexo de
fundamentacgdo e prioridade entre as posturas e conteuidos transcendentes. Desdobra-se
nessa inten¢do, como indica G. Figal, a tarefa programatica da propria fenomenologia
circular heideggeriana, cujos aspectos buscaremos explorar neste artigo: “o que se da ao
encontro no Dasein, somente pode ser assim compreendido como fenomeno quando ¢
pensado a partir da condicdo de seu encontro [seines Begegnens]. Esse ¢ o tipico estar-
descerrado ao mundo do Dasein, a abertura do mundo para o Dasein e do Dasein para o
mundo” (FIGAL, 2009, pg. 21).

Se esfor¢ando, assim, por conceituar a imbricacdo entre o mesmo (Selbst), os
outros (die Anderen) e o ente intramundano como os momentos convergentes e
divergentes — mutuamente constituintes - de um mesmo espaco de manifestacao (o Da-
sein em seu af), Heidegger cunha o termo ser-no-mundo, no qual mantém em vista o
que havia sido preliminarmente dito no §4 de Sein und Zeit a respeito da existéncia?,
mas com o acréscimo do correlato mundo horizontal como o ambito no qual cada
existéncia, de fato, se cumpre. Nesse sentido, como veremos, ser ja sempre em um
mundo significa tanto para o Dasein quanto a circular tarefa do ter de ser (Zu-sein) —
projetando-se - a cada vez nos nexos e contextos de sua facticidade horizontal. Aqui,
como nota Figal, concentra-se o ponto — aparentemente metodologico, mas
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ontologicamente decisivo - que separaria os projetos de Heidegger e de seu mestre na
fenomenologia: “[...] é inaceitdvel para Husserl o pensamento segundo o qual o
desempenho de constituicdo do Dasein seja essencialmente vinculado a sua facticidade,
ao fatico ‘ser ato’ das consumagdes do Dasein [Daseinsvollziige]” (FIGAL, 2009, pg.
21). —
Poderiamos afirmar que tal reserva husserliana estaria relacionada a tendéncia 149
“fundacionista” de sua filosofia, ou seja, ao fato de que nela deve ser ~—
programaticamente evitado, na explica¢do da constitui¢do, o “absurdo” (Widersinn) do
circulo epistemologico-teorético (HUSSERL, 1962, p. 249): as diversas reducdes
devem pretender alcancar o nivel transcendental mais geral e necessario — e por isso
basilar - das estruturas tipicas da consciéncia do ego, na conquista das quais 0 momento
fatico “[...] serve apenas exemplarmente como uma base para a livre variagdo de
possibilidades” (HUSSERL, 1997, p. 114). Assim, contrariamente ao viés husserliano,
Heidegger, veremos, parte da premissa descritiva segundo a qual a abertura circular do
mundo é o proprio Dasein em sua consumacdo: “ser-em designa uma constituicdo
ontolégica do Dasein e ¢ um existencial” (HEIDEGGER, 2006a, p. 54).

Desejamos acompanhar aqui certos aspectos concretos da proposta
heideggeriana de estabelecimento de um novo nexo para o acesso, ontologicamente
critico, ao fendmeno mundano em suas estruturas intencionais imediatas. Nesse
caminho, priorizamos particularmente a apresentacdo das conjunturas praticas da
facticidade — que se contrapdem, na argumentacao, ao observar tedrico e ao puro objeto
representacional. Ela servira como fio condutor privilegiado para uma valiosa
compreensdo desta mudanca de paradigma. Com isso pretendemos alcancar,
paralelamente, um entendimento suficiente da contribuicdo ontologica para a
fenomenologia. Tal contribui¢do condiz, em tltima instincia, com a proposta mesma da
colocagdo circular da existéncia como compreensdo de suas possibilidades situadas
(HEIDEGGER, 2006a, §4). Para nossos fins particulares?, sobretudo a descrigdo dos
‘jogos’ remissivos e significativos da praxis entre parte e todo devera aclarar o sentido
do movimento desta fenomenologia.

Antes de mais nada, devemos mencionar que o §7 da obra ja preparava a tarefa
de situar a fenomenologia como método da ontologia. Numa importante passagem,
bastante instrutiva, Heidegger afirma:
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Com a pergunta condutora pelo sentido do ser a investigacdo situa-se no interior
da pergunta fundamental da filosofia em geral. O modo de tratamento dessa
pergunta é o fenomenolégico. Assim, este tratado ndo prescreve nem um ‘ponto
de vista’, nem uma orienta¢do, pois a fenomenologia ndo ¢ nenhum dos dois e
jamais podera ser enquanto compreender a si mesma. A expressdo
‘fenomenologia’ significa primariamente um conceito de método. Ele nao
caracteriza o qué [Was] tematico dos objetos da investigagdo filosdfica, mas o
como [Wie] dela (HEIDEGGER, 2006a, p. 27).

Por ndo dever configurar o objeto a ser investigado, a fenomenologia ndo pode
se pretender, enquanto método, fundada em um ponto de vista ontoldgico previamente
aceito e indiscutido, tomado como evidente. Por isso Heidegger chega a afirmar, na
esteira de Husserl, que o puro conceito de método pode atuar da maneira mais genuina
possivel quanto mais “se enraizar na confrontagdio com as coisas mesmas”
(HEIDEGGER, 2006a, p. 27). E, enfim, a partir de uma fenomenologia suspeita da
ontologia que se realizardo as redugdes e construcdes da cotidianidade (Alltiglichkeit)
do Dasein. As categorias estruturais (os existenciais) do Dasein serdo insistentemente
conquistadas e extraidas, portanto, de um fio condutor natural e frequente — o como da
mediania cotidiana (HEIDEGGER, 2006a, §9) — e a partir de um modo descritivo de
construcao conceitual.
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Recusando o distanciamento husserliano do mundo enquanto purificagdo dos
elementos faticos, Heidegger estabelece, nas palavras de N. von Zuben, o ser-no-mundo
como a “[...] primeira determinacdo essencial, o primeiro existencial que surge quando
o olhar se dirige a existéncia humana”, com o que completa:

E por essa razdo que, em Ser e Tempo, nio se faz recurso a nogio de consciéncia.
O ver fenomenolodgico [como contemplagdo tedrica] ndo constitui, com efeito, um
momento primeiro e fundamental, mas s6 ¢ possivel como possibilidade derivada
da compreensdo que se exerce originariamente no interior da vida e da facticidade
humana. A radicalidade do saber [grifo nosso] ndo deve, por conseguinte, ser
buscada no nivel superior e tardio da reducdo, mas no nivel original da pré-
compreensdo do ser que constitui a possibilidade radical da existéncia humana
(ZUBEN, 2011, p. 98).

Este método s6 podera ser tomado como ciéncia das esséncias se se compreende
0 Loyog desse cientifico como o discurso mostrador que ndo visa dominar previamente -
de um ponto de vista fundacionista - a esséncia daquilo mesmo que se mostra como
fendmeno, prefixando o que ele deve conter e como deve se manifestar. Por outro lado,
a fenomenologia permanece a ciéncia das esséncias enquanto ndo se compreende o
termo de acordo com a tradicdo metafisica, para a qual a esséncia corresponde a marca
invariavel de uma substincia, sua substancialidade mesma, mas como um certo
essenciar®, ou seja, o movimento ontologico que faz com que cada ente seja
interpelado, a cada vez, a partir de uma compreensdo de como de seu ser

II.A COLOCACAO INTENCIONAL DA PRAXIS

Partindo para as analises concretas, se 0 mundo € o horizonte da transcendéncia,
como propriamente o Dasein o acessa, nele vivendo, ou ainda: como ¢ o mundo que se
doa aprioristicamente a0 homem? Tomando o dicionario Grimm como apoio e sem a
pretensdo de fazer com que a etimologia fundamente plenamente a interpretagio, diz o
autor:

‘In’ provém de innan-, morar, habitare, demorar-se em; ‘an’ significa: eu estou
habituado, familiarizado com, eu cultivo algo; tem o significado de colo no
sentido de habito e diligo (HEIDEGGER, 20064, p. 54).

E, a seguir:

A expressdo ‘bin’[sou] relaciona-se com ‘bei’ [junto a]; ‘eu sou’ significa por seu
turno: eu moro, detenho-me junto...a0 mundo, como aquilo que, de um modo ou
de outro, me ¢ familiar. Ser como o infinitivo do ‘eu sou’ [ich bin], isto &,
compreendido como um existencial, significa morar junto a..., estar familiarizado
com (HEIDEGGER, 2006a, p. 54).

Ora, as expressdes locais (in, an e bei) indicam, em sua origem, uma
aproximagdo com verbos relacionados ao habito, aos costumes e familiaridades. O ser-
em serd desdobrado, assim, preliminarmente como um deter-se ocupado junto ao
mundo e no qual aquilo que se apresenta horizontalmente oferece, antes de mais nada e
como tal, o cardter familiar do habitual. Mundo ndo significa aqui, porém, o mero
acumulo de todo ente’, a soma numérica real do que pode ser visto, percebido e
imaginado. O mundo sera abordado muito mais como o horizonte transcendental que,
excedendo o Dasein, permite a dindmica dos modos intencionais vinculados a
familiaridade detida.

Duas informagdes basicas foram colhidas, enfim, a respeito do sentido primario
da mundanidade: ela remete ao espago no qual (in) cada Dasein se move e se encontra
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langado, como uma totalidade-relativa que o circunda; prefigura, ao mesmo tempo,
aquilo junto ao qual (bei) o Dasein se relaciona nas posturas ocupadas pautadas pelo
habito detido dos comportamentos interessados. Todos os comportamentos do Dasein
junto ao ente intramundano elencados em Sein und Zeit® indicam um explicito
direcionamento contextual pratico, de modo que, dado o carater intencional do
fenomeno, o transcendente ndo é jamais exposto como o mundo em-si (0 mundo real)
que, absoluto, se ofereceria a teoria, no sentido univoco de um ‘algo’ meramente
disponivel para a descoberta de suas propriedades. Ao contrario, ¢ o Dasein que, ja
sempre previamente afetado e disposto no mundo (HEIDEGGER, 2006a, p. 137-8),
articulou o ente no horizonte de alguma possibilidade de seu ser nos diversos modos de
direcionamento. Esta circularidade evidente sera aprofundada em nossa exposi¢do. Em
todo caso, Irene Borges-Duarte comenta aponta a esse respeito: “[...] ndo se trataria
[nesta fenomenologia], com efeito, de como se acede “objetivamente” (ou seja,
validamente) ao objeto, mas, bem pelo contrario, de como este acede a mostrar-se na
sua objectualidade, no seu ser-objeto” (BORGES-DUARTE, 2003, p. 93).

Assim, se o sentido do fenémeno existencial-mundano em sua correlagdo é
obtido primariamente da consideracdo dos modos de familiaridade, entdo Heidegger
quer dizer com isso que € na descricdo mesma destas relagdes vinculadas a prdxis que
se prepara a inversdo do nexo da intencionalidade e a possibilidade ulterior de um salto
ontoldgico capaz de acessar de maneira transparente o existir.

Os comportamentos que se dirigem ao ente enquanto manifestacdes da
familiaridade mundana enfeixam-se, enfim, no termo Besorgen, traduzido aqui por
preocupacgdo’. Segundo Nunes, a preocupagio

[...] designa o lago de compenetracdo participante dessa conduta que caracteriza a
envolvéncia cotidiana. Antes de qualquer visdo tedrica que os tematiza, os entes
se nos apresentam numa experiéncia antepredicativa de trato, de comércio
[Umgang], que ja nos liga a eles” (NUNES, 1992, p. 91).

Pode-se dizer que tal lida preocupada, sempre imersa em suas relagdes Onticas,
corresponde & consumagado de fato da cotidianidade. E através da cotidianidade, como
apontamos, que se buscara extrair as caracteristicas estruturais medianas
(durchschnittlich), porque mais frequentes e menos diferenciadas, do Dasein. Antes,
portanto, da teoria, da vida contemplativa - escolhida como tal pela tradi¢do como o
ponto de partida da filosofia -, Heidegger recupera — ndo sem um pano de fundo
aristotélico® — a prdxis como o espago primario da configuragio do sentido.

Na citacdo acima, Nunes fala do comércio (Umgang) que liga o Dasein ao ente a
partir de experiéncias participantes e antepredicativas. Umgang passar a designar, em
Sein und Zeit, o trato preocupado em seu aspecto geral. Por seu turno, o espago daquilo
com o que se lida nesse comércio é amplificado no termo Umwelt: 0 mundo circundante
(HEIDEGGER, 2006a, §12). A particula um-, presente nos dois casos, manifesta a
circularidade espacial-comportamental do entorno das preocupagdes. O mundo que nos
circunda e o trato circular com esse mundo passam a ser os elementos argumentativos
que, aprofundados, poderdo explicar o sentido da mobilidade do Dasein como jogo
entre parte e todo. Na busca da interpretagdo dessa totalidade-parcial, guiada pelo
comportamento imersivo da preocupacao cotidiana, encerram-se os limites do capitulo
trés da primeira parte de Sein und Zeit.

III.A DESCRICAO DA INTENCIONALIDADE PRATICA

A coisa ¢ aquilo com a qual a ciéncia (ou, mais geralmente, a teoria)
exemplarmente lida, buscando explicita-la através de diversos aspectos possiveis:

1
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substancialidade, materialidade, extensao, proximidade (HEIDEGGER, 2006a, p. 68).
Particularmente o entendimento (Erkenntnis), locus privilegiado do acesso teorico, seria
capaz de abrir um mundo de meras coisas. Por seu turno, o ente que se da ao encontro
com base no comportamento preocupado, Heidegger denomina instrumento, Zeug®: “na
lida circundante podem ser encontrados instrumentos de escrita, instrumentos de
costura, instrumentos de trabalho, de viagem, de medida” (HEIDEGGER, 2006a, p.
68).

Assim, uma vez que, como mencionado na introdu¢do, a fenomenologia
heideggeriana propde-se como vinculada a tarefa da ontologia, devemos poder
acompanhar, até o fim deste artigo, certos movimentos argumentativos que partem do
ontico e se encaminham para o ontoldgico. Isso significa para nossos propositos atuais:
deve-se poder investigar a estrutura ontologica ampla do instrumento-intencional, sua
instrumentalidade, e extrair, de sua descri¢do circular, a novidade metodologica capaz
de ampliar o paradigma fenomenoldgico tradicional.

Segundo nosso autor, quando um instrumento se manifesta na lida preocupada,
ele nunca se daria apenas como um algo isolado, mas sempre € visto no interior de uma
totalidade instrumental (Zeugganzheir): no sentido preciso de que este algo serve para
algo diverso, algo é tutil para... Servir-para, ser-para corresponderiam a estrutura
articuladora mais geral da sempre presente serventia instrumental (HEIDEGGER,
2006a, §15). No exemplo heideggeriano, a pena tem como serventia o escrever, mas
pressupoe o papel, que € o instrumento sobre o qual algo sera escrito. Um instrumento
sempre pertence a outro, em suma, em uma relagdo e isso em niveis diversos, pois, no
caso acima, também o papel pressupde a mesa como instrumento de estabilidade para a
escrita e em cima da qual o escrever adquire firmeza. A circularidade do mundo indica
que a escrita do escritor se consuma em niveis diversos de familiaridade e visibilidade
instrumental: a esperada luminosidade vinda das janelas ou emanada pela lampada, a
reserva de tinta da caneta ¢ mesmo a protegdo evidente que o teto traz contra
intempéries ou a firmeza nunca tematizada do solo que tudo sustenta:

aquilo que se da ao encontro em primeiro lugar, ainda que ndo abarcado numa
tematizacdo, ¢ o quarto, mas ndo como o algo ‘entre quatro paredes’, no sentido
espacial-geométrico — e sim como instrumento de moradia. A partir dele mostra-
se 0 ‘mobilidrio’ e neste o respectivo instrumento ‘isolado’. Mas antes deste
instrumento ja esta descoberta a totalidade instrumental (HEIDEGGER, 2006a, p.
68-9).

Nesta assim apresentada totalidade intencional-instrumental remissiva e sempre
contextualmente vivida, porque mobilizada nas respectivas e parciais ocasides de uso e
abandono, estrutura-se finalmente a mobilidade tipica da espacialidade fenomenal do
mundo circundante. A partir de interpretagdes sempre mais agudas dessa tese sera
extraido o sentido da mundanidade, como veremos. Em todo caso, o sentido de cada
instrumento € agora o ser-para (um-zu), amplificado na decisiva ideia de
referencialidade (Verweisung) (HEIDEGGER, 2006a, §15 e §17). No jogo existencial-
articulador entre a referencialidade, que corresponde a estrutura ontoldgica do
instrumento (uma vez que ele é sempre um algo para...) e a totalidade preocupada
levantada em cada situacao, desdobram-se os argumentos desta Ontica pratica.

Devemos realcar, sobretudo, que a imersdo preocupada junto aos instrumentos
ndo € regida pelo conhecimento visual do ente como coisa, presenga objetiva e
contraposta. O conhecimento que acompanha o martelar do martelo, segundo
Heidegger, seria o imersivo e preocupado ‘saber fazer’: o martelar mesmo descobre a
adequacdo, em cada caso, de seu ‘manuseio’ (HEIDEGGER, 2006a, p. 69). O uso
adequado de algo, enquanto saber pratico-instrumental, precede a contemplagio tedrica
e objetiva a respeito do martelo-coisa, embora, como veremos, o ser-instrumento do
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martelo e seu ser-coisa estejam vinculados de algum modo em sua estrutura intencional.

IV.O SER-COISA: VORHANDENHEIT E TEORIA NA TRADICAO

Assim, em continuidade, a descoberta do objeto teodrico, demonstravel
modelarmente a partir do rigoroso acompanhamento das regras da légica do
entendimento, estaria vinculada, segundo Heidegger comenta brevemente em Sein und
Zeit, ao “mais agudo apenas-contemplar o ‘aspecto’ das coisas constituidas de tal ou tal
maneira [...]” (HEIDEGGER, 2006a, p. 69). Aquilo que se apresenta em sua forma a
visdo intelectual, a ideia ontoldgica geral do contra-posto mesmo, Heidegger passa a
designar por Vorhandenheit. O termo pode eventualmente causar estranheza, uma vez
que, literalmente, vor-handen significaria: diante das maos. Devemos nos esforgar,
porém, para explorar o sentido eminentemente filosofico do conceito heideggeriano, de
modo que ele possa ser abordado, nesta interpretagdo, como disponibilidade. Do
sentido de mera disponibilidade adviria, inclusive, o sentido tradicional de
Vorhandenheit como presenca do existente, como veremos.

Aquilo que se da diante das maos € o que também se ofereceria, em uma regido,
para a vista, so6 se oferecendo dessa maneira enquanto ja disponivel e presente. Ora,
sendo a presenca do disponivel interpretada por Heidegger em diversos seminarios dos
anos 1920 como um dos sentidos basicos da odoia, categoria filosofica grega
comumente traduzida por substincia, a FVorhandenheit torna-se agora a opcao
terminologica adequada para designar justamente esse tradicional modo ontologico de
interpelacdo do ente. A esse respeito comenta o autor no seminario de inverno de
1924/25: “a odoia possui significado terminologico, dentro de certos limites, ja em
Platdo, e sobretudo em Aristdteles a odoia tem o sentido de dwoxeiuevov como o carater
basico do ser”, com o que completa logo a seguir, sublinhando o essencial:

Ser quer dizer aqui, em um sentido bastante preciso, a presenc¢a [Anwesenheit] de
determinadas coisas no dmbito do uso cotidiano e do ver cotidiano [im Umbkreise
des tdglichen Gebrauchs und des tdglichen Sehens]. oboio significa a
disponibilidade [ Verfiigharkeit] para esse uso (HEIDEGGER, 1992, p. 269).

Daqui se extrai, pois, o sentido preliminar da necessidade ontoldgica de
indicagdo do cardter derivado da oveia'’, enquanto mera disponibilidade da coisa ja
presente e precisamente em relagdo ao sentido pratico-remissivo e cotidiano do mundo.
Aponta-se que justamente o sentido filoséfico elevado de odoia, enquanto substincia e
presenga, encontraria eco na base ‘vulgar’ e cotidiana de seu sentido enquanto posse e
disponibilidade.

Em todo caso, a tarefa velada dos capitulos de Sein und Zeit a respeito da
mundanidade do mundo pode ser entendida, de certa forma, como uma retomada e
radicaliza¢do do alegado vinculo ontologico, vislumbrado nos gregos, entre prdxis e
teoria. Entendemos que o programa fenomenoldgico-ontologico — e, em todo caso,
critico-historico - dos seminarios de Marburg se desdobra explicitamente, na obra-
mestra de 1927, como a busca do diverso Fundierungszusammenhang entre as posturas
e estruturas Ontico-ontologicas, como mencionado anteriormente. No intuito de uma
maior ilustracdo do carater da odoia, o autor ainda afirma no referido em Platon:
Sophistes:

O sentido de ser que veladamente conduz essa ontologia [a grega], significa: ser =
presen¢a. [...] E de fato o sentido de ser, como os gregos veladamente o
entendiam, ¢ extraido da interpretacdo ontologica natural e proxima da existéncia
fatica: Ser significa: estar ai previamente, como posse, a posse familiar
[Hausstand], a propriedade [Anwesen]- mais acentuadamente: presenga

W
W

AUFKLARUNG, Jodo Pessoa, v.6, n.3, Set.-Dez., 2019, p.147-166



154

AUFKLARUNG, Jodo Pessoa, v.6, n.3, Set.-Dez., 2019, p.147-166

Felipe Maia da Silva

[Anwesenheit] (HEIDEGGER, 1992, p. 466-7).

Heidegger escolhe o termo Vorhandenheit, portanto, para elaborar
ontologicamente o sentido da tradicional preseng¢a. Mas, paralelamente a valorizagdo
metafisica da odoio enquanto marca maxima do ser do ente — categoria —, deveria
corresponder, do ponto de vista do ato, a valorizacdo do tedrico, capaz de acessar,
entdo, algo como a presenca do presente. Mas por que, de modo geral, caberia
justamente a teoria o papel de comportamento destacado nesse cenario?

Certamente essas questdes centrais do pensamento heideggeriano, extremamente
ramificadas em sua obra, ndo poderiam ser plenamente tratadas neste espago. De modo
bastante esquematico, mas suficiente para nossos propositos — uma vez que a via
aristotélica é sempre privilegiada nos textos dos anos 1920 -, poderiamos dizer que,
para o pensador grego, conhecer propriamente algo significa acessa-lo em sua causa e
origem: a dpyn, o de onde algo vem, que faz e permite que esse algo seja o que é,
conferindo-lhe consisténcia. Isso reflete-se para Aristdteles na necessidade de uma
diferenciagdo entre a investigagdo ontoldgica (mpwty pilocopia), verdadeira copia, e a
pesquisa dos diversos ambitos particulares dos entes em seus atributos. Segundo Nunes:

diferente das outras disciplinas tedricas — a Fisica e a Matematica, que tratam das
partes do ente, estudando-lhes os atributos particulares -, s6 uma tal disciplina
poderia constituir-se em ciéncia dos principios ¢ ocupar o mais elevado posto do
conhecimento tedrico (theoretiké episthéme), como sabedoria (sophia) que se
busca por si mesma. O carater elevado de sabedoria decorre da universalidade dos
principios. Quanto mais abstratos sdo, quanto mais acima da experiéncia sensivel
se situam as causas investigadas, maior ¢ a garantia de exatiddo da ciéncia.
Buscar as causas superiores ou os primeiros principios € buscar a realidade a que
pertencem, e que nao ¢ uma parte do ente, mas o ente enquanto ente, considerado
em si mesmo ou em sua totalidade (NUNES, 1992, p. 35).

O ente que se mostra como presenca e disponibilidade assume, entdo, duas
formas basicas na Fisica (ARISTOTELES 2009, p. 43): o ente dlspomvel e presente
que possui em si mesmo o principio de mudanga (pdaig, natureza) e o ente que s6 vem a
ser e surge em sua disponibilidade a partir da interven(;éo produtiva humana, o artefato.
No caso da ¢@voigc a tarefa aristotélica seria, assim, poder definir conceltualmente
(ARISTOTELES 2009, p. 23) os principios do auto produtividade do ente natural, isto
¢, explicar o principio interno de seu movimento, enquanto ao estudo do artefato em
vista das causas de sua presenca e disponibilidade caberia ainda a inser¢do do elemento
humano. Em geral, portanto, descobrir teoricamente o ente significa poder determinar e
definir as causas de sua produtividade, de modo que se torne explicito, no discurso
apofantico, a articulagdo dos elementos que originaram tal e tal ‘produto disponivel’
(seja natural ou técnico).

No exercicio e na manutencdo desta postura tedrica repousa a dignidade
maximal!! da existéncia segundo o Estagirita, a ela correspondendo, por fim, a
visualizagdo do aspecto (¢fdoc) de algo: contemplar. Por isso o homem teérico, mesmo
quando nota o ente presente a partir da simples visdo dos olhos, busca sempre alcancar,
nessa visdo, o contorno, a forma daquilo que ¢ visto, como se o contorno
correspondesse ao género e o género a causa (HEIDEGGER, 2010b, p. 45). Heidegger
afirma, na mesma dire¢do, que um dos significados de Géa é aspecto: a visdo daquilo
que se da a ver. f2a, unida a dpaw, o observar mesmo, daria origem, por exemplo, ao
Bewpog, ou seja: “aquele que olha algo em seu aspecto; que vé aquilo que € para ser
visto” (HEIDEGGER, 1992, p. 63): o espectador dos grandes jogos publicos, dos
dramas. Teoria ¢, enfim, a speculatio latina, a especulacdo, que caracteriza
tradicionalmente a atividade do sabio.

O que ¢ disponivel e presente — o ente - seria compreendido, entdo, sob o signo
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do produto, a teoria investigando e definindo suas causas. Segundo Heidegger, “aquilo
que no ente, como seu ser, vem a ser conservado vernaculamente, aquilo que essa
conservacao caracteriza como posse [Habe], ¢ seu ser-produto [Hergestelltsein]”
(HEIDEGGER, 1994, p. 61). Com isso o filésofo alemao chega a conclusdo, rica em
consequéncias, segundo a qual a disponibilidade do ente, ou seja, aquilo que os gregos
definem como a pura presenga dele, ovaia, deve ser interpretada mais radicalmente com
base na produtividade. Nessa direcdo, B. Minca comenta que “’produtividade’ quer
dizer, num sentido ontoldgico, o ser do ente, a ex-isténcia de um ente que ndo ¢ (mais)
meramente ausente [abwesende] enquanto um acabado repousar-em-si [/n-sich-stehen]
e, portanto, um ex-posto aparente para a visao [Aus-sehen]” (MINCA, 2006, p. 22).
Produzir significa, a partir da interpretacdo heideggeriana e como talvez a prépria
origem latina de producere permita interpretar, retirar algo da auséncia do ndo-ser e
conduzi-lo (ducere) para o interior (pro) da presenga, isto é, do ser, compreendido de
modo grego: dyerv ¢i¢ odoiav (HEIDEGGER, 1992, p. 269).

E, por analogia, se se estabelece a entidade do ente, o ser do ente, nas diversas
formas de presenga, também o comportamento descobridor, a razdo e o discurso
humanos — a imbricagdo entre ratio e Ad0yog, pensamento e linguagem — sera tanto mais
concordante com esta verdade do ente quanto mais a ela se aparentar, ou seja, quanto
mais for presenga. Por isso diz Heidegger no seminario de inverno de 1925/26:

Um comportamento [Verhalten] como comportamento é presente na medida em
que tem o sentido do presentar [Prdsentieren], ou, como se diz em alemao: do
apresentar de algo [Gegenwdrtigens von etwas]. Com esse apresentar, o
comportamento permite que algo presente [Anwesendes] se dé ao encontro. Ao
apresentar, ao presentar de algo corresponde a presenga [Anwesenheit] daquilo
que satisfaz a apresentagdo, que nela subjaz e que no apresentar mesmo ¢
descoberto e aberto (HEIDEGGER, 1995, p. 192).

Em conclusdo parcial a arida problematica atual: é no enunciar tedrico-
mostrador como ato possivel do articular humano que a tradicao filos6fica — a ldgica
metafisica — teria encontrado o comportamento paradigmdtico para sua concepgao
ontoldgica de base: o juizo passa a ser, para essa tradi¢cdo, o lugar unicamente a partir
do qual a verdade devera ser buscada'?. A 16gica assim restrita, diz o autor, sera entdo a
base propriamente dita da metafisica, com o que completa:

O mais agudo indicio disso encontra-se no fato de que atualmente nos, sem
jamais retornar a origem, de modo abrupto e impensado, designamos aqueles
elementos do ser, os quais reconhecemos como os auténticos, tornando-os o
problema da metafisica, como -categorias. Katyyopia significa em grego:
enunciado [Aussage]. [...] Este fenomeno do Adyog ndo ¢ somente reconhecido na
filosofia como tal, especialmente na ldgica, mas o Adyoc no sentido amplo de
razdo, ratio, ¢ a dimenso a partir da qual a problematica do ser serd desdobrada,
fazendo com que Hegel, o ltimo grande metafisico da metafisica ocidental, faca
coincidir a metafisica com a logica enquanto ciéncia da razdo (HEIDEGGER,
2010, p. 419-20).

V.FLUTUACOES DA MUNDANIDADE ENTRE ONTICO E ONTOLOGICO

Em retomada ao nosso ponto, se Sein und Zeit pretende estabelecer um novo
nexo de fundamentagdo entre as posturas do Dasein, destituindo da contemplagdo
tedrica, ali abordada como ato diferenciado, a primazia na exposi¢do da descoberta-
intencional, paralelamente e inevitavelmente também o modelo explicativo
fenomenologico da constituicdo do sentido dos entes deverd ser repensado. Por seu
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turno, a Vorhandenheit sera explicada como modo de ser derivado em relacdo aquele
que se acessa, numa primeira aproximagdo e na maior parte das vezes, na compreensio
remissiva e circular do instrumento na prdxis. Duas questdes se propdem, entdo, para a
analitica existencial: como se deixa abordar, construtiva e satisfatoriamente, a estrutura
ontolégica do fendmeno instrumental? Como se relacionam, de modo geral,
instrumento e coisa nesta fenomenologia?

Diziamos acima que, na explicacdo heideggeriana do martelar como atividade
imersiva, o martelo ndo é visto como coisa. Para o construtor, martelar é algo simples,
atematico, e quanto mais habitual for essa ocupacgdo, tanto mais ‘despercebido’ o
martelo serd!. Na apresentacdo da Besorgen notamos que a rede de referéncias do
martelar (a oficina, o prego, a tdbua de madeira, a finalidade do ato, a saber, a
construgdo de um telhado etc.) entre direcionamentos-intencionais parciais e
pressuposi¢oes do todo é familiar e natural. Aqui podemos perceber que a dindmica
manifestativa do mundo-oficina, junto (bei) ao qual o Dasein se (pre-)ocupa, deixa-se
interpelar mais propriamente em seu plano ontoldgico pela descricdo quanto mais os
conceitos e estruturas sdo obtidos de um esforco filoséfico de manuten¢do na dindmica
mesma desta familiaridade, na verdade dessa facticidade. Nao se busca ali, desse ponto
de vista, o enquadramento da mobilidade da vida — modulada por acasos, contextos,
interesses, esquecimentos — nos conceitos terminais das categorias obtidas do mundo
tedrico'*. Longe de atuar como mero trampolim para o redutivo salto transcendental na
direcdo do ego fundamental, a facticidade do mundo deve ser mantida, em Sein und
Zeit, no conceito mais elementar e extremo da transcendéncia do existir.

Por isso podemos afirmar que o martelo ¢ tanto mais instrumento quanto mais
simplesmente se oferece a mao que atua no saber-martelar, como uma extensdo daquele
que martela — e quanto menos é visto em suas propriedades e desligado de suas
referéncias. Ele entrega-se a mao, no entanto, ndo como a mera disponibilidade
presente do produto acabado que se contrapde, desligado e solto, a uma visdo. No
linguajar heideggeriano: ele ndo € uma coisa disponivel (vor-handen), um ser
simplesmente dado e anteposto, mas é, enquanto instrumento, sempre para-a-mdo (zu-
handen): um manual.

A Zuhandenheit, traduzida por manualidade, corresponderia, enfim, a estrutura
ontolégica geral do fenomeno instrumental. Acompanhamos aqui a redugdo
fenomenologica's, enquanto inversdo do olhar. O exemplo do instrumento enquanto
extensdao do Dasein representa bem, a nosso ver, o que a manualidade estabelece como
novo do ponto de vista argumentativo, pois trata-se aqui de realcar uma maior
indiferenciagdo do instrumento mundano em rela¢do ao Dasein no ambito familiar da
lida preocupada.

E importante que se diga, alids, que, dentro do esquema da manualidade, ndo sé
o mundo dos fendmenos eminentemente ‘humanos’ (artefatos, produtos de oficina) ¢
descoberto, mas também a natureza seria primariamente compreendida desse modo.
Natureza e artefato, que compunham os objetos da investigacao aristotélica, saem em
Sein und Zeit do paradigma classico da descri¢do tedrica acerca das causas de sua
produtividade e se inserem no quadro da aproximagdo fenomenoldgica que poderiamos
denominar pratico-pragmatica desta manualidade remissiva e circular.

A lida preocupada com instrumentos manuais no espaco de um mundo
circundante descobre a natureza antes de mais nada como forca da natureza
(Naturmacht): a forca do vento que impulsiona as velas do barco, a floresta como
reserva de madeira, a montanha como pedreira e o rio como represa, capaz de gerar
energia (HEIDEGGER, 2006a, p. 70). Ela ¢ um ambito destacado na apresentacdo da
mundanidade horizontal do ser-no-mundo e justamente porque é “[...] antes praticada
do que conhecida, ¢ conhecemo-la como uma espécie de manancial de forcas, de
agenciamentos, de influxos favoraveis ou desfavoraveis, que reduplicam a imagem de
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nossa acao” (NUNES, 1992, p. 92).

Essa ampla rede manual, fundada em referéncias, que abarca sob o mesmo teto
tanto o artefato quanto o natural na indistingdo primaria de seus usos praticos e
preocupados, pressupde, por fim, também a publicidade do compartilhamento, no
sentido mesmo de que os homens entre si participam compreensivamente desta
referencialidade, o que radicaliza ainda mais o escopo dessa prdxis ontologica bastante
ampla:

Com a obra, ndo s6 o ente manual se da ao encontro, mas também o ente
possuidor do modo ontolégico do homem, para o qual o produto se acha a mao
numa preocupac¢do; no mesmo momento da-se ao encontro o mundo no qual
vivem portadores e usuarios e que €, simultaneamente, o nosso. O trabalho com o
qual, a cada se, se preocupa, ndo ¢ manual, por exemplo, apenas no sentido do
mundo doméstico da oficina, mas no mundo publico (HEIDEGGER, 2006a, p.
7).

E, da mesma forma que dissemos que a lida imersa (Umgang) e preocupada
corresponde a agdo primaria do Dasein em sua cotidianidade junto a entes descobertos
no espago de um mundo circundante (Umwelt), pode-se argumentar, na esteira do texto,
que a essa agdo e a esse espago corresponde um saber substitutivo do tedrico. Esse
conhecimento do Dasein ndo se comporta de maneira cega, mas possui

[...] sua maneira particular de ver, que conduz o manejar ¢ lhe confere sua
visibilidade especifica. O trato com o instrumento subordina-se a multiplicidade
referencial [Verweisungsmannigfaltigkeit] do ‘ser-para’. A visdo de uma tal
articulagdo ¢ a circum-visao (HEIDEGGER, 2006a, p. 69).

A circum-visdo (Umsicht) perfaz, assim, a esséncia dindmica e circular do saber
manual que, imerso na lida, jamais expde e aborda o ente como objeto, mas que o deixa
aparecer, curiosamente, nas retracdes do uso direcionado e referencial: como ser-para.
Deixar que a articulagdo propria de cada instrumento na direcdo fotalizante de sua
referencialidade aconteca como tal, na cinética natural do fluxo, ¢ o desempenho da
circum-visdo. Visdo das referéncias na praxis imediata, a circum-visdo antecede a
teoria, assim como a propria referencialidade, armacao Ontico-ontolégica do manual,
precede a presenga da coisa.

Heidegger esboca, no entanto, um caminho possivel (HEIDEGGER, 2006a, §16)
para a passagem da Zuhandenheit para a Vorhandenheit no interior da propria
explicagdo fenomenologica da lida preocupada. Até o momento realcamos
repetidamente o carater imersivo e continuo da Besorgen, que permite uma descri¢ao
referencial razoavelmente plastica do fendmeno mundano. Ora, a visualizagdo da coisa
como tal surgiria justamente, como aponta Heidegger, dessa indiferenca familiarizada
do trato instrumental e quando o instrumento, de diversos modos, se destaca, se da a
vista, a partir dos modos privativos da evidéncia (Auffdligkeit), da importunacao
(Aufdringlichkeit) e da impertinéncia (Aufsdssigkeit) (HEIDEGGER, 2006a, p. 73-4).
Com intuito meramente ilustrativo e acompanhando o argumento do autor, podemos
dizer que o martelo, retraido como instrumento, pode surgir numa evidéncia quando, no
meio da efetiva serventia, se quebra, tornando-se momentaneamente inutil. A rede da
preocupagdo imersa da circum-visdo ¢ quebrada, dada a surpresa acarretada pelo
instrumento danificado e nesse instante evidencia-se ali um certo e possivel ser-coisa
do martelo, agora desprovido de usos.

Mas nao necessariamente tal fugaz acesso fenomenal ao martelo-coisa — possivel
ponto de partida para a explicacdo do carater derivado da Vorhandenheit - traduz o
comecgo irresistivel e sem volta da mera contemplacdo ou da enunciagdo judicativa
extrema: o Dasein teria muito mais a tendéncia de, no caso, rapidamente substituir ou
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consertar o martelo danificado, para que a lida continue fluida como antes
(HEIDEGGER, 20064, p. 75). Segundo von Herrmann:

Com a ‘coisa-instrumento’ que agora se mostra, ‘anuncia-se no proprio
instrumento’, faz-se perceptivel a ‘pura disponibilidade’; mas ndo para
permanecer, € sim para novamente se ‘retrair’ na manualidade do instrumento em
uma circum-visdo preocupada. A ‘coisa-instrumento’ descoberta em sua
inutilidade mantém-se no espago flutuante entre a manualidade e a
disponibilidade (VON HERRMANN, 2005, p. 137).

Também a importunacdo que a falta de um instrumento causa no meio de uma
obra e a impertinéncia sempre insistente de um trabalho inacabado e por fazer, mas para
o qual ndo se dispde de tempo, sdo eventos que permitiriam, eventualmente, a
explicagdo da passagem para a visdo tedrica. No §16 de Sein und Zeit, onde tais
possibilidades de ‘quebra’ sdo apresentadas, Heidegger busca, contudo, introduzir a
mera possibilidade de conexdo e passagem entre a Zuhandenheit e a Vorhandenheit,
sem afirmar incisivamente que, da mera quebra da imersdo preocupada resultaria, como
que por necessidade, a manutenc¢do na postura contemplativa.

O fildsofo busca muito mais destacar indiretamente o fato de que a passagem do
instrumento para a coisa sO ¢ possivel quando se estabelece a quebra da
referencialidade, o que indica que a coisa, a res como paradigma, s6 se oferece
fenomenalmente como tal quando ja se tornou extremamente pobre de relagdes: quando
foi despedida de sua riqueza fatica em beneficio da possibilitacio metddica e
asseguradora de um fundamento claro e distinto

Com a presente ampliagdo dos elementos definidores da Zuhandenheit
possuimos ja um rico quadro conceitual a respeito da mundanidade. Por que vias,
enfim, completa-se a redugdo sui generis deste horizonte (que ndo o perde jamais) e
como o método fenomenoldgico ¢ ampliado nesta peculiar mirada ontologica ao mundo
pratico?

VI.A RADICALIZACAO ONTOLOGICA DA ZUHANDENHEIT: BEWANDTNIS E
BEDEUTSAMKEIT

No arido §18 de Sein und Zeit Heidegger expde, na base de uma interpretagao
radical da referencialidade, o sentido geral da mundanidade, alcancando, neste
momento parcial e ainda bastante inicial da analitica do Dasein, uma abordagem
fenomenologica inovadora e metodologicamente decisiva.

Sua pergunta ¢: em que se baseia a referencialidade tipica da intencionalidade da
Besorgen que permite que, em Tultima instincia, o ente manual intramundano
(innerweltlich) possa se dar ao encontro (begegnen lassen) do Dasein? O acontecimento
intencional de descoberta do ente mundano, ontologicamente considerado, concentra-se
agora na expressdo ‘dar-se ao encontro’ do fenomeno. De modo analogo, € o ser-no-
mundo, aspecto sintético e geral da transcendéncia do Dasein, que deixa que o ente se
dé ao encontro, isto €: ele libera (freigibt) um espaco de manifestacdo e de encontro, por
ser, ele mesmo, esse espaco aberto, o ai (da) de manifestacdo e constituicdo
(HEIDEGGER, 2006a, p. 83-5). Assim, o dar-se ao encontro horizontal enquanto
doagdo do intramundano s6 pode ser abordado, via exposi¢do circular, como correlato
do acontecimento propiciado pela abertura compreensiva a priori do Dasein, designada
como a doagdo liberadora (Frei-gabe)'”.

Em Sein und Zeit, é justamente a projetiva pré-compreensdo do ente
intramundano em seu possivel modo de ser que permite explicar a relagdo intencional
determinada (o manejo de um martelo particular) — o que indica que o esfor¢o
investigativo se concentra na busca das condi¢cdes de possibilidade da propria
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intencionalidade'®, ou, em outros termos, o problema fenomenologico da
intencionalidade ¢ abordado na medida em que “[...] se pergunta, justamente, pelo seu
proprio estatuto ontologico, pelo enigmatico carater a priori da relagdo de um ente com
sua configuragd@o objetual” (BORGES-DUARTE, 2003, p. 96).

Mas, como temos visto, ja a preliminar colocacdo do mundo como momento
estrutural co-origindrio da transcendéncia do Dasein e sua abordagem a partir do
paradigma intencional pratico permite, como verdadeira porta de entrada para o novo
Fundierungszusammenhang da analitica, que o salto ontologico se cumpra sem que seja
necessario o recurso posterior a um modelo fundacionista de reducao, isto €, sem que se
apele para o “[...] residuo fenomenoldgico duma consciéncia pura, cuja raiz ultima se
encontra, afinal, num ‘sujeito’ vazio de determinacdes e constituinte de todos os seus
atos” (BORGES-DUARTE, 2003, p. 96).

Nessa dire¢do, entendemos que o modelo circular permite explicar a constitui¢ao
como jogo entre recepcdo e doacdo, no qual fodas as estruturas sdo abordadas como
médias e parciais. Ora, devemos recordar que ja no preliminar §7 (HEIDEGGER,
2006a, p. 28) o autor apontava para o aspecto medial'® do conceito de paivesOoui, de
modo que o fendmeno ¢ literalmente exposto como das Sich-an-ihm-selbst-zeigende: o
si-mesmo-mostrante. O que se mostra em si mesmo s6 o faz, por sua vez, enquanto se
deixa mostrar para..., enquanto se deixa descobrir nos diversos modos de acesso
(Zugangsarten). Logo, o ser do mundo ¢ posto ja de inicio e inexoravelmente como
inevitavel horizonte existencial. Sobre isso comenta Jean-Luc Marion:

O ente descobre-se somente no mundo, justamente porque s6 ¢ enquanto
intramundano e nunca sem um mundo j& aberto. Dessa anterioridade
transcendental do mundo face ao ente intramundano destaca-se claramente o fato
de que o mundo ndo se expande devido ao niimero de entes intramundanos
(MARION, 2009, p. 30).

Esse acontecimento inextrincavel da correlacdo entre a liberagdao doadora e o
dar-se ao encontro do ente recebe, no §18, o peso verbal que o termo es gibt lhe
confere. Es gibt possui, na lingua alema, o sentido geral de ‘haver’, mas significa
literalmente ‘da-se’. O verbo ‘dar’, em um tal uso impessoal ¢ intransitivo, revela o
sentido especifico do ‘haver’ em alemdo. O mundo, assim como descrito na
aproximacdo heideggeriana, ndo existe como algo simplesmente dado, res extensa
substancialmente outra, € nem ‘¢’ num sentido apenas vacilante, mas seu ser recebe a
determinagdo forte do ‘dar-se’ circular do Dasein em suas articulagdes horizontais20:
“mundo ndo é, ele mesmo, um ente intramundano e, de fato, ele determina esse ente de
tal maneira que o ente descoberto que se da ao encontro s6 pode mostrar-se em seu ser
na medida em que ‘hd’ [es gibf] mundo” (HEIDEGGER, 2006a, p. 72).

A investigagdo do ser-no-mundo converte-se explicitamente agora em
investigacdo ontologica do acontecimento de mundo a partir do ente que €, ele proprio
ser-no-mundo: o Dasein. O acesso compreensivo em sua correlagdo com o dar-se ao
encontro ¢ posto no circular como do jogo articulador. Descrever o ser-no-mundo
significa, em suma, mostrar fenomenologicamente o essenciar do Dasein enquanto
acontecimento de mutua doacdo. Fenomenologia e ontologia comprovam aqui seu
lastro comum. Dito isso, pode-se levantar agora uma ultima questdo: como se articula
propriamente essa remissdo ultima do fendmeno ao Dasein, ou seja, o ‘haver’
correlacional e total do mundo?

Devemos novamente levantar o problema da oOntico-intencional da
referencialidade do instrumento para esbocar o campo de resolucdo desta questdo. A
estrutura da referencialidade do instrumento ndo é simples, articulando-se, como mostra
o autor, em diversos nexos de remissdo ¢ direcionamento (HEIDEGGER, 2006a, p. 84).
O para qué (Wozu) remete a pergunta pela serventia do instrumento, que, no caso do
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martelo, pode ser a construgdo de uma casa; o de que modo (Wofiir) circunscreve o
ambito das possibilidades de emprego (Verwendbarkeit) do martelo; o com o qual
(Womit) significa o proprio martelo, que € ligado ao instrumento junto ao qual (Wobei)
o martelar sera empreendido, isto €, junto ao prego, sobre a tabua.

Essas e outras conexdes compdem a dindmica da referencialidade, que
Heidegger passa a designar mais amplamente por Bewandtnis: a conjuntura ou
conformidade dos instrumentos entre si, o feixe estrutural que articula as possiveis
direcdes e movimentos referenciais do manual. A referencialidade carrega consigo,
portanto, uma mobilidade que se conforma a cada vez em “[...] uma série de operagdes
e de empregos em cadeia, de fins previamente delineados” (NUNES, 1992, p. 94). A
Bewandtnis, sentido ontologico generalizante da referencialidade, cumpre, de certa
forma, a fun¢fo de formalizacdo categorial da instrumentalidade.

No exemplo acima, o martelo com o qual se martela adquire seu respectivo e
fatico sentido instrumental, a cada vez, numa conjuntura ou conformidade com o prego,
Jjunto ao qual se martela e para a constru¢ao do telhado. Nessa mobilidade articuladora
e referencial, o martelo é o instrumento que, numa conjuntura, pressupde a totalidade
conjuntural (Bewandtnisganzheit). A totalidade da conjuntura ou conformidade é o
correlato horizontal a priori da respectiva abertura de acesso do Dasein, que, por sua
vez, deixa e permite que os instrumentos se conformem (Bewendenlassen) ou aparegam
nesta ou naquela conjuntura possivel. Se, portanto, a Bewandtnis deixa transparecer o
manual em seu tipico horizonte manifestativo-referencial, o Bewendenlassen®' traduz o
aspecto ontoldgico-existencial mais amplo da Besorgen (VON HERRMANN, 2005, p.
170). Em suma: a preocupacdo imersa ¢ familiarizada junto ao mundo significa
sobretudo tal deixar e permitir que os instrumentos se conformem entre si. A esse
respeito Heidegger diz:

Em um nivel Ontico, deixar e permitir conformar significa: no interior de uma
preocupacao fatica, deixar um manual ser [sein lassen] de tal ou tal modo, como
ele ¢ agora e de modo que ele seja de tal modo. Esse sentido Ontico do ‘deixar
ser’ nos tomamos fundamentalmente de forma ontolégica. Dessa maneira
interpretamos o sentido da prévia doag@o liberadora [Freigabe] do manual
intramundano imediato (HEIDEGGER, 2006a, p. 84-5).

Com essa informagdo conquistamos o sentido ontoldgico-circular profundo da
preocupagdo, enquanto lida imersa no interior de um mundo circundante. A
intencionalidade da manifestagdo instrumental particular s6 ¢é possivel porque
existencialmente a preocupacdo se funda no deixar e permitir que os instrumentos se
conformem entre si; essa postura significando, no fundo, o deixar-ser da doagio
liberadora e projetiva da compreensao de ser que caracteriza o Dasein (HEIDEGGER,
2006a, p. 12-14).

Nessa evidente circularidade argumentativa da apresentagdo da praxis, que
traduz a circularidade hermenéutica do existir pratico em um mundo, repousa, a nosso
ver, o novum da imbricacdo heideggeriana entre ontologia e fenomenologia. O ente para
o qual, enquanto ser-no-mundo, importa seu ser mesmo - constante Seinsverhdltnis -,
possui uma estrutura ontologica circular (HEIDEGGER, 2006a, p. 153). A
compreensdo projetiva de ser, momento determinante da existéncia enquanto esséncia
do Dasein, conduz desde o inicio a abordagem analitica da mundanidade.

Ora, com isso fica pressuposta a necessidade de remissdo do instrumento ao
Dasein, que ¢é o ente que deixa que o instrumento seja isso que € (e que pode acessa-lo
também na possibilidade outra da mera objetividade). Se, enfim, a conjuntura
instrumental aponta, em ultima instancia, ao ai do Dasein como o espago desse
acontecimento ontologico, entdo também a dinamica dos direcionamentos intencionais
deve conduzir a esse ente. Esta mobilidade ontica das referencialidades era descrita
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como o para qué (Wozu) da serventia, o com o qual (Womit) da escolha do instrumento
particular, que remete, por sua vez, a um junto ao qual (Wobei) esse instrumento sera
utilizado, em um modo de emprego (Wofiir) determinado. Tal formalizacdo categorial
dos direcionamentos remissivos aponta, porém, para um para qué (Wozu) primario, que
unifica e organiza todos os movimentos e usos. Este para qué amplo é a razio parcial
da mobilizagdo, a finalidade imediata de cada uso instrumental: o em razdao de qué
(Worum-willen) todo aparato instrumental ¢ ‘posto em operagado’.

Se, dessa forma, o martelar, como o emprego mais adequado do martelo junto ao
prego, serve para a construgdo de um telhado para proteg¢@o contra as intempéries, isso
so se da, contudo, “[...] em razdo [um-willen] do abrigo do Dasein, isto é, em razdo de
uma possibilidade de seu ser” (HEIDEGGER, 2006a, p. 84). O Dasein, na liberdade
existencial de suas possibilidades, ¢ o espago proprio do acontecimento do jogo
articulador da mostragdo mundana.

O mundo circundante é agora formalizado como aquilo-no-qual (Worin) o
Dasein - que sempre jd (schon) se projetou em suas possibilidades faticas e contextuais
(HEIDEGGER, 2006a, §31) - a cada vez se encontra, o &mbito horizontal originario de
sua projecdo, sempre na perspectiva do qual (Woraufhin) os entes vém ao encontro.
Nesse sentido, como vimos, o Dasein conduz-se, numa primeira aproximagdo e na
maior parte das vezes, na relagdo de preocupada de familiaridade pratica com o mundo
(Weltvertrautheit).

Chegar a exposi¢do de um tal conceito de familiaridade significa possivelmente
o maior exemplo da substituicdo do paradigma tradicional, segundo o qual a teoria é o
modo primario de acesso ao mundo, em beneficio de uma aproximagdo ontoldgica
pratico-existencial, calcada particularmente na insisténcia de permanéncia da
fenomenologia nas estruturas cinéticas da vida mesma. Radicalizado o sentido do
homem, como Dasein, na apresentacdo ontoldgica preliminar da existéncia como
projecdo fatica em possibilidades (HEIDEGGER, 2006a, §4), também o mundo ndo
pode mais ser simplesmente identificado, em seu ser, ao contra-posto.

Tendo em vista a tarefa fenomenologica proposta nas Ideen 1 de Husserl, Mario
Ruggenini comenta que ali “[...] o mundo, essencialmente, ndo ¢ nada além da tese de
mundo [Weltthese] da subjetividade transcendental” (RUGGENINI, 2009, p.161).
Contra essa posi¢do ontologica fundamentalmente programatica, a seguinte citagdo de
Heidegger, além de resumir nossas aquisi¢gdes argumentativas, surge quase como
resposta velada a tarefa fenomenoldgica que ganhou corpo nas Ideen:

Mundo ¢ o todo da constituicdo ontologica. Ele ndo é apenas o todo da natureza,
da convivéncia historica, do proprio ser-si-mesmo e das coisas de uso. Ao
contrario, ¢ a totalidade especifica da multiplicidade ontologica que ¢é
compreendida de maneira una no ser-com os outros, no ser junto a € no ser-si
mesmo (HEIDEGGER, 2009, p. 328).

Existindo, o Dasein se projeta na facticidade das relagdes abertas em uma
conjuntura mundana, dando, a cada vez, sentido a si mesmo e ao ente que vem ao seu
encontro. Essa ampla doacgdo de sentido, que pressupde, porém, a preocupagio familiar
e fatica junto a rede de sentidos previamente recebidos; esse jogo a priori entre a
projecao existencial no possivel mundano, criativa de significados, e a recep¢ao de
significados ja previamente possibilitados num contexto mundano, Heidegger denomina
Bedeutsamkeit (HEIDEGGER, 2006a, p. 87).

A Bedeutsamkeit, traduzida por significatividade, surge como a concrego
totalizante do ato particular de significagdo: be-deuten. Na acdo verbal incluida no
bedeuten encerra-se o viés existencial da circular doacdo-recep¢do compreensiva de um
sinal. Isto é: cada Dasein somente é capaz de se lancar em seu mundo porque ja este
mundo ¢é a totalidade existencial-horizontal de sinais e signos flutuantes, que sdo
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sempre novamente reconfigurados. A significatividade nos traz para diante de um
aspecto decisivo da analitica de Sein und Zeit, sendo um conceito que permanecera, a
partir do §18, permanentemente no escopo da ulterior Ontologia Fundamental. Ela é,
enfim, um aspecto fundamental do ser-no-mundo:

O mundo da vida, ou a ideia de mundo onde a vida radica enquanto deste mundo
emerge a significatividade ou significancia; ¢é, de certo modo, a condicdo de
possibilidade de todas as significagdes, de todos os significados. E uma qualidade
j& deste mundo, ¢ um modo de ser que se da neste mundo, o fato de se poder
entender, o fato de se poder fazer comunicar, fazer sinais, trabalhar com
significacdes, de manejar significantes, de atribuir novos significados, de
simbolizar (STEIN, 2004, p. 71).

VII.CONCLUSAO

Acompanhando as camadas argumentativas envolvidas na exposi¢do da
mundanidade, julgamos que Heidegger consegue romper (ou preparar o rompimento),
pela primeira vez em Sein und Zeit e justamente através da peculiar fenomenologia da
praxis, 1) tanto com a ideia realista de mundo 2) quanto com a necessidade filosofica de
estabelecimento de um ego teoricamente constituinte e de carater fundacionista e
axiomatico.

De fato, com o preocupado ser-junto-a, que descobre circularmente o ente nas
articulagdes remissivas da conjuntura significativa, o Dasein surge como um ponto
terminal, na perspectiva do qual a lida cotidiana se cumpre. E, apds esta apresentag@o,
na qual nos limitamos conscientemente a exposi¢do de certos ganhos metodoldgicos
extraidos dos paragrafos referentes & mundanidade, surge, ampliada, a questdo-guia da
analitica: como se deixa explicar o homem enquanto Dasein? Como situar propriamente
¢ de modo amplo sua alegada compreensdo de ser como a caracteristica que lhe confere,
no espaco da pergunta ontoldgica pelo sentido de ser, a primazia do ente interrogado?
Nao se trata, naturalmente, de buscar uma definicdo simples que constitua, por si, a
base segura para toda investigacdo futura: “o Dasein ndo € um conceito, mas uma
‘indicacdo formal’, um aceno” (SCHUBACK, 2006, p. 17).

A colocagdo da primazia ndo equivale em Sein und Zeit ao estabelecimento de
um ponto fixo real, certo e indubitavel, sobre o qual, entdo, um mundo podera ser
erigido. “Mais elevada que a realidade (Wirklichkeit) é a possibilidade (Méglichkeit)”
(HEIDEGGER, 2006a, p. 38), como Heidegger insiste em dizer, invertendo o sentido
tipicamente metafisico da frase. E ¢ exatamente ao insistir no carater sempre possivel,
fatico e contextual do Dasein que o filosofo pode desdobrar o problema da
intencionalidade a partir do paradigma circular-hermenéutico da mobilidade remissiva
preocupada, enriquecendo os limites descritivos da fenomenologia. Até que, em uma
etapa avangada da investigacdo, para cujo conteudo podemos apenas apontar, possa
concluir exemplarmente a respeito do existir:

0 Dasein, como essencialmente disposto, ja sempre caiu em determinadas
possibilidades; como poder-ser que ele ¢é, ja as deixou passar, entregando-se
constantemente as possibilidades de seu ser; e passa ao largo de si na medida em
que as apreende [ergreift sie und vergreift sich]. Mas isso significa: o Dasein ¢ o
ser-possivel que esta entregue a sua responsabilidade mesma; é, em sua plenitude,
possibilidade lancada [geworfene Moglichkeit] (HEIDEGGER, 2006a, p. 144).

Por isso entendemos que o Dasein € um polo divergente: ao mesmo tempo em
que ¢ capaz de compreender a si mesmo, pode abrir ¢ se relacionar com aquilo que ele
mesmo ndo €, enquanto o horizonte excedente de sua mundanidade. Pode, inclusive,
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tornar-se obscuro e distante de si mesmo na opacidade (Undurchsichtigkeit) existencial
que se deixou dominar, no contra-reflexo (Riickstrahlung), pelo afluxo do ente.

Em conclusdo, ndo se trata em Sein wund Zeit de determinar
fenomenologicamente o qué do ente, no sentido tradicional da busca por sua entidade
real, mas de penetrar no circulo interpretativo dos possiveis modos do como do
possivel. Como conclusio a tarefa que aqui se propds relembramos Friedrich-Wilhelm
von Herrmann, que diz a esse respeito:

O mundo ¢ um existencial somente na medida em que a sua abertura pertence
essencialmente: ser aberto nos existenciais do ser-lancado [Geworfenhei] e do
projeto [Entwurf]. A abertura da significatividade ndo é uma estrutura nem
subjetiva, nem objetiva. A abertura de mundo, no interior da qual o Dasein,
projetante-lancado, ja abriu previa e conjuntamente o Dasein e o ente desprovido
do carater de Dasein [nichtdaseinsmdssige], ¢ a condicdo de possibilidade para
que o Dasein possa ir na dire¢do do ente desprovido do carater de Dasein - mas
ela ¢ também a encoberta possibilitacdo ontologica da relagdo intencional do
sujeito da consciéncia para com os objetos dados nas formas subjetivas de
consciéncia (VON HERRMANN, 2004, p.61).
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NotAs

1 “We are in agreement on the fact that entities in the sense of what you [Husserl] call ,,world*
cannot be explained in their transcendental constitution by returning to an entity of the
same mode of being. But that does not mean that what makes up the place of the
transcendental is not an entity at all; rather, precisely at this juncture there arises the
problem: What is the mode of being of the entity in which ,,world* is constituted? That is
Being and Time’s central problem — namely, a fundamental ontology of Dasein
(HUSSERL, 1997, p. 138)

2 Enquanto abertura projetiva que se detém nas relagdes compreensivas com seu ser mesmo.

3 Restringimo-nos especialmente as analises dos §§14-18 do terceiro capitulo (Die Weltlichkeit
der Welt) da obra de 1927, nos quais, pelo que entendemos, o paradigma teorico-
fundacionista ¢ explicitamente substituido pelo modelo pratico-circular da consumacao
movel do existir.

4 O termo alemdo para esséncia ¢ Wesen. Ndo por acaso, Heidegger tendera em seus textos a
realgar o aspecto verbal do wesen como um acontecimento. O ‘es gibt sein’ atuara, em
Sein und Zeit, como momento marcante desse acontecimento, como veremos adiante.

5 Embora nele seja constatada um certo tipo de totalidade de articulacdo, como veremos.

6 Por exemplo: “produzir algo, perguntar por algo, contemplar algo, determinar, falar de, lidar
com, usar, empreender, levar algo a cabo, explorar, esquecer de fazer algo, abandonar”
(HEIDEGGER, 20064, p. 56-7).

7 M. Schuback, em sua traducdo de Ser e Tempo, utiliza o termo ‘ocupacdo’ para Besorgen. De
fato, a Besorgen ¢ uma ocupacdo constante e imersiva junto ao ente mundano e sua
tradugdo tem o mérito de afastar qualquer concepcdo psicologica que o termo
‘preocupagdo’ carrega consigo, no sentido de uma ‘perda de tranquilidade da alma’, uma
‘aflicdo do espirito’. Tendo feito essa indicagdo para que se evitem as interpretagdes
psicologicas corriqueiras da palavra, optamos ainda assim pela tradugdo de Besorgen por
’preocupagdo’ em razdo da preposicdo ‘pre-’, que, a nosso ver, realga o carater
aprioristico e constante da ocupagdo. Antes, portanto, de qualquer ‘ocupagdo’ particular
com esse ou aquele ente, o Dasein é pre-ocupado, num sentido amplo e essencial. Sobre
ocupacdo, Schuback acrescenta o seguinte ponto, que consideramos interessante para a
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compreensdo geral do termo: “O termo latino occupare da a ideia de tomar, pegar e
prender. A preposicdo ob acrescenta a determinagdo de que se trata de um tomar e
prender que preenche toda a envergadura das realizagdes do que se toma: ocupar”
(HEIDEGGER, 2006b, p. 656).

8 Como nota F. Volpi, a leitura de Aristdteles permitiu que o filésofo alemao entendesse que
“[...] a teoria ¢ apenas uma das muitas maneiras de comportamento descobridor, através
do qual o Dasein obtém acesso ao mundo e o apreende. Ao lado da teoria e mesmo antes
dela encontram-se a Praxis e¢ a Poiesis, que de igual maneira constituem modos do
comportar-se descobridor do homem para com o ente ” (VOLPI, 2007, p. 169).

9 Com o que notamos o esforco do autor na elaboracdo de um campo conceitual adequado a
fenomenalidade desse espaco prévio. A palavra Zeug pode designar no alemao corrente o
mesmo que ‘coisa’, mas ¢ comumente utilizada na conotacdo mais informal de algo sem
valor, de uma coisa qualquer que passa despercebida, no sentido mesmo de ‘treco’.
Segundo o Duden online, porém, verifica-se uma conotagdo possivel segundo a qual Zeug
designa apetrecho de trabalho, instrumento.

10 Essa ambivaléncia do termo pode ser encontrada, por exemplo, no verbete do Diciondrio
Grego-Portugués de Isidro Pereira: Oboio: 1. Esséncia, substdncia, ser||fortuna,
riquezas, bens.

11 Como fica particularmente claro nos repetidos estudos heideggerianos sobre o livro VI da
Etica a Nicémaco ¢ do livro 1 da Metafisica. A esse respeito, consultar sobretudo o
capitulo trés (p. 132-188) de Platon: Sophistes.

12 Tema dos §§32-34 ¢ §44 de Sein und Zeit e de diversos seminarios e publicagdes do autor, que
ndo poderiamos abordar diretamente, mas que se relaciona fundamentalmente com a
problematica estudada aqui.

13 Hall é particularmente ilustrativo aqui: “When we use the doorknob to open the door and get
into the next office, we do not attend to its perceptual characteristics. Our attention
instead is directed toward where we are going and what we are doing, and the doorknob
is used so automatically in familiar surroundings like these that it withdraws from view
and serves its instrumental function invisibly. [...] It is this invisible functioning of
equipmental things that is definitive of their being in the world of practical activity
according to Heidegger” (HALL, 1993, p. 126).

14 Sein und Zeit apenas cumpre, diga-se de passagem, o programa investigativo ja elaborado pelo
jovem Heidegger, que em 1922 escrevia no Natorp-Bericht: “a hermenéutica ¢
fenomenologica, isso significa: seu campo objetivo, a vida fatica na perspectiva do como
de seu ser e falar, ¢ contemplada tematicamente, e de acordo com o método investigativo,
como fenomeno (HEIDDEGGER, 2005b, p. 364), com o que amplia uma ideia filosofica
fundamental e absolutamente rica de consequéncias apresentada nas paginas anteriores, e
que ja traduz, como notamos, um resoluto e precoce distanciamento em relagdo a
colocagdo husserliana do problema: “ndo se pode, em absoluto, perguntar direta e
geralmente por aquilo (was) que a existéncia ¢. Ela so se torna intuivel [einsichtig] em si
propria na consumacgdo [Vollzug] do tornar-questionavel da facticidade, na respectiva
[Jeweiligen] e concreta destruicdo da facticidade em seus motivos de mobilidade
[Bewegtheitsmotive], direcionamentos e disponibilidades deliberadas [willentlichen
Verfiigbarkeiten]” (HEIDEGGER, 2005b, p. 361).

15 Com o que notamos a influéncia husserliana nas etapas fenomenoldgicas, mas também uma
mudanga fundamental de perspectiva, como indica a seguinte passagem do seminario de
verdo de 1927: “para Husserl, a reducdo fenomenoldgica, que ele elaborou expressamente
pela primeira vez nas Ideen zu einer reinen Phdnomenologie und phdnomenologischen
Philosophie (1913), ¢ o método de reconducdo [Riickfiihrung| do olhar fenomenologico,
que parte da postura natural dos homens que vivem no interior do mundo das coisas e das
pessoas, e que se encaminha para a vida transcendental da consciéncia e de suas vivéncias
noéticas-noematicas, nas quais os objetos constituem-se como correlatos da consciéncia.
Para nés, a reducao ¢ a recondugdo do olhar fenomenoldgico, que parte da apreensdo dos
entes, assim como determinados comumente, ¢ que se encaminha na dire¢do do
compreender do ser [...] desses entes” (HEIDEGGER, 2005a, p. 29).
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16 Nao desejamos aprofundar o estudo do acesso fenomenoldgico primario ao Outro (4ndere) e
ao mesmo (Selbst) na analitica do Dasein, mas ¢ importante ter em vista que as famosas
descricbes a esse respeito (no quarto capitulo da primeira parte de Sein und Zeit)
vinculam-se claramente as intui¢des aqui alcangadas.

17 Ou ainda: a liberagdo ontoldgica do dom.

18 “A intencionalidade pressupde a transcendéncia especifica do Dasein, de modo que,
inversamente, ndo ¢ possivel que a transcendéncia seja explicada a partir do conceito
comumente tomado até hoje de intencionalidade” e “a intencionalidade como
comportamento para o ente pertence sempre uma compreensao ontologica do ente para o
qual a intentio se dirige” (HEIDEGGER, 2005a, p. 249).

19 E interessante a explicacio de M. Sproviero a respeito das relagdes entre linguagem e
pensamento a partir da perspectiva da voz média: “o médio indicaria, portanto, a fase
da consciéncia ndo destacada do mundo, isto é, 0 homem e o mundo nio se separavam,
integravam o mesmo todo ¢ a linguagem exprimia essa relagdo integral. Nesse sentido, ¢
muito ilustrativa a comparag¢@o com a Psicologia Evolutiva: a crianga tem uma linguagem
média, ela ndo diz "eu", ela ndo se destaca do mundo... Quando surge a consciéncia de si,
comega a destacar-se um médio-ativo, um eu-e-o-mundo numa relagdo ainda nio partida
e o eu sozinho. Numa outra fase, eu ja me distingo totalmente do mundo e vejo o mundo
como "outro" e eu agindo sobre 0 mundo e 0 mundo agindo sobre mim, o médio se torna
supérfluo e, vindo a andlise, ja ndo se consegue mais a integracdo eu-mundo, propria do
médio. Entdo, estabelecendo um paralelo entre consciéncia e linguagem: a nio-distingdo
entre sujeito ¢ mundo ¢ expressa pela voz média; na consciéncia ativa, eu apare¢o como
distinto do mundo e, na consciéncia passiva, o mundo distinto e agindo sobre mim: a
consciéncia sentindo o mundo magico” (SPROVIERO, 1997).

20 O ‘dar-se’ como aspecto ontologico do mundo significa, portanto, o acontecimento da
liberdade relacional que corresponde ao Dasein, uma vez que ali o Dasein ¢ estabelecido
como um espago de abertura compreensiva no qual algo como o mundo pode ser
compreendido. A descricdo da liberdade como fundamento do mundo acentua-se,
contudo, nos escritos imediatamente posteriores a Sein und Zeit. Ja no texto Vom Wesen
des Grundes de 1929 o autor dird, numa linguagem que se tornard marcante: “a
transcendéncia para o mundo ¢ a liberdade mesma [...] Somente a liberdade pode deixar
que um mundo vigore ¢ mundifique [walten und welten lassen] para o Dasein. O mundo
jamais ¢, mas mundifica” (HEIDEGGER, 2004, p. 163-4).

21 Nido nos restringiremos a uma unica op¢do de tradugdo desses termos para o portugués.
Bewandtnis sera traduzido tanto por comjuntura como por conformidade. Se, talvez,
conjuntura realce o aspecto de mutua juncdo dos instrumentos entre si da Bewandtnis a
partir de sua referencialidade, o termo conformidade permite uma maior flexibilidade de
tradugdo da forma verbal da Bewandtnis, que ¢ Bewendenlassen. Bewendenlassen sera
traduzido preferencialmente, portanto, como deixar e permitir conformar.





