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Resumo: A  questdo acerca da
determinagdo do idealismo de Hegel
permanece central nos estudos hegelianos,
hoje dominados pela visdo de que tal
idealismo seria tdo somente uma
continuagdo e elaboragdo do idealismo
transcendental kantiano. Contra essa viséo,
neste trabalho nos propomos a investigar a
maneira como Hegel concebe a filosofia,
sua tarefa e seu objeto e a maneira como
tal concepcdo revela as determinagdes
centrais de seu idealismo, isto €, a maneira
como o idealismo de Hegel possui um
explicito direcionamento ontologico que o
distancia do projeto puramente
epistemologico de Kant e seus epigonos,
recoloca os problemas fundamentais da
filosofia europeia sob outro prisma;
também sdo abordados os fundamentos
historico-sociais que explicam a razdo
para uma tal concepgdo de filosofia.
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I. IDEALISMO OBJETIVO E FILOSOFIA

Abstract: The question regarding the
determination of Hegel's idealism remains
central in Hegelian studies, today
dominated by the view that such idealism
would be merely a continuation and
elaboration of Kant's transcendental
idealism. Against this view, in this work
we propose to investigate the way in which
Hegel conceives philosophy, its task and
its object and the way in which such a
conception reveals the central
determinations of his idealism, that is, the
way in which Hegel's idealism has an
explicit ontological direction that distances
it from the purely epistemological project
of Kant and his epigones, placing the
fundamental problems of European
philosophy in another light; The historical-
social foundations that explain the reason
for such a conception of philosophy are
also addressed.
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m Fé e Saber, ao referir-se ao jdealismo de Kant, Fichte e Jacobi
(caracterizados por Hegel neste periodo como “filosofias da reflexdo”) e
salientar o carater puramente subjetivo que tal idealismo encerra, Hegel afirma
categoricamente que “‘em oposi¢ao a isso, o idealismo consiste em ser ele mesmo o
objetivo”.! Essa afirmagdo ndo deveria ser tomada como despropositada ou
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inconsequente, mas como uma diretriz metodologica para a compreensdo das bases
filosoficas do projeto e consecucgdo do sistema hegeliano. Hegel afirma seu idealismo
em oposi¢do ao idealismo que se fundamenta na subjetividade cognoscente, afirmando,
portanto, um idealismo objetivo.

A natureza do idealismo objetivo de Hegel e sua oposigdo ao idealismo anterior
apresentam questOes importantes para a compreensdo ¢ interpretagdo de sua filosofia,
especialmente em um contexto em que desde a década de 90 a filosofia de Hegel ¢
recuperada sobretudo a partir de um viés epistemologico, que concebe o idealismo
hegeliano essencialmente como um estrito desdobramento e elaboragdo da criticismo
kantiano.? Nesta recupera¢do, o idealismo hegeliano é concebido como uma
investigag:éo acerca das condigdes de possibilidades da experiéncia de objetos ¢ a
propria objetwldade ¢ identificada com tal conjunto de condigdes epistémicas, nas quais
o papel central ¢ atribuido a autoconsciéncia do sujeito que exerce um poder
constitutivo sobre os objetos - tomados exclusivamente como objetos da consciéncia®,
De fato, segundo Plppm 0 problema central de todo o idealismo pos-kantiano, ai
incluido o de Hegel, é o da “busca por uma explicagio adequada para o caréter
autoconsciente da experiéncia humana e a conexdo transcendental entre tal auto-
relacionamento e o conhecimento objetivo”.*

A despeito dos seus méritos e da maneira engenhosa como adaptam elementos
da filosofia hegeliana aos problemas espemﬁcos da filosofia contemporanea, sobretudo
aos problemas levantados pela filosofia analitica, acreditamos que tal leitura coloca-se
em aberto antagonismo ao modo como proprio Hegel concebia sua filosofia: a natureza
de seu idealismo e a maneira especifica como urdiu seu sistema a partir de tais bases.
Deslindar a natureza do idealismo objetivo de Hegel, explicitar seus fundamentos,
especialmente a partir de sua distingdo com o idealismo anterior, parece-nos uma das
tarefas importantes dos estudos contemporaneos sobre Hegel. Contudo, essa tarefa
excede em muito o escopo deste trabalho que versa somente sobre um tema especifico
nesse complexo de problemas o conceito de filosofia de Hegel. Acreditamos que ao
analisar e discutir a maneira especifica como Hegel concebe a tarefa ¢ o objeto da
filosofia, conseguimos aclarar um conjunto de determina¢des importantes para a
adequada compreensdo da natureza especifica do idealismo de Hegel.

O problema acerca da defini¢ao e, sobretudo, funcdo da filosofia emerge de
maneira central ja no primeiro escrito publico de Hegel, A Diferenca entre os Sistemas
de Filosofia de Fichte e Schelling, de 1801. Neste escrito o filésofo anuncia sua
definitiva entrada na histéria da filosofia alemd com uma aspera polémica contra o
idealismo de Fichte e contra os demais idealismos caracterizados “filosofias da
reflexdo”. Contudo, a problematica acerca do conceito de filosofia desdobra-se
sobretudo em polémica com Reinhold. Segundo Hegel, Reinhold concebe a histdria da
filosofia como um procedimento puramente mecanico, como uma sucessdo de
aperfeigcoamentos técnico-metodoldgicos que um sistema deve realizar ou ja realizou
com relagdo aos sistemas precedentes, até 0 momento em que fosse encontrado um
procedimento técnico ou um instrumento, quer dizer, um principio filosofico capaz de
solucionar todos os problemas da filosofia e frente ao qual todos os sistemas anteriores
sd0 reduzidos a ndo mais do que meros exercicios preliminares. Tal concepgdo
apresenta-se como um desenvolvimento puramente interno a propria filosofia e de
carater essencialmente metodologico e formal, independente de qualquer contetido
particular; assim “Reinhold parece pensar como a descoberta de um tltimo
procedimento técnico universalmente valido, por meio do qual, para todos que o forem
capaz de conhecer, a obra se realizaria por si mesma”.’Contra tal concep¢do, Hegel
afirmara no mesmo escrito:
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Mas se o absoluto, tal como sua manifestagdo, a razdo, é eternamente um € o
mesmo, como de fato é, entdo, cada razdo que se dirige e se conhece a si mesma
produziu uma verdadeira filosofia e resolveu para si a tarefa que, tal como sua

solugdo, ¢ a mesma para todas as épocas. Porque, na filosofia, a razdo que se
conhece a si mesma tem a ver somente consigo, reside também nela mesma toda
a sua obra ¢ a sua atividade, e, em relagdo a esséncia mais intima da filosofia, ndo
ha antecessores nem seguidores. (HEGEL, 2003a, p. 35.)

Essa afirmacdo, um tanto obscura, ndo implica uma caréncia de historicidade da
filosofia como afirmam alguns pesquisadores % mas tdo somente de que o fundamento
do desenvolvimento da filosofia ndo se vincula a deficiéncias metodologica formais,
internas ao proprio conhecimento, mas se encontra no absoluto, no espirito, isto €, na
constitui¢do ontoldgica da realldade que se configura como um desenvolvimento de
carater historico e social. O espirito somente se realiza enquanto historia universal na
medida em que se exterioriza, que se torna objetivo, isto €, s6 ¢ sujeito enquanto ¢é
também substancia. Tal exteriorizacdo de si configura-se também como uma alienagao,
como uma cisdo consigo mesmo. Tal cisdo, formula de modo precoce Hegel, “¢ um
fator da vida, que se forma a si mesma opondo-se eternamente, € a totalidade s €
possivel, na forma suprema da vida, através do restabelecimento a partir da suprema
separagdo”.” A obJet1V1dade da cisdo do espirito consigo mesmo, por sua vez, reflete-se
filosoficamente na 0p051g:a0 conceitual entre sub]etwldade e objetividade, e nos
desdobramentos dessa oposu;ao que permelam os principais sistemas filosoficos, cujas
modifica¢des “internas” correspondem ao proprio devir historico do esplrlto ao grau de
sua exteriorizagdo, que sempre se conforma em um mundo objetivo; assim Hegel afirma
em Diferenca:

Os opostos que outrora, tinham significado, sob a forma de espirito ¢ matéria,
alma e corpo, fé e entendimento, liberdade e necessidade etc., em esferas mais
limitadas e ainda de modos diferentes, e ligavam a si todo o peso do interesse
humano, transformaram-se, com o progresso da cultura, na forma das oposi¢des
entre razdo e sensibilidade, inteligéncia e natureza e, para o conceito universal,
entre subjetividade absoluta e objetividade absoluta. (HEGEL, 2003a,p. 38.)

A mesma formulagdo ¢ reiterada de modo ainda mais concreto e explicito na
Fenomenologia do Espirito:

A consciéncia vai determinar sua relagdo ao ser-outro ou a seu objeto, de
maneiras diversas, conforme a etapa, em que ela se encontre, do espirito do
mundo que-se-torna-consciente de si. O modo como o espirito do mundo em cada
caso imediatamente encontra e determina a si € a seu objeto - ou como ele ¢ para
si - isso depende do que ja veio-a-ser, ou do que ja é em-si. (HEGEL, 2003b, p.
175)8

O arcabougo conceitual dos diferentes sistemas filosoficos reflete o
desenvolvimento do espirito, é determinado por este e pelas questdes que este impde a
si mesmo em sua auto-compreensdo. Mas isso ndo ¢ tudo: Hegel concebe que a tarefa
da filosofia ndo ¢ sendo apreender a unidade substancial deste devir, isto ¢, compreender
filosoficamente e conceituar a necessidade racional deste desenvolvimento. Em ultima
instancia, a filosofia corresponde a tentativa de apreender as determinagdes essenciais,
ontologlcas da propria historicidade do espirito, de seu devir enquanto exterlorlzagao e
cisdo de si mesmo, constituindo-se sempre como “a tentativa necessaria para suprimir a
oposicao entre a subjetividade e a objetividade consolidadas e conceber o surgimento
do mundo intelectual e do mundo material como um devir, o seu produto como um
produzir”? Essa formulagdo precoce acerca da tarefa da filosofia ¢ retomada e
aprofundada na filosofia de maturidade de Hegel no periodo posterior a Fenomenologia
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do Espirito, especialmente na sua introdugdo aos cursos sobre a historia da filosofia:

[...] s6 o ser vivo e espiritual se move em simesmo, se desenvolve. Assim a ideia,
como concreta em si mesma ¢ desenvolvendo-se, ¢ um sistema organico, uma
totalidade que compreende em si multiddo degraus e de momentos.A4 filosofia por
si € o conhecimento deste desenvolvimento,e como pensamento é ela propria este
desenvolvimento pensante; quanto mais estedesenvolvimento progrediu, tanto
mais perfeita é a filosofia. (HEGEL, 1999, p. 345, nossos italicos)

Superar a oposigdo entre sujeito e objeto e apreender a esséncia do devir do
mundo material e intelectual, eis a tarefa da filosofia. Neste sentido, o objeto da
filosofia é perenemente um e o mesmo: as determinagdes necessarios que
circunscrevem o proprio desdobramento do mundo objetivo, que ndo sdo relativas ao
desenvolvimento e sucessdo de sistemas filosoficos ¢ constituem - para usar a
terminologia de Roy Bhaskar - o objeto intransitivo do saber filoséfico,!? “eternamente
um e 0 mesmo”, mas cujo grau de apreensdo ¢ elaboragdo avanga progressivamente
com a sucessdo de sistemas filosoficos, que por sua vez sdo condicionados pela marcha
historica do espirito.!! Este objeto, como sabemos, é abordado por Hegel em toda a sua
extensdo e escopo somente na Ciéncia da Logica. O contetido da Logica ndo ¢é outro
sendo a investigagdo, apreensdo e exposi¢do da infraestrutura ontologica a base de todo
o desdobramento histérico do espirito. Hegel o afirma explicitamente no prefacio da
primeira edicdo da Ldgica: “A consciéncia é o espirito enquanto algo concreto e, na
verdade,o saber preso na exterioridade; contudo, o movimento progressivodeste objeto,
tal como o desenvolvimento de toda a vida natural eespiritual, baseia-se somente na
natureza das essencialidades purasque constituem o contetido da Léogica”.!?

O direcionamento ontoldgico da Logicaevidencia-se quando nos atentamos para
a maneira como Hegel concebe a relagdo entre a filosofia (a Ldgica) e as ciéncias
particulares. A filosofia ndo é concebida como uma investigac;ﬁo transcendental acerca
da cognoscibilidade dos objetos tratados pelas ci€éncias empiricas (tal como a filosofia
critica de Kant), a filosofia ndo precede as ciéncias enquanto sua fundamentacio
epistémica, mas ¢ antes a investigagdo e exposi¢do de seu fundamento ontoldgico, por
essa razdo, afilosofia s6 pode surgir como o resultado da apropriagdo dos contetidos
objetivos apreendidos pelas ciéncias particulares, da investigacdo de suas conquistas no
campo dos conhecimentos particulares e sua generalizagdo filoséfica, assim, afirma
Hegel que “o logico s6 através disso adquire a apreciagdo de seu valor, quando se
tornou o resultado da experiéncia das ciéncias; cle seapresenta ao espirito a partirdelas
como a verdade universal, ndo como um conhecimento particularao lado de outras
matérias e realidades, mas como a esséncia de todo esse outro contedo”.!? De fato, a
filosofia, a Logica, nao é somente o resultado das ciéncias particulares, da apreensédo e
generalizagdo de seus contetdos, mas € de fato o resultado da totalidade da historia do
espirito, tal como como a Fenomenologia do Espirito procura expor em seu
encadeamento de “figuras” da consciéncia e do espirito.

A filosofia, portanto, ¢ a apreensdo e exposi¢do do sistema categorial do
absoluto, algo que apenas se torna possivel com base no proprio desenvolvimento
histérico da humanidade, que na Fenomenologia se conﬁgura como o mais alto grau de
exteriorizacio do espirito. Nesta concepgio a filosofia é profundamente historica no
sentido de sua transitoriedade ¢ mutabilidade, seu objeto, contudo, ndo o é; ao contrario,
o objeto da filosofia € a propria estrutura categorial ontolégica que possibilitou tal
evolugdo em primeiro lugar, que esteve em sua base desde o inicio. Tal elaboragdo sobre
as duas dimensdes (“transitiva” e “instransitiva”) reaparece de maneira aprofundada na
discussio de Hegel sobre o problema do inicio da filosofia na Logica. Ali Hegel aborda
o cardter simultaneamente mediado ¢ imediato do inicio da filosofia; por um lado,
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indica Hegel, o inicio da filosofia é sumamente mediado, na medida em que esta é o
resultado de toda a evolugao historica da consciéncia (do Espirito), assim, a Ldogica, a
ciéncia do saber puro, tem como pressuposi¢do a Fenomenologia do Espirito:

Na introducdo foi observado que a Fenomenologia do Espirito é a ciéncia da
consciéncia, a apresentacdo de que a consciéncia tem como resultado o conceito
da ciéncia, isto €, o saber puro. A ldgica tem, por conseguinte, como sua
pressuposi¢do a ciéncia do espirito que aparece, a qual contém e mostra a
necessidade e, com isso, a prova da verdade do ponto de vista que éo saber puro,
assim como sua mediagdo em geral. (HEGEL, 2016, p. 71. nossos italicos)

Ao mesmo tempo, Hegel indica que a Logica ndo opera e expde seus contetidos
a partir da mesma perspectiva que a Fenomenologia, a perspectiva da consciéncia,
caracterizada pela oposig¢@o entre sujeito ¢ objeto, isto ¢, fundada na cisdo do espirito
consigo mesmo, na sua autoexteriorizagdo que ¢ o motor de seu devir. A Logica, por sua
vez, € 0 “saber puro”, o saber das categorias ontoldgicas em sua pura essencialidade,
saber que sO ¢ possivel a partir da superagdo da perspectiva da consciéncia e da
interiorizag¢do (Er-innerung) de toda a exteriorizagdo e, portanto, de toda a mediagdo e
diferenca resultante de tal processo, “o saber puro, ao se juntar a essa unidade,
suprassumiu toda relagdo com um outro e com a mediagdo; ele ¢ o que é sem diferenga;
esse sem diferenca deixa ele mesmo de ser saber; apenas esta presente a imediatidade
simples”.'* Essa imediatidade simples ¢ o ser puro, carente de qualquer determinagdo
ou mediagdo, que constitui o inicio necessario da filosofia. Assim, o objeto da filosofia,
da Légica, é ontologicamente distinto ¢ independente do processo que possibilitou sua
apreensdo ¢ a possibilidade de seu conhecimento.

Retomando o ponto acerca da historicidade da filosofia, podemos concluir que
Hegel considera que o surgimento de uma filosofia e a sistematizagdo de seus
principios sdo contingentes, isto €, podem variar de acordo com a nacionalidade,
periodo, clima etc., no entanto, “esta contingéncia deve ser concebida como sendo o
absoluto que pde a si mesmo como uma totalidade objetiva”, quer dizer, é uma
contingéncia engendrada por um processo necessario ¢ objetivo, de escopo universal: o
desenvolvimento do espirito enquanto histdria; “a contingéncia ¢ uma contingéncia no
tempo, na medida em que a objetividade do absoluto é intuida como um progresso no
tempo”."> Nio se trata, portanto, de que a filosofia careca de historia ou de evolugio,
mas antes de que tal historicidade e evolugdo ndo resulta meramente de sucessivas
corregdes metddicas acerca de principios internos ao conhecer, mas antes ¢ engendrada
e condicionada pela marcha racional do espirito ou como bem sintetiza Nicolao Merker:
“a verdadeira particularidade historica nédo ¢ o fato filos6fico histdrico enquanto tal mas,
ao contrario, a individualidade transfigurada ¢ sublimada da razdo, ¢ a razdo
individualizada”.!¢

Para Hegel, entdo, a filosofia ¢ um conhecimento da realidade em suas
determinagdes necessarias e fundamentais, de sua estruturagdo ontologica que
configura-se no devir progressivo do espirito, conhecimento condicionado e
possibilitado por tal devir, eis a fundamentagdo do idealismo objetivo. A tarefa da
filosofia consiste na apreensdo daquelas “essencialidades puras” em cuja natureza
baseia-se “o desenvolvimento de toda a vida, natural e espiritual”.!”

A partir dessas observagdes cabe-nos perguntar: o que significa a identidade
entre sujeito e objeto predicada por Hegel e tomada como a base fundamental de tal
idealismo? Ora, para Hegel essa identidade “ndo ¢ um postulado universal subjetivo ndo
realizavel”,!® isto é, a realizagdo da harmonia entre moralidade e natureza, razdo e
sensibilidade (o “sumo-bem”), tal como emerge nas filosofias morais de Kant e Fichte,
convertida em um puro dever-ser moral, situada em um além temporal insondavel ou
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por principio irrealizavel, mas ¢ antes uma determinagio constitutiva da propria
realidade, um predicado ontologico do processo dindmico e historico que constitui o
devir objetivo (sujeito e objeto) da natureza e, sobretudo, do espirito; em suma, é “a
unica realidade” que, enquanto tal, constitui também o “Gnico saber”.!® A predicagdo
acerca da identidade entre sujeito € objeto preconizada por Hegel tanto nos escritos do
periodo de Jena quanto naqueles posteriores & Fenomenologia refere-se tdo somente a
essa concepgdo acerca da tarefa da filosofia, entendida como uma investigagdo de
cunho ontoldégico em que se procura conceituar de modo sistematico as determinagdes
essenciais dos objetos reais, que aparecem refletidos, em sua essencialidade, sob uma
forma conceitual;?® por essa razdo Hegel afirma que “a razdo, considerada
absolutamente, e na medida em que ¢ objeto de si mesma no auto-conhecer-se - tornada
assim filosofia - ¢ novamente apenas uma e mesma coisa e, portanto, completamente
igual”.?!

Para Hegel a filosofia, e a identidade entre sujeito e objeto que constitui sua
premissa fundamental jamais configura-se como um projeto puramente metodologico
ou epistemologico, uma investigacdo acerca das condigdes formais e limites do
conhecimento ou dos principios gnosiologicos constitutivos deste, ndo se tratando de
um principio metodolégico ou de um procedimento transcendental; ao contrario, para
Hegel o “método” ndo ¢ algo que se determina pela via de uma investigagdo a priori,
mas pelo proprio confronto com o objeto. Nao ha de fato um método transcendental em
Hegel, ao contrario, “o método ndo é outra coisa que a estrutura do todo, apresentada
emsua pura essencialidade”?. A partir desta premissa Hegel criticara, em Fé e Saber,de
1802, a filosofia tedrica de Kant justamente porque “toda a tarefa e contetido dessa
filosofia ndo € o conhecimento do absoluto, mas o conhecimento dessa subjetividade ou
uma critica da faculdade de conhecer”® e ridicularizard Reinhold por conceber a
filosofia como a busca transcendental por um principio formal fundante do
conhecimento humano.?* Hegel inclusive salienta que as limitagdes insuperaveis da
filosofia kantiana vinculam-se intimamente ao proprio sentido de um projeto filoséfico
transcendental, indicando que “na medida em que o interesse da filosofia kantiana
estava voltadopara o assim chamado transcendental das determinagdes do pensar,
otratamento das mesmas acabou ele mesmo vazio”;?® Para usar a arguta formulagio de
Nicolai Hartmann, Hegel concebe a filosofia como fundando-se em uma infentio recta,
que confronta o objeto diretamente e busca apreender e expor suas determinagdes
essenciais e jamais em uma infentio obliqua, que volta-se para abordar o proprio
conhecer e suas determinagdes, antes do conhecer efetivo.¢ E essa oposigdo, entre
intentio recta e obliqgua que constitui o locus da oposicdo entre o idealismo objetivo
proposto por Hegel e o idealismo subjetivo fundado na reflexdo entre sujeito e objeto.

De fato, as filosofias da reflexdo criticadas por Hegel caracterizam-se,
justamente, por tomarem como ponto de partida tal projeto epistemologico, por ndo
serem capazes de superar a oposi¢do entre determinagdes objetivas e subjetivas e atingir
o nivel da especulagdo, isto €, a conceituacdo do real em si e para si. Ao tomarem a
filosofia como uma reflexdo entre uma subjetividade constitutiva, porém formal e vazia,
e uma objetividade morta, um mundo empirico indeterminado que ¢ a pré-condi¢do para
que a subjetividade cognoscente possa exercer tal papel na constituigdo dos fenomenos,
tais filosofias findam por se estabilizarem nos estreitos limites da dimensdo da
representagdo empirica, subjetiva. Isso € afirmado por Hegel categoricamente em sua
critica ao ceticismo de Schulze, indicando que para este “a faculdade cognitivahumana
¢ uma coisa que tem conceitos” que sdo simplesmente aplicados externamente ao
conjunto de sensagdes finitas, portanto ela “ndo pode sair até as coisas que se encontram
fora;ela ndo pode pesquisa-las nem investigd-las - pois ambas s3o especificamente
diferentes”.?’ Essa formulagdo da problematica da cisdo entre sujeito e objeto, sobre a
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incapacidade da consciéncia sair de si, do campo da representacdo e investigar os
objetos, depreendendo da imediatez fenoménica as determinagdes essenciais que os
circunscrevem, reaparece sem modificagdes essenciais na introducdo da Ciéncia da
Légica com explicita referéncia a coisa em si caracteristica do idealismo subjetivo de
Kant:

“[...] o pensar ndo ultrapassa a si mesmo em seu receber e em seu formar da
matéria, seureceber e seu acomodar-se a ela permanecem uma modificagdo de
simesmo; desse modo, ele nio vem a ser o seu outro; € o0
determinarautoconsciente pertence de todo modo apenas a ele; portanto, ele ndo
consegue também em sua relagdo com o objeto, sair de si em diregdo ao objeto:
este permanece, enquanto uma coisa em si, pura esimplesmente um além do
pensar” (HEGEL, 2016, p. 47.)

Com isso se observa que a identidade entre sujeito e objeto promulgada por
Hegel ao término da Fenomenologia do Espirito, corresponde simplesmente a tal
investigagdo imanente do objeto, na tradugdo de suas determinagdes objetivas na forma
conceitual do saber filosofico, o que s6 possivel pela imersdo da Coisa mesma, no
“abandonar-se a ela”?® e na explicitacdo de suas determinagdes. Por sua vez, a filosofia,
tomada como investigagdo transcendental das condi¢des de possibilidade da experiéncia
se enquadra, justamente, dentro do escopo das filosofias da reflexdo criticadas por
Hegel ao longo de toda sua maturacdo intelectual, de Jena até Berlim. Na Enciclopédia
Hegel indica claramente que aquilo que € o verdadeiro nos objetos, suas determinagoes
intrinsecas essenciais, “ndo se encontra imediatamente na consciéncia, ndo ¢ o que ja se
oferece a primeira vista e a primeira ideia; mas deve-se refletir antes paraaceder a
verdadeira estrutura constitutiva do objeto”.?? O idealismo objetivo de Hegel, fundado
no principio da identidade entre sujeito e objeto, jamais versa sobre o papel constitutivo
da consciéncia com relagdo aos fendmenos ou sobre a maneira como a experiéncia
depende de regras conceituais fornecidas pela subjetividade cognoscente mas refere-se a
capacidade do pensamento traduzir conceitualmente a esséncia objetiva das coisas - por
esséncia, contudo, ndo se entende nenhum “além” dos fendmenos, mas sim o0s
mecanismos geradores, categorias, que produzem e possibilitam os fendmenos enquanto
tais, propriedades e determinagdes imanentes destes, tal como Hegel salienta em sua
critica a Schulze.’°

Essa discussdo nos leva a outra questdo fundamental: o0 modo como a filosofia se
coloca frente aos fendmenos que sio objetos da experiéncia da consciéncia empirica. E
sabido que o idealismo de Kant (e em larga medida também o de Fichte) buscam
através de uma investigacdo transcendental estabelecer as condigdes € bases a priori da
constitui¢do dos fendomenos a partir da massa informe dos dados empiricos, organizados
e ordenados pelas categorias do entendimento. Contudo, segundo Hegel, o
procedimento transcendental do idealismo subjetivo, ao buscar estabelecer tais
condic¢des de possibilidade epistémicas da consciéncia empirica, finda por hipostasiar a
imediatez de tal consciéncia e diluir a riqueza de mediagdes objetivas do mundo,
independente das categorias, a um conjunto desconexo de dados sensoriais, carentes de
efetividade real.3! Os fendmenos da consciéncia ordindria sdo tomados como o
derradeiro objeto segundo os preceitos do idealismo transcendental (a0 menos de sua
filosofia “tedrica”) e, portanto, representam o limite absoluto de todo e qualquer saber
filosofico. Ora, Hegel opera uma distingdo fundamental entre fendmeno (Erscheinung)
e efetividade (Wirklichkeir), indicando que o objeto da filosofia néo € fendmeno, o dado
imediato apresentado & consciéncia empirica, mas antes a efetividade,’? isto é, as
determinagdes necessarias dos objetos que emergem e se impde a partir da contingéncia
dos fendmenos. Assim, a imediatez da consciéncia empirica ndo ¢ tomada como
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derradeiro objeto do filosofar, ao contrario, tal imediatez deve ser superada pela
investigagdo filosofica na apreensdo das mediagdes ¢ determinagdes necessarias que
conformam imanentemente os objetos e que determinam o modo como estes aparecem
imediatamente a consciéncia.3

Pode-se dizer que Hegel, de fato, busca explicar a possibilidade dos fendomenos,
jamais, contudo, em termos epistemoldgicos, mas somente em termos ontologicos, a
partir da investigagdo e conceituagdo da propria Coisa. Tal investigagdo, contudo,
também nio se resume ao registro de regularidades empiricas presentes nos fenémenos
(uma universalidade abstrata, segundo Hegel), mas em apreender a ordem de
necessidade que circunscreve tais fendmenos, expressada na forma conceitual de um
desenvolvimento do conteudo a partir de si mesmo que “de uma parte, ¢ somente um
acolher doconteudo e de suas determinacdes que se apresentam; e de outraparte confere
a esse conteido, a0 mesmo tempo, a figura de produzir-se livremente [...] somente
conforme a necessidade [Notwendigkeit] da Coisa mesma”.3* A possibilidade do
fendmeno ou do objeto se explica, ndo pela investiga¢do da subjetividade cognoscente,
seus atributos e limites, mas ontologicamente segundo a ordem da necessidade do
proprio reino da efetividade. Por esta razdo Hegel afirma categoricamente: “o exame do
conhecimento ndo podeser feito de outra maneira a ndo ser conhecendo” >

II.DETERMINACAO HISTORICO-SOCIAL DO CONCEITO DE FILOSOFIA EM HEGEL

Consideramos que tal concepgdo de filosofia e sua implementacdo efetiva no sistema
hegeliano representaram uma revolucdo filosofica tdo grande ou maior do que a
“revolugdo copernicana” de Kant ¢ o tornam uma figura filosofica quase sem paralelos,
especialmente no que diz respeito a filosofia contemporanea, que em larga medida
retoma a concepgdo kantiana da filosofia enquanto investigagﬁo do conhecimento ¢ da
possibilidade do mesmo. As razdes que determinam essa maneira particular ¢ fecunda
de conceber a filosofia e seu objeto vinculam-se essencialmente ao modo especifico
como Hegel confrontava-se intelectualmente com as grandes questdes ¢ dilemas
historicos do seu tempo e as exigéncias intelectuais que deles emergiam: o
estabelecimento definitivo da moderna sociedade burguesa a partir das cinzas do velho
absolutismo, sob o influxo da grande revolugdo francesa e da revolugdo industrial
inglesa e o lugar da Alemanha e do povo alemao frente a esse advento epocal. Ao
acompanhar atentamente os eventos que se desdobravam em Franga, sobretudo a partir
de seus efeitos e reverberagdes no resto da Europa, Hegel indagava-se acerca da
possibilidade da Alemanha algar-se a altura das exigéncias de seu tempo, integrando-se
na cadeia do desenvolvimento da cultura humana, superando definitivamente a
fragmentacdo e dispersdo alemd mantida pelo dominio dos pequenos principados e seu
particularismo reacionario.

A objetiva génese historica da sociedade burguesa em sua configuragdo e
determinagdo interna constitui, assim, o grande objeto da reflexdo de Hegel em todos os
periodos de sua obra.37 Acreditamos, inclusive, que tal afirmagio é valida mesmo para
as questdes mais abstratas da filosofia, como a ontologla ¢ sua sistematizagdo categorial
na Ciéncia da Légica e as criticas dos pr1n01plos e premissas filosoficas do idealismo
subjetivo, que abordamos no que se seguiu. A Ldgica, em nossa visdo, como ja
indicamos,¢ justamente a tentativa de sistematizar categorialmente a estrutura
ontoldgica que se encontra na base desenvolvimento historico do espirito, isto €, a
estrutura do mundo necessdria para que tal desenvolvimento seja ontologicamente
possivel; desenvolvimento cuja culminagdo encontra-se no proprio tempo de Hegel e
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conforma-se na organizacdo e estruturagdo interna da sociedade burguesa - igualmente
assentada ontologicamente sob aquela infraestrutura categorial.’® Ja as criticas que
Hegel direciona ao idealismo de Kant e Fichte, como ja apontado, vinculam-se a
impossibilidade de se apreender, a partir das premissas € da ontologia que as embasa,
essas determinagdes intrinsecas da sociabilidade moderna (mas também da
sociabilidade em geral) e da possibilidade de sua génese historica (baseada nas
categorias da Logica).

Essa maneira peculiar como Hegel confronta-se intelectualmente com as
principais questdes de seu tempo e a perspectiva com que o faz, de maneira imediata o
distinguem do que procuravam realizar, acerca dos mesmos problemas, pensadores
como Kant e Fichte. Kant, como um filésofo essencialmente pré-revolucionario,
buscava fundamentar a priori, transcendentalmente, a possibilidade de uma
universalidade moral e juridica correspondente aos ideais que pregavam e tentavam
levar a cabo os revolucionarios franceses.?® Fichte, por sua vez, como o filosofo da
“aglo revolucionaria”,*® procurou deduzir - igualmente a partir de um procedimento
transcendental a priori - a imperativa necessidade moral da realizagdo daqueles ideais.
Ambas as filosofias, contudo, na medida em que suas premissas repousam sob a
concep¢do de um mundo empirico - pré-condigdo do proprio método transcendental,
como indicamos - carente de determinac¢des intrinsecas e possibilidades imanentes,
findam por conceber que a plena realizagio de tais ideais, sob a forma do acordo da
natureza e da liberdade, do mundo sensivel e da liberdade, ¢ tdo somente objeto de uma
“fé¢” racional em um progresso infinito sem escopo. Hegel, por sua vez, conduz sua
investigagdo para a realidade efetiva da emergéncia da sociedade burguesa, buscando
compreender a génese das determinagdes objetivas em que se funda a universalidade
apenas postulada por Kant e Fichte, que se radica na universalizagdo do modo de
producdo capitalista e das relagdes mercantis. Trata-se, assim, de uma mudanga de rota
da filosofia e seu objeto: da possibilidade transcendental a priori, para a possibilidade
efetiva fundada na imanéncia do ser da sociedade e da historia, em suma, do espirito.

Vimos que para Hegel tanto o espirito e seu evolver histérico sdo os principais
objetos da filosofia quanto a propria filosofia ¢ condicionada e dependente desse
evolver. Contudo, a propria filosofia, o saber do espirito de si mesmo, configurando-se
como interiorizagdo [Er-innerung] de sua propria exteriorizagdo, € um momento
necessario na propria realizagdo do espirito que devém absoluto, que se sabe a si
mesmo. Essa ideia - que ndo podemos explorar em detalhes no escopo desse trabalho -
permeia a filosofia de Hegel em Jena e aparece ja bem cedo neste periodo. Em um
manuscrito que data da mesma época do Diferenga entre os Sistemas Filosoficos de
Fichte e Schelling, Hegel afirma que o “ser absoluto [...] realiza-se na natureza ou nela
cria para si o seu corpo desdobrado e entdo se resume como espirito, retorna a si €
conhece a si mesmo”.*' A necessidade do auto-conhecimento do espirito para sua plena
realizagio reaparecera e se aprofundari ao longo deste periodo; na Realphilosophie
Hegel indica que: “o homem ndo se torna senhor da natureza até que se torne de si
mesmo - ela [a natureza] € o devir do espirito em si - para que esse em si cobre
existéncia, o espirito deve conceituar a si mesmo”.*? Por fim, essa formulagdo encontra-
se exposta de modo definitivo na Fenomenologia do Espirito:

Mas o outro lado de seu vir-a-ser, ahistoria, é o vir-a-ser que-sabe e que se
mediatiza - é o espirito exteriorizado no tempo. Mas essa extrusdo ¢ igualmente a
extrusdo dela mesma: o negativo ¢ o negativo de si mesmo. Esse vir-a-ser
apresenta um movimento lento e um suceder-se de espiritos, um ao outro;uma
galeria de imagens, cada uma das quais, dotada com a riquezatotal do espirito,
desfila com tal lentiddo justamente porque o Sitem de penetrar e de digerir toda
essa riqueza de sua substdncia. Enquanto sua perfei¢do consiste em saber
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perfeitamente o que ele é - sua substancia - esse saber € entdo seu adentrar-se em
si, no qual o espirito abandona seu ser-ai e confia sua figura & rememoragio.
(HEGEL 2003b p. 544 §808.)

Portanto, tanto sdo epocais os momentos decisivos do espirito em sua
exteriorizagdo, quanto o € o saber que o espirito deve obter de si mesmo, da dimensao
essencial de seu proprio devir. Assim, a superac¢do do idealismo subjetivo constitui para
Hegel muito mais do que um mero procedimento escoléstico ou disputa académica, mas
eleva-se as alturas de um momento decisivo no desenvolvimento historico da
humanidade. Podemos recorrer aqui a precisa exposi¢do de Lukacs sobre esse ponto,
com referéncia ao escrito A Diferenca entre os Sistemas Filosdficos de Fichte e
Schelling (no qual, como sabemos, Hegel toma o partido de Schelling para afirmar as
posi¢des do idealismo objetivo):

“Por meio dessas andlises, a oposi¢do Fichte-Schelling, a oposicdo entre
idealismo subjetivo e idealismo objetivo, ¢ algada as alturas de um estado de
contraposi¢do historico decisivo. A filosofia fichteana aparece como suprema
expressdo ideal dessa ruptura, como sua sistematizagdo filosofica. Contudo, ela
ndo tem consciéncia dessa origem, oferecendo apenas uma pseudossistematizagao
da problematica que se apresenta com a pretensdo de conter uma resposta a
questdo. A critica consiste, portanto, no plano sistematico, na demonstragdo da
legitimidade e da necessidade historicas e filosoficas das proprias questdes e na
concomitante comprovag¢do de que as respostas dadas por Fichte constituem
respostas apenas quanto a forma exterior, mas quanto ao teor ndo passam de
formulagdes enrijecidas de questdes ndo resolvidas e insoliveis nesse plano.”
(LUKACS, 2018, p. 367.)

III. CONSIDERACOES FINAIS

Nossa analise do conceito de filosofia de Hegel e nossas conclusdes acerca do
aporte ontologico do qual € portador, inevitavelmente nos colocam do outro lado do
debate contemporaneo acerca das possiveis interpretagdes do pensamento hegeliano
mencionado acima, que busca interpretar a filosofia hegeliana em termos abertamente
kantianos, de maneira a adequar seu idealismo aos problemas especificos e limitados da
filosofia analitica do século XX em diante, assim removendo todos os elementos,
pressupostos earrimos ontologicos que circunscrevem o idealismo de Hegel e a
concepeio de filosofia que dele emerge. Uma exclusdo, com desdobramentos politicos
importantes, da propria conflituosidade histérica e o encapsulamento de Hegel como
um mero sucessor (obscuro) do legado kantiano. De fato, Robert Pippin - certamente o
mais importante representante dessa tradi¢do interpretativa - afirma que Hegel ndo é
nenhum “realista” acerca dos conceitos universais (i.e, as categorias ontologicas) e que
para Hegel estes “ndo sdo objetos ou qualquer tipo de coisas, mas em ultima instancia
[...] a autodeterminagdo da pura subjetividade, do puro pensamento pensando a si
mesmo” sem qualquer referéncia aos objetos reais. Mas, que dizer quando nos
confrontamos com criticas categdricas de Hegel a essa premissa da constituicdo da
“objetividade” a partir das determinac¢des da subjetividade cognoscente? Efetivamente,
diz-nos Hegel “a objetividade kantiana [...] é também apenassubjetiva, enquanto os
pensamentos segundo Kant - embora sejam determinagdes universais e necessarias - sao
contudo somente nossos pensamentos, e diferentes do que a coisa é em si, por um

abismo 1ntranspon1vel” afirmando, assim, que a objetividade e estruturagdo do mundo e
dos objetos ndo provém da consciéncia, mas sio determinagdes imanentes, intrinsecas,
dos objetos e do mundo; para Hegel, portanto, “a verdadeira objetividade do pensar ¢ a



O idealismo objetivo de Hegel e seu conceito de filosofia

objetividade em que ospensamentos ndo sao nossos pensamentos simplesmente, mas ao
mesmotempo sdo o Em-si das coisas e do objetivo em geral”.*?

Essa breve digressao tinha por fim recolocar o problema da relagao
de Hegel com a filosofia contemporanea. Acreditamos que ndo se
trata de mobilizar a filosofia de Hegel para responder os problemas
postos pela filosofia contemporénea de viés analitico-formal, como
sugere Pippin, j& que esses problemas, em sua determinacao
especifica, emergem ja de premissas que Hegel ndo so rejeitaria
como efetivamente rejeitou. Mais interessante, acreditamos, seria
compreender a especificidade da filosofia de Hegel e a
originalidade de sua proposta, que emergem sobretudo a partir da

virada ontologica que propde e executa sistematicamente.

Nao se trata de meramente parafrasear o grande filésofo com outras palavras,
repetindo suas formulagdes ao mesmo tempo em que nos situamos hermeticamente
aquém dos principais debates. Trata-se, antes, de repensa-los e julgar sua relevancia a
partir do crivo da revolugdo paradigmatica instaurada pelo pensamento hegeliano que,
contudo, na sequéncia de sua morte, foi imediatamente abandonado.*

A partir destas bases, fornecidas por uma compreensdo conceitual e
historicamente mais rigorosa do idealismo objetivo de Hegel, seria possivel, entdo,
repensar os problemas da filosofia contempordnea europeia, ndo tal qual foram
formulados e subsistem até hoje, mas sim a partir de premissas radicalmente novas. Eis
onde, pensamos, repousa o interesse em um confronto renovado com a filosofia de
Hegel.
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aquela outra realidade; Schulze ndo consegue representar o racional, o em si, a
ndo ser como uma rocha sob a neve.” HEGEL, 2019, p. 141.

31 “Contudo, porque a objetividade ¢ a sustentacdo em geral provém apenas das
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