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ResuMo: Este artigo examina a
interpretacdo de Gadamer da nogdo
kantiana dos conceitos de formacdo,

sensus communis, juizo e gosto, conforme
apresentada por Gadamer em Verdade e
Meétodo, no contexto dos Conceitos
Basicos do Humanismo. Ao contrastar
com uma leitura mais abrangente dos
textos de Kant as citagdes de Kant feitas
por Gadamer, bem como os comentarios
de Gadamer a proposito de Kant observa-
se que, embora Gadamer recorra
amplamente a Kant e adote sua
terminologia, ele interpreta esses conceitos
em Kant de forma distinta, mesmo quando
se refere diretamente ao filosofo. Em
outras palavras, apesar de citar Kant,
Gadamer ndo se compromete com o0
significado original que Kant atribuiu a
esses termos, atribuindo-lhes uma nova
significagdo.
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ABSTRACT:  This  paper  examines
Gadamer's interpretation of Kantian
notions of concepts such as culture, sensus
communis, judgment, and taste, as
presented by Gadamer in Truth and
Method, within the context of the guiding
concepts of humanism. By contrasting
Gadamer's citations of Kant with a broader
reading of Kant's texts, as well as
Gadamer's comments on Kant, it becomes
evident  that, although  Gadamer
extensively draws on Kant and adopts his
terminology, he interprets these concepts
in Kant differently, even when directly
referring to the philosopher. In other
words, despite quoting Kant, Gadamer
does not adhere to the original meanings
that Kant assigned to these terms, instead
attributing them with a new significance.
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I : ste artigo propde-se a examinar a leitura que Gadamer faz de Kant sobre os

conceitos de formacdo, sensus communis, juizo e gosto,

conforme

apresentada por Gadamer em sua obra "Verdade e Método" a proposito dos Conceitos

Bdasicos do Humanismo.

A andlise parte do pressuposto de que, embora Gadamer utilize amplamente a
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referéncia a Kant sobre formagao, sensus communis, juizo e gosto, Gadamer a expde e a
reformula de maneira a servir aos seus propdsitos argumentativos. Neste sentido, a
abordagem destaca a tensdo entre o uso desses conceitos por Kant e a nova
interpretacdo e significagio que lhes ¢ atribuida por Gadamer.

Na primeira se¢do, intitulada "Formagdo", o artigo se detém na abordagem de
Gadamer explorando a ideia de que o termo Bildung esta intrinsecamente ligado a
cultura, mas, segundo Gadamer, com uma interpretagao distinta daquela oferecida por
Kant. Gadamer sugere que a formagdo, para além de um aprimoramento fisico, ¢ um
processo continuo de desenvolvimento humano, orientado por uma disposigio para as
ideias da razdo. Ele questiona a leitura, segundo ele de Kant, que seria estritamente
fisica sobre o conceito, propondo uma dimensio mais abrangente para o termo.

Na segunda secdo, "Sensus communis", o topico foca na abordagem de Gadamer,
se sensus communis estaria relacionada ao saber teorico, voltado para consideracdes
universais da razdo, ou ao saber pratico, enraizado nas experiéncias concretas da vida.
Ao discutir essa questdo. A analise de Gadamer visa ampliar a compreensdo do sensus
communis, relacionando-o ao sentimento de vida e as faculdades estéticas de juizo,
sugerindo uma integragdo entre o tedrico e o pratico no contexto da existéncia humana
que, segundo Gadamer, ndo estaria em Kant.

Na terceira segdo, "Juizo", o foco recai sobre a distingdo entre juizos praticos e
estéticos, com especial atengdo a maneira como Gadamer I€ o texto kantiano para
depois sugerir uma ampliagio da nogio de juizo, nogdo essa que, sugere-se nesse artigo,
ja estaria esbocada em Kant.

Finalmente, na quarta segdo, "Gosto", o artigo examina como Gadamer
reinterpretou a nogdo kantiana de gosto, a partir de uma citagio discutivel da nogio de
gosto em Kant. Tal abordagem se mostra util aos argumentos de Gadamer para depois
sugerir que o gosto ndo pode ser reduzido a um mero julgamento sensivel, mas envolve
uma capacidade de distanciamento critico, que ¢ fundamental para a apreciagio estética.
Pretende-se sugerir também a respeito desse topico que tal concepgao ja estaria presente
em Kant.

1. FORMACAO

Gadamer sugere que, em sua época, “a formacdo estd estreitamente ligada ao
conceito de cultura e designa, antes de tudo, a maneira especificamente humana de
aperfeicoar suas aptidoes e faculdades”1x. Segundo ele, em autores como Kant, haveria
distingdo entre os termos formagdo € cultura, uma vez que Kant ndo teria, segundo
Gadamer, utilizado o conceito Bildung para designar algo além de uma formacgdo
fisica.?> Pode-se partir do pressuposto de que ha possibilidades de distingédo, em Kant,
entre os termos formacdo e cultura. Contudo, talvez seja possivel discordar da
considera¢do de que Kant ndo teria utilizado o termo Bildung com outro sentido além
do relacionado com a formacgdo fisica.

Em Kant, como lemos no §83 da KU, a cultura do homem seria a “producao da
aptiddo de um ser racional para fins desejados em geral (por conseguinte na sua
liberdade). Ou ainda, cultura seria tanto a capacidade de dar-se fins autonomamente
quanto a de executa-los. Nessa perspectiva, embora nem todos os sujeitos tenham a
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mesma habilidade de executar os fins dados autonomamente, pode-se esperar de todos
uma disposicdo basica para dar-se estes fins, uma disposi¢do para as ideias da razdo.

Uma disposi¢do para as ideias da razdo perpassa por uma cultura para o
sentimento moral, disposi¢do esta da qual todo entendimento sdo é capaz* e que nos
coloca na condigéo de superagdo da natureza em nds e fora de nds’. Esses fins postos
pelo proprio sujeito enquanto livre, implica uma independéncia do deleite no agradavel,
independéncia esta que ¢ requerida tanto para uma lei moral quanto para uma fruicdo
estética do belo e do sublime.

Com relagdo a formagdo, nos escritos de Kant reunidos na versdo da Edigdo da
Academia (dkademie-Ausgabe), ha a utilizagdo da palavra Bildung trezentas e vinte e
uma vezes, além, ¢é claro, de inumeras variagdes. Apesar de poder ser considerada como
predominante a conotagdo com que Kant utiliza tal termo como referenciando
alteracdes ocorridas em matéria, em passagens como as disponiveis nos paragrafos §58,
§65, §78, §80, §81 da KU,° ha a possibilidade de sugerir que Kant também empregou o
termo Bildung com sentido diverso do relacionado a formagdo fisica. Kant inclusive
emprega o termo Bildung como estreitamente ligado ao termo Cultur, como na
passagem da [Introdugcdo a KU transcrita a seguir: “die Untersuchung des
Geschmacksvermogens, als dsthetischer Urtheilskraft, hier nicht zur Bildung und
Cultur des Geschmacks™.

Gadamer reserva a Hegel a utilizagdo de formagdo quando utilizado em relagao a
talento. A utilizagdo mais proxima desse sentido, formagdo de talento,em Kant, segundo
Gadamer, teria sido o termo cultura de talento. Apesar de Gadamer mencionar que
Kant, ao tratar de talentos, ndo emprega a palavra Bildung, encontra-se na KrV, na Ginica
utilizagdo da palavra Bildung em toda a obra, o termo justamente utilizado em relagao
ao talento. Nessa passagem da KrV, Kant sugere que a cultura ¢ salutar a formagdo de
um talento (Bildung eines Talents).® Mesmo distinto de cultura, nessa passagem, o
termo formag¢do ndo ¢é utilizado como relacionado com a matéria e, além disso,
formagdo € ja em Kant empregado em uma relagdo com falento. Contudo, faz-se salutar
o reconhecimento de que aqui é possivel sugerir que cultura esta mais relacionado com
0 processo ¢ formagdo mais relacionado com o resultado. Nesse sentido, culfura seria
um meio. Em contrapartida, Gadamer sugere a compreensao de que na formagdo, “tudo
que [..] [alguém] assimila integra-se nele, ou seja, ha uma perspectiva de
conservagdo, o que remete a uma perspectiva também historica inerente ao conceito de
formagao.

Na sequéncia, o texto de Gadamer sugere uma propensao a deslocar perspectivas
que antes, em Kant, segundo Gadamer, eram do ambito da frui¢ao estética do belo e do
sublime, agora para um ambito mais geral da vida do homem, além de um sentido
estético também um sentido historico!®. Isto parece ficar claro em especial nos
momentos em que se cita uma nogdo que ¢ familiar ao discurso estético em Kant, mas,
referenciando o conceito de formag¢do, como serd apresentado nas ideias de
universalidade, liberdade, e sentimento de si nesse contexto.

No texto de Gadamer, 1é-se que a formagdo “exige um sacrificio do que é
particular em favor do universal”!!. Em Kant, para a frui¢do do belo e do sublime, ha a
necessidade de abstragdo de tudo aquilo que pode referir-se somente ao sujeito
ajuizante. Todas as perspectivas que remetem somente ao sujeito ajuizante ndo podem
ser consideradas em um juizo do belo e do sublime, uma vez que em tais juizos nio ha
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interesse e devem estar baseados somente naquilo que ¢ comum a todos os sujeitos que
possuem alma (Seele) e um corpo bioldgico onde sentir, independente de época ou
localizacdo geografica, a saber, a disposi¢do das faculdades da alma. A ressalva que, no
entanto, ¢ salutar fazer aqui, ¢ a de que no texto de Gadamer, ¢ antes o reencontro de si
mesmo do que a projegdo a um sentido universal que perpassa a esséncia da formagdo."?

Ja com relacdo ao segundo ponto, em Kant, nesse contexto de abordagem, com o
colocar-se a partir de uma perspectiva de um universal, aproxima-se também com isso
de uma perspectiva de liberdade, como independéncia de aspectos materialmente
baseados, deleite e perspectivas meramente privadas, liberdade das faculdades da alma
em um jogo harmonioso, onde nenhuma dentre elas legisla sobre as demais, o que
implica também dizer que, para essa disposi¢do de 4nimo (Gemiif)'3 especifica, ndo ha
determinagdes por parte de objetos ou paixdes, ou mesmo de um interesse ou desejo de
qualquer espécie. Retomando o texto de Gadamer, sobre o conceito de formagdo, 1é-se a
proposito de Hegel que “o sacrificio do particular [...] significa, negativamente, inibi¢o
do desejo e, com isso, liberdade do objeto do desejo”!4. Sobre a frui¢do do belo e do
sublime em Kant, uma vez que a razdo, que ¢ a faculdade de apeti¢do por exceléncia,
ndo esta a legislar, ndo ha interesse na existéncia do objeto que desperta a fruigdo
estética, haveria aqui em Kant, assim como na forma¢do em Gadamer, uma liberdade
com relagdo ao objeto.

A proposito do terceiro ponto (referente a esta pagina 48 da tradugdo brasileira
de Verdade e Método), de possivel similaridade entre a leitura que Gadamer faz de
Hegel sobre o conceito de formagdo e as discussdes sobre o belo e o sublime em Kant é
concernente ao sentimento de si, o qual sugere-se no presente artigo se referir a um
sentimento de vida, sem o qual, tornar-se-ia apenas possivel uma consciéncia de si.
Nesse sentido, cita-se Kant:

a vida sem o sentimento do organismo corporal ¢ simplesmente consciéncia de
sua existéncia, mas nenhum sentimento de bem-estar ou mal-estar, isto é, de
promogdo ou inibigdo das forcas vitais; porque o animo € por si sO inteiramente
vida (o proprio principio vital), e obsticulos ou promogdes tém que ser
procurados fora dela e contudo no proprio homem, por conseguinte, na ligagao
com seu corpo.?

Esse sentimento de vida somente é possivel a espécie que possui, primeiramente,
um corpo onde sente, mas também possui alma, a qual possibilita ao sujeito, por meio
de suas faculdades, a reflexdo referente ao universal do qual faz parte, apesar deste
universal ndo poder ser percebido empiricamente. E, antes, a ideia de um universal, ao
qual o sujeito concorda seus juizos. Apesar de ser sentido no corpo, é necessaria uma
capacidade ndo corporal para a fruigdo de um sentimento de vida.

Considera-se aqui que um dos trés modos de prazer que implica esse sentimento
de vida seja o prazer inerente ao ajuizamento do belo e do sublime'®. No texto de
Gadamer, a medida que o sujeito se afasta das particularidades ou do imediatismo de
sua existéncia ¢ se remete em diregdo a um universal, 8 medida em que adquire essa
liberdade com relagdo aos desejos, ele entdo pode passar da simples consciéncia de
existéncia para um sentimento de si.
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2. SENSUS COMMUNIS

Referente a este topico, o texto de Gadamer aborda a distingdo entre sophia ¢
phronesis com relagao ao ideal de vida. A abordagem coloca em discussdo o ambito do
sensus communis, se uma capacidade de saber teodrica (relacionada a consideragdes
universais da razdo) ou se uma capacidade de saber pratica (relacionada ao ambito
concreto da vida) ou, ainda, se o sensus communis perpassa por uma capacidade
inerente a razdo humana ou se depende da vivéncia do homem para se tonar o que se ¢é.
Dito de outra forma, em que perspectiva o sensus communis se relaciona com a vida do
sujeito ajuizante.

Gadamer remete a consideracao de que o sensus communis pode implicar ambas
as capacidades, tedrica e pratica. O que sugerimos ¢ que, nesse contexto, talvez tal
consideragao ja estivesse em Kant, como abordaremos na sequéncia.

Dentre os varios comentados por Gadamer nessa discussao, destaca-se aqui a
abordagem que faz de Oetinger, relacionado ao conceito de vida, de que “o verdadeiro
fundamento do sensus communis, para Oetinger, encontra-se no conceito de vita, da
vida (sensus communis vitae gaudens)”?. Salienta-se aqui essa consideragdo tendo em
vista que se remetidos a Kant, o que se encontra ¢ uma relacdo do sensus communis
com a possibilidade de uma vivificagdo, ou ainda, um sentimento de vida. Esse
sentimento de vida seria um sentimento percebido no corpo por uma reagdo que
acontece no corpo quando ha um movimento de 4nimo especifico, situagio a qual Kant
identifica como “um movimento favoravel a satde, o qual somente, ¢ ndo aquilo que
ocorre no animo, ¢ a verdadeira causa do deleite”'®, mas que por sua vez é despertado
pelo movimento do animo, a ser percebido pela vinculagdo necessaria que o &nimo
possui com o corpo!®.

A discussao referente a vivificagdo mediante sensus communis nos remete em
especial ao §40 da KU, onde Kant menciona que a ideia de um sentido comunitario
perpassa também por uma operagao reflexiva, a considerar “o modo de representagdo de
qualquer outro”?°. Sobre isso, Rohden salienta:

essa vivificagdo se da, por um lado, mediante a relagao entre as faculdades, mas
por outro — e isto é que quero destacar — sobre a base de uma idéia de
comunidade humana: a vivificagdo verifica-se sobre a base de uma idéia de
sensus communis (para Kant um sentido comunitario), no qual o prazer resulta de
um ponto de vista universal que eu assumo no ato do juizo, incluindo nele
virtualmente o juizo de todos os outros.?!

Na terceira Critica, os juizos estéticos do belo e do sublime sio os juizos
privilegiados por Kant ao tratar de sentimento de vida. E aos juizos estéticos do belo e
do sublime, na relagdo de jogo das faculdades da alma, sem legislacdo de uma dentre
elas, que Rohden se refere na primeira linha do excerto. Contudo, isso se da de tal modo
que talvez ndo seja necessdria a oposi¢do efetuada por Rohden entre relagcdo entre as
faculdades e sensus communis, como inclusive pode dar a entender em outro excerto
posterior de Rohden:

O sentimento de vida é um sentimento concernente ao todo, ao todo do mundo
em que vivemos, ¢ um sentir-se bem no todo do mundo ou em rela¢do a um todo
humano. O texto remete ao Gemiit como a inteira faculdade de representagdes, ¢
diz que o animo, que sente a beleza ou o prazer no sentimento de seu estado, tem
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um sentimento em relagdo ao todo da faculdade de representacgdes. [...]JEntdo o
importante nisso ¢ que o sentimento estético e o juizo estético remetem a um fodo
vivido. O juizo sobre o belo ¢ o feio remete a um todo, como se o mundo inteiro
se impregnasse da minha apreciagdo da beleza de um objeto singular, efémero,
como se para poder ver beleza numa flor esse sentimento extravasasse como um
sentimento em relag@o ao todo ao qual o sentimento da flor se liga, ou seja, uma
presumivel concorddncia universal de todos com ele e com o universal
sentimento de vida.?

No excerto acima, Rohden parece ler Kant com uma perspectiva que pode ser
entendida como uma conciliagdo entre o dmbito teodrico e o pratico, que, como aborda
Gadamer, perpassou a histéria do conceito de sensus communis. Relacionando
primeiramente sensus communis com um sentimento de vida, cujo ambito prioritario
encontra-se nos juizos estéticos do belo e do sublime, remetendo posteriormente a um
todo vivido e, sentido. Nao se trata simplesmente de uma consideragdo abstrata de um
todo humano ou comunidade, mas de um sentir. Todo sentimento ¢ sentido no corpo.

No §3 da KU Kant opde sensagdes subjetivas a sensagdes objetivas, associando
as primeiras ao termo sentimento, como “aquiloque sempre tem de permanecer
simplesmente subjetivo, e que absolutamente ndo pode constituir nenhuma
representacdo de um objeto”?3. Nesta perspectiva, ao constituir representacdo de objeto,
tal percepgdo implica um carater objetivo e, a rigor, valido para qualquer sujeito que
estivesse em sua posi¢do. Sendo assim, de uma sensagdo - subjetiva - nada se da a
conhecer. Para o conhecimento, ¢ necessaria uma percepgéo — objetiva -.

Uma vez que uma sensagdo - subjetiva - como representacdo que se refere
somente ao sujeito ndo ¢ nenhuma representacdo de um objeto, talvez caiba o
questionamento sobre a que esta representacdo se refere. Pode-se considerar que esta
representacdo ainda ¢ representagdo de um objeto,’* mas ndo com o pressuposto de
conhecimento e sim na medida que afeta o sujeito, ou ainda, como mencionado, esta
representacdo se refere ao sujeito, “ao sentimento de prazer e desprazer, [...] no qual o
sujeito sente-se a si proprio do modo como ele ¢ afetado pela sensagdo™. Sendo assim,
os sentimentos de prazer e desprazer estdo relacionados a forma com que uma
representacdo afeta o sujeito, mesmo que esta representagdo seja uma representacao de
um objeto, mas somente enquanto ou na medida em que for referivel somente ao
sujeito. Esta ¢ uma perspectiva subjetiva da representagdo enquanto sensacao.

Salienta-se que todas as representagdes podem estar ligadas a prazer,“quer sejam
objetivamente apenas sensiveis ou totalmente intelectuais™S, o que inclui as ideias da
razdo, as ideias da imaginacdo, os conceitos, entre outras; dentre as quais inclui-se
também um grupo de representagdes que temos sem que tenhamos consciéncia delas?’.
Prazer e desprazer podem ser entendidos aqui como sendo um efeito das representagoes,
efeito este que ¢, no entanto, sentido no corpo. Segundo Kant, “a capacidade de sentir
prazer ou desprazer em uma representagdo chama-se [...] sentimento”®. Em nota
referente a esta frase, Kant menciona ainda:

essa receptividade da representacdo se chama sentimento, que compreende o
efeito da representacio (seja esta sensivel ou intelectual) sobre o sujeito e
pertence a sensibilidade, ainda que a representagdo mesma possa pertencer ao
entendimento ou a razdo.?

Uma vez que o sentimento nao pode ser entendido como uma percepgdo
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objetiva, como afirma Kant no §3,e tendo em vista a citacdo anterior, logo, o efeito de
toda representagdo ¢ subjetivo, por mais que se trate de uma representagdo objetiva, que
também possui a prerrogativa de estar relacionada a prazer ou dor, uma vez que todas as
representagdes podem estar relacionadas a prazer ou dor, mas nio enquanto referivel ao
objeto — enquanto fendmeno - para conhecé-lo.

Este prazer ou dor como percepgdo subjetiva esta relacionado ao corpo do
sujeito, a sensibilidade, apesar de tratar-se do efeito de uma representagdo subjetiva.
Salienta-se também que tais sentimentos ndo sdo do mesmo tipo, ou ainda, sentidos do
mesmo modo ou a partir das mesmas condi¢des. E-nos possivel distinguir entre quatro
modos com que o sujeito é afetado — como sensagdes subjetivas’® - pelas
representagdes, modos esses que culminam em tipos especificos de satisfacdo,
entendidos como espécies (species) de prazer. Segundo Kant, “em referéncia ao
sentimento de prazer um objeto deve contar-se como pertencente ao agraddvel, ou ao
belo, ou ao sublime, ou ao bom (absolutamente).”!

Sugere Rohden que “ao género da complacéncia [satisfagdo], [...] pertencem as
espécies chamadas Geschmack [...] e Vergniigen™?. Gosto (Geschmack)seria um prazer
refletido — “em parte sensivel, em parte intelectual’™? - e estaria presente mesmo na ndo
existéncia do objeto. Deleite (Vergniigen) seria um prazer unicamente da sensacdo, onde
a satisfacdo se da na existéncia do objeto da representacdo. O primeiro seria um prazer
contemplativo, o segundo um prazer pratico. Tanto a primeira espécie de prazer quanto
a segunda seriam espécies do género satisfacdo.

O prazer relacionado ao sensus communis em Kant seria, portanto, um prazer
dado a partir de uma ideia, um prazer mesmo sem o fendmeno, estaria, portanto, no
ambito do Geschmack, como todo prazer estético do belo e do sublime, prazer este da
espécie privilegiada por Kant na KU, identificavel como sentimento de vida, mas que
implica ao todo vivido, como sugere a leitura que Rohden faz de Kant.

A abordagemde Gadamer na se¢do referente ao sensus communis de Verdade e
Meétodo pretende salientar uma ampliagdo para uma perspectiva da vida inteira do
homem. Sugere-se neste artigo, no entanto, que talvez tal abordagem ja estava presente
em Kant.

3. Juizo

Ao tratar do conceito de “juizo”, Gadamer menciona como « atividade do juizo a
tarefa de “subsumir o particular no universal”?*, ou seja, Gadamer estd a operar a partir
das consideragdes kantianas. Segundo Kant, “a faculdade do juizo em geral ¢ a
faculdade de pensar o particular como contido no universal”’. E, ainda:

no caso de este (a regra, o principio, a lei) ser dado, a faculdade do juizo, que nele
subsume o particular, € determinante [...]. Porém, se s6 o particular for dado, para
o qual ela deve encontrar o universal, entdo a faculdade do juizo é simplesmente
reflexiva.3®

Contudo, Gadamer menciona que tal opera¢do “ndo pode ser demonstrada
logicamente”.  Como se sabe, Kant distingue os juizos estéticos de gosto dos juizos
logicos, uma vez que os juizos logicos implicariam um estado de 4nimo determinado
por conceitos. Gadamer, como Kant, considera inicialmente tanto o juizo moral (juizo
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pratico, determinante) quanto o juizo estético (reflexivo). Contudo, ao mencionar que a
operagdo do juizo “ndo pode ser demonstrada logicamente™’, “ndo pode ser ensmado
genericamente™8, Gadamer parece estar a reduzir sua consideragdo de juizo aos juizos
estéticos. De fato, os juizos estéticos em Kant ndo podem ser demonstrados logicamente
nem ensinados, mas o mesmo talvez ndo venha a valer para os juizos l6gicos.

Em ambos 0s casos, espera-se um minimo pressuposto em todo sujeito, o que é
pressuposto inclusive como condi¢do de comunicacdo. A pressuposi¢do da comunicagio
se baseia na possibilidade de que um minimo daquelas faculdades da alma utilizadas
esteja presente também no outro, ao qual se pretende comunicar. No §40, Kant chama
este minimo de entendimento humano comum, ou mesmo de sdo entendimento. Em
Gadamer, aborda-se como sd compreensdo humana ou ainda compreensdo comum.

Sdo apresentadas por Kant duas formas de comunicagao, a partir da relagdo entre
as faculdades (considerando o interesse da razdo) e o referente conteudo da
comunicagdo: uma forma comunica conceitos, outra comunica um estado de animo.
Como menciona Kant, “a aptiddo do homem para comunicar seus pensamentos requer
também uma relagdo entre a faculdade da imaginac¢do ¢ o entendimento para remeter
intuigdes a conceitos e por sua vez conceitos a intuicdes™’. Nessa perspectiva, ao
comunicar conceitos (ou pensamentos), as faculdades da alma estdo organizadas a partir
do interesse especulativo da razdo, configurando-se como a faculdade geral do animo
chamada conhecimento. Outra forma comunica um “sentimento interno de um estado de
animo conforme a fins™*0. Tal comunica¢do de um estado de 4&nimo se da pela harmonia
das faculdades da alma, o que ocorre nos juizos estéticos do belo e do sublime,
configurando-se a faculdade geral do d&nimo chamado sentimento de prazer e desprazer,
a partir da razdo desinteressada.

Se contrapormos tal abordagem com a nogio de juizos logicos, de um estado de
4nimo determinado por conceitos, o qual seria possivel de ser comunicado por
conceitos, demonstrado conceitualmente, ou ainda, demonstrado logicamente, isso nos
remete a considerar que nesta etapa da discussdo, Gadamer, se olharmos com o
referencial kantiano, estd a abordar o a nogao de juizo como juizo estético do belo e do
sublime, ¢ ndo de juizos 16gicos.

Essa estratégia interpretativa ¢ salutar a Gadamer na tarefa de prOJetar um

“problema”! na abordagem kantiana, a saber, o de elementos intrinsecos ao juizo de

gosto serem também intrinsecos a outras formas de juizo, consideragdo essa evitada
com a utilizagio e delimitagio dos momentos de juizo (logico e estético) em Kant,
abordada por Gadamer por mais de uma vez, mas, ignorada pelo autor em seu conteudo,
afim de, como ja foi sugerido, salientar posteriormente uma ampliacdo do uso do
conceito ao todo vivido.

Nesse sentido, Gadamer pretende mencionar uma perda da nogdo pratica
(principalmente ética e politica) no juizo kantiano, como se o mesmo pressupusesse
para sua teoria uma cabega de anjo alada. Considerando, como mencionado, que em
Kant haveria quatro espécies de prazer, inclusive no bom (que comporta 0 maximo
interesse da razdo) ha uma espécie de prazer (nunca, no entanto, como fundamento da
acdo). A satisfagdo no bom esta ligada ao interesse na existéncia do objeto ao qual a
representacdo se refere, que despertou a espécie do prazer, pois a existéncia da agdo
aprovada ¢ boa em si.

Gadamer menciona um “fazer com que as rigorosas leis da razdo humana
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entrem no animo humano”*?. Entendendo a partir do aparato conceitual kantiano o
animo (Gemiit) como a capacidade de articulacdo das faculdades da alma (Seele), e,
cientes de que uma dessas faculdades da alma ¢ a razdo, que ¢ a que legisla leis morais,
as leis da razdo ja estariam no dnimo.

Sobre este ponto, juizo, 0 que nos parece ainda salutar mencionar mais uma vez
¢ que, em Kant, ha juizos logicos ¢ juizos estéticos. Em ambos os juizos se espera de
todos algum nivel, mesmo que minimo, da mesma disposi¢io de animo.

Quando Kant menciona sobre a cultura das faculdades, menciona com isso a
tarefa humana de reconhecer o dnimo como superior a natureza em nds e fora de nos.
Em ndés em decorréncia das inclinagdes no momento da agdo €tica e em nos no
momento do medo, que ¢ um momento que precede a experiéncia do sublime-dinamico,
além da superioridade do animo com relag@o a natureza fora de nos, a qual pode possuir
poder, mas ndo for¢a. Nesse sentido, Kant menciona que ha uma relagdo aparentada
entre 0s juizos morais e a experiéncia do sublime-dindmico:

a determinabilidade do sujeito por esta idéia [a liberdade], e na verdade de um
sujeito que em si pode ter na sensibilidade sensacdo de obstdculos, mas ao
mesmo tempo de superioridade sobre a sensibilidade pela superagdo dos mesmos
como modificagcdo do seu estado, isto €, o sentimento moral, ¢ contudo
aparentada a faculdade de juizo estética e suas condi¢des formais, na medida em
que pode servir para representar a conformidade a leis da agdo por dever ao
mesmo tempo como estética.*?

Talvez seja possivel sugerir que ha uma relagdo entre os juizos praticos e a
experiéncia do sublime-dindmico, apesar de que, no momento da experiéncia do
sublime-dinamico, as faculdades da alma devem estar organizadas a partir de uma
disposicao de animo distinta da necessdria para ado¢do de leis morais. Com relacdo a
essa disposigdo de animo distinta, o que salientamos é que os juizos estéticos de gosto
sdo independentes** dos juizos morais, apesar da possibilidade de uma relagdo entre
eles.

No que tange esta relagdo, Deleuze sugere que seria o dinamico-sublime que
“prepara a nods proprios para o advento da lei moral”#. Contudo, como abordado, talvez
haja a possibilidade de sugerir que a cultura da habilidade de se submeter a razdo
prepara o sujeito para a experiéncia do dindmico-sublime*®. De qualquer forma, o que
nos possibilita pensar em ambos os juizos como possuindo uma relagdo aparentada &,
antes, possuirem por fundamento as mesmas faculdades (apesar de configuradas de
forma diversa) e, mais, uma superacao do sensivel em favor das ideias da razdo, que € o
que acontece em ambos os juizos. Isso ndo implica pressupor que na experiéncia do
sublime a razdo legisle sobre as demais faculdades da alma, como acontece enquanto
juizos morais. Como ja exposto, nos juizos estéticos do belo e do sublime ha um livre
jogo entre as faculdades da alma.

Diante disso, também com a nogdo de jui'zo, talvez a ampliacdo da nocdo
sugerida por Gadamer ja estivesse esbocada em Kant.

4. GOoSsTO

Na se¢do da primeira parte de Verdade e Método I que trata dos Conceitos
basicos do humanismo, Gadamer utiliza uma citagdo do texto Eine Vorlesung Kants
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tiber Ethik, texto esse que somente foi publicado em 1924, tendo por editor Paul
Menzer. Trata-se do seguinte excerto: “um julgamento sensivel da perfeicio chama-se
gosto™7. A citagio referenciada pode ser salutar ao encadeamento de ideias abordado
por Gadamer, mas, sugere-se aqui que ndo expressa o posicionamento de Kant sobre a
questao.

Nesse sentido, ¢ salutar apontar os limites da possibilidade de se considerar o
excerto mencionado e citado por Gadamer como a compreensdo de Kant sobre o gosto,
em especial se levarmos em consideracio a primeira parte da terceira Critica que é o
principal texto de Kant ao tratar dessa tematica, nio o texto sobre Etica citado por
Gadamer.

Uma mais apropriada defini¢do de “gosto” por parte de Kant, na KU, que
estamos a considerar aqui ¢ a que segue: “Gosto ¢ a faculdade de ajuizamento de um
objeto ou de um modo de representacdo mediante uma satisfagdo ou insatisfagdo
independente de todo interesse. O objeto de uma tal satisfagdo chama-se belo”.*® A
partir dessa compreensdo, sugere-se que um julgamento sensivel da perfei¢do ndo pode
ser considerado belo, por ao menos trés razdes, a saber: primeiro — um gosto dos
sentidos ¢ distinto de um gosto da reflexdo e somente o segundo é um juizo
universalizavel no qual se pode considerar um juizo do tipo é belo; segundo — uma vez
que ha interesse ndo se trata mais de um juizo do tipo é belo, interesse esse que estd
presente quando se trata de gosto dos sentidos; e terceiro - um juizo do tipo é belo nio
comporta nenhum conceito determinado.

Em Verdade e Método I, Gadamer nomeia a se¢do D do item 1.1.2 Os conceitos
basicos do humanismo de Gosto. Inicia por abordar Gracian, o qual considera o que
seria um “gosto sensivel™?, que, talvez possa ser dito que se trata do que em Kant
chamou-se mais tarde de deleite, ou seja, a espécie de prazer inerente ao agraddvel, um
juizo que comporta interesse. Cita-se Gadamer a respeito de Gracian:

A distingdo sensivel do gosto, como recepgdo ou recusa em virtude do desfrute
mais imediato, ndo €, pois, um mero instinto, mas ja se encontra a meio caminho
entre o instinto sensorial e a liberdade espiritual. O que caracteriza o gosto ¢
justamente o fato de ele ganhar a distancia da escolha e do julgamento frente as
necessidades mais prementes da vida.>°

Por esse excerto, entende-se que um gosto sensivel, por implicar desfrute mais
imediato, se refere a quando a representacdo do objeto afeta os sentidos de forma a
causar deleite imediatamente. Nao haveria a necessidade de um conceito do
entendimento, assim como também ndo haveria o pressuposto da necessidade da
reflexdo sobre a finalidade de tal objeto, apenas a mera existéncia do objeto em contato
com os sentidos sdo condi¢gdes para o desfrute imediato. Nisso também implica
interesse. Uma vez que o deleite ou desfrute imediato se da imediatamente no contato
do objeto com os sentidos, ha um desejo desse objeto, hd um interesse neste
contato.Nessa perspectiva, o agradavel nao pode ser valido universalmente, pois no que
concerne ao deleite que um objeto causa imediatamente em contato com os sentidos,
pode haver discordancia com os demais. O deleite, ou ainda, o pressuposto de que a
existéncia de tal objeto em contato com os sentidos deleita, limita-se aquele cuja
existéncia do objeto o deleita, sem disso derivar uma regra universal’!. No agradavel, a
quantidade de estimulos deleitantes é o que importa ao sujeito.

Ja o gosto, no excerto de Gadamer a propdsito de Gracian, implica em um
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distanciamento das “necessidades mais prementes da vida™?, o que pode sugerir a
distingdo com relacdo ao gosto dos sentidos, talvez como o que em Kant chamou-se de
gosto da reflexdo. Em Kant, um gosto dos sentidos ¢ oposto ao gosto da reflexdo:
“enquanto o primeiro profere meramente juizos privados, o segundo, por sua vez,
profere pretensos juizos comumente validos (publicos)”s3. Ambos, no entanto, por se
referirem a forma com que o sujeito ajuizante senfe a representacdo do objeto em
relagdo ao seu sentimento de prazer e desprazer, implicam juizos estéticos. Com isso
menciona-se também que juizos estéticos ndo sdo somente os juizos referentes ao belo e
ao sublime, mas também incluem o agradavel. Sdo distintos, contudo, dos juizos
logicos.

A consideragio de distingiio dos juizos estéticos, em especial do juizo estético do
belo para com os juizos logicos ¢ aqui salutar, tendo em vista recusar a associagdo do
belo com o conceito de perfeicdo — ou ainda, com qualquer conceito determinado.
Gadamer sugere o gosto como uma forma de conhecimento®*, reconhecendo, no
entanto, que Kant nega ao gosto “qualquer significado cognitivo. [...] Nele [no juizo de
gosto] ndo se reconhece nada dos objetos que sdo julgados como belos; apenas se
afirma que a eles corresponde a priori um sentimento de prazer no sujeito”>. Gadamer
chega a mencionar que em Kant, “em questdes de gosto ndo existe nenhuma
possibilidade de argumentar>®, mas ndo menciona, contudo, que tal é em decorréncia
de que o estado de animo necessario para a frui¢do do belo ¢ distinto do estado de
4nimo necessario para os juizos logicos, de onde podem ser dados os conceitos
determinados.

Para os juizos estéticos de gosto, ha a necessidade de uma disposigdo de 4nimo
singular, a saber, uma harmonia das faculdades da alma, fontes especificas de
representagdes (razdo, entendimento e imaginacdo), harmonia esta que implica
impossibilidade de qualquer conceito determinado enquanto apreciagao estética.

As faculdades de conhecimento, que através desta representagdo sdo postas em
jogo, estdo com isto em um livre jogo, porque nenhum conceito determinado
limita-as a uma regra de conhecimento particular. Portanto, o estado de dnimo
nesta representacdo tem que ser o de um sentimento de jogo livre das faculdades
de representagdo em uma representagdo dada para um conhecimento em geral.>’

Parte-se aqui do pressuposto de que esta consideracdo de um estado de animo
especifico para apreciagio estética é a condigdo reafirmada nos quatro momentos do
juizo de gosto (exposto na Analitica do Belo, que corresponde aos paragrafosdo §1 ao
§22 da KU), onde Kant caracteriza a beleza como sendo aquilo que satisfaz’® de forma
desinteressada, aquilo que satisfaz universalmente (apesar de excluida a possibilidade
de conceito nesta relagio), aquilo que satisfaz conforme a fins sem que seja possivel a
identificagdo de tal fim na relagdo entre as faculdades diante de uma representagdo e,
aquilo que satisfaz de forma necessaria, em uma necessidade sem conceito, subjetiva
(necessidade exemplar).

Entende-se que, na satisfagdo no belo, ndo haveria a definigdo do conceito do
objeto por parte do entendimento®, como acontece quando sentimos satisfagdo no bom,
seja no bom em si, seja no util, ou quando o entendimento legisla a partir do interesse
especulativo da razdo. Sendo assim, por ndo implicar conceito, a beleza ndo pode ser
reivindicada a partir de alguma caracteristica do objeto. A beleza, antes assenta na
forma com que o sujeito sente o objeto. No caso do belo, portanto, ndo interessa se a
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existéncia do objeto - que desperta a satisfacdo - pode ser boa em si ou se pode ser util,
uma vez que para denominar algo bom ha a necessidade de conceito, pressuposto que
ndo esta envolvido enquanto apreciacdo estética. Some-se a isso a consideracdo de que
todo interesse envolve a faculdade de apeticdo no fundamento de determinagdo do
objeto®, o que envolve, mais uma vez, outra disposi¢do de animo diferente da
necesséria para a fruicio estética dos juizos de gosto (nos casos do belo e do sublime).

Uma vez que a beleza no objeto ndo pode ser identificada a partir de um conceito
inerente ao objeto (como simetria, perfeigdo, utilidade...), pois qualquer conceito
determinado implica uma disposi¢ao das faculdades da alma onde o entendimento esta a
legislar sobre as demais, logo, os juizos estéticos de gosto (belo e sublime) ndo podem
ser objetivos. Os juizos estéticos de gosto sdo subjetivos, contém “simplesmente uma
referéncia da representagdo do objeto ao sujeito”!, ao seu sentimento de prazer e
desprazer.

Tendo-se em vista a subjetividade inerente aos juizos estéticos de gosto, uma das
preocupagdes que surgem é referente a validade de tais juizos para além do sujeito que
emite em dado momento um juizo do tipo é belo, dada a subjetividade no processo
judicativo, uma vez que se trata da referéncia da representagdo do objeto ao sujeito, ou
da forma com que o sujeito sente o que lhe ¢é apresentado aos sentidos. Nessa
perspectiva, a tentativa é a de sugerir uma validade universal a juizos estéticos de gosto
(belo e sublime) sem que isso implique reconhecer a beleza como uma propriedade do
objeto, o que implicaria em uma disposicdo de &nimo ndo mais a partir da razdo
desinteressada, mas na disposi¢do de animo a partir do interesse especulativo da razdo.

Tendo em vista a busca pela universalidade dos juizos estéticos de gosto e,
diante do que ja foi exposto, salienta-se duas consideragdes: a primeira ¢ a de que,
recusando uma disposi¢@o de animo a partir do interesse especulativo ou mesmo pratico
da raziio, Kant distingue os juizos estéticos de gosto dos juizos l6gicos, uma vez que os
juizos 16gicos implicariam um estado de 4nimo determinado por conceitos. A segunda
considerag@o a ser feita ¢ a de que, se hd a possibilidade de uma universalidade dos
juizos estéticos de gosto, tal universalidade, apesar de ndo poder assentar na
objetividade, deve ser de tal forma que ndo esteja baseada em condigdes privadas.
Nesse sentido, salienta-se que no caso dos juizos estéticos de gosto, ndo interessa a
existéncia, a utilidade, ou a possibilidade de que tal objeto venha a causar deleite. No
caso do belo e do sublime a satisfagdo se da pela simples contemplagdo desinteressada.

[...] visto que ndo se funda sobre qualquer inclinagdo do sujeito (nem sobre
qualquer outro interesse deliberado), mas, visto que o julgante sente-se
inteiramente /ivre com respeito a satisfagdo que ele dedica ao objeto; assim, ele
ndo pode descobrir nenhuma condic¢éo privada como fundamento da satisfacdo a
qual, unicamente, seu sujeito se afeigoasse, ¢ por isso tem que considera-lo como
fundado naquilo que ele também pode pressupor em todo outro [...].¢2

Se tal espécie do prazer ndo se baseia em nenhum interesse do sujeito, qualquer
outro sujeito no lugar daquele que sentesatisfagdo diante da contemplacdo do belo e do
sublime pode vir a sentir a satisfagdo da mesma espécie diante da mesma circunstancia.
Este ¢ o carater universal da satisfagdo estética, uma universalidade subjetiva baseada
na auséncia de interesse na satisfacdo e que, salienta-se, ¢ universal apesar de ndo ser
um juizo 16gico, ndo se baseia em um conceito determinado, distinguindo-se também,
por isso, do bom (que € universalmente véalido, mas baseia-se em um conceito



Gadamer e os conceitos basicos do humanismo: entre o sim e o ndo a Kant

determinado e comporta 0 maximo interesse). Distingue-se também do agradavel, que
implica em uma quantidade estética singular, no que concerne a validade do juizo, em
decorréncia da dependéncia de interesses para tal juizo associado a impossibilidade de
universalidade de qualquer espécie (16gica ou estética).®?

A beleza também implica um sentimento na representagao, que seja formalmente
de acordo com fins, mas, sem um fim, tendo-se em vista que um fim especiﬁco
implicaria mais uma vez um conceito e, como tal, uma disposi¢do de animo da razdo
interessada. Nas palavras de Kant, “beleza ¢ a forma da conformidade a fins de um
objeto, na medida em que ela é percebida nele sem representagdo de um fim”.%* Nessa
caracterizacdo do sentimento de prazer estético de gosto, ou ainda, nesta definicdo de
beleza, o que estd sendo salientado é que trata-se de uma conformidade a fins
meramente formal, ou dito de outra forma, uma conformidade a fins subjetiva, tendo em
vista que “a conformidade a fins objetiva somente pode ser conhecida através da
referéncia do multiplo a um fim determinado, logo, somente por um conceito”®.

Ora, como abordado, no que concerne ao estado de animo, quando temos em
vista um conceito determinado, logo o entendimento esta determinado e a imaginagdo
ndo esta em sua perspectiva livre, o que implica dizer que nao se esta a estabelecer mais
entre as faculdades da alma um jogo livre e indeterminado, jogo este que ¢ condigdo
indispensavel para os juizos estéticos de gosto.

A consciéncia da conformidade a fins meramente formal no jogo das faculdades
de conhecimento do sujeito em uma representacdo, pela qual um objeto ¢ dado, ¢
o proprio prazer, porque ela contém um fundamento determinante da atividade do
sujeito com vistas a vivificagdo das faculdades de conhecimento do mesmo, logo
uma causalidade interna (que ¢ conforme a fins) com vistas ao conhecimento em
geral, mas sem ser limitada a um conhecimento determinado, por conseguinte,
uma simples forma da conformidade a fins subjetiva de uma representacdo em
um juizo estético.%

Neste sentido, enquanto fruigdo estética de gosto, busca-se manter as faculdades
da alma neste jogo conforme a fins, mas, sem um fim determinado, neste jogo onde a
imaginagdo, livre, ndo recebe do entendimento um conceito, apesar de tal agdo por parte
do entendimento ser possivel, apenas ndo o ¢ sem que esta disposi¢do de 4nimo seja
alterada.

Este jogo das faculdades em harmonia implica a espécie de prazer que, por ndo
comportar nenhum interesse por parte do sujeito, ndo carrega como fundamento nada
que possa sugerir que o ajuizamento seja valido somente para si. Sendo assim, enquanto
sentimento, assenta-se em “um fundamento que ¢ comum a todos™’. E o que Kant
chama no Quarto momento do juizo de gosto de necessidade exemplar, ndo
objetivamente tedrica, nem pratica. Uma necessidade objetiva tedrica implica em
conhecer “a priori que qualquer um sentira esta complacéncia [satisfacdo] no objeto
que denomino belo™®8, onde poder-se-ia utilizar de conceitos para o convencimento de
juizos estéticos de gosto, como se fossem juizos logicos, possibilidade esta que em Kant
se apresenta como uma contradi¢do. JA& em uma necessidade pratica, “através de
conceitos de uma vontade racional pura [..] esta complacéncia [satisfagdo] ¢ a
consequéncia necessaria de uma lei objetiva”®.

Ora, uma necessidade exemplar no juizo estético de gosto perpassa por
configurar-se como um exemplo de regra que ndo pode ser baseada em leis objetivas (o
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que implicaria, mais uma vez, mteresse da razdo e conceito determmado) Nao pode
também fundamentar-se em juizos empiricos, visto que a soma de juizos empiricos é
insuficiente para se atribuir o carater de necessidade. Segundo Kant, os juizos estéticos
de gosto “tém que possuir um principio subjetivo, o qual determine, somente através de
sentimento e ndo de conceitos, e contudo de modo universalmente valido, o que apraz
ou desapraz”’. O fundamento deve ser comum a todos, a saber, o estado de animo
harménico que possibilita o sentimento de uma espécie de prazer, a satisfagdo,
despertada pela apresentag@o do belo.

Cada faculdade geral do animo (faculdade de conhecer, faculdade de desejar e o
sentimento de prazer e desprazer) implica uma disposicio especifica das faculdades da
alma (razdo, entendimento e imaginagdo). Sendo assim, diferentes formas de relagdo
podem ser consideradas entre a representagdo, o sujeito e o objeto. A relagdo dada
enquanto frui¢do do belo (harmonia das faculdades) ¢ distinta da relagdo dada enquanto
se atribui um conceito determinado a uma representagdo (o entendimento legislando
sobre as demais faculdades).

Retornado a preocupacdo inicial, entende-se que ha condigdes para sugerir que
em Kant, considerar um conceito determinado enquanto fruicdo do belo ndo ¢ o
posicionamento de Kant diante dessa questdo, apesar da citagao de Kant utilizada por
Gadamer, em relagdo ao juizo estético do belo. Pelo contrario, o posicionamento de
Kant na primeira parte da terceira Critica é o de que o juizo estético de gosto somente &
possivel em uma disposicdo das faculdades da alma distinto da necessaria para o um
conceito determinado.

CONCLUSAO

Conclui-se que Gadamer, ao citar ¢ utilizar conceitos kantianos como formagéo,
sensus communis, juizo e gosto em sua obra Verdade e Método, o faz com uma
abordagem que transcende a interpretagdo original de Kant. Embora Gadamer adote a
terminologia kantiana e frequentemente recorra as ideias do filosofo, ele ndo se limita a
reproduzir o significado atribuido por Kant a esses termos. Em vez disso, Gadamer
reformula esses conceitos, adaptando-os aos seus proprios objetivos filosoficos no
contexto dos Conceitos Basicos do Humanismo. Essa reinterpretacdo demonstra que
Gadamer, ao dialogar com Kant, realiza uma releitura critica e criativa, atribuindo
novos sentidos as nogdes kantianas, o que evidencia uma tensdo produtiva entre a
tradigdo filosofica e a inovagao interpretativa.
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1 GADAMER, 2012, p. 45.

2 GADAMER, 2012, p. 45.

3 KANT, 2010, p. 270.

4 Salienta-se essa consideragdo que sera retomada no item Juizo.

5 E pela cultura que, segundo Rohden, “o ser humano torna-se capaz de desenvolver os
germes de vida até seu pleno desabrochamento, ou seja, em seu caso, até o
alcance de uma maioridade que a natureza preparou cuidadosamente, natureza
que o homem termina de algum modo superando, para entdo passar também ele
a cuidar dela [...]. O homem torna-se senhor da natureza, na medida em que pelo
entendimento se coloca fins. Ele, entretanto, s6 se relacionara finalisticamente
com a natureza enquanto conceber-se como fim para si proprio (fim terminal),
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sublime em Kant.
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sentimento” (Kant, 1995, p. 59). Sobre esta questdo, nos parece salutar citar
também a tradugdo de Loparic da mesma passagem: “[...] uma determinada
representagio, mesmo sendo referida a um objeto, no proprio juizo, entretanto,
ndo ¢ entendida [verstanden] como determinagdo [Bestimmung] do objeto, mas
do sujeito e do seu sentimento” (Kant apud Loparic, 2005, p. 241/2).

25 KANT, 2010, p. 48.

26 KANT, 2010, p. 124.

27 Néao deter-me-ei nessa discussdo sobre as representagdes das quais ndo temos
consciéncia, as quais Kant mencionou que ocorrem na obscuridade. Cf. sobre
esta tematica o artigo de ROHDEN, 2009, p. 3-9.
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30 Cf. KANT, 2010, p. 51.
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