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O PENSAR INDIGENA COMO REFLEXAO DE FRONTEIRA

[INDIGENOUS THINKING AS A REFLECTION ON THE FRONTIER |

Ricardo Valim'

Pontificia Universidade Catodlica do Parana Vrasil

REsumo: O artigo propde o reconhecimento
do pensamento indigena como uma forma
legitima e potente de filosofia e epistemologia,
destacando seu carater enraizado, coletivo ¢
relacional. Longe de ser um simples saber
tradicional, o pensar indigena constitui-se
como uma reflexdo de fronteira, surgida da
resisténcia a colonialidade e da alteridade em
relacdo ao pensamento ocidental moderno.
O artigo defende que o pensamento indigena
ndo apenas critica o modelo hegemonico,
mas propde alternativas — novos modos de
existir, conhecer e conviver — que desafiam
os limites da racionalidade moderna e
apontam para a construgdo de outros mundos

possiveis.
PALAVRAS-CHAVE: pensamento indigena;
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saberes tradicionais.

ABSTRACT: The article proposes recognizing
indigenous  thought as a legitimate
and powerful form of philosophy and
epistemology, highlighting its rooted,
collective and relational character. Far
from being simply traditional knowledge,
indigenous thinking is constituted as
frontier thinking, arising from resistance
to coloniality and otherness in relation to
modern Western thought. The article argues
that indigenous thought not only criticizes the
hegemonic model, but proposes alternatives
- new ways of existing, knowing and living
together - that challenge the limits of modern
rationality and point to the construction of
other possible worlds.

Keyworbps: indigenous thought; frontier;
decolonization; epistemology; traditional
knowledge.1. Introdugao

\/ ivemos em uma era marcada por crises simultaneas: ecologicas,
sociais, espirituais e civilizatorias. A racionalidade dominante,

moldada por paradigmas modernos, individualistas e extrativistas, tem
produzido um modelo de existéncia que separa o ser humano da natureza,
subordinando o conhecimento a técnica ¢ desarticulando os lagos
comunitarios. Nesse cenario, torna-se cada vez mais urgente repensar
os fundamentos que sustentam nossa forma de habitar o mundo. Este
artigo propde um deslocamento epistemologico a partir da escuta e do
reconhecimento das sabedorias indigenas como formas legitimas, autonomas
e criativas de pensar a existéncia. Longe de serem resquicios do passado, esses
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saberes oferecem horizontes alternativos, centrados na interdependéncia
entre seres humanos, natureza e espiritualidade, e capazes de propor
respostas éticas, politicas e cosmoldgicas as urgéncias contemporaneas.

A partir da obra de autores e autoras indigenas, como Marcia Wayana
Kambeba e Ailton Krenak, e de pensadores como Gloria Anzaldia e Nieves-
Loja, este estudo examina como o pensamento indigena se constitui como
uma forma enraizada de reflexdo, profundamente conectada ao territorio, a
ancestralidade e a vida comunitaria. Em didlogo com a nog¢ao de “fronteira
epistémica”, a analise enfatiza o potencial criador dos saberes originarios e
mesti¢gos, que ndo apenas resistem ao paradigma hegemoénico, mas também
propdem outras formas de viver, conhecer e conviver. Por fim, o artigo
identifica caracteristicas centrais do pensamento indigena que podem
contribuir para a restauragao da vida — compreendida aqui como um
movimento de reconexdo com os vinculos essenciais entre o ser humano,
o outro e o mundo. Trata-se, portanto, de um convite a uma escuta radlcal,
capaz de reconhecer a poténcia transformadora de epistemologias plurais,
afetivas e comunitarias.

2. PENSAR coOMO HABITAR 0 MUNDO: O ENRAIZAMENTO DA REFLEXAO

Entre os povos indigenas, o ato de pensar ndo ¢ concebido como
uma abstracdo descolada do corpo e do territério, mas como uma pratica
relacional e incorporada a experiéncia vivida pela coletividade!. Tal forma
de pensamento emerge do enraizamento nas dinamicas da natureza, nos
vinculos espirituais e nas relagdes comunitarias. A indigena Marcia Wayana
Kambeba, em O Lugar do Saber, afirma que a sabedoria indigena se
constitui como uma jornada profundamente conectada a ancestralidade que
tem forca de identidade (KAMBEBA, 2020, p. 36; KAMBEBA, 2013, p. 25)
e aos ciclos naturais, compondo uma ontologia que integra corpo, territério
e memoria. Sua concepgao de saber rompe com os paradigmas ocidentais
de conhecimento racionalista, ao enunciar: “Sou cultura, ancestralidade,
/ Sou sabedoria, eu sou pessoa” (KAMBEBA, 2020, p. 35) revelando a
1nseparab111dade entre identidade, saber tradicional e esplrltuahdade

Essa forma de habitar o mundo se expressa na memoria coletiva como
forma de resisténcia e continuidade, manifestando-se, por exemplo, na
presenca constante da ancestralidade como forga viva que brota da terra e se
sustenta nas experiéncias da vida comum: “memorias reais” (KAMBEBA,
2020, p. 30, 49, 51, 59). A natureza, nesse contexto, ndo € um recurso a ser
explorado, mas um espaco sagrado que sustenta e revela uma sabedoria
vivida e transmitida entre geragdes. E, sustentabilidade neste sentido
significa:

1 Recomenda-se, neste contexto, a leitura e analise de um estudo de inquestionavel
relevancia, com o objetivo de ampliar a compreensdo acerca da importancia da coletivi-
dade na constitui¢do identitaria dos sujeitos que dela fazem parte. Vide: TAYLOR, Anne
Christine; VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Um corpo feito de olhares (Amazodnia).
Revista de Antropologia, Sdo Paulo, Brasil, vol. 62, n° 3, p. 769-818, 2019. DOI:
10.11606/2179-0892.ra.2019.165236. Disponivel em: https.//www.revistas.usp.br/ra/ar-
ticle/view/165236. Acesso em: 30 mai 2025.
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[...] sustentar especialmente a Terra viva. Acolhermos o que a ciéncia da vida
e da terra nos tem revelado de forma inequivoca: a Terra ¢ mais que o terceiro
planeta do sistema solar e um meio de produgdo. Ela ndo produz apenas vida
sobre o seu espaco. Ela mesma ¢ vida, autorregula-se, sofre, regenera-se e
evolui. Se ndo garantirmos a sustentabilidade da Terra viva, chamada também
de Gaia, tiramos a base para todas as demais formas de sustentabilidade. E
fundamental garantirmos a integridade e a vitalidade da Mae Terra e de nossos
deveres para com ela. (BOFF, 2012, p. 108)

Vale destacar que Kambeba utiliza a escrita como forma de resisténcia
ao etnocidio, afirmando sua ancestralidade e multiplas identidades por meio
de uma linguagem concisa ¢ expressiva. A manifestagdo por meio da escrita
assume um papel fundamental, especialmente no que tange a aproximagao
entre os povos indigenas e outras culturas. Observa-se um esforco
significativo no sentido de adaptacdo a diferentes linguas, bem como na
materializacdo de pensamentos em palavras, o que possibilita a inser¢ao de
indigenas e nao indigenas em um mesmo espago discursivo. Tal dinamica
favorece o dialogo intercultural e a reflexao conjunta sobre questdes pontuais
que afetam ambos os grupos. Neste sentido, confirma-se que de fato “[...]
ha um conjunto de culturas e de povo que ainda sdao capazes de habitar uma
cosmovisdo diferente, habitar um lugar nesse planeta que compartilhamos
de uma maneira tdo especial, em que tudo ganha sentido” (SANTOS, 2022,
p. 222). No entanto, vale destacar que isso ndo ¢ um fendémeno perceptivo
isolado:

O ser humano, nas varias culturas e fases historicas, revelou a segura intuicao
de pertencer a Terra. Seriamos, assim, filhos e filhas da Terra; seriamos Terra,
ja que o homem vem de himus. “Viemos da Terra e voltaremos a Terra”.
Assim, a Terra ndo esta a nossa frente como algo distinto de nés mesmos. Ela
esta dentro de nés. Somos a propria Terra que, na sua evolugdo, chegou ao
estagio de sentimento, de compreensao, de vontade, de responsabilidade e de
venera¢do. Dessa forma, somos a Terra no seu momento de autorrealizagdo e
de autoconsciéncia. Sentir-se Terra, ¢ perceber-se de dentro de uma complexa
comunidade de filhos e filhas da grande Mae Terra, nosso lar comum. Ela é
o ponto ideal para buscar novas formas de nos relacionar. No entanto, essa
nova alternativa pressupde um redimensionamento do modo de pensamento
socioecondmico contemporaneo. Faz-se necessario fazer a passagem do
pensamento de “conquista”, que sonha com a prosperidade material a ser
conseguida pelo poder-dominagao sobre a natureza e os seres humanos, sobre
a mulher, sobre os povos e suas riquezas e sobre a exploragdo da forca de
trabalho das pessoas, para o pensamento do “cuidado”, em que a vida de Gaia,
e de todas demais formas de vida que ela carrega em seu seio, é colocada no
centro, para ser partilhada, valorizada, protegida. (BOFF, 2010b, p. 54)

Essa cosmovisdo, sustentada por uma ecologia do saber (SANTOS,
2010a, p. 44-50), revela-se ainda na permanéncia de formas culturais
enraizadas em principios comunitarios, espirituais norteadores e de
interdependéncia com todas as formas de vida (VALIM, 2024, p. 117, 119,
120). Trata-se, portanto, de uma epistemologia relacional, que reconhece a
vida em sua totalidade como fonte de saber e experiéncia.

Contudo, essa sabedoria ¢ frequentemente marginalizada por projetos
civilizatdrios que privilegiam uma narrativa de progresso linear e excludente.
Nota-se assim que “a marginalidade designa o espago intermédio entre a
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denominada tradi¢do africana e a modernidade projectada do colonialismo”
(MUDIMBE, 2013, p. 19). E evidente que o filosofo Valentin-Yves Mudimbe
desenvolve suas reflexdes a partir do contexto africano, o que revela como
as marcas do colonialismo, embora possam variar em determinados aspectos
regionais, apresentam similaridades significativas em diferentes partes
do mundo. Tal constatagdao evidencia a existéncia de um sistema colonial
estruturado e globalizado, cujas cicatrizes persistem e configuram padroes
comuns de dominagdo e subalternizagdo de outros povos, como ¢ a questao
dos indigenas aqui pensado.

Ailton Krenak, em sua contundente critica a modernidade, revela o
carater ilusorio dessa promessa de futuro, ao afirmar: “tudo em troca de um
certo ‘progresso’, um certo ‘ir para algum lugar’, em dire¢do ao horizonte”
(KRENAK, 2020a, p. 25). Aqueles que ndo se enquadram neste paradigma
— como caigaras, quilombolas e indigenas — sdo relegados a condicdo de
sub-humanos. Nessa direcdo em Ideias para adiar o fim do Mundo, Ailton
Krenak problematiza uma espécie de alienagdo frequente presente em
Nnossos tempos:

Como justificar que somos uma humanidade se mais de 70% esta totalmente
alienado do minimo exercicio de ser? A modernizagdo jogou essa gente do
campo e da Floresta para viver em favelas e em periferias, para virar mao de
obra em centros urbanos. Essas pessoas foram arrancadas de seus coletivos, de
seus lugares de origem, e jogadas nesse liquidificador chamado humanidade.
Se as pessoas ndo tiverem vinculos profundos com sua memoria ancestral,
com as referéncias que dado sustentacdo a uma identidade, vao ficar loucas
neste mundo maluco que compartilhamos. (KRENAK, 2019, p. 9)

Para o autor, a auséncia de vinculos profundos com a memoria
ancestral e com as referéncias culturais que sustentam a identidade coletiva
conduz a um estado de desorientacdo existencial e sofrimento psiquico.
A ruptura com os fundamentos culturais e espirituais dos povos constitui,
nesse sentido, uma das principais causas do adoecimento tanto individual
quanto social, revelando os impactos profundos da desarticulagdo entre os
sujeitos e suas raizes historicas, territoriais e simbolicas.

Krenak denuncia ainda a ficgdo que sustenta a centralidade da
economia como principio vital da existéncia: “uma ficcdo afirmar que se a
economia nao estiver funcionando plenamente n6s morremos” (KRENAK,
2020a, p. 32). A critica € incisiva e sarcastica: “n6s poderiamos colocar todos
os dirigentes do Banco Central em um cofre gigante e deixa-los vivendo
14, com a economia deles. Ninguém come dinheiro” (KRENAK 2020a, p.
32) Essa critica, evidencia a desconexdo entre os sistemas econdomicos e as
necessidades reais da vida.

Nesse horizonte de critica, vida e saber ndo podem ser reduzidos
a utilidade ou produtividade. A vida ¢é transcendéncia, esta para além do
imaginario, ndo tem uma definicdo (KRENAK, 2020a, p. 15). A destruigao
dos biomas, como o Cerrado e o Xingu — “O agronegoécio invadiu o cerrado,
o Xingu virou uma pizza. Uma pizza ndo, uma empadinha cercada de soja
por todos os lados, com tratores cortando tudo” (KRENAK, 2020a, p. 20)
— revela ndo apenas a violéncia sobre a terra, mas também sobre os modos
de existéncia que dela dependem. O sonho, enquanto categoria ontologica
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e epistémica, ¢ resgatado por Krenak como uma instituicdo que prepara
as pessoas para se relacionarem com o cotidiano (KRENAK, 2020a, p.
20), o que mostra que o conhecimento ¢ também elaborado no plano da
subjetividade profunda e da experiéncia coletiva.

A ancestralidade, mais uma vez, aparece como ponto de ligagdo
entre o ser humano e aquilo que transcende sua individualidade: esse
conhecimento estaria guardado nas lembrangas, na ‘memoria ancestral’
destes povos (KRENAK, 2020a, p. 29). O distanciamento da humanidade da
vida terrestre leva o autor a afirmar que se a principal marca dos humanos
¢ se distinguir do resto da vida terrestre, isso nos aproxima mais da fic¢ao
cientifica que defende que os humanos que estdao habitando a Terra ndo
sao daqui (KRENAK, 2020a, p. 30-31). Tal alienagdo, evidenciada durante
momentos criticos como o isolamento pandémico, ¢ confrontada por formas
de vida que mantém vinculos com o tempo da terra: “Como posso explicar
a uma pessoa que esta fechada ha um més num apartamento numa grande
metropole o que ¢ o meu isolamento? Desculpem dizer isso, mas hoje ja
plantei milho, ja plantei uma arvore [...]” (KRENAK, 2020a, p. 42). Essa
passagem revela o contraste entre dois modos de existéncia: o modo urbano,
distanciado da natureza e marcado pelo confinamento artificial, e 0 modo
de vida conectado a terra, que mantém uma relacdo ativa com os ciclos
naturais.

Ailton Krenak, em Futuro Ancestral, manifesta de forma contundente
uma concepg¢do de pertencimento intrinseco a natureza, rompendo com a
visdo dicotdomica que a separa da humanidade:

De ré, poderiamos dizer que no principio era a folha. Outras narrativas vao
dizer que no principio era o verbo. Outras ainda vao criar paisagens bem
diversas, e isso ¢ maravilhoso. Entre tantos mundos, me sinto especialmente
tocado pelas historias que nos aproximam dos seres invisiveis aos olhos turvos
de quem nao consegue andar na Terra com a alegria que deveriamos imprimir
em cada gesto, em cada respiro. (2022, p. 31)

Sua abordagem evidencia uma perspectiva cosmologica em que os
seres humanos nao se posicionam como dominadores do mundo natural, mas
como parte inseparavel de uma rede de interdependéncias. Nesse sentido,
o relacionamento com a natureza ndo se da por meio da exploragdo ou da
utilidade, mas através de vinculos afetivos, espirituais e existenciais que
reafirmam a nog¢do de coexisténcia e comunhao com a Terra.

A crise que se impde &, portanto, uma crise do proprio modelo humano
dominante: “Quem estd em panico sdo os povos humanos e seu mundo
artificial, seu modo de funcionamento que entrou em crise” (KRENAK,
2020a, p. 44) como consequéncia de suas proprias agdes'. Diante disso, a

1 A fala do pensador indigena Ailton Krenak revela uma verdade desconcertante: a
crise que enfrentamos ndo ¢ natural, mas sim consequéncia direta das escolhas humanas.
O panico que toma conta das sociedades modernas decorre do colapso de um sistema
artificial que prioriza o lucro, a produtividade e a exploracdo desenfreada dos recursos
naturais, muitas vezes em detrimento da vida. A pandemia de COVID-19 é um exemplo
recente e marcante. Apesar de ter origem bioldgica, ela escancarou fragilidades profun-
das do modo de vida urbano-industrial. Sistemas de satde colapsaram, desigualdades
sociais foram amplificadas, e a dependéncia de cadeias globais de produgdo tornou-se
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urgéncia ética ¢ clara: “Nao sabemos se estaremos vivos amanha. Temos de
parar de vender o amanha” (KRENAK, 2020a, p. 47). A metafora de que
“em algum lugar, estdo comendo a terra” (KRENAK, 2020a, p. 52) expde a
voracidade de um sistema que transforma a vida em mercadoria, sustentado
por conceitos como “sustentabilidade”, que Krenak considera uma “vaidade
pessoal” (KRENAK, 2020a, p. 55). A sustentabilidade auténtica transcende
a mera logica mercantilista:

Sustentabilidade ¢ toda acdo destinada a manter as condi¢des energéticas,
informacionais, fisico-quimicas que sustentam todos os seres, especialmente
a Terra viva, a comunidade de vida e a vida humana, visando sua continuidade
e ainda atender as necessidades da geracdo presente e das futuras, de tal
forma que o capital natural seja mantido e enriquecido em sua capacidade de
regeneracao, reproduc¢do e coevolugdo. (BOFF, 2012, p. 107).

Existe portanto, uma preocupagdo ndo somente com o tempo presente,
mas também com as futuras geracdes a partir do cuidado responsavel de
nossa realidade do tempo presente e por isso certamente a critica de Krenak
supracitada.

Finalmente, Ailton Krenak questiona: “Por que insistimos em
transformar a vida em uma coisa util?” (KRENAK, 2020a, p. 57-58),
desafiando as no¢des modernas de valor, progresso e existéncia.

Diante desse panorama, torna-se necessario explorar os espagos onde
diferentes epistemologias e formas de vida se encontram, se tensionam e
se recriam. E nesse contexto que a fronteira emerge como um espago de
reflexdo criadora — uma zona de contato onde as fissuras do pensamento
moderno se abrem a escuta de outras possibilidades de habitar o mundo®.

insustentavel. O mundo humano, estruturado em torno da logica capitalista, mostrou-se
vulneravel. Enquanto isso, muitas comunidades indigenas e tradicionais, com modos de
vida mais conectados a terra, demonstraram maior resiliéncia, reforcando a critica de
Krenak ao “mundo artificial”. Outro exemplo ¢ a crise climatica. Secas extremas, en-
chentes devastadoras, queimadas fora de controle e eventos climaticos cada vez mais
frequentes sdo respostas da Terra a sobrecarga imposta por séculos de industrializagao,
desmatamento e poluig¢do. A recente tragédia no Rio Grande do Sul, com enchentes que
desalojaram milhares de pessoas em 2024, ¢ consequéncia direta do desequilibrio am-
biental. Esse desastre, longe de ser um evento isolado, ilustra o que Krenak denuncia:
um sistema em crise por conta de sua propria logica destrutiva. Além disso, a crescente
crise de saude mental em sociedades ocidentais, marcadas por isolamento social, hiper-
conectividade e competi¢do constante, é mais uma faceta desse panico. O modo de vida
moderno, apesar de seus avangos tecnoloégicos, tém falhado em proporcionar bem-estar
emocional e sentido existencial a milhdes de pessoas. Krenak propde uma reflex@o pro-
funda: talvez ndo devamos lutar para “voltar ao normal”, pois esse “normal” é, em si, a
fonte do problema. A reconex@o com a natureza, a valorizagdo de saberes ancestrais ¢ a
constru¢cdo de uma nova ética de convivéncia — menos antropocéntrica e mais coletiva
— sdo caminhos possiveis para superar a crise do mundo artificial.

1 Notas preliminares: 1) A primeira questdo ¢ uma recomendacdo de visualizagdo
da palestra referente ao que se compreende como “escuta dos outros” principalmente em
relagdo ao pensamento indigena: O pensamento indigena propde formas de conhecer e
compreender o mundo que escapam aos paradigmas ocidentais tradicionais. Longe de ser
um saber “primitivo”, trata-se de uma epistemologia legitima e original que, na contem-
poraneidade, vem conquistando espaco no debate filosofico. Esse movimento nido busca
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3. FRONTEIRA cOMO ESPACO DE REFLEXAO CRIADORA

A fronteira epistémica constitui-se como um espaco-limite de tensao,
mas também de poténcia, onde se confrontam e se entrelagam diferentes
modos desaber. Enesse entre-lugar que os saberes historicamente colonizados
emergem ndo apenas como formas de resisténcia, mas sobretudo como
proposi¢des de mundos outros, baseados em ontologias e epistemologias
diversas. Tal espago, longe de ser apenas um local de conflito, torna-se
terreno fértil para a criagao, transformagao e afirmagao de outras formas de
pensar o mundo.

O pensamento indigena, nesse contexto, ndo se apresenta como uma
filosofia por mimetismo das formas ocidentais de raciocinio, o que € muito
importante de frisar, mas por sua capacidade autdonoma de oferecer outras
formas de pensar o proprio pensamento’. Trata-se de um saber nascido do
chdo da floresta, da oralidade, da circularidade e da ancestralidade, que,
justamente por isso, muitas vezes permanece a margem do reconhecimento
académico tradicional (VALIM, 2024, p. 26, 40, 55, 56, 58, 125, 128). A
reflexdo de fronteira, nesse sentido, ultrapassa a critica e se transforma
em proposi¢do. Ela apresenta modos alternativos de temporalidade, de
convivéncia, de linguagem, de espiritualidade e de politica, exigindo,
portanto, uma postura radical de escuta. Essa escuta ndo se configura como
concessao ou como um gesto de benevoléncia da epistemologia dominante,
mas como reconhecimento de que ha vozes — e essas vozes pensam,
filosofam, criticam e propdem.

Nesse processo de decolonizagdo epistémica, destaca-se a l6gica do
Estar, originaria da América profunda e ainda viva entre os povos indigenas,
nas periferias urbanas e no campesinato. Essa l6gica contrapde-se a logica
do Ser — pilar da modernidade ocidental —, centrada na abstragdo, na
universalizagdo e na razao instrumental. Nisto consiste que “esta logica do
Ser encontra sua expressdo maxima na figura do homem empreendedor e
cidaddo, guiado pela técnica e pela razdo instrumental” (SANTOS, 2022,

a unificacdo epistemoldgica nem a instrumentaliza¢do do pensamento indigena, mas sim
o reconhecimento da diferenga como elemento constitutivo e essencial. A escuta das voz-
es originarias, sobretudo em tempos de crise como a pandemia, configura-se como uma
urgéncia ética e epistémica, desafiando os modelos universalizantes da modernidade oci-
dental e abrindo espago para a pluralidade de mundos ¢ modos de existéncia. Vide: Pavao
Cultural. Palestra - Pensamento Indigena: multiplicidade de seres e a escuta dos outros.
Youtube, 8 de abr. de 2021. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=KmazP-
JND7ak. Acesso em: 30 mai 2025. 2) Outro aspecto relevante refere-se a compreensao
do que se denomina pensamento indigena. O presente artigo destaca as contribui¢oes de
dois importantes intelectuais indigenas brasileiros: Mdarcia Wayana Kambeba e Ailton
Krenak. Embora suas vozes expressem reflexées profundamente significativas, ndo se
pretende incorrer no equivoco de generalizar suas perspectivas como representativas de
todos os povos indigenas do Brasil. Reconhece-se que suas manifestagoes intelectuais
refletem posicionamentos especificos e que a diversidade entre os povos indigenas de-
manda o reconhecimento de multiplas visoes e formas de pensamento.

1 Pensar o proprio pensamento é o que diferencia o filésofo do simples repetidor
de ideias. E um exercicio de liberdade, consciéncia e responsabilidade. Em tempos de
excesso de informacao e escassez de reflexdo, essa pratica filosofica continua sendo uma
ferramenta essencial para a constru¢do de uma sociedade mais critica, ética e autonoma.
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p. 216). Em contraste, o Estar propde uma presenca sensivel e situada no
mundo, uma forma de subjetividade conectada, relacional, concreta e cuja
unido marca o reconhecimento de uma identidade historica (KAMBEBA,

2013, p. 35) sempre em defesa de sua territorialidade (KAMBEBA, 2013,
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p. 41) de sua propria existéncia.

A filosofa chicana Gloria AnzaldGia oferece uma chave interpretativa
poderosa para compreender esse pensamento insurgente que nasce na
fronteira. Ao afirmar: “terei que me levantar e reivindicar meu espago,
criando uma nova cultura — uma cultura mestica”™ (ANZALDUA, 1987, p.
64), a autora propde a mesticagem nao como diluicdo de identidades, mas
como espago criativo de ambiguidade e contradi¢do. A “Nova Mestiga”,
conforme Anzaldaa (1987, p. 136), “lida [...] com a tolerancia em relagao
as contradi¢des [...] — nada ¢é descartado, o bom, o mau e o feio, nada ¢
rejeitado, nada ¢ abandonado. Ela ndo apenas sustenta as contradi¢gdes, mas
transforma a ambiguidade em outra coisa™.

Essa filosofia da mestigagem abraga a complexidade e propde uma
superacdo das dualidades rigidas que estruturam o pensamento ocidental.
O sofrimento e¢ a dor, dentro dessa perspectiva, ndo sdo negados, mas
ressignificados como poténcia transformadora: “nossas maiores decepgdes
e experiéncias dolorosas — se pudermos construir significados sobre elas —
podem nos levar a nos tornar algo mais do que somos’? (ANZALDUA 1987,
p. 95). Tal capacidade de transmutacdo estad inscrita na propria experiéncia
da fronteira, vivida pelos sujeitos racializados ¢ marginalizados.

A autora também rememora as figuras miticas que moldam a
identidade chicana e sua resisténcia simbdlica: “o povo chicano tem trés
maées”™ (Anzaldua, 1987, p. 74), referindo-se a La Malinche®, a Virgem

1 Tradugdo de: “tendré que ponerme en pie y reclamar mi espacio, creando una nue-
va cultura — una cultura mestiza”.

2 Traducdo de: “La Nueva Mestiza aborda [...] la tolerancia hacia Ilas
contradicciones [...] — nada se desecha, lo bueno lo malo y lo feo, nada se
rechaza, nada se abandona—. No solo sostiene las contradicciones, convierte la

ambigiiedad en otra cosa”.

3 Tradugdo de: “Nuestras mayores decepciones y experiencias dolorosas —si po-
demos construir significados sobre ellas — pueden llevarnos a que nos convirtamos en
algo mas de lo que somos”.

4 Tradugdo de: “La gente Chicana tiene tres madres”.

5 La Malinche nasceu por volta de 1500, provavelmente em uma familia nobre da
regido hoje correspondente ao sudeste do México (possivelmente Nahua). Foi vendida
como escrava ainda jovem, passando por diversos povos até ser entregue aos espanhois
como parte de um tributo. Por falar tanto a lingua nauatle (dos astecas) quanto o maia,
e mais tarde aprender o castelhano, ela se tornou essencial para Cortés, facilitando a
comunicag¢do com diversos povos indigenas e ajudando na estratégia de alianca e con-
quista dos astecas.
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de Guadalupe/Coatlalopeuh! e a La Llorona?. Essas figuras maternas,
complexas e ambivalentes, condensam aspectos da heranga cultural,
do sincretismo religioso e da experiéncia colonial, reforcando a forga
simbolica da maternidade e da mestigagem enquanto lugar de enunciagdo e
resisténcia. Ainda segundo a autora, “a mestica ¢ o produto da hibridizagao™?
(ANZALDUA 1987, p. 138), ou seja, resultado de encontros, conflitos e
reinvencdes dos povos e suas culturas.

O reconhecimento dessa pluralidade epistémica (SANTOS, 2010a, p.
45; SANTOS, 2010b, p. 467-469) e da legitimidade dos saberes originarios
e mesticos implica, necessariamente, a decolonizag¢do da propria nogao de
filosofia. Pensar a partir da fronteira exige ir além dos marcos eurocentrados
que, historicamente, definiram o que conta como conhecimento valido
(VALIM, 2024, p. 29, 35-36, 54-55, 64, 71-72, 86, 95, 123). A escuta radical
e o reconhecimento de que existe um sentido mais profundo e afetivo
(VALIM et al., 2025a, p. 33) em que a convivéncia com a diferenca nao
sdo apenas exigéncias éticas, mas condi¢des politicas para a emergéncia de
um mundo pluriepistémico. Como expressa Anzaldua: “eu me transformo,
eu transformo o mundo™ (ANZALDUA, 1987, p. 126), dessa forma a
transformacao se torna ndo somente necessaria, mas coerente.

Pensar o pensamento indigena como uma reflexdo de fronteira ¢&,
antes de tudo, reconhecer a existéncia de outras formas de compreender o
mundo — modos de pensar que ndo se encaixam, nem almejam se encaixar,
nas estruturas do saber dominante. Trata-se de um movimento proprio de
integracdo com a natureza em toda a sua amplitude, que rejeita a separagao
entre o humano e o meio ambiente, tipico do pensamento moderno (VALIM,
2024, p. 34, 35, 59-60, 124). Nessa perspectiva, ndo ha uma cisdo, mas sim
umarelacdo de continuidade e interdependéncia (VALIM et al., 2025a, p. 30).
Assim, “a separagao e superacdo da natureza tém um preco alto e um efeito

1 A Virgem de Guadalupe é uma das figuras religiosas mais veneradas do México e
da América Latina. Segundo a tradi¢do, ela teria aparecido em 1531 ao indigena Juan
Diego no cerro de Tepeyac (hoje na Cidade do México), pedindo que ali fosse construida
uma igreja em sua homenagem. Para provar sua apari¢do, teria deixado sua imagem
milagrosamente impressa no manto de Juan Diego. A autora Gloria Anzaldua propée
que a figura da Virgem de Guadalupe tem origens indigenas, relacionando-a a divindade
Coatlalopeuh, nome que ela traduz como “Aquela que tem dominio sobre as serpentes”.
Anzaldua argumenta que, devido a semelhancga fonética entre os nomes Coatlalopeuh e
Guadalupe, os colonizadores espanhois teriam estabelecido uma identifica¢do entre a
deusa indigena e a Virgem Negra de Guadalupe, padroeira da regido centro-oeste da
Espanha (1987, p. 27). A autora também apresenta Coatlaxopeuh como uma variag¢do
do nome, e considera que ambas as formas estdo historicamente ligadas a deusa mexica
Coatlicue, cujo nome significa “Saia de Serpente”. Nesse sentido, Anzaldua defende que
a imagem da Virgem de Guadalupe — simbolo central do catolicismo popular no Méxi-
co — é, em sua origem, uma reconfiguragdo sincrética de antigas divindades indigenas,
especialmente aquelas associadas ao feminino, a terra e a fertilidade.

2 La Llorona é uma das lendas mais conhecidas e emblematicas da cultura popular
latino-americana, especialmente no México. Trata-se de uma narrativa oral que mistura
elementos de tragédia, moralidade, maternidade, culpa e luto. Mais do que uma simples
historia assustadora, La Llorona é um simbolo complexo da dor feminina, da violéncia
historica e da memdria coletiva.

3 Tradugdo de: “la mestiza es el producto de la hibridacion”.

4 Tradugao de: “Me transformo a mi misma, transformo el mundo”.

. N
AUFKLARUNG, Jodo Pessoa, v.12, n.3, Dez., 2025, p.245-268 N
(98]



N
n
SN

AUFKLARUNG, Jodo Pessoa, v.12, n.3, Dez., 2025, p.245-268

Ricardo Valim

na fragilizacdo de nossos vinculos afetivos, a pontos deles parecerem sem
valor” (SANTOS, 2022, p. 220), ao que parece o desiquilibrio oportunizado
por essa quebra de vinculo tende a piorar (KAMBEBA, 2020, p. 52). Vale
ressaltar ainda que:

A relag@o de oposi¢do entre natureza-cultura traz em seu bojo um processo
de distanciamento dos elementos que recordam o homem civilizado de sua
animalidade e proximidade com processos vitais 0s quais nao siao controlados
pela consciéncia, pensamento ou vontade. Uma relagao que esta na origem da
destrui¢do das florestas e rios, polui¢do de mares, terra e ar, contaminagao dos
alimentos por agrotoxicos, etc. (SANTOS, 2022, p. 220)

A dicotomia entre natureza e cultura constitui uma das divisdes mais
fundamentais do pensamento ocidental moderno. Essa oposicdo opera
ao dissociar o humano da natureza, estabelecendo a cultura, a razdo e o
progresso como instancias superiores aos processos vitais e instintivos.
Assim, “ao separar o humano da natureza — como se a cultura, a razao
e o progresso estivessem acima dos processos vitais e instintivos —
constréi-se uma visao de mundo que legitima o dominio e a exploragdo do
ambiente natural, pondo em risco a propria vida” (VALIM et al., 2025a, p.
34). Esse distanciamento simbdlico, longe de ser neutro, sustenta praticas
concretas de destruicdo, como a devastacdo de florestas, a poluicdo de
ecossistemas e a artificializacdo da vida, expressa, por exemplo, no uso
excessivo de agrotoxicos. Esquece-se, nesse processo, que os seres humanos
também sdo natureza — corpos atravessados por necessidades, limites e
interdependéncias’. Recuperar essa consciéncia emerge, entdo, como um
dos grandes desafios éticos e politicos da contemporaneidade.

Nesse contexto, o pensamento de Ailton Krenak oferece uma critica
profunda a logica civilizatéoria dominante e propde uma reorientacdo
ontologica e ética que recoloca a vida no centro das decisdes humanas.
A dor, segundo ele, pode ser mestra de uma reconexdo sensivel com a
existéncia: “Essa dor talvez ajude as pessoas a responder se somos de fato
uma humanidade” (KRENAK, 2020, p. 5). A experiéncia da pandemia de
COVID-19 torna-se, nesse sentido, um marco revelador pelo seu carater de

1 Recomenda-se, neste sentido, a leitura do pertinente trabalho a seguir como forma
de ampliar nossa percepc¢do da realidade. O artigo analisa o corpo de mulheres vitimas
de violéncia sexual como um espago geografico marcado pela violagdo da intimidade.
Com base em inquéritos e entrevistas, revela-se que o corpo ¢ compreendido como um
territorio vulneravel, atravessado por necessidades, limites e interdependéncias. Tal vio-
lagdo transcende a esfera individual, manifestando-se em diferentes escalas espaciais —
desde o espaco doméstico até a cidade, marcada por um crescente abandono das formas
tradicionais de sociabilidade, o que contribui para o surgimento de sujeitos socialmente
alienados e destituidos de enraizamento. Nesse cenario, predomina uma légica pautada
pela superficialidade e pela efemeridade das relacdes, caracteristicas da chamada socie-
dade do espetaculo (BOFF, 1999, p. 18-20). Essa dinamica alcanga, inclusive, a escala
nacional, evidenciando a estreita e indissociavel relagdo entre os corpos e os contextos
sociais e espaciais em que estdo inseridos. CAMPOS, Maya Polo de; SILVA, Joseli Ma-
ria. ‘Teu Corpo ¢ o Espago mais Teu Possivel’: Construindo a analise do corpo como
espago geografico. Revista da ANPEGE, [S. 1.], vol. 16, n° 31, p. 101-114, 2021. DOI:
10.5418/ra2020.v16i31.10750. Disponivel em: https://ojs.ufgd.edu.br/anpege/article/
view/10750. Acesso em: 30 maio. 2025.
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colocar o humano no limiar de um verdadeiro abismo existencial. Para o
autor, ela evidencia “o artificio do tipo de vida que nds criamos” (KRENAK,
2020b, p. 7), um modo de vida artificial, fragil e desvinculado da Terra.
A vulnerabilidade humana, exposta pela crise sanitaria, revela ainda que
“ndo ¢ preciso nenhum sistema bélico complexo para apagar essa tal de
humanidade” (KRENAK, 2020b, p. 7), sublinhando o quanto o projeto
moderno de progresso ¢ ilusorio, insustentavel e extremamente perigoso’.

A normalidade anterior a pandemia, segundo Krenak, ndo deve ser
retomada, pois ela propria ja era parte da crise. “Tomara que ndo voltemos a
normalidade, pois, se voltarmos, € porque ndo valeu nada a morte de milhares
de pessoas no mundo inteiro” (KRENAK, 2020b, p. 49). Essa afirmagao nao
representa apenas uma critica, mas um apelo ético a transformagao profunda
do modo de vida contemporaneo. Em suas palavras: “Temos que parar de
nos desenvolver e comegar a nos envolver” (KRENAK, 2020b, p. 13), ou
seja, ¢ preciso substituir a légica do crescimento ilimitado por uma ética
do cuidado, da participacdo e da reciprocidade com a Terra e com os outros
seres.

Krenak ainda propde uma cosmologia propria, que guia suas escolhas
existenciais:

E uma orientagdo que pode ser pensada como magica, mas, na verdade, é o
nosso modo de vida. Enquanto (nos) perseverarmos nele, vamos continuar
sendo quem somos. Essa experiéncia [...] orienta as minhas escolhas. E uma
forma de preservar nossa integridade, nossa ligagao coésmica. (2020b, p. 21).

Essa concepcdo expressa por Krenak resgata uma visao de mundo
ancestral, na qual a vida humana estava integrada aos ritmos da natureza,
orientada por um modo de existir coletivo, espiritual e conectado com o
cosmos, preservando a integridade e os vinculos entre todos os seres:

Suspender o céu ¢ ampliar os horizontes de todos, ndo s6 dos humanos. Trata-
se de uma memoria, uma heranga cultural do tempo em que nossos ancestrais
estavam tdo harmonizados com o ritmo da natureza que so precisavam
trabalhar algumas horas do dia para proverem tudo que era preciso para viver.
Em todo o resto do tempo vocé podia cantar, dancgar, sonhar: o cotidiano era
uma extensao do sonho. (2020b, p. 25)

Por fim, Krenak nos lembra que “vida esta para além do dicionario,

1 Recomenda-se a visualizagdo da edicdo desta semana do programa O Planeta em
Perigo, que aborda uma tematica de extrema relevancia para a comunidade internacional:
o uso de armas quimicas. A edi¢cdo rememora o atentado com gas Sarin ocorrido no metrd
de Toquio (20 de Margo de 1995), que, neste més, completa 30 anos. O ataque resultou
na morte de 14 pessoas e deixou mais de seis mil individuos intoxicados, muitos dos
quais ainda convivem com graves sequelas. O programa também amplia a discussdo ao
incluir as armas biolédgicas, ressaltando os riscos que esse tipo de armamento representa
nos conflitos contemporaneos. Trata-se de uma oportunidade valiosa para refletir sobre
os impactos dessas tecnologias bélicas na seguranca global e na saude publica. Vide:
Domingo Espetacular. Planeta em Perigo: Uso de armas quimicas e biolégicas preocupa
lideres ao redor do mundo. Youtube, 30 de mar. de 2025. Disponivel em: https://www.
youtube.com/watch?v=hlumktpaB2g&t=433s. Acesso em: 31 mai 2025.
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ndo tem uma definicao” (2020b, p. 29), desafiando as tentativas de
aprisionamento da existéncia em categorias fixas e funcionais. Ao recuperar
uma visdo integrada e sensivel da vida, sua proposta se articula com a
critica a separacdo entre natureza e cultura, convidando a construgao de
um novo paradigma civilizatorio, no qual a dignidade de todos os seres
seja reconhecida e respeitada. Esquecemos, nesse processo, que somos
também natureza! — corpos atravessados por necessidades, limites ¢
interdependéncias. Recuperar essa consciéncia talvez seja um dos maiores
desafios éticos e politicos do nosso tempo.

Como nos lembra ainda Anzaldta (1987, p. 117): “sabemos o que
¢ viver sob as marteladas da cultura dominante norte-americana”. Apesar
disso, ha resisténcia, criagdo e transformacdo em meio a essa realidade
cultural dominante. Escrever e pensar “sobre a vida na fronteira, sobre
a vida nas sombras” (ANZALDUA, 1987, p. 36), ¢ também propor um
novo horizonte epistémico, onde a diversidade de saberes possa florescer
e transformar o proprio tecido do real. Alids, esse aspecto revela-se
particularmente relevante por possibilitar a constru¢do de discursos mais
ancorados na realidade concreta, afastando-se de visdes puramente utopicas
ou excessivamente especulativas acerca da existéncia humana e de suas
complexas dinamicas sociais. Ao privilegiar a vivéncia cotidiana e a escuta
de multiplos sujeitos, fomenta-se uma compreensao mais auténtica e situada
do que a vida de fato ¢ e representa para os individuos e comunidades,
contribuindo, assim, para praticas mais sensiveis, criticas e transformadoras.
Nesse mundo pluriepistémico®, como discutido até aqui, torna-se urgente

1 No episddio em questdo do programa Resenha, conta-se com a participag¢do da
psicologa, escritora e pensadora guarani Geni Nufiez, cuja contribui¢do propicia uma
reflexdo profunda e transformadora acerca do papel das filosofias indigenas na reconfig-
uragdo de nossas percep¢des sobre a crise climatica e as formas de relagcao com o meio
ambiente. Acompanhada por Sabrina Damasceno, editora de Ciéncias Humanas da FTD
Educacdo, a discussdo aborda conceitos centrais como a monocultura do pensamento, a
colonialidade, os binarismos estruturantes do pensamento ocidental e a relevdncia dos
saberes ancestrais na constru¢do de horizontes mais plurais, coletivos e sustentdveis.
A partir de uma perspectiva critica, o dialogo permite compreender as especificidades
da filosofia indigena e como esta desafia as epistemologias ocidentais ao problematizar
nogdes como a de propriedade da terra — compreendida, neste contexto, como uma
construg¢do historica e ideologica do colonialismo. Geni Nuflez propde uma reconexdo
com a natureza, ndo como recurso a ser explorado, mas como parente a ser respeitada
— uma concepgdo enraizada nas cosmologias dos povos originarios, que rompe com a
logica dominante e aponta para outras formas possiveis de existéncia, cura e convivén-
cia planetaria. Vide: FTD Educacdo. Episodio #21 | Ser Humano e Natureza: um olhar
filosdfico indigena sobre a crise climatica. Youtube, 28 de abr. de 2025. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=NJMDX3mauug. Acesso em: 28 mai 2025.

2 Tradugdo de: “Sabemos lo que es vivir bajo los martillazos de la cultura dominante
norteamericana”.
3 O conceito de mundo pluriepistémico refere-se a uma realidade em que multiplos

sistemas de conhecimento e formas de saber coexistem, dialogam e sdo reconhecidos em
p¢ de igualdade. Em oposi¢do a hegemonia da epistemologia ocidental, essa no¢ao val-
oriza os saberes ancestrais, indigenas, afrodescendentes e populares, entre outros, como
fontes legitimas de compreensdo do mundo. Um mundo pluriepistémico pressupde a su-
peragdo da monocultura do saber, promovendo a diversidade epistémica como condi¢do
para a justica cognitiva, a sustentabilidade e a construcio de sociedades mais inclusivas e
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voltar o olhar para saberes que, historicamente silenciados, carregam em
si possibilidades profundas de restauragdo, reconexdo e regeneragao da
vida. Nesse contexto, o pensamento indigena ndo apenas resiste a logica
dominante, mas propde caminhos outros — modos de existéncia sustentados
por uma sabedoria ancestral que desafia a cis@o entre natureza ¢ cultura,
entre corpo e espirito, entre individuo e comunidade’.

Eapartirdeumaescutaatentaas vozesindigenas—edoreconhecimento
de sua poténcia filosofica — que se delineia o proximo ponto deste artigo:
a sabedoria ancestral como caminho possivel para a restauracdo da vida
em toda a sua extensdo. Propomos, assim, destacar algumas caracteristicas
centrais do pensamento indigena que podem oferecer alternativas viaveis e
profundamente necessarias diante das multiplas crises que marcam o mundo
contemporaneo.

equitativas.Vide: Nucleo_Takinahaky UFG. Pluriepistemologias na Composi¢do da Ed-
ucagdo Intercultural. Youtube, 22 de jun. de 2021. Disponivel em: https://www.youtube.
com/watch?v=zhBAVil2F2Q. Acesso em: 28 mai 2025.

1 Neste sentido, recomenda-se a visualizagdo do documentario a seguir: Exten-
sas areas do territorio australiano sdo ocupadas por florestas de eucalipto-real ou cu-
calipto-gigante, arvores que podem atingir até 100 metros de altura e que, segundo as
tradi¢des dos povos aborigenes, possuem um poder mitico. De acordo com essas cosmo-
logias, a forga simbolica do eucalipto remonta ao chamado Tempo do Sonho — uma era
primordial anterior a cria¢do do mundo material, na qual existia apenas a dimensdo
espiritual. Nesse contexto, o eucalipto representa um elo sagrado entre o céu e a terra,
funcionando como um canal de comunica¢do com os espiritos ancestrais. Para além
de seu valor simbdlico, os eucaliptos possuem caracteristicas ecologicas singulares,
notadamente sua rela¢do adaptativa com o fogo. Suas folhas contém dleos essenciais al-
tamente inflamaveis, enquanto sua casca atua como um acelerador natural das chamas.
Tal combustibilidade nao constitui um fator destrutivo, mas sim um mecanismo essencial
de regeneragdo do ecossistema. O fogo reduz a competig¢do por luz e nutrientes e, simul-
taneamente, as cinzas enriquecem o solo, promovendo a fertilidade e o surgimento de
novas espécies vegetais. As espécies vegetais e animais que compoem esse bioma desen-
volveram, ao longo do tempo, estratégias adaptativas e cooperativas frente a recor-
réncia dos incéndios. Apos o fogo, por exemplo, os fetos-arboreos rebrotam a partir de
suas copas em formato de cesto, oferecendo suporte para sementes de outras espécies
arboreas, que ali germinam com vantagem competitiva em rela¢do a luz. Suas raizes se
fixam nesses fetos, o que garante sua sobrevivéncia em um ambiente em recuperagdo. O
componente faunistico também desempenha papel crucial na manuten¢do do equilibrio
ecologico. As aves-lira, por meio de sua agdo escavadora, revolvem o solo e favorecem a
germinagdo de novas plantas. Ja os cangurus-rato, ao se alimentarem de trufas que cres-
cem nas raizes dos eucaliptos, contribuem para a dispersdo dos esporos dos fungos mi-
corrizicos, essenciais para a absor¢do de agua e nutrientes pelas arvores. Assim, o fogo,
longe de representar um agente exclusivamente destrutivo, assume um papel central na
autorregulagdo do ecossistema. Contudo, as interferéncias humanas vém comprometen-
do gravemente esse equilibrio ancestral. O aquecimento global, aliado a exploragdo
intensiva dos recursos florestais, tem provocado incéndios de propor¢des incontrolaveis,
afetando milhdes de hectares e ameacando a sobrevivéncia de inumeras espécies. Um
sistema ecologico que se manteve em relativo equilibrio por milénios encontra-se atual-
mente sob grave risco, exigindo ateng¢do e estratégias urgentes de conservagdo e manejo
sustentavel. Vide: DW Documental. El eucalipto real de Australia. Youtube, 29 de mai.
de 2025. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=d9jFxfqgDKI. Acesso em:
29 mai 2025.
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4. A SABEDORIA QUE PODE AJUDAR A RESTAURAR A VIDA A PARTIR DE
ALGUMAS CARACTERISTICAS DO PENSAMENTO INDIGENA

Em um mundo marcado pela crise ambiental’, pela fragmentacgdo
social e pela exaustdo de modelos civilizatorios centrados no individualismo,
marca do capitalismo (BOFF, 2010a, p. 232) e na exploracao capitalista que
se ocupa unicamente de “[...] produzir acumula¢do mediante a exploragao”
(BOFF, 2010a, p. 229), torna-se urgente revisitar saberes ancestrais
capazes de oferecer alternativas éticas e existenciais. Retornar as fontes

1 Quando se trata da crise ambiental contemporanea, ¢ possivel identificar uma di-
versidade de problematicas interconectadas, como as secas prolongadas, enchentes, dif-
erentes formas de poluigéo e a crescente escassez de alimentos. Nesse cendrio, a agua
— embora indispensdvel a manutencao da vida — vem se configurando como um recurso
natural cada vez mais escasso, enquanto sua demanda global segue em expansao. A crise
hidrica atual ndo apenas expde os limites dos ecossistemas naturais, mas também eviden-
cia os efeitos diretos de um modelo de desenvolvimento baseado na exploragao intensiva
dos recursos ¢ em padrdes de consumo insustentaveis. Diante dessa conjuntura, impde-se
a seguinte indagacdo: de que forma o estilo de vida moderno interfere nos ciclos hi-
drolégicos do planeta? Um documentario recente, Cuando los rios se secan - La crisis del
agua en cuatro continentes, ao investigar seis rios distribuidos por quatro continentes,
busca responder a essa questdo ao analisar as multiplas causas da escassez hidrica e
identificar os agentes centrais dessa dinamica. Um dado especialmente relevante apre-
sentado é que cerca de 70% da dagua doce disponivel no planeta é destinada a atividade
agricola, sendo a maior parte desse volume voltada a produgdo de ra¢do animal. Esse
fato revela a estreita relagdo entre o consumo excessivo de carne e a diminuig¢do drdstica
do volume de rios emblemadticos, como o Ebro, na Espanha, e o Colorado, nos Estados
Unidos e México. Essa logica de exploragdo ¢ impulsionada pela atua¢do de grandes
corporagoes do agronegocio que “tomam conta da terra” (KRENAK, 2019, p. 11), que
priorizam o lucro em detrimento da sustentabilidade dos recursos hidricos. Para além
da dimensdo quantitativa da escassez, o documentario também langa luz sobre a polu-
icdo da agua, frequentemente associada ao uso intensivo e desregulado do recurso. Um
exemplo ilustrativo dessa realidade é a pratica de externaliza¢do industrial adotada por
paises europeus, que transferem setores altamente poluentes para nagées do Sul Global,
como a India. Nesse contexto, destaca-se a indiistria téxtil, responsdvel por aproxima-
damente 20% da polui¢do hidrica mundial. As imagens documentadas revelam as sev-
eras condi¢oes ambientais e sanitdarias nos arredores das fabricas e dos corpos d’agua
contaminados, retratando uma realidade frequentemente invisibilizada. Contudo, a
obra ndo se limita a denuncia dos impactos ambientais negativos. Com uma abordagem
propositiva, o documentario também apresenta alternativas sustentaveis que vém sendo
desenvolvidas em diferentes partes do mundo. Na Franga, por exemplo, a demoli¢do
de represas tem possibilitado a renaturalizag¢do de importantes cursos d’agua. Em um
oasis egipcio, comunidades locais experimentam técnicas de cultivo hidropénico como
estratégia para otimizar o uso da dgua. Jd na India, um tradicional “aguadeiro” empre-
ga saberes ancestrais de manejo hidrico para revitalizar rios que permaneceram secos
por décadas em regides desérticas. Dessa forma, o documentdrio oferece uma andlise
critica e abrangente da crise hidrica global, equilibrando a denuncia dos processos de
degradagdo com a valorizagdo de iniciativas restauradoras. Ao integrar conhecimentos
cientificos e saberes tradicionais, a narrativa aponta para caminhos possiveis de trans-
formacgdo, sugerindo que a superagdo da crise passa por mudangas estruturais no modo
como nos relacionamos com a agua, com o ambiente e com os proprios modelos de pro-
dugdo e consumo. Vide: DW Documental. Cuando los rios se secan - La crisis del agua
en cuatro continentes. Youtube, 22 de mar. de 2025. Disponivel em: https://www.youtube.
com/watch?v=-01ecDV7Fnk&t=3494s. Acesso em: 29 mai 2025.
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originarias configura-se como um gesto de reconexdo — uma tentativa
de reencantamento com a natureza, com os sujeitos em sofrimento e com
o sentimento profundo de pertenca amorosa a Mae-Terra (BOFF, 1999,
p. 25-26). Trata-se de um movimento €tico e existencial de sobriedade
e reconciliagdo, especialmente relevante em um mundo marcado pela
fragmentacdo de sentidos, que clama por respostas consistentes as suas
crises, dilemas e trajetorias de desenraizamento. Nesse contexto, o resgate
das cosmovisdes ancestrais e dos vinculos simbdlicos com a Terra emerge
como um caminho possivel para a regeneracdo do sentido e da vida em
comum. Por isso, o pensamento indigena, alicer¢ado em uma racionalidade
comunitaria, relacional e integradora, oferece caminhos relevantes para
restaurar a vida em sua totalidade — ndo apenas no plano humano, mas
também nas esferas ecologica, espiritual e cosmica.

Todo ser humano ¢ dotado de razdo, e ¢ ela que determina a vontade ¢ a agdo
moral. No mundo indigena, ndo se trata de uma racionalidade instrumental
com critérios de mercado, nem aparece o critério de meios-fins, mas a
racionalidade ¢ comunitaria e plural, ndo ¢ um pensar na soliddo, nem uma
atividade de razdo pura. A comunidade ¢ permanentemente construida por
meio da experiéncia do perdao!. (NIEVES-LOJA, 2015, p. 81)

A racionalidade, enquanto elemento constitutivo do ser humano
(Homo Sapiens Sapiens), isso ndo ¢ segredo para ninguém, constitui um
poderoso instrumento capaz de promover o cuidado com a vida em todas
as suas formas. Essa mesma capacidade, no entanto, carrega em si uma
ambiguidade fundamental: ao mesmo tempo em que permite a criagdo, a
inovacdo e a construgao de valores éticos, pode também ser mobilizada para
a destruicao (BOFF, 1993, p. 27), sobretudo no que tange a relagdo com o
meio ambiente.

Dotado de faculdades como a inteligéncia, linguagem e dominio
técnico-cientifico, o ser humano detém um poder transformador sem
precedentes sobre a natureza e seu proprio corpo ‘“por¢ao do universo que nos
— humanos — animamos, informamos, conscientizamos e personalizamos”
(BOFF, 1999, p. 142 - 145), o que também ndo constitui uma novidade
para nds. Entretanto, esse poder tem sido, muitas vezes, exercido de forma
predatoéria, resultando em degradagdo ambiental, perda de biodiversidade e
comprometimento dos ecossistemas. Tal contradi¢do evidencia o paradoxo
da racionalidade humana: promotora da vida e, simultaneamente, agente de
sua possivel ruina.

A interrogacdo final do poema Intervengdo Humana de Marcia
Wayana Kambeba, presente em sua obra O Lugar do Saber — “Pensas que
¢és imortal?” (2020, p. 38) — atua como um convite a autocritica ¢ a reflexao
¢tica. Ela expde a postura antropocéntrica e a ilus@o de superioridade que
permeiam muitas acdes humanas, desconsiderando os limites naturais e a

1 Tradugdo de: Todo ser humano esta dotado de razon, y esta es la que determina la
voluntad y la acciéon moral. En el mundo indigena no se trata de una racionalidad instru-
mental con criterio de mercado,tampoco aparece el criterio de medios — fines, sino que la
racionalidad es comunitaria y plural, no es una pensar en la soledad, ni una actividad de
la razoén pura. La comunidad se reconstruye permanentemente a través de la experiencia
del perdén.
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propria condig¢do de finitude da espécie. A falsa sensacdo de dominio absoluto
sobre a natureza, ancorada no avanco cientifico e tecnologico, revela-se
insustentavel diante das crises ambientais contemporaneas. Dessa forma, a
mensagem central do texto reforca a urgéncia de uma nova €tica ambiental,
pautada pelo reconhecimento dos limites da agdo humana e pela adogdo de
praticas sustentaveis. Somente por meio de escolhas conscientes ¢ de um
compromisso efetivo com a preservagdo da vida sera possivel garantir a
continuidade ndo apenas da espécie humana, mas de todo o planeta.

Diferente da racionalidade ocidental, que muitas vezes opera com base
na légica de meios e fins e no célculo utilitario, a sabedoria indigena articula
o conhecimento a experiéncia coletiva e ao equilibrio vital. Essa perspectiva
questiona os limites da racionalidade ocidental, que separa sujeito e objeto,
cultura e natureza, razao e emogao. Ao articular conhecimento a experiéncia
coletiva e ao equilibrio vital, a sabedoria indigena aponta para formas de
saber que sao sensiveis, relacionais e sustentaveis. Ela convida a humildade
epistemoldgica: a reconhecer que héa outras maneiras legitimas e profundas
de entender e viver o mundo.

[...] a sabedoria indigena ndo é uma especulagdo de individuos separados, ¢
uma pratica diaria ligada a comunidade e tem sido, ¢ é, a comunidade que
defende, protege, corrige e reconstroi seus membros em caso de conflitos. Por
fim, a comunidade tem sido o refugio, o apoio ¢ a for¢a nao apenas durante a
conquista espanhola, mas também durante o regime da fazenda'. (NIEVES-
LOJA, 2015, p. 82)

A ética, nesse contexto, ndo ¢ uma reflexdo abstrata do sujeito
isolado, mas uma pratica vivida em comunidade, onde o bem ¢ medido pela
capacidade de manter ou restaurar a harmonia (VALIM, 2024, p. 13, 19,
56, 75, 84, 85, 86, 132; BOFF, 1993, p. 34) entre os membros ¢ com o
ambiente. Desse modo somos convidados a repensar a ética como algo que se
constroéi coletivamente, em contextos especificos, e que exige sensibilidade
a complexidade das relagdes humanas e ecoldgicas. Em tempos de crise
ambiental, desigualdades sociais e polarizagdes culturais, essa visdo ética
pode oferecer caminhos harmdnicos impares mais sustentaveis e inclusivos
para a constru¢ao do bem comum.

Essa vida em harmonia n3o ¢ semelhante as defini¢cdes classicas de ética
expressas como a “arte de viver”, saber como viver. A diferenca estd no
fato de que a ética indigena ¢ um discernimento comunitario que vem sendo
transmitido de geragdo em geracdo desde os tempos antigos. Tanto o bem
quanto o mal dependem do grau de desarmoniza¢do da comunidade, com a
alternativa de poder reconstruir a paz®. (NIEVES-LOJA, 2015, p. 82)

1 Tradugdo de: “[...] la sabiduria indigena no es una especulacion de los individuos
separados, es una practica cotidiana vinculada con la comunidad y justamente ha sido, y
es, la comunidad que defiende, protege, corrige y reconstruye a sus integrantes, en caso
de existir conflictos. Finalmente, ha sido la comunidad el refugio, el apoyo y la fortaleza
no solo durante la conquista espafiola, sino, igualmente, durante el régimen de hacienda”.

2 Tradugdo de: “Este vivir en armonia, no se contrapone a las definiciones clasicas
de la Etica expresadas como el ‘arte de vivir’, el saber vivir. La diferencia se encuentra
en que la Etica indigena es un discernir comunitario que desde tiempos ancestrales se ha
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A quebra da harmonia ¢ compreendida, na visdo indigena, como a
manifestacdo do mal — um desequilibrio que afeta ndo apenas o individuo,
mas toda a comunidade’. Nesse contexto, a justi¢ca ndo tem como objetivo a
puni¢do, mas sim a regeneragdo do vinculo social, por meio do perdao, da
reparacdo e da reintegragdo da pessoa ao coletivo.

A reciprocidade e a promessa ocupam um lugar central na filosofia
indigena, refletindo uma compreensao profunda da interdependéncia entre
todos os seres — humanos, espirituais e naturais. Esse modo de pensar
reconhece que a vida em comunidade se sustenta por relagdes de troca,
confianga e responsabilidade mutua, nas quais cada acdo tem impacto
coletivo e, por isso, deve ser tratada com sensibilidade e respeito.

venido transmitiendo de generacion en generacion. Tanto el bien como el mal dependen
del grado de desarmonizacion de la comunidad, con la alternativa de poder reconstruir
la paz”.

1 A busca pela restituicdo do equilibrio ambiental ¢ uma demanda compartilhada
por diferentes culturas ao redor do mundo, refletindo o esforgo coletivo para melhorar as
condigdes existenciais da vida em sua totalidade. Esse anseio por transformagdo se mani-
festa de forma emblematica no documentario que acompanha quatro meninas — oriundas
da India, Australia, Indonésia e Senegal — com idades entre 11 ¢ 14 anos, que protagoni-
zam agdes concretas diante das grandes crises ambientais contemporaneas. Por meio de
suas experiéncias pessoais, elas denunciam a escassez crescente de agua potavel, o uso
continuado do carvao como fonte de energia, a intensificagdo da poluicdo atmosférica e
a alarmante proliferagdo de residuos plasticos. Em um cenério global no qual as solugdes
para os problemas ambientais sdo frequentemente percebidas como extremamente com-
plexas e de dificil implementagdo, essas jovens demonstram um compromisso admiravel
com a constru¢do de um futuro mais sustentavel. Suas trajetorias pessoais evidenciam o
impacto direto da degradacdo ambiental sobre populacdes vulneraveis, além de revela-
rem a capacidade de resisténcia e mobilizagdo das novas geragdes frente as adversidades
ecologicas. No Senegal, Fatou, de 14 anos, enfrenta diariamente o desafio da escassez
de agua. Para obter o recurso, ela precisa caminhar longas distdncias, o que compromete
significativamente sua dedicacdo aos estudos. Essa realidade ilustra uma condicdo vivida
por aproximadamente dois bilhdes de pessoas em todo o mundo, cujo acesso precario a
agua afeta todas as dimensdes da vida cotidiana. Na regido de Punjab, na india, Gagan,
de 12 anos, convive com os impactos nocivos da agricultura industrializada. A pratica da
queima de restos agricolas apds a colheita contribui para niveis alarmantes de poluicao
do ar, enquanto o uso indiscriminado de fertilizantes quimicos compromete seriamente a
qualidade do solo e a saude da populagdo local. Na Australia, Sabyah, de 11 anos, obser-
va com pesar a destrui¢do da Grande Barreira de Coral, cuja perda ultrapassa a metade
de sua extensdo original. Consciente das inter-relagdes entre esse desastre ecologico e a
atividade econdmica de seu pais, Sabyah denuncia o papel da industria do carvdo — da
qual a Australia ¢ o segundo maior exportador mundial — como um dos principais veto-
res de destrui¢do ambiental. Ja na Indonésia, Nina, de 12 anos, vive em meio a montanhas
de lixo plastico. O pais, juntamente com outras nacdes do Sudeste Asiatico, tornou-se
um destino preferencial para os residuos sélidos provenientes de paises industrializados,
evidenciando as dinamicas globais de injustica ambiental. A luta dessas quatro meni-
nas exige perseveranca e sensibilidade diante de desafios desproporcionais a sua idade.
Entretanto, suas agdes constituem poderosas fontes de inspiragdo para publicos de to-
das as geragdes, reafirmando o papel crucial da juventude na construcdo de alternativas
vidveis para os impasses ambientais do presente. Vide documentario: DW Documental.
Las nifias de la crisis climatica. Youtube, 23 de dez. de 2021. Disponivel em:https://
www.youtube.com/watch?v=di_qKC 4r0Q&t=479s. Acesso em: 29 mai 2025.
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Na filosofia indigena, ndo existe um homem independente e autossuficiente,
mas o verdadeiro sujeito ético ¢ o “nds” coletivo e comunitario. Um
ato eticamente bom ¢ qualificado pelo grau de sua conformidade com a
normatividade da reciprocidade, ¢ um ato eticamente mau por sua violagdo.
O mal é uma deficiéncia, uma falha, uma destruicdo dessa ordem; é uma
ruptura das relacdes vitais. Portanto, o mal estd associado a qualquer atitude
destrutiva da harmonia césmica'. (NIEVES-LOJA, 2015, p. 83)

A promessa, entendida como a mais alta capacidade humana, é o que
sustenta a coesdo do grupo e torna possivel a confianca mutua, elemento
essencial para a vida em comum. Assim, valores como solidariedade,
compromisso e repara¢do sao vividos como exigéncias €ticas e espirituais
que mantém o equilibrio do mundo. Entende-se que “a ética indigena
também contempla o cumprimento de promessas, que ¢ a mais alta
capacidade humana, ja que a for¢a que garante a coesdo de um grupo ¢é a
for¢a da promessa mutua? (NIEVES-LOJA, 2015, p. 83). Nas sociedades
indigenas, onde a coletividade e as relacdes interpessoais sao fundamentais,
a promessa tem peso moral e social profundo. Ela ndo ¢ apenas um acordo
individual, mas um elo que parte dos afetos da coletividade (VALIM et
al., 2025b, p. 179, 180, 182, 184, 185, 186, 188) e que sustenta a coesdo
do grupo, garantlndo a convivéncia harmonica e a continuidade dos lagos
comunitarios. Assim, a ética indigena valoriza a palavra como ato sagrado
¢ construtor de mundo.

Outro aspecto crucial do pensamento indigena ¢ a cosmovisao que
reconhece multiplas perspectivas: humanas, animais, espirituais e naturais
(Santos, 2022, p. 212). Tal visdo rompe com a dicotomia natureza-cultura
e promove uma compreensio ampliada da existéncia, a partir da propria
contemplacdo da realidade tdo necessaria em nossos dias (VALIM et al.,
2025¢, p. 2,4, 5, 12), em que todos os elementos tém agéncia e 1mportan01a

Ailton Krenak, por exemplo, em Futuro Ancestral evidencia que, ao
contrario da logica dominante na cultura ocidental, que frequentemente
instrumentaliza e explora a natureza, a relagdo dos povos indigenas com os
rios € pautada por uma ética de comunhao e pertencimento.

A noite, suas correm velozes e rumorosas, o sussurro delas cresce pelas
pedras e forma corredeiras que fazem musica e, nessa hora, a pedra e dgua
nos implicam de maneira tdo maravilhosa que nos permitem conjugar o nos:
nos-rio, noés-montanha, nds-terra. Nos sentimos tdo profundamente imersos
nesses seres que nos permitimos sair de nossos corpos, dessa mesmice da
antropomorfia, e experimentar outras formas de existir. (2022, p. 14)

Para essas comunidades, os rios ndo sdo meros recursos hidricos ou

1 Tradugdo de: “En la filosofia indigena no existe el hombre independiente y auto-
suficiente, sino que el verdadero sujeto ético es el “nosotros”colectivo y comunitario. Un
acto éticamente bueno se califica por el grado de su conformidad con la normatividad de
la reciprocidad,y un acto éticamente malo por la violacion de la misma. El mal es una
deficiencia, una falla, una destruccién de este orden; es una ruptura de las relaciones
vitales. De ahi que el mal se asocia a toda actitud destructiva de la armonia césmica”.

2 Tradugdo de: “La ética indigena contempla también el cumplimiento de las prome-

sas que se constituye como la mas alta capacidad humana debido a que la fuerza que
asegura la cohesion de un grupo, es la fuerza de la promesa mutua”.



O pensar indigena como reflexdo de fronteira

objetos a serem dominados, mas sim entidades vivas, dotadas de espirito,
com as quais se estabelece uma convivéncia baseada no respeito, na
reciprocidade e na interdependéncia. Viver junto aos rios €, nesse sentido,
viver o n6s — uma existéncia coletiva que reconhece os vinculos entre
humanos, dguas, florestas e todos os seres. Essa visdo ndo separa natureza
e cultura, mas compreende a vida como uma rede de relagdes, onde o bem-
estar de um depende do equilibrio de todos.

Essa relacdo de coexisténcia e respeito € uma alternativa poderosa ao
paradigma dominante que objetifica a natureza e legitima sua exploracao
(VALIM, 2024, p. 14,29, 34, 109) ilimitada, inclusive do homem pelo homem
(VALENTIM, 2021, p. 273-274). A justica indigena, com sua natureza
restaurativa e participativa, também oferece importantes contribui¢des para
repensar os sistemas juridicos atuais.

Na justica indigena, nenhum ato (crime) que perturbe a harmonia da
comunidade fica impune. Trata-se de “salvar” a comunidade por meio
da aplicagdo da justica indigena, cujas resolu¢des tém sido verdadeiras
experiéncias reconstrutivas, tanto individuais quanto coletivas. Aqui, a
“reflex@o e o entendimento das partes” s@o instancias que levam ao perdao, a
reconciliac@o e a reconstru¢do’. (NIEVES-LOJA, 2015, p. 86)

Ao engajar todos os membros da comunidade — incluindo mulheres,
criangas e até mesmo visitantes — nos processos de resolugdo de conflitos,
promove-se uma dindamica social inclusiva, participativa e eficaz de
reconstrucgdo do tecido social. Em lugar da exclusdo, valoriza-se a integragao;
em vez da punigdo, busca-se a reparagdo e a cura; e, no lugar da rigidez
burocratica, privilegia-se a celeridade e o didlogo. Tal abordagem fortalece
os vinculos comunitarios na medida em que articula multiplas vozes,
promovendo uma escuta ativa e democratica. Essa abertura ao pluralismo de
experiéncias e perspectivas ndo apenas favorece solugdes mais equitativas
e duradouras, mas também representa um avango no despertar coletivo
para formas mais humanas, horizontais e transformadoras de lidar com os
conflitos.

Com a aplicagdo da justi¢a indigena, o perddo aparece como reconstrugao; a
pessoa, a familia e a comunidade sdo reconstruidas. E uma forma de justica em
que as decisdes sdo tomadas rapidamente, de um dia para o outro ou em poucos
dias; em uma semana o caso ¢ resolvido e a sentenca ¢ proferida; também ¢
eficaz, pois provoca a mudanga do culpado. Toda pessoa que cometeu um
delito tem direito a uma defesa justa e oportuna, capaz de garantir o respeito
aos seus direitos, aos de sua familia e aos da comunidade®. (NIEVES-LOJA,

1 Tradugdo de: “En la justicia indigena ninglin acto (delito) que altera la armonia
comunitaria, queda en la impunidad. Se trata de ‘salvar’ la comunidad mediante la apli-
cacion de la justicia indigena, cuyas resoluciones han sido verdaderas experiencias re-
constructivas, tanto individuales como colectivas. Aqui la ‘reflexion y el entendimiento
de las partes’ son instancias que conducen al perdén,a la reconciliacion y a la reconstruc-
cion”.

2 Tradugdo de: “Con la aplicacion de la justicia indigena aparece el perdon como
reconstruccion, se reconstruye la persona, la familia y la comunidad. Se trata de una
justicia donde las decisiones se toman de manera rapida, una noche o en pocos dias; en

. N
AUFKLARUNG, Jodo Pessoa, v.12, n.3, Dez., 2025, p.245-268 a
(8]



[
=)
SN

AUFKLARUNG, Jodo Pessoa, v.12, n.3, Dez., 2025, p.245-268

Ricardo Valim

2015, p. 87)

Reforga-se aqui, portanto, a ideia de que a justica indigena representa
uma forma profundamente humana e comunitaria de lidar com os conflitos.
Ao invés de se apoiar na ldgica punitiva e muitas vezes desumanizante da
justica formal, ela propde um caminho baseado na reconciliagcdo, no perdao
e na reconstru¢do dos vinculos sociais. O foco ndo estd apenas no ato
cometido, mas nas pessoas envolvidas, nas causas do conflito e, sobretudo,
na restauracdo da paz e do equilibrio dentro da comunidade.

A aplicagdo da justi¢a indigena ¢ coletiva, ou seja, homens ¢ mulheres podem
participar das assembleias, e até mesmo as criancas podem ser ouvidas.
Isso significa que a justiga indigena ndo ¢ exclusiva, mas inclusiva, ou seja,
todos podem participar e, as vezes, até mesmo pessoas que nio pertencem a
comunidade podem estar presentes'. (NIEVES-LOJA, 2015, p. 88)

Portanto, a justica indigena ndo é um sistema fechado nem excludente.
Pelo contrario, ela promove a participacdo democratica, o didlogo amplo e
o respeito mutuo, o que fortalece os lagos comunitarios e torna o processo
de justica mais legitimo e eficaz. A valorizacdo dessas epistemologias, no
entanto, esbarra na hegemonia de saberes coloniais e na persistente negagao
da legitimidade dos povos originarios.

O reconhecimento de que esses povos também possuem conhecimentos
genuinos seria o primeiro passo para a valorizacdo das epistemologias do
sul do globo, e praticas condizentes com esse reconhecimento, como, por
exemplo, o respeito e inclusdo dessas praticas no atendimento a satide desses
povos. (MARTINS ROCHA, 2022, p. 16)

Ainda que haja avangos (RODRIGUEZ, 2023, p. 106) na promog¢ao
de praticas integrativas em areas como a saude, por exemplo, muitas vezes
isso ocorre mais por razodes praticas do que pelo reconhecimento efetivo de
seus saberes. Superar essa marginalizacdo requer uma verdadeira “ecologia
de saberes” que se nutre da diversidade e da reciprocidade (SANTOS,
2010b, p. 474) na qual diferentes formas de conhecimento sejam colocadas
em didlogo horizontal, com respeito e abertura.

Os diferentes saberes podem ser igualmente valorizados, promovendo essa
ecologia de saberes que beneficia a todos os envolvidos, ainda que, mesmo
com o avanco timido de praticas integrativas na atencdo a satide basica nio

una semana se soluciona y se dicta la sentencia; ademas es efectiva, se provoca el cambio
de la persona culpable. Toda persona que ha cometido una infraccion tiene derecho a un
defensa justa, oportuna y capaz de garantizar el respeto a sus derechos, los de su familia
y los de la comunidad”.

1 Traducdo de: “La aplicacion de la justicia indigena es colectiva; es decir, que en las
asambleas pueden participar hombres y mujeres, inclusolos nifios pueden ser escuchados.
Esto significa que la justicia indigena no es excluyente, sino incluyente, o sea, que todos
pueden participar, incluso en algunas ocasiones, gente que no pertenece a la comunidad
puede estar presente”.
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se promova necessariamente essa valorizagdo, visto que essas praticas sdo
incentivadas mais por questdes de escassez de medicamentos e de acesso
dessas populagdes do que por reconhecimento de seus saberes ¢ praticas.
(MARTINS ROCHA, 2022, p. 20)

Diante da crescente desumanizag¢do provocada por modelos de vida
excludentes e predatorios, a sabedoria indigena ressurge como um farol de
possibilidades. Seu compromisso com a vida, com o coletivo ¢ com a Terra
pode inspirar transformacgdes profundas nas formas de pensar, sentir ¢ agir.
Neste sentido, Ailton Krenak, por exemplo, em sua obra Ideias para adiar
o fim do Mundo critica justamente esses modelos de vida modernos por
promoverem praticas excludentes e predatorias que desumanizam e rompem
a conexao com a Terra. Ele afirma: “O rio Doce, que noés, os Krenak,
chamamos de Watu, nosso avo, ¢ uma pessoa, ndo um recurso, como dizem
os economistas [...]” ( 2019, p. 21), defendendo uma visdo indigena que
reconhece a natureza como parte do coletivo. Krenak também propde romper
com o antropocentrismo: “admitir a natureza como uma imensa multidao de
formas [...] e n6s criamos essa abstragcao de unidade, o homem como medida
das coisas [...]” (2019, p. 33), criticando a ideia de humanidade dominante
que explora o mundo. Ele alerta ainda para a perda de sentido coletivo: “do
sentido de viver em sociedade, do proprio sentido da experiéncia da vida”
(2019, p. 13). Nesse cenario, a sabedoria indigena ressurge como alternativa
ética e epistemologica, capaz de inspirar novas formas de existéncia mais
justas, solidarias e sustentaveis. Restaurar a vida, nesse sentido, exige mais
do que mudangas técnicas e tecnoldgicas: requer uma mudanca de olhar,
um reencontro com o que foi ancestralmente esquecido, mas que permanece
vivo! nos povos que ainda sabem estar com o mundo — e ndo apenas nele.

1 No contexto contemporaneo de crescente desconexdo com as raizes culturais e
espirituais, resgatar e valorizar os saberes ancestrais configura-se como um gesto profun-
damente transformador e, em muitos aspectos, revolucionario. Nesse sentido, recomen-
damos a escuta do episddio do podcast Tribe Zen, intitulado “Em tempos de desconexao,
lembrar quem somos ¢ um ato revolucionario”, o qual propicia uma reflexdo instigante
sobre identidade, espiritualidade e pertencimento. O episddio conta com a participagao
de Kleykeniho, indigena do povo Fulni-6 e guardido de saberes tradicionais, que com-
partilha uma visdo profunda e sensivel sobre as praticas espirituais, os processos de
cura e os caminhos sagrados de seu povo. Sua fala ndo apenas transmite conhecimentos
ancestrais, mas também os atualiza enquanto praticas vivas, capazes de oferecer res-
postas éticas, espirituais e ecoldgicas aos desafios da contemporaneidade. Os Fulni-0,
habitantes do Nordeste brasileiro, distinguem-se por manter viva sua lingua originaria,
o Yaathe, e por preservar rituais e tradigdes espirituais milenares. Ao longo da entrev-
ista, Kleykeniho enfatiza que esses saberes ndo devem ser compreendidos como meras
expressdes folcloricas ou objetos de curiosidade antropoldgica, mas como uma forma
de “medicina viva” — ou seja, um conhecimento enraizado na experiéncia coletiva e na
relagdo harmoénica com a natureza, que continua a oferecer ensinamentos valiosos sobre
equilibrio, respeito, reciprocidade e conexdo com o sagrado. Esse didlogo entre os sa-
beres indigenas e a sociedade contemporanea contribui para a ampliacdo da compreensio
sobre os modos plurais de existéncia e evidencia a importancia de praticas culturais que
resistem a logica hegemonica do progresso material dissociado da dimensdo espiritual e
ecoldgica. Assim, o episddio constitui uma oportunidade ndo apenas de escuta, mas de
aprendizado e transformagdo.Tribe Zen. Ancestralidade e sabedoria Fulni-6 com (com
Kleykeniho) - Tribe Zen Podcast - Ep. #159. Youtube, 14 de mai. de 2025. Disponivel em:
https.://www.youtube.com/watch?v=2rGjkZcdWUs. Acesso em: 29 mai 2025.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo deste artigo, ficou evidente que o pensamento indigena
se configura como uma epistemologia viva, profundamente enraizada
no territdorio, na memoria ancestral e nas experiéncias compartilhadas.
Essa filosofia convida-nos a romper com os paradigmas modernos que
fragmentam o mundo em oposicdes — natureza versus cultura, sujeito
versus objeto, espirito versus matéria — para nos conduzir a uma ontologia
do pertencimento, da interdependéncia e da comunhao.

A crise ambiental e social que enfrentamos hoje ¢ sintoma de uma
ruptura profunda entre o humano e a Terra, fruto de um modelo civilizatorio
baseado na exploragdo e na separacdo. Entretanto, as vozes indigenas e
mestigas que resistem e se reinventam nos oferecem farois de sabedoria
a partir de sua autocompreensdo identitairia (KAMBEBA, 2020, p. 35),
revelando caminhos de cuidado, solidariedade e regeneragao, longe da
logica excludente e predatoria.

E na fronteira entre culturas, saberes e tempos que reside a poténcia
da transformacdo, quando permitimos uma escuta radical, que acolhe as
diferencgas sem hierarquias, abrindo espaco para a criagao de novos mundos.
O pensamento indigena ndo apenas denuncia, mas propde — cosmologias,
¢ticas e praticas que reconhecem a vida em sua complexidade, como um
tecido sagrado que conecta todos os seres.

Reconhecer essa sabedoria ¢ um convite a humildade e a abertura: a
aprender com os povos que mantém viva a relacdo respeitosa e profunda com
a Terra, cuja justi¢a ¢ restaurativa, cuja €tica ¢ comunitaria, cuja palavra ¢
sagrada. E uma oportunidade de resgatar um sentido coletivo e espiritual de
existéncia, que restaura vinculos ¢ promove a harmonia entre vida humana,
natural e cosmica.

Restaurar a vida, portanto, ndo ¢ uma tarefa meramente técnica,
mas um processo de reencontro com o que sempre esteve presente — um
convite para nos envolvermos verdadeiramente com o mundo, com os
outros, com a Terra que nos sustenta. E, como nos lembra Ailton Krenak, o
momento de transcender o falso progresso do “desenvolvimento” e abragar
a responsabilidade de existir em comunhao.

Que possamos, entdo, escutar esses saberes ancestrais ndo apenas
como histdria ou cultura, mas como uma urgéncia ética e espiritual para o
presente e o futuro. Que essa sabedoria nos inspire a cultivar a reveréncia
pela vida em todas as suas formas, a construir pontes onde antes havia
muros, € a viver com coragem e ternura a arte sagrada de pertencer — a um
mundo que precisa ser cuidado, respeitado e amado em sua totalidade.

Assim, a sabedoria indigena nao ¢ apenas um legado a ser preservado,
mas um convite aberto a todos nos: o convite para restaurar a vida, restaurar
a esperanca, e reinventar juntos um futuro onde o equilibrio, a justiga e
o cuidado sejam os verdadeiros fundamentos da existéncia humana e
planetaria.
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