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RESUMO

O presente artigo é fruto de minha pesquisa delpggramento financiada pela FAPESP e aborda astes
existentes entre Pandora, herdeira das Grandeaf)@iEva, bem como as transformacdes ocorridas na
figurativizacdo do tema. A abordagem é feita cosebaa antropologia, na helenistica e na semidtica
greimasiana.
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ABSTRACT

The present article is a result of my post-doctorasearch financed by FAPESP and it presentscibing
relations between Pandora, Great Goddesses’ haingsEve, as well as the transformations occunrg¢ld
theme figurativization. The approach is made bjniglas a basis the Anthropology, the Hellenism taed
Greimas Semiotics.
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Coloca-me,
Como um selo sobre o teu coracéo
Como um selo em teu braco.
Pois o amor é forte, € como a morte

Suas chamas sao chamas de fogo
Uma faisca de lahweh!
(Cantico, epilogo)

Eva, a primeira mulh&ré um selo, uma marca de desejo e pecado colschda toda
a face feminina ocidental e cristd. No trecho acito&antico dos Céanticoa referéncia é a
esposa de Deus, Shekhina, uma versdo “adaptadahtdm Deusa. Eva, como Shekhina e
outras figuras femininas da mitologia judaico-éistcuperam as caracteristicas erdticas das
deusas pagds, marcadas pela sexualidade, belezdosidade, elas sdo, como Pandora, o
flagelo, o castigo do homem. Enquanto Maria encamamodelo idealizado do feminino e,
portanto, a face benéfica da Deusa Mae, Eva éalpes;, € a face perigosa e ctbnica da Deusa,
com seus olhos de serpente e boca de maca.

1Pesquisadora do Nucleo de Estudos Estratégicos)(NBEEICAMP — Campinas / SP.P6s- Doutoramento p@lRESP
junto a FCL/UNESP CAr. Departamento de Literatuevidarm@fclar.unesp.br

2 N&o trataremos aqui de Lilith, a suposta espotariande Addo, pois os documento citados pelasiesos
para comprovar sua existéncia sdo muito lacunosfadhes. Em decorréncia dessa falta de documentacdo
aceitaremos a versao biblica da primeira mulheEsgar



O BELO MAL

Pandora, € uma criagdo divina, feita para agrasl@omem; dotada de todas as gracas
e de uma beleza semelhante as das deusas, ela tegra para seduzir Epimeteu, irmao de
Prometed, e para ser uma vinganca divina, ela é um captig® os homens que, até entdo, ndo
conheciam a mulher, o sexo, o trabalho/fadiga erem

No mito de Pandora, apresentado por Hesiod@enhnabalho e os Digssua vinda a
terra marca o fim da idade de ouro e o fim de unfliéo entre Zeus e Prometeu; conflito de
acomodacao entre a tentativa de organizar as iNagahiticas e o pantedo olimpico com as
crencas e mitos mais arcaicos. Dessa forma, oitwoafitabelecido pela narrativa hesiddica sé
se explica a partir do embate entre a divindadanggus, e seu antecessor, 0 antigo consorte
da Deusa Mae, no caso, Prométeu

Prometeu é o fundador do primeiro sacrificio, nesisecificamente, € ele quem reparte
e distribui os pedacos da vitima sacrificial, aess#s (0s 0ssos e a gordura queimados pelo
fogo) e aos homens (as partes que alimentam), e gée a imola. E ele quem separa as partes
e, consequentemente, os homens dos deuses, pasgapa se alimentar de coisas diversas e
nao mais se entendem com a mesma linguagem. NégeFap organizado, 0s mortais tém um
estatuto diferente dos imortais, e é neste monsamidficial que isso se fixa.

O mito sacrificial de Prometeu, segundo Vernan?7@19.59), vem para justificar uma
forma religiosa em que 0 homem se encontra entamiosais e 0s deuses, ndo se identificando
nem com um nem com outros, mas, mais tarde, copaeimento de Pandora, ele, de fato,
vai participar da natureza dos dois sem, no entaoto eles se identificar.

Prometeu € um deus hitifalico, como os demais ,T#éa virilidade particularmente
acentuada, vem aliar-se ao epitatihylométishabilidoso na arte de tramar. Ele temrmétis
(mente/inteligéncia) retorcida; aparéncia e epigei® o aproxima de duas figuras biblicas bem
conhecidas: Sata e a serpente.

A separagdo entre mortais e imortais acontece cqminteiro sacrificio e se efetiva
com a primeira mulher. Sacrificio e Pandora sepaamem a uma sé vez. O primeiro separa
imortais de mortais, apontando seus espac¢os psd@r@onecessidade do rito sacrificial para se
comunicarem, para se unirem. A primeira mulherp Balxo, separa homens e mulheres e é
através dele que eles podem se unir. Antes da ipgirmeilher, os humanos brotavam e viviam
“a recato dos malesT¢abalhos,v. 91),“longe de penas e misérias” (Ibidem116 e seg.) e
morriam como que “por sono tomados” (lbidewil16); com ela surgem a sexualidade e a
necessidade de reproducdo sexuada para garargipetyacdo da espécie e todas as novas
especificidades do modo de ser humano. Pandigadala idéia do alimento que vem da terra
e a instituicdo do casamento; ela é agoragyna gametéuma mulher-esposa com quem deve
se ligar o homem. A essas fronteiras do que € jarapnte humano se juntam outros limites,
como a necessidade do trabalho para sobreviverog,eentdo, trés elementos que separam 0s
mortais dos imortais: o sacrificio, a agricultutiaanto e a sexualidade-casamento.

Pandora, enquanto dom divino, vem em adi¢do a utmac8o paradisiaca que ela
extingue, mas nao substitui. Com o roubo do fogdj Prometeu oferece aos homens o fogo
“técnico”; passa-se, assim, do fogo “natural” (vinde Zeus, o raio) ao fogo “cultural”.
Pandora também estd do lado da cultura; ela é pdajufeita, e ndo aparece como o0s
anthropoi (seres humanos), que antes, apenas surgiam da $su surgimento, ligado a
Prometeu, transforma os homensadéhropoiemandres, fomens).

® Na versdo da criagéo de Pandora, Prometeu é adadsr dos homens e seu protetor. Tentando idaslaos
deuses, Prometeu rouba o fogo celeste (metafocamtecimento) e da a seus “filhos”. Zeus, furi@smrrenta
Prometeu e envia um flagelo ao mundo dos homemsldPa

* Vale lembrar que dentre todos os deuses arcdoé,0 que melhor representa o consorte da Deusarii&
como Prometeu, seu culto e sua imagem séo relegadtos posicdo periférica com a chegada dos Olaspic

®> O mito de Pandora relatado por Hesiodo marcasjépeemacia masculina no pantedo grego, como asislema
deusas do periodo, Pandora apresenta ligaces émnte a antiga Deusa Mae, como demonstra sua digaga

0s cereais e 0 casamento. Pode-se, ainda, visuatizaniao desse feminino primeiro a uma forca oiasc
original, um Titd, resquicios do culto da Deusa M@&®meteu, como Titd, carrega uma série de pedades



No verso 56 doslrabalhos, Zeus indica a explicacdo de sua Ultima cartada, qu
atingirA Prometeu e toda a humanidade. Se Prommisau roubar o fogo do Cronida,
justamente o golpe que ele recebe @nt-pyros(literalmente, é o fogo contrério, isto é, a
contrapartida do fogo), que tem portanto, estat@éimelhante ao fogo e a0 mesmo tempo
opbem-se a ele. Esse mal, “compartilhado-do-fogpgrece para resgatar o fogo roubado de
Zeus; é a demonstracdo de sua colera. Ele vemgandio fogo natural; ele inicia o processo
de passagem da natureza para a cultura. Pandatuij@ marcada pela ambiguidade, &€ um
kalon kakon(belo mal), que vem em lugar do fogo, também aod)igois € ao mesmo tempo
um bem e a causa das desgracas para 0os homensloOni@l” € ambiguo pois seduz, atrai
afetos e traz todos os males para a humanidade=zZTalmaior mal trazido por Pandora seja o
surgimento de sua prépria ambigilidade, e, comsepga da ambigiidade, a possibilidade da
escolha, ou melhor dizendo, a necessidade da escGltmo Eva, Pandora exige de seu
companheiro uma acado, que este saia da passiyidagddisiaca em que se encontra; ndo € a
toa que o nome de Epimeteu significa “aquele quepceende os fatos depois de terem eles
acontecidos”, como Adéao, Epimeteu s6 se da corstzalaseqiéncias de sua escolha depois de
té-la feito, ou seja, de ter aceito o que Ihe é&dado.

Zeus convoca, para a feitura de Pandora, HefedemaA Afrodite e Hermes. Para
realizar a obra encomendada por Zeus, Hefesto naitdtra e 4gua e, nesta mistura, o primeiro
elemento posto,Tftabalhos v.61), € aaudén,(linguagem humana em poténcia); confirmando
este ato a instituicdo de uma nova forma de coraga@ que até entdo ndo existia, ja que era
desnecesséafia Trata-se da linguagem d@mdres e ndo mais dosinthropoi até entiio
suficiente e eficaz no entendimento com os delE®sseguida, € colocada a forga, o vigor
fisico do homem. Sao esses os primeiros atribidomakssa informe: a linguagem e a forca
humana. A seguir, comeca a se configurar sua aparé&eve assemelhar-se de rosto as deusas
imortais e de corpo a uma bela forma virgem. Agunslica o0 processo de imitagéao.

A mulher é um paradoxo, pois consiste numa imitagdaue ja existe; ela ndo é
totalmente nova, entretanto, ela é a primeira deespécie. Ela esta do ladotdehné(produto
das artes), enquanto o homem esta ao lagtsis(v.108). A maneira como ela € feita lembra
o0 moldar de um vaso, ela é praticamente descritgoaom vaso adornado onde os deuses
depositam seus atributos; o jarro que carrega énuetafora dela mesma; jarqoitho9 sempre
dentro de casa e que serve para armazenar o dnidocgue servira de alimento. De qualquer
modo, esta forma nova de nascimento também intraduwe distingdo entre o que ja existia
originalmente — deuses e homens — e 0 que vemgjapas que ndo € mais original, e sim
copia. Pandora surge quando desaparece o “paraigial e tenta, sob o aspecto de beleza
sedutora, imitar essa felicidade agora ausente i(BIES,1991,p.68).

No verso 64, Atena € convocada para ensinar-lheabalhos e o complexo oficio de
tecer; Pandora é produto das habilidades dos deusm®ibém os imita na medida em que
aprende suas arfesA Afrodite cabe a tarefa de rodeé-la de gracapeloso desejo e de
preocupacdes devoradoras de membros; curiosanm@mtesses 0s atributos da deusa que se
sobressaem aos demais. Aqui se localiza a origempdsicdo “eu” e “outro” para a raca
humana; a evocagdo do penoso desejo, o territérimui que separa o “eu” e 0 “outro”,
sugerido (v.73-75) pela imagem de Pandora paradi@rmamo noiva, indicando, assim, que
penoso desejo e casamento sdo intercambiaveis.

E nesse mito gue a questéo do “outro”, do “diferérge localiza na obra hesiddica, e é
na figura da primeira mulher que o poeta situagear dos males humanos. O “diferente” ndo

que o distingue dos homens e também dos deusdstddsascem da terra e do fogo do sol, dada suseza
seca e ignea, eles estdo sempre distantes deod®téd, do envelhecimento e da morte; eles saceaelos
como filhos do Céu e da terra. Prometeu é o amuéi consorte da Deusa Mae, enquanto Pandoraeisizad
faces — é a partir deles que o homem nasce.

® vé-se no relato hesiédico que Pandora, como Hieraaa linguagem e isso se da como conseqiiéncia da
divisdo dos sexos. NBénesigdambém encontraremos uma alusdo a uma linguagédateantes de Eva e uma
outra usada por ela.

" O tecer enquanto sinénimo do gerar ja foi bastdisteutido, aqui, a dessemantizacdo do ato d¢afié@motada.
Pandora aprende a “gerar” com a deusa Atena, assima Perséfone e outras jovens.



€ um mal, mas o que traz os males. Pandora naomal@m si, ou melhor, ndo € s6 um mal,
mas é de onde surgem todos os males para os hofénportante lembrar, entretanto, que
como pano de fundo para esse mito estdiferenca realmente radical, aquela que € dada
pela Morte: uns sdo mortais, outros, imortais;sfisdeuses, outros, homens.

Ainda sobre a questdo da morte, segundo Panofsk¥8(1109), Pandora, como
Atena, é umgarthénos(virgem), 0 que no universo do mito constitui ggufa de um ser
ambiguo, pois cristaliza, nela mesma, exatameritdeodito terrivel do que € feminino no
préprio feminino. Aparthénospactua sempre com a morte, uma vez que traz eroosidicao
mortal (ela € o limiar entre a vida e a morte, i@géio e a esterilidade) e o tormento da
sexualidade néo realizada. Tanto Teogoniaquanto nosTrabalhos e os Digasa mulher
carrega consigo mais poderes de destruicdo doregpgio da fecundidade. A figura feminina
traz a polaridad&ros e Thanatosquase que por processo mimético, derivada decsoagao
junto aos poderes de Afrodite e também de Atendg(th, p.71).

Hermes contribui com a obra divina colocando-lhepaito a conduta dissimulada de
um ladrdo e também o espirito de céo, que indiaacapacidade de absorver, com seu ardor
alimentar, toda a energia do macho. Pandora paati@ssim, da natureza divina pela sua
aparéncia, da natureza humana pela forca e paleefda natureza animal pela mente de céo.

Cingida como as noivas por Atena e embelezada poydiée, Pandora aparece
paramentada como para festejar a colorida primaygmta para seu proprio casamento.
Pandora adornada com os signos da mudanga dacestagéa o inicio de um novo ciclo para a
humanidade. ACharis (Graca) que Afrodite confere a primeira mulherddtiz uma novidade
no mundo dos homens, uma vez que antes dela maexist prazer sexual da mulher e o
proprio prazer sexual, pois, a propria palavra sexe vem do verbo seco, significa separar,
dai a idéia de sexo como separacdo que supbe dutes g a cada qual seu prazer
(Ibidem,p.71-3).

Hermes, cumprindo a vontade de Zeus, confere anéandora as mentiras e as
sedutoras palavras. #&udén linguagem humana em poténcia, passa a ser lieguagplizada,
phonén vista como um acréscimo, um artificio a mais eelstm de Hermes, agora ela é um
elemento no exercicio da seducdo. Na personageRaddora véem se inscrever todas as
tensdes, todas as ambivaléncias que marcam oteslathomem, entre animais e deuses.

O nome Pandora possui quatro etimologias possitgeigue recebeu todos os dons”,
alusdo a sua criacao; ou ainda: “a que da tudogutarecebe tudo” e “a que tira tudo”. Essas
outras possibilidades ligam-se & associacdo deoPamwbpithos. Pois, repetindo o ato de
Zeus, no veros 49, e assumindo para si 0 ato de, landora “trama para os homens tristes
pesares”, abrindo a tampa do jarro e dispersarttis tos males que até entdo inexistiam para
osanthropoi

O verbo tramar pode ser traduzido aqui como engendrarcando a dupla funcéo de
Pandora, a que engana e a que gera, ppithosque Pandora traz consigo para a terra € um
simile de seu préprio ventre, como a maga, sinulétdro e do seio maternal da Deusa Mae.
Os vasos, jarras ou semelhantes, devido ao forailatdrico e/ou arredondado e a presenca de
uma boca, garganta e bojo (ventre) assumem nasggpiagdo mitica uma correlacdo com a
mulher e a serpente. Nas culturas agrarias, aemélla responsavel pelo feitio da cerarica
pela semeadura nos campos e petelagem. Atos que no imaginario primitivo ligaend
criacdo e surgimento da vida. Entre os gregosrernanos, a mulher/Utero é associada a gleba

8 O jarropithosque acompanha Pandora a terra foi substituidoramldos séculos por uma caixa ou cofre.

® Segundo Silvia de Carvalho (1982,p.30-1), a mulaeceramica e a agua estdo intimamente ligadas S6
mulher pode fazer as vasilhas de argila para toatespa agua, do mesmo modo como ela transporidaa v
dentro de si. Essa ligacdo € comum em quase tedesltaras — as virgens mortas dao lugar a fontesrmo
mostra a lenda escandinava filmada por Bergmammassmo a vitima sacrificial inca é a responsawahp
construcdo dos aquedutos. A jovem virgem despgaguar/sol e € morta onde o aqueduto se iniciaspbre
seu timulo correrd a agua e ela sera a “deusa’odmath agua e da vida para a comunidade. Iguatmeat
mito das Danaides, Amimone é a responsavel pefumgisnento das aguas, passando a designar na dagoli
duas nascentes. Amimone recupera as aguas ao aeBpsglao (DETIENNE,1991,p.40-1).



e o trabalho agricola ao ato sexual, no qual o hoplanta a sua semente (Eliade,1981,p.256-
70).

Deriva, assim, o simbolismo erotico do vaso conexmSeminino, bem como com o
funebre. Em Creta, no Mindico médio, os mortos ezafaixados em posicao fetal e colocados
num grandeithos do tipo usado para armazenar alimentos (HOOD,p9BAL). O vaso como
a terra, a mulher e a serpente conjuga e une sgirEMos: a vida e a morte, o alto e o baixo;
€ o elo entre o sagrado e os homens. Decorrensa d#erposi¢cdo, € que em Creta a deusa
apresenta um parentesco simbdlico/figural com ararno pilar, ou coluna. “Em Cnossos ela é
representada na forma de idolos cilindricos e &ubat (PICARD,1948, p.76).

O vaso, como as frutas: macéd, roma, marmelo ecipalmente, as providas de casca
seca, como a aveld, a noz, a améndoa e outrase-Bes@o rol figurativo décontinente” —
isotopia do /terrestre/, confirmada pelo tema daufididade/ - invélucro que guarda a
semente, promessa de vida, eles justificam suagdigaom a figura feminina. Igualmente, o
pithos ou cofre de Pandora se insere nesse contextostp@sicdo de varias figuras de
“continente”, posicao tematico-narrativa que cqroegle a uma s6 e mesma combinacdo de
percursos figurativos, pressupondo a recorrénciantke mesma categoria sémica subjacente,
ou seja, o conjunto formado por: /terrestre/+/sdgrefecundidade/+/morte/. Tanto no
percurso figurativo das frutas como no de Pandathadserpente) é observada a alternancia
entre <remeter>/<receber>, <fechar>/<abrir> e <inssair>. O conteudo desses
receptéaculos apresentam uma proto-figuratividadeaiidom escondido/, que embora possa
variar de acordo com o contexto, é em esséncianeggemente da vida. E assim que Pandora
€ inicio da vida, de uma nova geracdo humana, béena responsavel por todos os males.
Sedutora, de belo aspecto, Pandora é, no entagtande mal.

Pandora reune varios tracos que se verificardo ea §u nascimento diverso do
apresentado por seu companheiro; sua ligacdo ceexme a morte; sua “curiosidade”, que
leva os males ao mundo; 0 uso da palavra enquant@afde seducdo/engano; e o fato de ser
ela uma das herdeiras da Deusa M&e no pantedarpaltriao ser definida como a que tudo d&
ou tudo tira, Pandora assemelha-se a Deusa emfisugies de criadora, uma vez que 0S
homens séo seus filhos, e de ceifadora da vidpga morte surge com ela.

EVA OU A NOVA PANDORA

No Génesisa criagdo do homem e da mulher € bastante su€etas, apos criar 0
mundo, no sexto dia, criou 0 homem:

Deus disse: Fagamos o homem a nossa imagem, casa semelhanca, e
gue eles dominem sobre os peixes do mar, as avedujms animais domésticos,
todas as feras e todos os répteis que rastejam adbrra.

Deus criou 0 homem a sua imagem,

a imagem de Deus ele o criou,

homem e mulher ele os criou.

Deus os abencoou e lhes disse: “Sede fectfjdusltiplicai-vos, enchei a
terra e submetei-a; [...]. Deus disse: “ Eu vos tbolas as ervas [...]. Deus viu tudo o
gue tinha feito; e era muito bom: Houve uma tardena manha: sexto dia.

No tempo em que lahweh Deus fez a terra e o céuhandia ainda nenhum
arbusto dos campos sobre a terra e nenhuma erveadgsos tinha ainda crescido,
porque lahweh Deus néo tinha feito chover sobrerra & ndo havia homem para
cultivar o solo. Entretanto, um manancial subidedea e regava toda a superficie do
solo. Entdo lahweh Deus modelou o homem com aaadgilsolo, insuflou em suas
narinas um halito de vida e 0 homem se tornou unigente. (Génesis, 2)

19 O plural usado por Deus ao referir-se ao primermem, suscitou a interpretacdo de que junto aemno
homem teria sido criada a primeira mulher, da teo@o ele, e esta se chamaria Lilith. Mas, infedinte, s
esse plural é, dos dados apresentados como prvaborado pelos textos localizados. Comdanthropoi o
primeiro homem é macho e fémea, sem distin¢ao.



Deus modela o corpo do homem usando a argila @o el@mento feminino ligado a
Terra Mée, ao passo que o espirito € parte doohdilitno, marcando a visdo dualista crista
que divide os seres humanos entre a carne e d@spiio como um todo — como ocorria nas
religides pagas.

Apds modelar o homem, Deus o coloca no paraisdtatios os seres e os faz desfilar
diante do homem para que os nomeie. Em oposicataaé Eva, Addo ndo se exprime por
palavras, até entdo, desnecessdrias para a cogammatre 0s seres e entre ele e Deus.

A principio, Deus pretendia tirar de dentre osser@ados uma auxiliar para o homem,
mas o homem néo encontrou a que lhe correspondassim, nasce a mulher, desejo
masculino, presente de Deus:

lahweh Deus plantou um jardim em Eden, no oriestei colocou o
homem que modelara. lahweh Deus fez crescer dotedi espécie de arvores
formosas de ver e boas de comer, e a arvore daweidzio do jardim, e a arvore do
conhecimento do bem e do mal. [...] Entdo lahwebsfez cair um torpor sobre o
homem, e ele dormiu. Tomou uma de suas costeks @dscer carne em seu lugar.
Depois, da costela que tirara do homem, lahweh Deadelou uma mulher e a
trouxe ao homem.

Entdo o homem exclamou:

“Esta, sim, € 0sso de meus 0ss0s

e carne de minha carne!

Ela sera chamada mulher,

Porque foi tirada do homem!” (Génesis, 2)

Como ocorreu com Pandora, Eva é modelada por urg, deas ao contrario da
primeira mulher grega, nada é dito sobre sua aparéseus dotes ou qualidades. Enquanto o
homem é a imagem e semelhanca de Deus, a mulpenésamulher, osso e carne do homem,
mas ndo o igual — ela é o “outro”, o diferente. Eva barro, pois ndo ha mencéo de Deus ter-
lhe conferido o sopro divino, a auséncia dessaé&eté fez com que na Idade Média a mulher
fosse considerada um ser sem alma, sem o espirito.

Repetindo-se na criacdo do homem, o que ja sdogeriinteriormente em relacéo a
criacdo do mundo, e compartilhando com o primeinmém essa prerrogativa, Deus faz nascer
do macho a fémea, o masculino é transformado emarnigem, matéria da mulher, invertendo
0 motivo que caracterizava o feminino até entddo@em “gera” sua companheira com a
intervencdo divina.

Na sequéncia, o relato da criagcdo apresenta ansergee, tal qual Prometeu, era o
“mais astuto de todos os animais dos campos que bela feito”. A mente tortuosa de
Prometeu ganha um contorno sinuoso junto da sefpeatasticia e o desejo de enganar
Deus/Zeus e favorecer o homem é comum a ambosni@cionento, vindo do fruto da arvore
proibida, corresponde ao fogo dado aos homens pone®eu, motivo do afastamento de
homens e deuses e, consequente, fim da idade dgatar os homens, ou a perda do paraiso.
Nos textos biblicos e, sobretudo, nos posteriales, bispos da Igreja, a mulher/Eva sera
comparada a umahama voraz; como o faz Hildeberto de Lavardin (Duby,19909).3eu
ventre a uma fornalha incansavel, como no livrafmBa mulher mado Bispo de Rennes,
nele a mulher éeming Eva a inominavel, raiz do mal, fruto de todosvasos. Do termo
feminaresvala-se para o uso deretrix a prostituta: Uma cabeca de ledo, uma cauda de
dragdo e_no meio nada mais do que um fogo ferVent#pos essa (deliciosa) descri¢do, o
bispo lanca seu ultimo aviso: “eles [os clérigofiaanens] que ndo se exponham a essa
fornalha” (Ibidem, p.38). O ventre/sexo femininarda chama, como a que Prometeu/Zeus deu
aos homens.

A serpente/Prometeu seduz a primeira mulher e e¢fesie homem o conhecimento e
uma nova forma de vida, a que vem do prazer, do, seque traz a morte e a alteridade.

1 A sinuosidade é aqui jogo semantico, pois a séepEhse tornard um réptil apds sua punicdo, digss ela
era uma das criaturas divinas, sem um contornaidefpelo texto biblico, tal qual a primeira mulh&énesis,
3.



...[A serpente] disse a mulher: “Entédo Deus di¥sxs ndo podeis comer de
todas as arvores do jardim?” A mulher respondeergesite: “N6s podemos comer
do fruto das arvores do jardim. Mas do fruto daéewque esta no meio do jardim,
Deus disse: Dele ndo comereis, nele ndo tocamispena de morte.” A serpente
disse entdo a mulher: “N&o, ndo morrereis!” Mas<Dsabe que, no dia em que dele
comerdes, vossos olhos se abrirdo e vOs sereis deuses, versados no bem e no
mal.” A mulher viu que a arvore era boa ao apeit®rmosa a vista, e que essa
arvore era desejavel para adquirir discernimenbondu-lhe do fruto e comeu. Deu-
o também a seu marido, que com ela estava, e glelcdEntao abriram-se os olhos
dos dois e perceberam que estavam nus; entrelagibas de figueira e se
cingiram.

Eles ouviram o passo de lahweh Deus que passegsaedima a brisa do dia
e 0 homem e sua mulher se esconderam da presenigdowdeh Deus, entre as
arvores do jardim. lahweh Deus chamou o homem: &ggtas?” disse ele. “Ouvi
teu passo no jardim” respondeu o homem; “tive mpdoque estou nu, € me
escondi.” Ele retomou: “E quem te fez saber quavest nu? Comeste, entao, da
arvore que te proibi de comer!” O homem responti@umulher que puseste junto
de mim me deu da arvore, e eu comi!” lahweh Desseda mulher: “Que fizeste?”
E a mulher respondeu: “ A serpente me seduziucoeii'.

Entdo lahweh Deus disse a serpente:

“Porque fizeste isso

és maldita entre todos os animais domésticos

e todas as feras selvagens.

Caminharas sobre teu ventre

e comeras poeira

todos os dias de tua vida.

Porei hostilidade entre ti e a mulher,

entre tua linhagem e a linhagem dela.

Ela te esmagara a cabeca

e tu lhe feriras o calcanhar.

A mulher ele disse:

“Multiplicarei as dores de tuas gravidezes,

na dor daras as luz filhos.

Teu desejo te impelira ao teu marido

e ele te dominard.”

Ao homem, ele disse:

“porque escutaste a voz de tua mulher

e comeste da arvore que eu te proibira comer,

maldito é o solo por causa de ti!

Com sofrimentos dele te nutrirds

todos os dias de tua vida.

Ele produzira para ti espinhos e cardos,

e comerds a erva dos campos.

Com o suor de teu rosto

comeras teu pao

até que retornes ao solo,

pois dele foste tirado.

Pois tu és p6

e ao po tornaréds.”

O homem chamou sua mulher “Eva”, por ser a maedestos viventes.
lahweh Deus fez para o homem e sua mulher taniegsel, e os vestiu. Depois
disse lahweh Deus: “Se o homem ja é como um devedsado no bem e no mal,
que agora ele ndo estenda a mao e colha tambémate da vida, e coma e viva
para sempre!” E lahweh Deus o expulsou do jardirkdien para cultivar o solo de
onde fora tirado... (Génesis, 3)

O homem conheceu Eva, sua mulher; ela concebew & dez Caim, e
disse: “Adquiri um homem com a ajuda de lahweliGEénesis, 4)



Os amores da mulher e da serpente foram bastasgewdsdvidos pela mitologia paga:
como no jardim das virgens Hespérides, consagrpelas nascimento do Dioniso o6rfico, e
renovado pela lenda de Alexandre. 8énesis, a maga serve de elo entleis parceiros,
introduzindo na relagdo mulher-serpente dois tefomadamentais: de um lado aquele da arvore
que produz o fruto (Eva); de outro, aquele da cmasdo, ou seja, o da boca, e mesmo o da
mordida, associada a boca de Eva como aquela penser Eva € ao mesmo tempo a arvore
(imagem da Deusa Mée); o fruto a ser coltfida virgem seduzida (unida) a serpente, nova
hierogamia da deusa com o falo; e um simile darar&erpente uma vez que a serpente € um
ser ambiguo que compartilha os valores positivasegativos, presentes na bipolaridade
macho-fémea. Apresentando um lado feminino e en&sculino conjugados na mesma forma.

O lado feminino da serpente esta correlacionadspiéiad — forma circular, aberta, cujo
movimento é continuo e repetido, é extensdo, erdandesenvolvimento, continuidade ciclica
mas em progresso, rotacao criacional; ligando-snaloolismo erdtico da vulva, da concha, da
fertilidade e da lua, pois representa os ritmostidps da vida, o carater ciclico da evoldéo

A presenca de dois orificios simétricos em seu a@ohmca e sexo, tornam-na um
equivalente da mulher. Ela € um simbolo uterindrimela qual surge o ovo — semente de nova
vida.

A deusa serpente de Ur é um belissimo exemplo dioses femininos atribuidos as
serpentes, e que poderia representar Eva. Com 1%@naitura, em terracota, Tiamat “oferece
uma imagem ancestral da mae sagrada com seu dilpeito; nua, salvo peldnturdo méagico
de tridngulos, que ressalta e embeleza o deli &a possui cabelos presos, ombros largos e
um sorridente sorriso de réptil” (GETTY,1996, p.38egundo Getty, o tridngulo representa o
triplice aspecto da Grande Deusa babilénica: congem, mée e velha e, na tradi¢cdo tantrica,
é o simbolo primordial da vifa A serpente esta associada & imortalidade e, porta
reafirmacdo da vida, porque possui o dom de dederese todos os anos de sua pele e
renascer renovada, enquanto a mulher desprendessggele interna uma vez por més.

As representacfes medievais da serpente com matnifio sdo herdeiras de Tiamat e
da ligacdo ancestral da serpente com o femininwresado, da Deusa Mae e sua espiral. A
literatura médica do século Xl apresenta muitdsmaicoes que reforcam esse “medo da
mulher”. “Ela é descrita como fria e Umida (cardstecas comuns a serpente), sua matriz
(utero/vulva) experimenta um prazer semelhanteasosérpentes que, na sua busca de calor,
penetram no interior da boca dos que dormem”. [Axqutero, recipiente, € contaminado pela
ambivaléncia da serpente, sendo capaz de penetnamem, como um sucubo, quando a
realidade é o oposto.] A capacidade sexual da mélleempre particularmente inquietante”
(DUBY,1990, p.88). Em uma descri¢cdo anatdmica edm@isda metade do século Xll, encontra-
se 0 seguinte acréscimo: “a vulva é assim denomidadido ao verbwolvere que significa
rolar alguma coisa, formar enrolantidlbidem, p. 74-5). Essa associagédo da mulhergesée
e vice-versa, faz com que se acreditasse que semiabse habituada ao veneno e, portanto,
imune a ele. O contato com o feminino equivaliacantato com a serpente e seu veneno,
passivel de morte. A analogia com as formas redas/a@ sinuosas da serpente encontram-se
também na descricdo do olhar de Afrodite, Hino Hieoéa Afrodite I, como uma das grandes
herdeiras da Deusa Mae, ela traz a serpente no olha

2 H4 uma correlacdo entre o comer do fruto e o@taa, bem como da imagem da fruta que rompe seaca
com a da perda da virgindade, cf. Marquetti, 2@@,|.

13 Entre os Bantos, as espirais simbolizam o podadar, a procriacdo. O umbigo é considerado cogaxéio

do corpo onde estdo presas as duas serpentesvgoe no interior da mulher e “moldam” a crianca. i@bigo
simboliza, assim, as circunvolu¢des das origendregiientemente representado com formato convexmoou
uma dupla espiral — simbolo dos primeiros movimeid® criacdo. Dessa forma, se diz de uma mocinkgaqu
atingiu o estagio do periodo procriativo (ficou msiemada), que “sua serpente acordou, comegou a se
desenrolar’ (ROUMEGUERE-EBERHARDT,1992,p.21).

4 Os triangulos do cinturdo méagico de Tiamat insen@se uns sobre 0s outros, numa progressao astenden
fazendo lembrar a espiral e sua evolucdo — a redovda vida que passa de méae a filha, sem al&uaitso.
Além de referendar a forma triangular ligada acofsRrto visto para as Vénus Paleoliticas e Neabtic
(MARQUETTI, 2000, cap.ll).



Em contrapartida, o lado masculino da serpenteegstsua forma cilindrica, terminada
por extremidades “pontiagudas” ou “afuniladas” responde a forma do chifre, da flecha, do
falo e do raio. O valor macho/fecundante da seepamissocia também as chuvas e aq raio
reflexo prateado, de lingua recortada que traz wectbenéfica. Ligada ao masculino, a
serpente se alia ao touro e a seus chifres, afigistade de base sémica comum encontra ecos
nos mitos dos deuses taurimorficos.

Astuta como Prometeu e ambigua como Pandora/Evsergente compartilha da
mesma dualidade de Deus, ele também macho e f&aeaw mito hesiédico a mulher pde fim
a uma disputa entre Zeus e Prometeu, estabelecemd@vo ciclo de vida para o homem; no
mito judaico-cristdo, ela é o inicio dessa disp@adada por Deus, como presente a Adao, a
mulher é seduzida/usada pela serpente/Sata pagi &eus e sua criacdo. Como punicdo a
esta afronta, a serpente transforma-se em réptdrdgndo semelhancas com aquela que
seduziu, a mulher, e com 0 masculino; mas, suarrpaiucao é a hostilidade criada por Deus
entre ela e a mulher. Ha nessa passagem umavaritagjrante de afastar, por meio do mito da
queda, as mulheres do antigo simbolo da Deusa Mi#geseu culto, ainda praticado entre os
Nnovos cristao.

A mulher, como a serpente, é o elo entre as antigegas e a nova religido, portanto,
deve ter seu poder reduzido ao maximo. Se em Hesiada era um belo mal, no cristianismo
ela é a porta por onde o Grande Mal, Sata, eotraundd®. Enquanto a etimologia do nome
Adéao o liga ao barro do qual foi criadmjam, adamahsolo, um nome coletivo; Eva teria, na
etimologia popular, o significado de “viver”, efa"vita’, a vida, amae de todoszomo a
antiga Deusa. Mas, ja na Alta Idade Média, el&&e”, a desgraca, que tera sua contrapartida
em outro anagramaive,usado para saldar Maria e que indica ser esta owve FBva, a que
redime os pecados da primeira. Essa idéia frutificomo mostra S&o Jeronimo “morte por
Eva, vida por Maria”; ou Santo Agostinho “pela narha morte, pela mulher a vida”
(DUBY,1990, p.39)

Eva, como Pandora, é a responséavel pelo surgindensexo e pelo desdobramento do
homem primitivo em masculino e feminino. Se namsgspvel afirmar que na origem existisse
uma mulher feita do barro, tal qual Adao, uma hjlib texto biblico permite ver, no plural
empregado para referir-se ao primeiro homem, untaxapacdo deste com d@nthropoi
gregos, nos quais a distingdo macho/fémea n&o gefestava, embora ocorresse a
multiplicacdo/nascimento de novos homens. Comaladei de ouro, o primeiro homem podia
se multiplicar, mas ndo conhecia o0 sexo, esseasgcorrer depois da expulsdo do paraiso: “O
homem conheceu Eva, sua mulher; ela concebeu & ldelCaim” (Génesis,3).

E instigante notar que o pecado original, o prad@rfruto do conhecimento, &, ao
mesmo tempo, a descoberta do sexo, enquanto adeééjm, portanto cultural, marcando uma
distincdo de periodos/ciclos, como em Hesiodo;ngbéan o reconhecimento da alteridade
“eu”/*outro”, do assumir uma condicdo de sujeitosim propria historia, ou seja, o homem
passa a ter que fazer escolhas, agir, sair daiangrienordial, a assumir seu estatuto de ser
cindido e desejante, portanto mortal/humano.

Eva e a serpente-prometéica sdo os motores ate®sadnudanca, Addo, embora
presente na cena da seducdo de Eva pela serpatiedlia, ndo impede sua a¢do, ao contrario,
deixa-se levar por elas. Addo é um néo ser, aquedeé conduzido, enquanto Eva/serpente,
face da Deusa, é a que conduz.

Ao comer do fruto do conhecimento, Adado e Eva tons#@ncia de que estdo nus. A
descoberta da nudez é um ponto importante, poiitgedescortinar o caminho que levou a
Igreja a associar 0 “pecado da curiosidade”, o émegpelo conhecimento” com o0 sexo
enquanto luxdria, concupiscéncia. A nudez de Adsecéndaria, a de Eva é perigosa.

> A 4arvore anexada por Satd proclama, de forma ivegat necessidade de destronar a Deusa Mée (Eva),
reduzida, assim, a pecadora. Essa hip6tese poderdemada pela maldicdo de Caim, que oferececah@& os
“frutos da terra”, e faz desse construtor de cidarassassino de Abel. A recusa dos frutos daéarmaa recusa

ao legado da Deusa Méae, de suas primicias, dass qGaim ¢é o representante, o portador
(TRIOMPHE,1999,p.66).



Dos motivos apontados para a queda, trés sdoidoba presenca feminina, a ocasido
do pecado é sempre de um Unico tipo, aquele qua ppea a debilidade da carne. Eva é a
“porta da vida”, mas também a “porta que se abteres@ queda, a porta do pecado”
(DUBY,1990,p.35). Ja foi mencionada a paridadeterte, desde a pré-histéria, erdrboca e
0 sexo feminino - a serpente leva Eva a comeruto,fdesperta seu desejo com algo que é
apetitoso; o texto biblico € bem explicito: “A methviu que_a arvore era boa ao apetite e
formosa & vista, e que essa arvore era desep@ral adquirir discernimento” (Génesis, 2).
Portanto, a serpente desperta o desejo de comeldc@m Eva, o desejo de experimentar algo
até entdo desconhecido por ela e pelo homem, wmnalskade diversa da procriativa. Uma vez
desperta para o desejo, Eva perde Al&azendo-o provar do fruto proibido — do sexo
erotizado, que busca o prazer e ndo o sexo engaanpdes forma reprodutiva. A tentacdo
mais perigosa €, obviamente, o corpo feminino wis, omo nas representacdes da Deusa
paleolitica, a magia maior esta concentrada nelmmenos seus seios/ventre/sexo — fruto e
origem de vida/prazer, mas também da morte/Jom final do século XI, segundo conta
Duby (1990,p.480), ao retratArbatalha dos vicios e das virtudee, Ambrdasio Autperto, “...a
luxuria é representada por uma mulher, provocagfimgnente ao pecado. Enquanto que em
geral, para representar os vicios, ha necessidademdatributo que os caracterize, para a
Luxudria basta o corpo da mulher [nu], que ja € Emesmo uma alegoria”.

Além da perda do paraiso, Eva traz consigo as @oeesiorte, mas uma morte diversa
da morte ritual experimentada junto & Deusa e ewo‘pagao”, precursora da regeneragédo no
tempo ciclico regido pela Natureza, Terra-Mae; cotnistianismo o tempo tornou-se linear e a
morte um fim terrivel. Além disso, Eva estabelege@unova ligacdo entre homens, animais e
Deus. Se antes da queda, o0 homem, condmttsopoi ndo se ligava nem a uma esfera nem a
outra, depois dela, ele compartilha de ambas. 8sinenta de peles, feita por Deus, marca a
parte animal desse ser que traz, ainda, dentrip deapro divino.

Ao relacionar a mulher com o natural/carnal e o émmiDeus com o espiritual,
reduziu-se a fungdo da mulher a procriagdo, masl-se um temor. Temor a essa forca
inquietante, esse corpo que escapa ao dominigpdiit@sum ser governado pelos érgdos e, em
particular, pelos sexuais, a mulher € inteiramemte ser natural, o elemento essencial da
Natureza — for¢a ativa que estabeleceu e mantémeanodo universo, nela se conjugam dois
grandes verbos: viver e morrer.

UMA MACA E UMA MACA!

E interessante notar como a maca se transformawutendo pecado, pois no Génesis
ndo ha mencéo de qual é o fruto colhido por Evenaga surge junto da serpente e de Eva, em
infinitas representacdes, devido a sua ligacdo asmeusas pagads, com Afrodite e, claro, por
sua equivaléncia com o sexo/Utero. A magé nas d&i&va é uma metonimia de seu sexo e do
pecado, como eramthosde Pandora.

Segundo Eliade (1981,p.281), um desenho arcaicduda ja trazia representada uma
serpente que se ergue verticalmente para comernde arvore — correspondendo a um
prototipo babilénico do episédio biblico. A arvamessas culturas, era a moradia da deusa,
arvore césmica, o centro do universo, podendo sermo da propria deusa, como ocorre com
Asherah, a mais antiga das deusas cananéias, alodida inscricdo suméria de 1750 a.C..
Asherah, nas escrituras dos hebreus, tem seu macheido pobosquee, de um modo geral,
era representada pela Arvore da Vida, assim contart&s que era referida como Rainha do
Céu e cujo nome significava originalmenentre sugestdo mais do que evidente de ser ela

1% A seducéo de Addo se da ndo s6 pelo corpo denagpor sua voz, o texto é explicito, “porque emstata
voz de tua mulher...”, tal qual Pandora, Eva tema linguagem sedutora, enganadora.

" A psicanélise tem insistido sobre o sentido segueadipiano do consumir o fruto. Pois o fruto, enairéncia
de sua vegetalidade e sua ligacdo com a terragirabolo maternal. Eva, corresponde ao fruto elames ao
mesmo tempo, sua consumidora, mae do género hueramuétipo da Mae primordial, ndo pode propor acAd
outra coisa que ndo um incesto, ditado pelo 6diBalalivino e castrador (TRIOMPHE,1999,p.67)
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uma deusa da fertilidade (HUSAIN,2001,p.39). Pddaa ligacdo da Deusa M&e com a arvore
e com a macg&nquanto fruto/sexo, fez, naturalmente, da macé&inagem da arvore do fruto
proibido.

A macéd e a macieira sao ainda bastante citad@antico dos CanticodJma primeira
vez (7:10), é o halito da bem amada que se ideatifo perfume dos pomos, essa ligacdo do
halito e do perfume, doce e penetrante, é esseanigbarticular para um oriental, mostrando a
riqueza do simbolo que faz apelar a todos os senédjue ndo deixa esquecer o simbolismo
visual existente entre o fruto e a mulher. Ao fidalCantico,no verso onde o esposo ampara a
esposa que retorna do deserto, ha novamente mdagéacieira “sob a macieira te despertei,
la onde tua mae te concebeu, concebeu e te dem’,ankssa passagem de interpretacédo
controversa, Triomphe (1999,p.65) vé uma represéateealista e muito simples da concepg¢éo
de da procriacdo. De um lado, o jardim do desestpaema sumério € o prélogo natural ou o
quadro de uma “aspersdo” fecunda assegurada pé&éa sexual. De outra parte, 0 ato
procriador € associado a mée da esposa, um temneanalatema de origem, que se afirma na
dimensao temporal e remete a idéia da sucessagedagdes, tal qual a mae, a esposa foi
despertada/amada sob a macieira. Quanto a pregamgacieira no momento do ato, ela ilustra
uma realidade comum, por vezes concreta e simbdlibabito de se fazer amor e procriar sob
uma arvore, bem atestado nas poesias amorosasitdoA&@rvore é uma imagem vegetal da
fecundidade, que insere a geracdo na sucessaor&mpo

Bem posterior é o aparecimento da maca biblicayapué promovida a objeto modelo,
suscetivel de ilustrar as projecdes do desejo entdito que a colore entdo com a
objetividade do mal. Nessa interpretacdo, a mubhenaca e a serpente formam uma trindade
indissociavel: encarnacao, sob trés formas apanente distintas, dessa mistura perfeita de
charme e de perfidia, de animalidade e vegetalidé#dsa, que é tida como componente da
natureza feminina (TRIOMPHE, 1999, p.66).

A macd ainda guarda uma associacdo com a moreidgagela queda. O simbolo da
queda, que se produz por si mesma, reenvia a abratdreza e se op8e aquela da colheita, que
supde uma intervengdo humana — ilustrando a bmida vida, roida em seu interior por um
verme que anuncia a morte. A colheita, ao contrdtistra uma unido simbdlica: a jovem € o
pomo, o homem o apanhador. Como todo simbolo ligadfeminino e a Deusa Mae, a maca
também é ambivalente: vida e morte.

Para os antigos, o fruto € o resultado de uma &otpogressiva, ele se inscreve em
uma dinamica, aquela do tempo anual, que regeuaovez o homem, a sociedade e a natureza;
ele faz parte da dialética césmica terra/sol, edeceno futuro humano e, em particular, o da
mulher: sob a sucesséo da floragdo primaveril, almdade estival, da frutificagcdo outonal e
da morte invernal. Pois a natureza é, ao lado m&dé imagem da fecundidade, terra onde o
macho planta sua semente e a criancga, o frutoutd la mulher, é também aquele da Terra,
modelo de Mé&e universal. Os ritos e os mitos traduessa dinAmica associando o fruto ao
futuro feminino: o fruto toma forma pouco a pout¢é a momento quando ele sera colhido.
Assim, apanhar um fruto, é concluir a aventura beaua frutificacdo, de onde a significacao
totalizante da colheita.

Eva como a¥orai encontra a subora, seu momento de ser colhida e de frutificar;
como ocorreu com Perséfone, Afrodite, Artemis elausira ao macho transformando-se em
Mé&e e, sob esse novo aspecto, ela se assemellmaéeDeCibele e outras. Ciclo interminével
que se perpetua nas filhas de Eva, com seus othssrgentes e labios de mag¢d, que como um
selo se inscrevem sobre a pele do homem, quein@andadesejo e perdendo-o ha morte.
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