HOUVE BRUXAS NO BRASIL?
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Resumo

Este artigo discute a existéncia de paralelos entre a bruxaria européia e manifestacGes correlatas
no Brasil colonial, enfatizando as peculiaridades culturais das “bruxas” brasileiras e a atuacdo
das VisitacOes do Santo Oficio.
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A partir do final do século XV até meados do século XVIII, a caga as bruxas instituiu-se
na Europa, atingiu seu apogeu e declinou, deixando um rastro de milhares de pessoas
processadas, torturadas e mortas. Esses acontecimentos estdo diretamente associados a um
fenbmeno social bastante especifico, que os pesquisadores atuais tém chamado com cada vez
mais frequéncia de "bruxaria européia”, para distingui-lo de outras manifestacGes até certo
ponto correlatas.

Nossa intengdo nesse artigo é discutir brevemente se, no Brasil dos tempos coloniais,
esse mesmo fendmeno se manifestou, ou seja: se houve aqui bruxas no sentido que estas eram
entendidas na metropole, e se o temor a elas obedecia os mesmos padrGes que podemos
encontrar nos casos europeus. Para isso, cabe fazer algumas consideracfes iniciais sobre o que
seria a "bruxaria européia”.

A crenca em bruxas é um fendmeno universal. Elas surgem, sob variados nomes, em
todas as culturas e existem muito poucas varia¢des nos poderes que sao a elas atribuidos. Jeffrey
Burton Russell (1993), no entanto, faz uma diferenciagdo entre aquilo que ele chama de
feiticaria e a bruxaria propriamente dita, estando a primeira associada a crendices e
supersticdes, bem como a determinadas praticas de curandeirismo, de raizes ancestrais, difusas
no seio das populagdes, enquanto a segunda estaria relacionada a um culto organizado,
geralmente envolvendo o pacto com o deménio. Eu acrescentaria a essa divisdo, para maior
clareza, a figura da curandeira ou xaméd, que se distinguiria das duas outras classificagfes por
agir, de forma geral, para provocar beneficios e ndo maleficios, como as duas classes anteriores.

A bruxaria européia surgiu justamente da unido da figura da feiticeira, j& formada no
imaginario popular, com componentes das diversas seitas heréticas surgidas no seio da Igreja
Catolica desde a Idade Média. Ou seja: uniram-se os poderes e maleficios caracteristicos da

feiticeira com os componentes de organizacdo, desafio e conspiracdo contra a Igreja das grandes
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heresias. A partir dai, a bruxa ndo agia mais por conta propria, mas sim por influéncia e com o
auxilio do "inimigo da cristandade" - o Diabo - com a finalidade precipua de desvié-la do
caminho correto, e seus maleficios ndo eram engendrados unicamente em caréater privado, mas
principalmente em reunides que possuiam o carater de culto - 0s Sabas.

N&o cabe aqui discutir as causas da verdadeira histeria de massas que se tornou a
bruxaria européia, visto essas serem amplas e complexas. A tese que a associa as diversas
modificagdes sociais ocorridas na Europa pré-renascentista, o panorama de instabilidade, fome,
guerras e pestes, por exemplo, a explica apenas parcialmente. Nunca é demais repetir, no
entanto, que essa bruxaria existiu apenas na imaginacdo do povo e nas instrucdes legais
emanadas das instituicfes. Se qualquer dos acusados de bruxaria chegou realmente a celebrar
um "pacto com o demonio”, foram rarissimas exce¢fes cometidas por mentes ja influenciadas
ou doentes. Menores ainda sdo as evidéncias de que tenham havido quaisquer reunifes que se
assemelhassem as descrigdes dos sabas. Portanto, a existéncia da bruxaria nos padrdes europeus
ndo esta associada a efetiva existéncia de bruxas ou dos atos praticados por elas, mas sim a
crenca generalizada entre o0 povo e as institui¢fes de que tais bruxas existiam.

No Brasil, nunca foi instaurado um tribunal do Santo Oficio. Houveram, no entanto, trés
Visitagdes do Santo Oficio e uma série de devassas que resultaram numa grande quantidade de
processos bem documentados de acusagdes e condenacgBes por préticas variadas, que iam da
adivinhagdo ao curandeirismo e blasfémia. A exemplo do que aconteceu em Portugal, no
entanto, as garras da Inquisicdo, no Brasil, voltaram-se bem mais contra judeus e cristaos-novos
do que contra bruxas e bruxos, propriamente ditos. E claro que muitas das praticas desses judeus
ja& eram associadas & bruxaria, como demonstra o uso das palavras saba e sinagoga para
designar encontros de bruxos, mas o motivo inicial das acusagdes, nesses casos, era a religido e
ndo a pratica de maleficios. Houveram, no entanto, acusagdes especificas de bruxaria, que
permitem tracar um padréo dos bruxos e bruxas brasileiros, em tempos coloniais.

Uma certa Custddia, moradora de S&o Jodo del Rey, foi acusada de bruxaria por ter sido
encontrado com ela um embrulho contendo sangue menstrual, ossos, cabelos e um espinho de
ourigo-caixeiro. Antonia Maria, que ja havia sido condenada pela Inquisicdo em Lisboa e
degredada para Pernambuco, foi acusada de fazer adoecer toda uma familia de vizinhos, que
apos um exorcismo passaram a expelir de seus corpos dentes humanos, ervas, espinhas de peixe,
cabelos e outros itens semelhantes. Nestes exemplos, hd um paralelo patente com relatos antigos
e atuais de enfeiticamentos indigenas das mais variadas procedéncias étnicas, ndo apenas pelos
ingredientes utilizados para enfeiticar como ainda pelos objetos expelidos, que lembram as
curas realizadas por feiticeiros indigenas (xamds), onde um componente primordial é a
"materializacdo" do mal em um objeto ou ser extraido do corpo do paciente.

Outros casos tipicos de julgamentos pelas Visitagdes do Santo Oficio no Brasil referem-

se a oragOes e benzeduras utilizadas para curar, proteger de algum mal ou, ainda, obter o amor, a
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atracdo sexual ou outros favores de alguém. A pesquisadora Laura de Mello e Souza (1986) nos
fornece véarios exemplos dessas oragdes, como a utilizada pela mesma Antonia Maria que ja

citamos:

"Aqui te fervo o teu coracdo com quantos nervos em teu corpo estdo. Com Barrabés, Satanas, com
Lucifer e sua mulher, todos se queiram ajuntar e no teu coragdo queiram entrar para que nao possas estar,

nem sossegar sem que a sentenca a favor de (...) queiras dar, e tudo quanto te pedir queiras outorgar."

Ou ainda a de uma certa Maria Joana:

"O sangue de Cristo de dou a comer, o leite da Virgem Santissima te dou a beber, suspiros, ais € as dores
que a Virgem Santissima deu quando viu o seu amado filho morto, 0s mesmo ais, e as mesmas dores, € 0s

mesmos suspiros dés tu por mim a hora que néo vieres comigo falar".

Por estes dois exemplos, o que se nota € uma utilizagdo constante de simbolos cristaos,
ndo vilipendiados ou francamente invertidos, como se queria crer nos tribunais, mas sim
direcionados a um proposito magico. O que se traga é um arcabouco cultural em que os
personagens do imaginario cristdo, ao invés de venerados, eram passiveis de manipulagdo para
que um objetivo fosse atingido. Esse conceito ndo é basicamente diferente do que se encontrava
nas raizes da Magia Cerimonial européia, apenas substituindo-se as figuras mais
intelectualizadas de anjos e demdnios por aquelas mais comuns ou conhecidas da religiosidade
popular.

Ao lado dessas pequenas ofensas de carater funcional, haviam ainda outras que, de
forma geral, refletiam simplesmente o estado de espirito do colono e do degredado face a terra
em que era obrigado a viver e as vicissitudes que nela enfrentava. Entre essas, contava-se 0 caso
de Gaspar Coelho, julgado por sugerir fazer-se hostias de tapioca, de algumas pessoas que
publicamente ndo respeitavam a imposicdo de comungar em jejum, de Ferndo Pires, que
batizava cachorros e, com mais frequéncia, de pura blasfémia advinda da revolta. E o caso, por
exemplo, de um preso chamado Francisco José, que renegava com violéncia os simbolos da fé
diante de seus companheiros de cela, falando-lhes que "Séo Paulo era um bébado e um asno que
ndo sabia o que dizia" e mandando-lhes "meter o crucifixo na parte mais imunda de seus
corpos” (SOUZA, 1986). Tais comportamentos, é claro, ndo podem ser atribuidos a uma
deliberada e consciente rejeicdo da fé cristd, mas antes a tentativas de ajusta-la a realidade da
colbnia, ou mesmo um desabafo irado contra essa mesma realidade, cujos padrdes de opressdo
eram bem representados tanto pela Coroa quanto pela Igreja.

Um dos padrdes mais recorrentes da bruxaria européia, o sabd das bruxas, é

virtualmente inexistente nos processos inquisitoriais do Brasil colonial. S&o rarissimos os casos
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em que os acusados, mesmo submetidos as torturas mais atrozes, confessaram ter participado de
sabas ou qualquer outro tipo de reunido com o fito especifico de culto ao deménio ou prética de
orgias sexuais. Os inquisidores esforcaram-se, sem sucesso, em atribuir essas caracteristicas aos
calundus e catimbés - cerimdnias de origem respectivamente africana e indigena - mas tais
cerimdnias ja estavam por demais enraizadas nos costumes populares para serem efetivamente
demonizadas. Aliés, deve-se notar que o préprio trabalho dos inquisidores era dificultado na
colbnia, uma vez que eles ndo eram nem um pouco apreciados pelos habitantes locais, sendo
muitas vezes hostilizados e necessitando de protecdo armada dos soldados da Coroa para
exercerem suas funcoes.

Nota-se, portanto, que as acusacfes e julgamentos das Visitagcbes da Inquisicdo no
Brasil colonial assumiam um padréo distinto do que era observado na Europa, em especial na
Franca e Alemanha, e também distinto do que se observou em julgamentos de bruxas ocorridos
na América do Norte, como o episédio de Salem. Esse padrdo segue 0 mesmo processo de
formacdo da religiosidade popular na col6nia, onde elementos ja sincréticos na origem vieram a
unir-se no imaginario do povo, o que, até certo ponto, diminuia a preponderancia da autoridade
eclesiastica nos assuntos cotidianos. Na verdade, o esteredtipo da bruxa satanica foi mais forte
em regides onde havia uma tradicdo herética datada da Idade Média, como nos casos citados da
Franca e da Alemanha, ou seja, onde cabia um temor de desestabilizacdo organizada da
cristandade.

No Brasil, além de ndo haver essa tradicdo, as diversas correntes formadoras do
pensamento religioso da populagdo propiciavam uma tolerancia maior as praticas que, na
Europa, eram tradicionalmente associadas as bruxas. O proprio ambiente da coldnia, onde
recursos medicos eram escassos, incentivava o trabalho de curandeiros e parteiras, classes que
desde muito ja& vinham sendo combatidas pelo corporativismo emergente da classe médica, na
Europa. Dessa maneira, o temor difuso da feiticaria, encontravel em qualquer sociedade, ndo
chegou a transformar-se, aqui, no panico coletivo da atuagdo da bruxa saténica, cultuadora do
diabo, infanticida e deliberadamente inimiga da fé crista.

No Brasil ndo houve bruxas, enquanto na Europa elas eram cagadas e dizimadas pelas
mesmas praticas de suas contemporéneas brasileiras: um misto de sabedoria popular,
sobrevivéncias de crencas pagas e revolta pura e simples contra a autoridade estabelecida e as

condicgdes de vida das classes menos favorecidas.
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