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Resumo: O presente trabalho consiste em uma tradugdo do primeiro capitulo do “Novo tratado da
Terra Pura” (Jingtu xinlun) do Monge Yin-shun (1906-2005), uma das figuras intelectuais mais represen-
tativas do Budismo chinés no século XX. Essa obra constitui-se como uma interpretacdo inovadora do
pensamento da Terra Pura no Budismo e exerceu uma grande influéncia na ética social budista na Taiwan
do pos-guerra.
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New Treatise on the Pure Land
Abstract: This work presents a translation of the first chapter of the “New treatise on the Pure Land”
(Jingtu xinlun) of the monk Yin-shun (1906-2005), one of the most representative intellectuals of 20th
century Chinese Buddhism. The book consists in a new interpretation of the thought of the Pure Land in
Buddhism and has exerted a great influence in the social ethics of post-war Taiwanese Buddhism.
Keywords: “New Treatise on the Pure Land”, Yin-shun, XX century Chinese Buddhism, Buddhist
social ethics.

1 Introducio

Este trabalho consiste em uma tradugdo para o portugués do original chinés do primeiro ca-
pitulo do “Novo tratado da Terra Pura” (Jingtu xinlun) do monge Yin-shun (1906-2005), uma
das mais representativas figuras intelectuais do Budismo chinés no século XX. Esta obra possui
uma grande importancia por pelo menos duas razdes. A primeira delas é que ela se constitui
como uma tentativa de repensar o conceito da Terra Pura a partir do ponto de vista do Budismo
como um todo, procurando superar assim uma perspectiva puramente sectaria. A segunda é que
esta obra tem por um de seus objetivos a fundamentagdo de uma ética social budista que tenha
por seu objetivo responder aos desafios da sociedade contemporanea, apontando concretamente
para o caminho de sua transformagdo. Nesse sentido, ¢ inegavel a sua influéncia no Budismo do
pos-guerra taiwanés, e, em particular no processo de construcdo de uma sociedade democratica
que teve seu inicio em 1987. Nesse sentido, é possivel dizer que se trata de uma obra bastante
atual que responde a uma série de indagagdes dos atuais estudos budistas brasileiros. O texto
empregado na tradugdo foi a versdo padrdo empregada em Taiwan, editada como um dos capitu-
los da obra “A Terra Pura e o Chan”, “Jingtu yit Chan” (Yin-shun, 2003, pp. 1-75).
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A fé da Terra Pura se constitui em um portal do dharma extremamente importante no Bu-
ddhadharma. Seu sentido e seu valor no Buddhadharma precisam ser conhecidos por todos
aqueles que se dedicam ao estudo do Budismo. Em geral, quando as pessoas ouvem falar da
Terra Pura vem a sua mente a Terra Pura da suprema alegria do Ocidente, o Buda Amitabha e o
ir-nascer através da recitacdo do Nome. No entanto, a Terra Pura e a recitacdo do Nome de Bu-
da no Budismo nio se restringem a Terra Pura do Ocidente ¢ a recitagdo do Nome de Buda. E o
Budismo chinés, desenvolvido e aperfeicoado a partir de transmissdes advindas da regido do
Oeste que enfatiza em especial a Terra Pura de Amitabha e a recitacdo do Nome de Buda. Vou
proceder assim a alguns esclarecimentos de ordem geral a partir do ponto de vista do Buddhad-
harma como um todo.

Eu sempre digo que os preceitos ¢ a Terra Pura ndo devem tornar-se uma escola indepen-
dente. Conforme foi dito pelo Grande Mestre Tai Hsu “os preceitos se constituem na base co-
mum dos trés veiculos e a Terra Pura se constitui em seu abrigo comum”. Os preceitos sdo a
base comum dos trés veiculos; ndo importa se diz respeito aos leigos ou Monges, nenhum deles
pode se afastar dos preceitos. A Terra Pura se constitui no mundo ideal comum a fé dos prati-
cantes do pequeno ¢ do grande veiculo. Escolas como Tientai, Hua Yen, Yogacara e Sanlun,
todas elas difundem e praticam a Terra Pura. Trata-se de uma tendéncia geral do Budismo que
nao pode ser reduzida a preferéncia de uma escola. Se formos tocar nessa questdo sob o ponto
de vista do Budismo como um todo existirdo evidentemente muitas diferengas nos pontos de
vista e nos métodos de difusao.

Referimo-nos anteriormente ao sentido da Terra Pura. Terra, em sanscrito Ksetra, pode ser
traduzida de forma abreviada como dominio. A Terra como dominio significa um mundo ou
uma regido. A Terra Pura significa uma pura regido. A pureza compreendida como a auséncia
de impurezas possui dois significados, sendo um negativo e o outro positivo. A pureza confor-
me ensinada no Buddhadharma significa a elimina¢do das impurezas conforme expressa em
termos como o incontaminado e o vazio — todos esses termos enfatizam a negagdo. No entanto,
a inexisténcia de impurezas implica necessariamente na existéncia da pureza. Da mesma forma
que dizemos que a inexisténcia das paixdes implica na existéncia da sabedoria, que a inexistén-
cia do 6dio implica na existéncia da compaixdo ou que a inexisténcia de vicios causados pela
impureza implica na existéncia de puras virtudes. Dessa forma, o contetdo da pureza inclui em
si um aspecto positivo. Assim sendo, a pureza significa um objeto livre de impurezas e também
o adorno das virtudes.

Estudiosos ocidentais sintetizam o sentido do sagrado como a unidade do “verdadeiro”, do
“belo” e do “bom” O verdadeiro ¢ extremamente enfatizado no Buddhadharma através de ex-
pressdes como “a verdadeira caracteristica”, “a verdadeira natureza” e “o sentido supremo”. O
bom significa aqui a agdo ética conforme se pode depreender da pratica das diversas virtudes no
Buddhadharma. O belo parece ser menos importante no Buddhadharma. Expressdes como “um
belo rosto” ou “uma bela voz” trazem em si uma associa¢do com os objetos de desejo dos cinco
sentidos. Mas na verdade a pureza conforme compreendida pelo Buddhadharma inclui em si o
belo e o sagrado. Para esses estudiosos ocidentais o “sagrado”, ao mesmo tempo em que consis-
te na unidade do “verdadeiro”, do “belo” e do “bom”, inclui também uma dimensdo de trans-
cendéncia. No Buddhadharma, o verdadeiro significa o afastamento do erro, o bom significa o
afastamento em relacdo as acOes perversas ¢ a pureza separada da impureza se constitui no belo.
Assim sendo, essa pureza pode expressar a unidade entre o “verdadeiro”, o “belo” € o “bom”
transcendendo ao mesmo tempo a existéncia mundana em geral. A difusdo da religido na esfera
mundana exige o conhecimento da verdade, a busca voluntaria pelo bem e inclui ainda uma vida
inspirada pelo belo que se expressa através de uma arte racionalizada. No passado, a musica, a
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pintura, a literatura folclorica, as imagens de Buda e a construg@o de Stupas desempenharam um
papel extremamente importante no desenvolvimento do Budismo. Os difusores do Budismo
certamente compreenderam a importancia da unidade entre a inteligéncia e os sentimentos no
processo de atender as demandas populares e desenvolver o Budismo de uma forma racional.
Uma énfase unilateral na inteligéncia conduz a uma vida marcada pela frieza que ndo pode nos
proporcionar a paz ¢ uma énfase unilateral nos sentimentos conduz a uma vida demasiadamente
emocional que leva a perda dos principios corretos. S6 a unidade entre a inteligéncia e os senti-
mentos conduz a realizagdo do sentido da vida, a purificacdo e a realizagdo da sabedoria. Existe
na verdade um sentido incomum nos conceitos de “adorno” ou “adorno da pureza” no Bu-
ddhadharma. Os estudiosos do Budismo e em especial os Mestres do Abhidharma negligencia-
ram esse sentido. Se levarmos em conta que foi a partir dos Darstanticas ¢ dos Mahayanistas
que o Budismo se difundiu em meio a existéncia mundana poderemos afirmar esses conceitos
de uma forma positiva.

A Terra Pura significa uma pura regido ou um mundo constituido por adornos de uma pro-
digiosa pureza. E possivel resumir o sentido do Budismo nessa pureza, constituindo-se ela no
seu ponto central. Na pureza existem dois aspectos que sdo a pureza dos seres sencientes e a
pureza do mundo. Nos Agamas se afirma que, “sendo pura a mente sdo puros os seres sencien-
tes”, no Mahayana se afirma que “sendo pura a mente ¢ pura a Terra.” Assim sendo, eu também
posso dizer que, “sendo pura a mente sdo puros os seres sencientes, sendo pura a mente é puro o
pais. Nos portais budicos existem imensuraveis sentidos que tém a pureza por seu fundamento”.
A énfase no caminho dos Sravacas é a pureza do corpo ¢ da mente dos seres sencientes, ele
enfatiza o afastamento das paixdes e o desenvolvimento de sua propria mente pura e incontami-
nada. O Mahayana ndo se limita a buscar a pureza dos seres sencientes exigindo também a puri-
ficagdo do pais. Aonde existe um ser senciente existe o seu ambiente; da mesma forma que um
passaro ou um bicho da seda possuem seus ambientes todos os seres sencientes também possu-
em seu local de atividade. Os seres sencientes sdo a “retribuigdo correta” (Carma individual), o
mundo ¢ a “retribui¢do dependente” (Carma coletivo). Essa retribuicdo dependente se constitui
no local de sua agdo. Se ao estudarmos o Budismo nos concentrarmos em nossa propria purifi-
cagdo isso serd o mesmo que o caminho dos Sravacas. Se partindo de nossa propria purificago
nos voltarmos para a purificagao do pais (isso inclui beneficiar os seres sencientes € conduzi-los
a maturacdo), expressam-se ai as caracteristicas do Buddhadharma do Mahayana. Assim sendo,
o estudo do Mahayana inclui uma abordagem nessas duas diregdes, ou seja: o cultivo do mérito
¢ da sabedoria. Se formos nos expressar de uma forma enfatica, poderemos dizer que o cultivo
dos méritos conduz a perfeicao da purificagdo do mundo e que o cultivo da sabedoria conduz a
perfeicao da purificacdo do corpo e da mente. Cultivar a sabedoria sem o mérito ou o mérito
sem a sabedoria ¢ permanecer aquém das capacidades do Mahayana. Pode existir um Arhat que
ndo cultive o mérito, mas ndo pode existir um Buda ou um Bodhisatva que ndo o cultivem.
Aqueles que se dedicam ao estudo do Mahayana devem praticar e estudar em fun¢do desses dois
aspectos realizando “a paciéncia do ndo surgimento” e o trabalho do Bodhisatva no sentido de
beneficiar aos outros. Nesse trabalho existem dois aspectos, sendo o primeiro o de conduzir os
seres sencientes a realizagdo e o segundo adornar a Terra Pura. Caso se trate de seres sencientes
possuidores das raizes benéficas dos cinco veiculos, eles t€m que realizar os dharmas benéficos,
alcangar a purificagdo da emancipacdo ¢ apoiados no mundo da retribui¢do dependente transmu-
ta-lo na dire¢do da pureza - sdo esses os dois deveres dos Bodhisatvas para com os outros. O
objetivo consiste em purificar os seres sencientes e seu mundo através do cultivo dos méritos e
da sabedoria. Dessa forma ao realizar a condigao budica se alcanga ao mesmo tempo a plenitude
de duas perfeigdes que sdo a plenitude da perfeicdo do corpo do dharma e a plenitude da perfei-
¢do da Terra Pura. Os seres sencientes possuem a “retribuicdo dependente”; como o Buda tam-
bém a possui, todos podem realizar a plenitude da realizacdo do ideal que consiste na verdadeira
e correta realizagdo budica. Compreender esse ponto significa saber que existe uma relagdo
inseparavel entre o pensamento da Terra Pura e o Budismo Mahayana. A fé da Terra Pura nao
pode ser excluida porque nao existe Mahayana sem ela. A Terra Pura esta de acordo com o pen-
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samento do Mahayana. No entanto, de que forma devemos praticar a Terra Pura? De que forma
devemos realizar a Terra Pura? Responder a essa questdo exige um estudo extremamente sério!
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