ZEUS NA ORESTEIA
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Esquilo nasceu em Eléusis (525 a. C.) e morreu em Gela, Sicilia
(456 a. C.), lutou contra os persas em Maratona (490) e em Salamina (480).
Das dezenas de suas pegas, mais de setenta, restam apenas sete: Os Persas
(472), Os Sete contra Tebas (467), As Suplicantes, Prometeus e por ultimo a
trilogia Orestéia (458): Agamémnon, Coéforas e Euménides, que retoma
acontecimentos anteriores a expedicdo dos aqueus contra Tréia. O sentimento
de vinganca que domina a natureza humana, representado pelas Erinias, deve
ser contido e suplantado pelo sentimento de justi¢a, representado pelo
Aredpago, tribunal de Atenas que deve julgar todos os crimes, conforme
exige a nova ordem, institufda na pélis por Zeus.

A figura de Zeus ndo ¢ representada em Esquilo assim como nas
tragédias gregas conhecidas. Ainda que o pai dos deuses e dos homens, dos
cantos homéricos, seja a maior referéncia divina para os mortais, sua vontade
e acdo se expressam nas tragédias pelos outros deuses, a quem couberam
atribui¢®es na terra, no céu, no mar e no hades. Por essas atribui¢des, Zeus
dirige a vida dos homens, como dirigiu antes a vida dos herdis. Dessa forma,
as figuras divinas pertencem a um plano que se representa na tragédia do
século V a. C. como determinado por Zeus. Cada divindade representa no
drama uma parte da vontade de seu pai Zeus, que € o poder absoluto e
ordenador do universo; até mesmo as divindades alheias a sua genealogia
estdo inseridas na ordem cosmogonica, originada e ordenada por ele. Todos
os.deuses — e 0s mortais — compdem essa ordem em toda amplitude: na Terra,
no Céu, no Hades, no Téartaro.

Nas pecas de Esquilo, no entanto, a natureza de Zeus se expressa de
modo a causar dividas quanto a sua relagdo com outros deuses ou com 0s
préprios homens.

Na Orestéia, muito se comenta a atitude de Artemis, em Aulis: a
exigéncia de um sacrificio, por estar “irritada”com os cies alados de Zeus:

.. OLKT® Yop ETidBovod Aptepig &yvd

TTOVOLO Y KVOL TOTPOG

abtdtokov Tpd A0V HoYEPAY TTTA KA BvopévoloLy:
ITUYEL 8 SEITTVOV CNLET®V. (Ag. 134-7)

DLCV - V. 1, N. 1, Jodo Pessoa, Out./2003, 111-124 111



“... pois, por compaixdo, Artemis, casta, se zanga

“com os alados caes de seu pai

“que uma fadigada lebre com os filhos antes de parir imolaram;
“e odeia o festim das dguias.”

Seguindo a traducdo, Artemis, casta, se zanga com os ciies alados de
Zeus -as dguias-, porque sentiu compaixdo de uma lebre abatida por eles,
antes de dar 4 luz; por isso ela odeia o repasto das dguias.

Ha nessa interpretagdo algumas contradi¢des com relacdo a natureza
dos deuses e com relacdo ao préprio texto. Muitos helenistas discutem ainda
esse trecho, achando que Artemis estd irritada com as dguias, pdssaros de
Zeus, e por isso exige uma recompensa dos Atridas — Agamémnon e
Menelau.

Traduz-se EmidpBovOg comumente por “irritado, zangado”, que se
compde de POOVOG “inveja” e de ETL, prefixo com sentido de contato. Nem
inveja nem irritagdo cobrem satisfatoriamente o significado do adjetivo neste
contexto, pois nem Artemis pode ser afetada de inveja, por seu uma deusa,
filha de Zeus, nem pode irar-se com os pdssaros ou com seu pai. Como a
metdfora em Esquilo possui um alcance ilimitado, perde-se fregiientemente a
nogdio de sua abrangéncia, pois as vezes ndo se percebe onde e quando ela
termina.

Artemis é senhora das feras —OTVIOL ONPAOV- (Iliada XXI, 470).
Todo o Ambito da natureza selvagem foi-lhe atribuido; entdo, a metdfora das
aguias —os Atridas- suscita Artemis.

A relacdo direta entre divino e humano é Zeus-Atridas e Artemis-
dguias; as dguias sfo os Atridas, enviadas pelo lado da mdo que brande a
langa (Ag. 116), como ordculo propiciatério da demanda da expedigido dos
Atridas. Artemis é a representagio de Zeus nesse ambito das dguias e da
lebre. Portanto, ndio hd sentido em ver a deusa irada com os passaros ou com
seu pai, pois a metdfora n@o termina af, nos pdssaros, mas via além, at€ a
lebre, que € a cidade de Priamo, tomada e saqueada pelos Atridas, da mesma
forma como a lebre foi sacrificada, com seus filhos. Neste sentido,
EmidBovog sugere “recusa” ou “negagdo” ao sacrificio dos Atridas: o
massacre dos inocentes em Tréia.

Deve-se referir ainda que BLOUEVOLOLY possui o significado de
fazer um sacrificio aos deuses, queimando-se a hdéstia, portanto ndo convém
relacionar esse participio as dguias, senfio metaforicamente.

O adjetivo de lebre poyepdv derivado de pdyog “fadiga” reforca a
imagem da cidade sitiada por dez anos.
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A expressdo adverbial Tpd AOYOVL “de emboscada” parece ndo
deixar dividas sobre a identidade da metdfora, pois possui um segundo
sentido: “antes do parto”.

Dessa forma JELTVOV remete antes ao banquete de Atreu que ao das
dguias; Artemis é a adequagdo da divindade na representagio da metéfora.

O ordculo revela a Calcas, o adivinho, que a expedigio obterd
sucesso na empresa ¢ mostra ainda sua conseqiiéncia, que desencadeia os
fatos que se seguirdo na tragédia. Ndo faz sentido entender Artemis como
uma divindade isolada no ambito da natureza selvagem, exigente de
sacrificios nesse contexto, mesmo como fungfio dramdtica, como sugere
Sommerstein (p. 168-9), ou como Whallon, que a v& como “agougueira,
carniceira” (p. 79), por ter ex1g1do o sacrificio de Ifigénia.

Nio ha tal exigéncia por parte de Artemis, o que se verifica por este
trecho:

... ETEL 8¢ KAl TLKpoD
X Elpartog &AAO Ui op
Bp1Bltepov mpdoLoLy
pudvtig ExAayEey mpodépwy
" Aptepw, dote xB6va Bdk-
TpoLg EMikpoboavtod ATpel-
dag ddKkpL U1 KOTAoYELY: (Ag. 198-204)

“Depois outro expediente mais grave para os principes do que a
pungente tempestade o adivinho sibilou, proferindo Artemis, de modo que,
tendo batido a terra com os baculos, os Atridas niio contiveram o choro”.

Fica claro que ndo hd o pedido de um sacrificio humano, de Ifigénia
ou de outrem. Outro expediente —8AAO WUTXQp- também traduzido

“remédio” equivale a UNYOG “meio, expediente”, que remete a UMNXOVN
“meio, artificio”, que no teatro é uma mdquina com que se eleva uma
personagem a guisa de deus [deus ex machina).

Apesar de ser possivel entender-se meio ou expediente como
sacrificio, ndo had nesse ponto referéncia direta ou indireta a sacrificio
humano. O que evoca a divindade € a expressio TPOOEPWY” APTEULY, em
que o participio presente significa “apresentar, levar adiante” e também
“proferir, dizer”.

Tal referéncia ¢ devida ao contexto do ordculo narrado antes do hino
a Zeus, que se interpde entre o ordculo das dguias e da lebre e o andncio do
adivinho Calcas.

Pelo contexto, Zeus envia um sinal —os dois pdssaros que devoram a
lebre- de natureza selvagem, e depois a prépria natureza —os ventos
contrarios- impedindo a expedigdo. Dentre as principais divindades, a
Artemis pertence o ambito da natureza selvagem.
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O contexto propicia a invocagdo de Artemis, TOTVIQL BEPDY
“senhora das feras”, j4 que a ela seu pai Zeus atribuiu o dmbito da natureza
selvagem.

O verbo enunciado -ExAay€ev, kA&Lw “emitir um som
estridente, de pdssaro, de cdo ou de vento”- permite essa referéncia a
natureza em sua forma original. Como os elementos da natureza se impdem,
o adivinho “sibila” aos principes. A adaptacio estilistica deste verbo alcanga
as imagens da natureza referidas antes, fechando a metdfora dos animais com
o som da voz destes e da tempestade.

Assim, o “remédio” exigido pela deusa fica por conta do
entendimento humano, que nfio raras vezes s6 alcanga o que lhe convém. O
adivinho faz a ligaclo necessdria entre o divino e o humano, ¢ o poeta
expressa-se artisticamente com palavras que se impregnam do significado
inserido na mensagem.

Os Atridas acharam um remédio contra a tempestade que impedia a
expedicio: um sacrificio humano. O sacrificio da filha de Agamémnon
“pagaria” sua viagem, como se a deusa fosse isolada dos outros deuses ¢
indiferente ao destino dos homens, estabelecido por Zeus.

Segundo fontes antigas, a perda de algo plemoso na vida de um
homem poderia aplacar a ira divina; daf a interpretag@o da “ira” de Artemis.

Herédoto (111, 39) narra um fato semelhante: Policrates, tirano de
Samos, tido como afortunado e préspero em tudo, ¢ advertido pelo rei do
Egito, Amisis, de que uma felicidade tio grande poderia provocar inveja —
d)G(Jvog dos deuses; por isso seria conveniente que ele mesmo se desfizesse
de algo que muito prezasse. Depois de muito pensar, Policrates se desfaz de
um rico anel que muito estimava, langando-o ao mar na presenga de alguns
convidados. Em seguida, relata ao rei Amadsis esse feito assim como sua
tristeza pela perda.

Cinco ou seis dias depois, um pescador presenteia Policrates com
um enorme peixe. Grande maravilha foi encontrar o anel nas entranhas do
peixe; fato que Policrates interpretou como propicio a si, mas a Amdsis
pareceu que ndo se pode evitar o destino de um homem. Amdsis rompeu
imediatamente a alianga com o tirano de Samos, o que provocou uma série de
acontecimentos que terminaram com a ruina e morte de Policrates.

Esquilo segue uma tradigdo mais antiga, expressa desde Hesfodo até
Sélon. Especialmente neste dltimo fundamenta-se a idéia de que a justica
prevalecerd no final, ou melhor, de que “posteriormente vem a justiga’

[Tdvtwe Hortepov AAOe dikn. (frag. 13, 8)
Aos Atridas nio é possivel conhecer a mente divina, nem mesmo
sabé-la através dos ordculos proferidos pelo adivinho. O que se pode fazer €

uma tentativa revestida de confianga humana de que a divindade receberd a
oferta, mas disso néo hd certeza. O mesmo Sélon ensina que Apolo “conhece
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o mal que vem de longe ao homem, a quem juntarfio os deuses; e as coisas
destinadas, inteiramente nem algum auspicio guardard, em ritos”:

Eyvw § &vdpl kakdv TNAOBEY Epyduevoy,
®1 cvvopaptiowot Beoi Ta 8¢ popoLLa TEAVTMG
obte T1g cLwwvdg pvoetan obf ‘tepd- (frag. 13, 54-6)

O intento de Agamémnon s6 alcanga a realidade humana, precéria,
enquanto procura a realidade divina. A realidade humana € o sofrimento
experimentado pelo Atrida, pela perda de uma filha, que assim, como a perda
do anel de Policrates, aplacaria a “ira” ou a “inveja” divina. Do ponto de vista
humano, essa agfo torna-se necessdria, mas, do ponto de vista divino, €
esvaziada de sentido, pois ndo possui relagdo com a realidade em si mesma.
Os deuses nao usufruem o gozo ou da pendria dos homens; antes estabelecem
os fatos, de modo a que cada homem cumpra o destino ja estabelecido. Desse
modo, ndo ha relagdo cronoldgica, como hoje se entende, no pensamento
mitico grego. A justica deve prevalecer; se alguém ¢é culpado, este deverd
pagar nem que seja algumas geracOes depois. Atreu promoveu o nefando
festim, seus descendentes pagardo, e a justica triunfard no final, na mesma
casa dos Atridas.

Também esse pensamento estd expresso em Sélon:

... Avaiitiol Epyo TLVvoucLY
] Toideg To0TWY ) Yévog EEomicw. (frag. 13, 31-2)

“... 0s inocentes pagardo as obras
“ou seus filhos ou raga depois”.

Esse pensamento € desenvolvido na Orestéia, primeiro
estabelecendo-se a primazia de Zeus na realidade mitica, segundo fazendo-se
um paralelo da justica de Zeus com a justica humana. Esta espelha-se
naquela, de modo que o estabelecimento da ordem divina oriente os homens
em sua visdo darealidade. Essa € a relacfo principal na Orestéia e talvez no
teatro grego de um modo geral.

A figura de Zeus estabelece o modo de relagdo entre o humano e o
divino; nela estd a justa medida de todas as coisas. Zeus, ordenador do
cosmos, ajusta os fatos de geracdes anteriores & atualidade da narrativa mitica
da Orestéia. O pensamento mitico procura determinar a natureza dos deuses e
dos herdis através dos nomes, epitetos e da linhagem, que ddo sentido ao
modo de ser de cada deus ou semideus. As tragédias de Esquilo ndo inovam,
neste sentido; antes procuram expressar esse modo de ser em uma nova
linguagem, adaptada ao século V a. C.. Dai, ndo se pode concluir que Esquilo
ndo seja sofisticado ou profundo, segundo Lloid-Jones, ou que nio haja em
suas pecas pensamento agudo ou profundo, segundo Denys Page. Parece que

DLCV - V. 1, N. 1, Jodo Pessoa, Out./2003, 111-124 115



hd uma tendéncia a ver o teatro antigo com uma visdo de mundo muito
posterior, em verdade, anacrénica, do ponto de vista do pensamento mitico
arego. Esquilo segue essa tradigdo, tentando recrid-la esteticamente nessa
nova linguagem -a tragédia. Ndo se pode pensar em inventividade no
tratamento dos deuses, ja que a tradi¢do se mantém; nem mesmo se pode
pensar em visdo arbitrdria dos deuses. A tradi¢do seguida por Esquilo é das
mais conhecidas, ja que estd inserida na obra de Hesfodo, cuja concepgdo
divina cabe no tratamento dado as tragédias de Esquﬂo

Como essa tradicio era entdo secular, Esqullo d4 nova forma ao
modo de ser do mito no século V a. C.. Isto, por si s6, jd é uma autéritica
prova de capacidade criativa. Ndo se sabe se na época das tragédias
analisavam-se as pegas com esse critério, mas € certo que ndo se pode avalia-
las com uma visdo posterior a seu mundo.

O mito da casa dos Atridas néo era conhecido nos cantos homéricos.
Esse enredo, essencialmente tragico, natra a luta pelo poder entre os filhos de
Pélops —Atreu € Tiestes-, que durou trés geracdes e culminou com Orestes.

Na llfada (105), ndo hd referéncia ao édio e a disputa pelo poder em
Micenas, depois da morte de Euristeu. Como um ordculo tivesse aconselhado
que o povo escolhesse um dos filhos de Pélops como rei, surgiu entre os dois
o 6dio que se acumulou sobre as duas geragdes seguintes. Segundo fontes
variadas como Pindaro, Tucidides, Pausinias, Apolodoro, Dion Criséstomo,
Ovidio, Marcial, além da tradi¢iio do teatro trigico e dos vdrjos escélios de
escritores e comentaristas, o 6dio da casa de Atreu foi decorréncia da hybris
de seu avd, Tantalo, que oferecera aos deuses uma ceia, que era constituida
de seu préprio filho, Pélops. Como os deuses tivessem percebido,
reconstituiram Pélops e castigaram T4ntalo e sua descendéncia.

De fato, Pélops casou-se com Hipodidmia em condigbes que
envolvem trai¢Bes e assassinatos. Seus filhos mais conhecidos foram Atreu e
Tiestes, que disputaram o reino de Micenas e o amor de uma s6 mulher,
Aérope, mie de Agamémnon e de Menelau. Atreu conseguiu a preferéncia
para reinar em Micenas, além de conseguir a mulher pretendida, mas as
alusdes de adultério e trai¢des fomentaram o 6dio e a maldi¢do dessa
descendéncia. Atreu, depois de fazer Tiestes exilar-se, chama-o de volta,
fingindo reconciliagio, € oferece uma ceia, constituida da carne dos trés
filhos de Tiestes, que sem perceber 0s consome.

Nio s6 o 6dio se acumula, mas também a maldicdo se avoluma.

Tiestes, novamente exilado, tendo consultado um ordculo, viola sua
prépria filha —Pelopéia-, sem que ela conheca o violador, para que esse filho
pudesse vingé-lo no futuro.

Atreu desposa Pelopéia, que dd a luz Egisto; devido ao estupro, sua
mie o expde, para que morra, mas ele é recolhido por pastmes que o
alimentam com leite de cabra. Dai, seu nome: Egisto, de &1&, “cabra” em

grego.
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Egisto entdo foi criado por Atreu, que o mandara recolher. Quando o
menino atingiu a idade adulta, Atreu o enviou para que matasse Tiestes; mas
este lhe revelou que na verdade era seu pai, identificando a espada que Egisto
trazia com a que ficara com sua mée na ocasido do estupro. Esclarecida sua
paternidade, Egisto volta e mata Atreu, cumprindo-se assim o ordculo.

Agamémnon entdo reina sobre Micenas; o ciclo da maldi¢do divina
aproxima-se do final. Durante o cerco de Tréia, Egisto é mantido no paldcio
como amante de Clitemnestra, que assassina o marido, conforme conta
Esquilo no seu Agamémnon, que com as Coéforas e as Euménides completa o
ciclo da casa dos Atridas. .

Na Orestéia, Esquilo aproveita o mito nfo apenas como fato cultural,
mas principalmente como modelo de visdo do mundo.

Zeus € invocado pelo seu préprio nome e por uma férmula que possa
abranger todos os nomes com que jd fora invocado e todos os epitetos (Agam.
160 —184); ndo se deve esquecer algum deles, assim todo o seu modo de ser é
representado pleno e indefinido, sem que se possa assemelhar nada, senfio o
proprio Zeus.

Em seguida, na antistrofe, refere-se a genealogia de Zeus, sem que se
nomeie seus antecessores na cosmogonia: aquele que era antes (168) e o que
depois se gerou (171); a referéncia a Uranos e a Cronos ndo se faz pelos
nomes nem por epitetos. A identificacdo por nome, epiteto e genealogia
reitera o que se pretende do deus ou semideus identificado, seu modo de ser
expressa-se e completa-se por esse meio que se generalizou na poesia épica.
Esses antecessores de Zeus s6 se identificam com relagio a ele mesmo, sem o
que faltaria o ponto de referéncia para o reconhecimento. Assim é no mito, na
Teogonia de Hes{odo, também na Orestéia de Esquilo. Sibilando —kAdLwv-
epinicios a Zeus, pode-se encontrar o sentido de Zeus na totalidade; ele
conduz os mortais a ter senso, tendo imposto principalmente ter
conhecimento pelo sofrimento (176 — 8). As leis e os costumes humanos sio
estabelecidos por Zeus e nele encontram o sentido. Até o ser sibio —
cwdpovelV- vem dele aquele que ndo pretendia, através do labor que
recorda penas, no sono, a destilar diante do coragdo. De algum modo é
violenta a graga dos deuses que assentam em assento venerdvel: essa graca
violenta —~ydpig Blonog- (Agam.182) também se expressa em graca votiva —
gbxtailor yépw- (Agam. 1387), quando Clitemnestra descreve o
assassinato de Agamémnon; embora haja a possibilidade de se ler Blaiiwe
“com violéncia”, com o interrogativo o0 “onde”(Bollack p. 234), o que
ocupa muitas linhas da critica, mas com escassos resultados diferentes quanto
ao sentido. A linguagem € metaférica, mas as imagens sugeridas pelo hino a
Zeus remetam a narrativa mitica de Hesfodo.

Segundo esta, as divindades primordiais sdo: Kaos/Cissor —separa-
¢do; Eros/Amor -unido; Tartaro —queda sem fim e sem diregfio; Terra —sede
irresvaldvel. A Terra gera o Céu por cissiparidade, e ambos geram o Oceano,
os Titds, as Titanidas —Théia, Rhéia, Thémis, Mnemosine, Phoibe e Thethys-,
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Cronos —&YKVAOUETNG- “de curvo pensar”, os Ciclopes e os Centimanos.
Mas Uranos, o Céu, os mantém sob a Terra, ndo os permitindo sair; a Terra
submetida a Uranos em constante coito arma um ardil que Cronos levard a
cabo. Este castra seu pai com o grisalho ago, tendo-se posto de tocaia. Do
sangue salpicado na terra nascem as Erinias vingadoras, e do s€émen caido no
mar nasce Afrodite, que doma as vontades de deuses e homens. O poder
fecundante do Céu passa a ter um termo, mas ele continua a exercer sempre
sua fungdo: cobrir a Terra e fecundéd-la, para que ela seja sempre a sede
irresvaldvel de homens e deuses. Cronos junta-se a Rhéia, e nascem os
Cronidas, dos quais Zeus se destaca como fundamento e fundador da nova
ordem cosmogonica, em que todos os imortais €m parte, até os da linhagem
de Kaos, mas o principio regulador é Zeus, parte que sendo parte ordena o
todo. :

Também por dolo Zeus domina Cronos, que engolia todos os seus
filhos por temor de ser destronado por um deles. O poder de Zeus se da por
meio de aliancas e ndpcias. Por estes meios Zeus atribui honras —TIMOL- as
outras divindades e atua como poder regulador mantendo como parte
dominante a ordem do mundo tal qual o homem a percebe.

Ao contrario de Cronos, Zeus permite que seus filhos, os outros
Cronidas e todos os outros deuses tenham sua parte no cosmos ordenado por
ele. Casa-se com a oceanina Métis/Astiicia e passa a exercer o dominio do
mar —o instdvel; casa-se com a uranida Thémis e passa a ordenar o céu
constelado; do casamento com Mnemosyne nascem as Musas. Passa a exercer
também o dominio sobre e sob a Terra pelo casamento com a cronida
Deméter. Todos os dominios da natureza sfo ligados a Zeus, neles ndo hd
aniquilagfio, mas hd limites regulados segundo sua vontade.

Da uranida Thémis nascem as Horas -Eqtiidade, Justica ¢ Paz- e
também as Moiras/Partes, que também sdo ditas filhas da Noite: sugestdo de
que Zeus atua nas esferas dos antigos deuses primordiais. Da mesma forma as
Erinias sdo ditas filhas da Noite, tendo nascido do sangue de Cronos,
salpicado na terra.

Esta convivéncia entre antigos e novos perpassa a Orestéia:

"Q Zeb Baoired kol NOE piia (Agam. 355)
“O Zeus-rei e noite amiga”

H4 sem divida alguns paralelismos nessas narrativas de Hesfodo ¢
de Esquilo. Alguns deles sio inevitdveis, como este: Atreu, Agamémnon ¢
Orestes — Uranos, Cronos e Zeus; ou este: Zeus € o dltimo vencedor, por
dolo, assim também o é Orestes.

A partir daf, pode-se seguir na Orestéia essa trilha aproximativa da
cosmogonia de Zeus na trilogia de Esquilo.

118 DLCV - V. 1, N. 1, Jodo Pessoa, Out./2003, 111-124



Ha4, de fato, em Esquilo muitas referéncias de uma libagio a Zeus
terceiro salvador —Zebg Zwtép Tpitog. Na verdade, a tradicio é fazer-se
trés libagdes apds uma refeigdo: a primeira aos deuses olimpios, a segunda
aos herdis e a terceira a Zeus salvador.

Houve na Orestéia o cruzamento desta tradigio com a referéncia ao
terceiro vencedor, atleta de reserva que vence a terceira e Ultima luta,
vencendo a competigio. Esta referéncia a Zeus também € feita a Orestes. Esse
costume da terceira libagfo aparece no Agamémnon, 246 —tp1TOGTOVSOV-
sem nenhuma relacdo a um terceiro salvador, o que comprova o hwblto
tradicional.

Na descricdo do assassinato, Clitemnestra faz a terceira hbagao a
Zeus Ctdnio, o que parece ser uma perversio do rito:

Pai/w de/ nin di/j k )na duoi=n oi)mw/gmasin

ueeﬁlcsv abTob KOAO, KOl TEXTWKOTL

TpiTny ETevsidmpt o0 Kot ¥Bovog

A10G veKpOV cwThpog ebKTaioY XApLv. (Agam. 1384 —7)

“Atinjo-o duas vezes, e com dois gemidos
“depuseram-se-lhe os membros, e ao caido
“uma terceira sobredei, pelo Ctonio

“Zeus, salvador dos mortos, graga votiva.”

O jogo de triades nos juramentos sdo reveladores de intencdes,
natureza e destino de quem os profere. Na verdade, o genitivo A10¢ apresenta
uma outra licdo nos aparatos criticos!” Aidou , que se refere a Hades, o deus
dos mortos, ou também Zeus dos mortos, a quem ironicamente Clitemnestra
dedica o sacrificio. Realizado o massacre, ela insiste nesse jogo, apresentando
novas triades de divindades que ndo estdo de acordo com a tradigdo ritual,
nem com o valor atribuido a Zeus na Orestéia, e portanto tornam-se férmulas
reveladoras do destino de Clitemnestra na trilogia:

ol Ty téAglov 'mg Eung modog Aucnv
" Atnv Epwiv 6 ool 168 Ecdal EYd (Agam. 1432 - 3)

“Pela cumprida justica de minha filha,
“Ate e Erinia, as quais eu imolei este.”

A justica invocada por Clitemnestra nio parece ser uma das Horas,
filhas de Thémis e Zeus, mas parece assemelhar-se a4 vinganca, além de
compor o juramento com Ate, a erronia, ¢ Erinia, nascida do sangue de
Cronos salpicado na terra. Esse juramento possui a mesma férmula do
juramento habitual, mas com valor negativo. Os juramentos se fazem para
que se cumpra ou se realize bem um desejo; esse foi feito apds o
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cumprimento de um ato que nem antes de praticado o mereceria. O efeito ¢
contrdrio, ji que Clitemnestra tem 0 mesmo fim que seu marido; o seu
juramento também se cumpre e se insere na ordem estabelecida na Orestéia,
ndo contrariando a vontade de Zeus, antes desencadeando as conseqiiéncias
que as agdes futuras alcangardo segundo a Justica —~Alx1- filha de Thémis e
Zeus.

A referéncia a Zeus torna-se mais e mais evidente na segunda pega —
As Coéforas. Eletra expressa seu desejo:

Mo/non Kra/toj te kai\ Di/kh su\n t%= tri/t%
ITdvtoy PEYIoT® Znul cvyyEvoltd pot. (Coéf. 244 -5)

“Unicamente o Poder e a Justi¢a junto com o terceiro
“maior de todos, Zeus, estejam comigo.”

O lugar de Zeus estd estabelecido na Orestéia assim como sua
“atuacido”. O terceiro lugar é devido a forca da tradi¢do, que o reconhece
como tltimo vencedor e salvador. Esquilo utiliza esse reconhecimento
comum a todos para reforcar estilisticamente a fala das personagens, segundo
suas intencdes. Tudo € retomado e representado conforme a circunstancia na
trilogia. Quando Orestes € absolvido, Atena diz que ele evitou a justica de
sangue, que Clitemnestra invocara (Agam. 1432):

" Avnp 68 Exmédevyev alipatog dikny: (Eum. 752)
“Este homem evitou justi¢a de sangue.”

E Orestes, estabelecida a Justiga, expressa sua gratiddo a Palas Atena, a
Apolo e ao que tudo governa, terceiro salvador:

... IToaAAddog kal Aokiov
ErcotL Kol ToD TdvTa Kpaivoytog TpiTov
TWTNPOG ... (Eum. 758 — 60)

Fica f4cil estabelecer um paralelo entre a Casa de Atreu e a “Casa de
Uranos”. O préprio coro das Coéforas traga esse paralelo de modo
surpreendente:

bde Tol HeAdBpolg Toilg BACLAELOLG
Tpitog Al YELUDY

nyeboag yoviog Eteléctn:
moitSoBoPOL HEV TpdTOV LITipEO
pox 0oL TEAAVES Te OVECTOV
devTepov Avdpog Baciieia Tdom
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Aovtpoddiktog 8§ dAeT’ Axoudv
TOALELLOPYOG QLVTip:
vov § o 1tpitog HABE moBey cwthp (Codf. 1065 — 73)

“... entdo aos solares reais

“ainda esta terceira tempestade

“subita tendo soprado foi cumprida;

“primeiro comegaram as infelizes

“dificuldades devoradoras de criangas de Tiestes,
“segundo os sofrimentos reais do vardo,

“fendido no banho morreu o vardo

“chefe-guerreiro dos Aqueus,

“agora veio de algum lugar um terceiro salvador ...”

O que ndo se explicitou na antistrofe do hino a Zeus (Agam. 167 —
75), pelas razdes apontadas, reflete-se nesse trecho das Coéforas. O coro, ao
ver Orestes retirar-se alucinado perseguido das Erinias, ndo sebe se ele serd
salvador ou destinado 2 perda ~c@Tnp 7| LOPoV (Coéf. 1073 —4)- segundo
seu ponto de vista humano, mas sabe que Orestes lutard com o vencedor de
um combate, como um atleta de reserva —E¢pedpog (Coéf. 866)-, embora o
vencedor sejam dois, Clitemnestra e Egisto:

toia/nde pa/lhn mo/noj w)/n e)/fedroj
dioooig péAAEL Belog Optotrg
AWeELw-... (Coéf. 866 —8)

“esta luta sozinho, sendo atleta de reserva,
“contra dois estd prestes o divino Orestes
“a atacar...”

Orestes deverd sair-se bem, mas quem dos mortais poderd saber? O
coro das Coéforas possui o ponto de vista humano, ndo foge ao medo de ver
Orestes castigado, ainda que tenha acompanhado os preparativos e até
participado da agdo praticada por Orestes. Mas Orestes tem um defensor —
Apolo-, que sabera purifici-lo do sangue em suas méos e livra-lo das Erfnias
implacdveis que o perseguem. O confronto que se estabelece nas Euménides é
essencial para o desfecho da trama. A questdo passa do plano humano para o
divino, j4 que Orestes ndo tem um perseguidor humano, vingador de
Clitemnestra ou de Egisto; seu confronto agora é com as Erinias, deusas
vingadoras dos crimes de sangue, nascidas de um ato violento contra Uranos,
da parte de um de seus filhos -Cronos. Com isso o ponto de vista passa de

humano a divino; Orestes € a Unica personagem humana importante na
terceira pega; além dele hd a pitonisa que introduz a peca, e os juizes
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escolhidos por Palas Atena (Eum. 480), que nfio atuam, s6 representam os
VOtos.

Como a questdo deve-se resolver entre os imortais, o lado vencedor
se estabelecerd naturalmente na esfera humana. Apolo defende Orestes contra
as Erinias, tendo ordenado que assim se fizesse; portanto, essa questdo parece
paradoxal, j4 que as Erinias cumprem seu dever como sempre fizeram, e
Apolo parece interferir em suas atribui¢des de vingar os crimes de sangue,
defendendo o criminoso, tendo antes ordenado o crime.

Como as Erinias reclamassem seus direitos, estabelecidos em antigos
pactos -TOAOLYEVELG Molpag (Eum. 172)-, Apolo articulou ‘seu
argumento, falando por Zeus:

bpkog yap obTL Zevdg Loy el TAEOY (Eum. 621)
“Nenhum juramento pode mais que Zeus.”

Sendo que Apolo ndo pode mentir -udivtig dv § ob yeboopon
(Eum. 615)- a defesa de Orestes se fortalece muito, a ponto de as Erinias
precisarem de defesa, pois elas préprias sentem que lhes serdo tiradas as
honras.

A decisfio mais importante na peca passa a ser a posicdo das Erinias
apos o veredito.

Zeus estabeleceu a ordem do universo através de aliancas nupciais
com divindades da Terra, do Céu e do Mar. Apolo, filho da uranida Leto,
recebeu o quinhdo da profecia como honra de Foibe ~®oipn- (Eum. 7), e
Zeus o faz seu adivinho:

Ad¢ podmtng 8 Eotl Aoiog matpdG (Eum. 19)
“Loxias é profeta de Zeus-pai”.

Para isso, Zeus desposou antes uma oceanina, Asticia —MTTLG-
(Teog. 886)- que representa a presciéncia ocular, o que lhe possibilitou armar
um ardil contra Cronos, tornando-se Zeus presciente, astucioso —[UTTLETOl
Ze0g (Teog. 904); Métis, primeira esposa, foi engolida por ele, que a
assimilou a si mesmo, de que nasceu Palas Atena. A esta coube decidir por
Orestes e vencer as Erinias pela persuaséio, tendo antes as ameagado com os
raios de Zeus:

Kayo ménofa Znyt ti 8el AEyewy;

kol kAfdog oldo ddpatog pbvn Bedv
EV @ kepavvdg EOTIY EPPaylouEVos: (Eum. 826 - 8)
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“E eu estou confiante em Zeus, e que é preciso dizer?
“e conheco, tinica dos deuses, as chaves da morada
“em que o raio estd fechado em segredo.”

Nado haverd necessidade de violéncia. As Erinias cederdo a
Persuasdo -I1€10w- que deverd ser sagrada e venerdvel para elas, se na
verdade desejam participar das honras dos homens e do respeito dos deuses.

A chave da questdo nfo estava na absolvicdo de Orestes, que,
confiante em Apolo, Atena e Zeus, mantivera soberania e restituira a ordem
ao seu lar, mas estava nas Erfnias, que deveriam obter sua honra de modo
nem os ordculos de Apolo e de Zeus falhassem, nem antigas divindades
fossem exclufdas do convivio com os deuses.

A nova ordem estabeleceu-se na Orestéia assim como 0 homem a
compreende, a partir da vontade de Zeus, que levou para o plano a dimensdo
da Justica, ndo a de cada um ultrajado, mas a sua prépria filha.

Entdo, a figura de Zeus se estrutura e se mantém através da natureza
dos outros imortais, estes que compdem a ordem do universo.
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Na p4gina 109, faltou o grifico abaixo:

B O S EE N PRSIy RN
CuananashussnannnasunanussasnassnssnannsasanasananaanaysnnnnsC’

. I ,
DOMINIO DOMINIO
FONTE ALVO

A ferver o leite e a dgua A’ pasteurizacio
B cozinhar bem os alimentos B’ defumacio
C proteger de ratos e baratas C’ embalagem a vicuo

Na pagina 119, a primeira linha da estrofe estd em Times. O cor-

reto é:

Toiw 8¢ vv 8ic K va Loty OLUAYUACLY

Idem na pagina 121, 2a. estrofe:

towwde oMY pbévog dv Ededpog



