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NOTA SOBRE UM DISTICO DA BHAGAVADGITA:
TRES VALORES INVESTIDOS NA ACAO!

Jodo C. B. GONCAIVES
pis-gradnando em Lingua ¢ Literatura Sanscrita USP

Resumo: Este artigo tem como objetivo delinear o valor gue a
cultnra religiosa, expressa em sénscrito, investin na relagio entre o agir no
mundo ¢ a experiéniia sagrada no decorrer de trés fases de sen pensamen-
to. Para isso tomamos sinteticamente o sentido conferido a “agio no mun-
do”, conforme estabelecido no periodo védico ¢ no periodo bramdnico, para
expor a perspectiva que a Bhagavadgita, texto da literatura épica, formu-
la, num didlogo com os pensamentos gue a antecederarm. Essas trés formas
de experimentar a realidade sagrada sobre o mundo serio conceptualizadas
come agdo ritualizada, agdo mistica ¢ acdo devocional.

Palavras-chave: lferatura sanscrita, religido, Bhagavad-giti

objeto de estudo que se convencionou chamar de li
‘ teratura sinscrita perdurou por cerca de 2700 anos.
Os textos de maior antigiiidade com que podemos atu-
almente tomar contato pertenicem ao Rgreda, antologia cujos hi-
nos mais remotos revelam uma composicio que data de cerca
de 1500 a.C. No outro pélo, encontra-se uma obra que pode ser
considerada como a ultima producio da literatura clissica, o
Gitagovinda, de Jayadeva, que teve a segunda metade do século
XII d.C. como época de composigio. Cumpre notar que a cria-
cdo literaria em sansctito nunca deixou de existir, mas devido a
fatores histéricos, principalmente, o conjunto das criacGes dos
tltimos oito séculos, cujo estudo importa e revela outra gama de
empreendimentos, constitui um petiodo com dinimica distinta
das fases que compdem os quase trés milénios daquilo que de-
nominamos como literatura sanscrita.

! Neste artigo, a transliteragio do sinscrito utiliza o contraste entre o tipo normal e o
italico para indicar as retroflexas, o anusvara e o visarga; o acento circunflexo para as vogais
longas ¢ o cé cedilhado para a sibilante palatal.
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O presente escrito seleciona uma pequena mostra desse
extenso objeto de estudo que seja apropriada para abordar cer-
tos conceitos com que se depara o olhar voltado para esse uni-
verso. Nesta tarefa, nos ocupatemos da Bhagavadgit#® (BhG) e
comentaremos um distico em que estao sintetizados elementos
culturais representativos de trés importantes instancias do pen-
samento que orientou a cultura religiosa presente na literatura
sansctita. Segue o distico:

andcritah karmaphalam kiryam karma karoti yah

| sa samnyasi ca yogi ca na niragnirna cakriyah | |
6.1 || O renunciante, adepto do yoga, ¢ aquele
que, independente do fruto da agido, realiza o ato
devido, ndo aquele que abdica do fogo sacrifical e
que abandona o servico titual ?

Contextualizando, trata-se de uma fala de Krsza dirigida
pata Atjuna, em que o primeiro, misto de heréi e divindade, ori-
enta o segundo, guerreiro que se ressente em lutar numa guerra
fratricida, pata que este entenda seu papel no cosmo e, dessa
forma, adira a fun¢do que ‘esse papel pressupoe na organizagao
do mundo. O texto da BhG, em seus dezoito capitulos, é regido
por essa otdem de problemas, cujo mote é dado por Arjuna, pos-
tado em pé de guerra, mas afeto a um universo de preocupagdes
— a responsabilidade pela morte de pessoas quetidas — que o
impede de proceder com o sinal que daria inicio a batalha que
inaugura o grande embate. Com esse mote, Krsza, cuja natureza
é capaz de perceber as coisas do mundo sob uma éptica mais
abrangente do que os mortais comuns, revela a seu companhei-
to os mistérios pelos quais a situagdo em que se encontram esta
envolvida. Assim procedendo, Krswa ensina a Arjuna que existe
um fundamento existencial sobte sua tomada de posi¢io na guerra
e que nio aderir a ele representa um ato que nao vislumbra a lei
que atua em prol da organiza¢do codsmica e social.

> A BhG, que corresponde aos capitulos 25-42 do livro seis do Mabdbbirata, tem sido
tratada em muitos meios da tradi¢io indiana de forma independente desse épico. Estima-
se que a época de sua composi¢io esteja situada no séc. 111 a.C. (cf. Preciado-Solis, 1984: 37).
3 As tradugdes presentes nesse texto sio de nossa autoria.

144



Aaoan Shimma TR U ade o0

iomig T

b RS A . s A R 2

Sintetizado desse modo, pode-se entender que o didlogo
entre os dois companheiros de guerra atua no eixo regido pelos
polos divindade-humanidade, ou consagrado-mundano. Isto ¢, a
preocupagio que embasa o discurso ai construido é desempe-
nhar, no ambito das otrganizacdes sociais afetas 2 realidade mun-
dana (do mundo), um modo de conduta que seja da ordem do
divino, que seja parte da construcio césmica, imersa numa rea-
lidade consagrada. A essa elaboracio complexa, feita no plano
argumentativo, é acrescentada a manifestacio de Krsza em seu
aspecto divino, que, 20 mesmo tempo em que regala o guetreito
Arjuna, produz um terror insuportivel. Notamos, portanto, que
a uniio entte os contrarios fornece a substincia que sustenta a
BhG. Krsna é homem e deus que ensina como viver o sagrado
no mundo, validando a ordem césmica no papel social que pre-
V€ 0 engajamento numa guerra em que os inimigos sio os fami-
Liares.

Assim posicionados, os dizeres de Krsza, motivados a
dissipar 2 indecisio de Arjuna, sio construidos em relacio de
oposi¢ao com algumas formula¢des religiosas que precederam a
visio de mundo envolvida nos argumentos que ele utiliza. Na
definicio que faz do ideal de renunciante — aquele que age sem
visar ao resultado da agdo e nio aquele que abandona o dever —
, conforme consta do distico citado, sintetiza os percalcos por
que passou a tradigdo religiosa até vislumbrar a adesio ao trans-
cendente, sob a perspectiva ali enunciada. Para compreender tal
fato, vejamos onde se posta historicamente a presenca do
enunciador Krsza da BhG.*

h importante ressaltar que estudar a literatura relacionada a0 mito ou 4 religido nio &
formular as mesmas perguntas que ela formula. Tal fato significa que a nossa condugio do
enfoque historico busca respostas diferentes do enfoque religioso e que, portanto, a
perspectiva histérica visa a explicar o mito e a conceptualizagio religiosa de um ponto de
vista externo. Nas palavras de Eliade, “embora tenhamos o direito de reconstruir a histéria
das doutrinas e técnicas indianas, esforgando-nos por ressaltar suas inovagdes, seus pro-
gressos e sucessivas modificacdes, ndo devemos nos esquecer de que, do ponto de vista
da fudia, o contexto histérico tem alcance limitado (...) Segundo a tradigio indiana, reafir-
mada com veeméncia por Krma, os diversos momentos histéricos — que 50 20 mesmo
tempo momentos do ‘devir’ cdsmico — nfo criam a doutrina, mas apenas atualizam
foérmulas apropriadas da mensagem intemporal” (1997: 135-6).
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A BhG representa, dentre aqueles que permaneceram, o
primeiro texto a realizar uma exposigao progtamada da perspec-
tiva religiosa caracterizada pela concepcio de que o intento da
acao deve estar desvinculado do tesultado da acdo. Esse ideal
de conduta tornou-se muito caro 2 orientacio da Bhakt, corren-
te religiosa de que a BhG corresponde ao ptrimeiro esforco de
sintese conhecido na literatura sansctita. O nome Bhaks: desig-
na uma forma de concepgio religiosa, intensamente desenvolvi-
da no culto a0 deus Viszu, constituida de um cotpo de conheci-
mento metafisico, de praticas misticas e de trabalhos ritualisticos,
cuja traducao é comumente feita ao redor dos campos semanti-
cos de “devogio” ou “amor devocional”. Sua etimologia é tragada
a partir da raiz verbal BHAJ (lat. frag), que tem o sentido concre-
to de “cindir, partir, fragmentar”, derivando no substantivo fe-
minino bhakt, o sentido de “parte, por¢io, quinhio”, cuja tra-
vessia semantica para o universo religioso se fez por meio do
transporte da nogio de “partigio” do universo dos objetos fisi-
cos para o universo das entidades pessoais (Anand, 1996: 74),
proporcionando a concepgao de “participagio”, sendo a divin-
dade o participante (bhagavan) e o devoto o patticipado (bhakia).

Ao ideal da agido desvinculada de seu resultado, a passa-
gem em estudo contrapde a abdicagio do fogo sacrifical (nir-
agni) ¢ o abandono do servico ritual (¢-k7yd) para construir a
imagem cotreta do renunciante (semnydsin), adepto do yoga
(yogin). Para o exame dessa contraposicio, é produtivo averiguat
alguns temas pertencentes ao pensamento rehgloso que prece-
deu a BhG, no petiodo védico e no bramanico.

O periodo védico, assim chamado devido a ter como
nucleo cultural o saber pertinente a literatura dos [eda,
corresponde a primeira fase conhecida da religido expressa em
sansctito, preponderantemente centrada na atividade ritual, cujo
direito de execugdo pertencia exclusivamente a casta dos
bramanes. Por essa razio, o nome sansctito dos membros dessa

% Segundo o esquema tradicional que periodiza a cultura produzida em sinscrito, faz-se a-
divisio entre periodo védico, » XV a.C. — IX a.C,, e braménico, ¢. IX a.C. -V a.C. (cf.
Basham, 2000: xix).
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casta, bribmana, deriva do substantivo neutro brabman, que na-
quele momento histérico se referia, entre outras coisas, a “pala-
vra ritualistica do sacerdote, dotada de poder cosmoldgico, e
portanto oposta 20 falar cotidiano (...) palavta dotada de poder
ctiador” (Gulmini, 2001:24). A sociedade védica, conforme pode
set observada na literatura que chegou até nés,® trazia como eixo
de sua relagio com o mundo, o rito, cujo instrumento funda-
mental era a palavra, sob a forma dos hinos que compdem as
antologias dos eda.

O rito védico tinha em sua base, como gtande fator pro-
pulsot, a transformagdo do caos em ordem e a permanente ativi-
dade de recriagio desta Gltima. O conceito de ordem césmica
(t7a) dizia respeito a esfera das atividades obrigatdtias pata a
presetvacio do curso regular do universo, seja nas manifesta-
¢Oes da natureza, seja nas organizacdes humanas. A manipula-
¢do do rito era de dominio exclusivo da casta dos brimanes, que
possuia, em sua literatura, religiosa e legal, um conjunto de
injuncdes destinado a uma tigorosa atribuicio de atividades es-
pecificas a cada uma das castas. A casta brimane, atribuida da
fungio sacerdotal, cabia o trato com o eixo ordem-desordem,
que se manifesta sob uma gama incomensuravel de fatos. Man-
ter ou reconstruir permanentemente a ordem era, portanto, uma
operagio destinada aos brimanes, que o faziam por meio do
tito. Em conseqiiéncia disso, o tito possuia um cariter oniptesente,
conforme descreve Ferreira:

“Na sociedade védica - e referindo apenas alguns
poucos contextos - os ritos pautavam, por vincu-
lo de necessidade obrigatéria: os ciclos de desen-
volvimento da vida humana (havendo, assim cexi-
mébnias que se cumpriam desde a gestagio de uma
cranca, passando por todas as etapas de desenvol-
vimento [infincia, “segundo nascimento”, casa-

¢ Esta literatura foi criada por um grupo social dominante, ou seja, é um reflexo de uma
perspectiva de mundo particular, que, infelizmente, s6 podemos relativizar a partir das
frestas que ela contém, uma vez que ndo hé documentos disponiveis que tenham sido
gerados por outros grupos sociais.
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mento, paternidade] até sua mozte); os ciclos da
temporalidade (aos quais se cortelacionavam os
ritos realizados em épocas fixas, por ocasido do
inicio do ano, das esta¢Ses e dos pequenos e gran-
des arcos das revolugdes lunares e solates); os ci-
clos das atividades cotidianas (vinculados aos 1i-
tos da semeaduta e colheita da terra; da edificagio
das moradas; do mapeamento do tracado de uma
cidade); e os ciclos de reordenacio cosmica (vincu-
lados a cerimonias executadas em épocas determi-
nadas dos ciclos temporais, tendo por objetivo
reafirmar a ordem que, no inicio da criacio, se ti-
nha inscrito nesta)” (1997: 88).

Além disso, deve-se lembrar que a execugio do rito nio
era s dirigida 4 ordem césmica e natural. Também eram seus
objetivos a conquista do gado, a derrota do inimigo, a fartura da
colheita, etc., consistindo o rito, dessa forma, em “obra assalari-
ada” (cf. Ferreira, 1997: 87). O papel que os deuses védicos
desempenhavam no rito era de fundamental importancia, mas
ndo superior a0 dos sacerdotes, conforme se verifica nessa afir-
macdo de Ferreira:

“Saliente-se que, na teologia védica, os deuses, ndo
obstante poderosos - e, portanto, dotados de for-
¢a supetior a dos homens -, podem ser rﬁaniplﬂa-
dos, desde que o rito concentre, por meio das for-
mulas adequadas, a linguagem-forga que desenca-
deia a agdo desejada dos poderes visados™ (1997:
89).

Em suma, a vida religiosa da sociedade védica, confor-
me delineada na sua literatura, possuia uma perspectiva espiri-
tual centrada na agio ritualizada que tinha por objetivo interfe-
rit no mundo, como instancia de ctiacdo e recriacao, sob um
modelo em cuja base esta o conceito de t7z, isto €, ordem coHsmi-
ca. As praticas religiosas, portanto, apesar de consistirem na
manipulacio das forcas transcendentes, tinham como grande
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