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Introducéo

"Antes de tudo o mais, € preciso saber formular problemas. E seja o
que for que digam, na vida cientifica, os problemas ndo se apresentam
por si mesmos. E precisamente esse sentido do problema que déa a
caracteristica do genuino espirito cientifico. Para um espirito
cientifico, todo conhecimento € resposta a uma questdo. Se ndo houve
questdo, ndo pode haver conhecimento cientifico. Nada ocorre por si
mesmo. Nada é dado. Tudo é construido™.
Bachelard, 1977. p. 148.

Historico evolutivo da religido do mundo antigo ocidental a Idade Média: do sentimento de
pertenca grego a religido politico-moral cat6lico-romana.

O mundo ocidental se debrucou na Antiguidade classica em busca de conhecer suas origens.
Ainda atualmente citamos seus expoentes maximos, tanto nas ciéncias sociais quanto naturais. Fato
é que os expoentes desta Antiguidade sdo o referencial da formacdo ocidental, mas as vezes o sdo de
forma solidéaria e confusa, como no relacionamento greco-romano sobre religido.

Primeiramente, para compreender o mundo religioso antigo € preciso desvencilhar-se do que
se entende contemporaneamente por religido, entendimento alimentado na era cristd. Para Borau
(2008) a associagdo greco-romana no assunto religido sé pode ser feita a partir do inicio da era
cristda, como consequéncia de trés fatores, dois dos quais serdo abordados aqui: a unidade do mundo
dominado pelo Império Romano e a helenizacdo da religido romana. Alguns estudiosos sequer
admitem que exista religiosidade nesse mundo, considerado o seu entendimento monoteista
judaico-cristdo sobre o que pode vir a ser religido. A ressignificacdo do termo religido através dos
tempos pode ter causado sua errénea associacdo e consequente intolerancia as suas diversas formas.

O que pode ser compreendido como religido? Uma religido precisa de atos, rituais,
ceriménias necessariamente presididas por um sacerdote? Havia manifestacdo religiosa no mundo
antigo?

Aubreton (1968) em sua Introducdo a Homero mostra-nos como se desenvolveu a religido
grega, partindo principalmente das influéncias pré-helénicas e aqueias. Sua ressalva é a de que uma
Unica caracterizacdo precisa sobre os deuses gregos é impossivel, uma vez que ha divergéncias
substanciais, variaveis de acordo com a localidade de culto na Grécia antiga. A influéncia aqueia se
mostra na adoracdo metafisica, enquanto as pré-helénicas sdo mais fixadas a uma localidade
material. O autor destaca que a época homérica ndo se pode mais atribuir uma tradicdo helénica
primitiva ao seu aspecto religioso, pois ali ja se observava uma transculturalidade, um sincretismo
das crencas religiosas. Portanto, para se configurar, 0 mundo grego sofreu varias modificacGes
ocorridas a partir de confrontos e concessdes mutuas no campo religioso. O grande destaque em
Homero é caracterizar a religido grega através da humanizagdo, um processo antropomarfico
marcante dos deuses. “Eis, por conseguinte, um tragco bem homérico: aproveitar-se de temas
religiosos para pintar deuses que vivem como nos, que tem nossas mesmas paixdes e tendéncias.
Tudo o que é divino é colocado na escala do homem. E seria ainda interessante citar as teofanias em
que os deuses aparecem aos humanos.”(AUBRETON, 1968. p.144)

Segundo outro autor, Vernant (1914), a religido grega ndo apresenta carater dogmatico: nédo
ha revelacéo, livro sagrado, tampouco profeta ou messias. Para ele, as narrativas mitologicas gregas
sdo abertas para a livre interpretagdo critica. Na vida privada, as mulheres se encarregavam de



disseminar esta tradigdo no lar, oralmente. No ambiente publico aconteciam as atividades literarias e
poeticas, centrais na vida social e espiritual da Greécia. Estas atividades despertaram a duvida entre
historiadores das religides: os textos de Homero e Hesiodo deveriam ser tomados como religiosos
ou literarios?

Os eruditos do Renascimento respondem que as narrativas lendéarias, os mitos, sao de fato o
corpo da religido politeista propriamente grega e expressam seu espirito pagao, seguindo o caminho
aberto j& no século VI a.C. por Tedgenes de Reggio e Hecateu, que aplicaram aos mitos o método de
exegese alegorica. Este ultimo consistia em exame sistematicamente racional ou reflexdo acerca dos
elementos de tais narrativas. Contribuiu tanto para ordenar sistematicamente, permitindo a reflexao
e substituicdo de uma leitura banal do mito por uma hermenéutica erudita, que se utiliza do disfarce
da fabula para ensinar verdades fundamentais, vias de acesso ao divino, ao privilégio do saber,
como posteriormente para sua banalizacdo e dessacralizacdo, como veremos mais adiante.

Ainda segundo Vernant, apoiando-se em Dumézil e Lévi-Strauss, a visdo monoteista da
religido trava um preconceito anti-intelectualista ao rejeitar a narrativa mitica como matéria
religiosa, porque convenciona que o elemento comum para atestar a validade religiosa seja o temor.
Para o primeiro, o historiador das religifes ndo deve se contentar em conjugar em um anico molde
0s universos religiosos distintos, ao contrério, deve procurar conhecer caracteristicas peculiares de
cada um, respeitando a idiossincrasia prépria de cada universo religioso.

A adoracdo metafisica dos aqueus parece ter raizes na espiritualidade oriental que considera
a imanéncia de um poder absoluto em todas as coisas. O iconoclasmo nesta adoracdo metafisica esta
em abster-se de antropomorfizar suas manifestacdes, 0 que € um traco caracteristico da religido
oriental monoteista mais conhecida por nossa sociedade atual: o Isla. Mas ndo me cabe aqui tracar
as religides orientais. Cabe-me destacar o que Vernant ja fez sobre a nossa fonte ocidental religiosa
grega: a nao separacdo do sobrenatural e natural em dominios opostos pelo homem grego que, ao
confrontar forcas em justo equilibrio da experiéncia natural e sobrenatural, teoriza e germina um
saber, liga conceitos a imagens, articula ac6es. Enquanto isso, a filosofia utiliza-a como objeto para
formular enunciados e conceitos, porém desvinculados de religiosidade. Era a religido civica. Nao
seria essa uma forma de fazer cientifico pré-moderno, porque procura respostas nas experiéncias
proporcionadas pela interagdo com uma natureza cosmogonizada, porém vivida, experienciada,
quase sensualista?

Faz-se aqui a propositura, pessoal, de que até entdo a religiosidade classica helénica
consistiria uma forma de labor cientifico-filosofico a partir das experiéncias préaticas de suas épocas,
enquanto sabedoria propria de moral politica que se desenvolvia no uso pratico, e portanto, em
movimento positivo. Tratava-se de um sentimento de pertenca do individuo no mundo e de uma
moral que se configurava nas atividades da vida publica e social do individuo. A religiosidade
parece entdo ter surgido aqui como um uso pratico para a razdo — a moral. Ainda segundo o autor:
“O politeismo grego nao repousa sobre uma revelacdo; ndo ha nada que fundamente, a partir do
divino e por ele, sua inescapavel verdade; a adesdo baseia-se no uso: os costumes humanos, 0s
noémoi.” (VERNANT, 2006. p.7, grifo do autor).

Portanto, a vida politica moral e a religido ndo estavam desassociadas no mundo grego.
Movimento positivo para a religido moral e civica. Entretanto, a politica associada a esta religido
moral e civica exclusivamente para controle do crescimento da civilizacdo pode ter levado ao uso
negativo do fenémeno religioso, e ha de se introduzir agora a critica negativa nao da religido, mas
da politica religiosa: “nas épocas helenistica e romana, as heroificagdes e as apoteoses
multiplicaram-se em proveito dos soberanos e dos imperadores, por vezes em vida dos mesmos.”
(BORAU, 2008. p.64)

Nos primeiros periodos da civilizagdo romana a religido moral e civica existiu. Contudo, a
medida em que mais e mais territdrios eram conquistados, com povos das mais diversas crencas, 0S
privilegiados sacerdotes e imperadores romanos viram-se preocupados menos com a religiosidade
do que com o discurso retorico para fazer-se cumprir politicamente o que propriamente antes era
cumprimento religioso por sabedoria divina — na verdade moral e civica. Note-se que entre a
civilizagdo grega e a romana perdeu-se uma “liberdade” — legitimada pelo ato heroico do individuo:



0 questionamento da autoridade parece nao ter sido herdado pelos romanos do mundo grego. Creio
estar aqui a chave que diferencia substancial e essencialmente, que faz inclusive com que Borau
relacione de forma minima a civilizacdo grega da romana, suscitando assim o desvencilhamento de
uma suposta religido greco-romana. Para o autor, “s6 podemos falar de uma religido greco-romana
a partir do inicio da era cristd, como resultado da conjugacdo de trés fatores: a unidade do mundo
dominado pelo Império Romano, a helenizacdo da religido romana e a orientalizacdo das duas
grandes religides ocidentais” (BORAU, 2008. p.59)

O mundo romano nao herdou mas reproduziu os deuses gregos, deixando de lado sua
“religido civica” que permitia @ alma humana “atravessar os deuses”, e N0 apenas aos sacerdotes e
imperadores entre si, regulando e controlando um crescimento vertiginoso valendo-se de uma
retorica politico-religiosa da Providéncia .

Assim, um sentimento religioso positivo antes moral e civico foi transformado em discurso
estético-retorico de uso e finalidade politica de manutengdo do poder em um vasto império que
aglutinou diversos povos e tradi¢Bes, e que por isso torna negativo, na medida em que ndo deixa
germinar o conhecimento, mas controla-lo. Aquela germinacao do saber, uma sabedoria filosofico-
religiosa quase cientifica, porque ainda questionadora na religido grega, transforma-se, na
civilizagdo romana, em politica moral e civica regida pela Providéncia do bem, da verdade e da
justica.

A Igreja Catolica Romana como instituicdo assumiu como seus os trés pilares de uma
religiosidade evolutiva greco-romana: fidelidade, piedade, “virtuosidade” (simplificados depois
como bem, verdade e justica), constituindo a triade de uma Providéncia monista que se mostra
influenciada pelos sustentaculos daquela que foi classificada como uma religido politeista romana
pagd. A retorica politica criticava e perseguia uma religiosidade que se deliberou como paga por
natureza, mas com fundo monista na verdade.

Avidez de centralizar e universalizar um poder? A religiosidade virou religido politica,
religido de uso moral deliberado para fins de controle politico— uma razéo religiosa sem sentimento
religioso, instrumento de coercdo de um império que se transformou em instituicdo politico-
religiosa. Chegamos assim em uma ldade das Trevas no Ocidente que se pretendia cristdo, mas
dominado pelo que se pretendia ser o universalismo catolico. Assim, a religido romana desagua no
estabelecimento da Igreja Catdélica Romana como continuacdo politica - agora institucional -
desenvolvendo seu poder dogmatico pelo mundo ocidental por toda a Idade das Trevas e
impossibilitando aqueles atos herdicos e questionadores de sementes religiosas que se desenvolviam
no uso moral positivo.

N&do entrarei nas religides que se desenvolveram com base em conflitos de ideais
monoteistas — protestantismo luterano e calvinista do lado ocidental e islamismo do lado oriental.
Entre Cruzadas e Inquisicdes, o catolicismo romano seguiu contra tudo que se opusesse a
Santissima Trindade, chega aos fins da Idade Média abalado, perseguindo seus proprios cristdos
heréticos que desacreditavam-no por repadios a qualquer pensamento colocasse em risco suas
convicgdes. Basta- nos aqui concluir que foram estas transformacdes sociais e politico-religiosas de
apropriacdo do fendmeno religioso pelo Catolicismo Romano que fizeram urgente uma necessidade
da ciséo entre ciéncia e religiéo.

Abriu-se caminho para a ciéncia moderna pelo humanismo do Renascimento depois da
Revolugdo Comercial de fins do século XV e posteriormente com o Iluminismo e o liberalismo
politico que se delineava. Era a emancipagdo da ciéncia pela Razdo Moderna, que possibilitava ao
homem novamente atravessar 0s seus deuses imaginarios.

A ciéncia moderna: primeiro legitimando o Estado Absolutista, depois divorciada e irreligiosa,
militante e politica na Era das Revolucgoes.

A ciéncia moderna, isto é, a ciéncia depois do movimento do Iluminismo, da revolugéo
cientifica que se operou desde Copérnico tem carater empirista-sensorial, homologada pela logica
racional e reducionista, com base no racionalismo e no mecanicismo.



Até o seculo XVI ndo se distinguia muito bem magia de ciéncia. As mais diversas artes e
ciéncias desenvolvidas antes do nosso ponto de partida — aqui refiro-me a civilizacdo egipcia
religiosamente monista— evidenciam a existéncia dessa unido, que se mostrava desfavoravel aos
interesses da Igreja Catdélica Romana desde sua fundacdo. Vale lembrar, mas ndo cabe aqui detalhar
que esta relagdo intrinseca artes-ciéncia-religido existiu no mundo oriental.

\oltemos ao Ocidente: guiado pelos iluministas mais radicais, passou a ser a ciéncia
orgulhosa divorciada da religido: Francis Bacon no século XVII ndo poupou esforcos para exorcizar
as bruxas que praticavam magias e feiticarias. Praticamente foi ele o juiz que legitimou o processo
de divorcio entre ambas. Para ele, a sabedoria — a ciéncia — deveria ser guiada ndo por objetivos
individuais e egoistas, mas para o desenvolvimento da sociedade. Como aponta Chalmers (1939),
para Bacon “parte importante da meta da verdadeira ciéncia ¢ a ampliacdo dos meios de, na pratica,
intervir no mundo fisico e controla-lo, sistematicamente torcendo o rabo do ledo...”. Parece-me que
aqui parte do humanismo foi um resgate daquela religiosidade grega: o movimento humanista
europeu foi também messianico, embora ndo carregue comumente este ultimo titulo: O fogo de
Prometeu foi reaceso.

Um progresso tecnologico aconteceu de fato, mas por outro lado o sistema politico ainda
divinizado e amparado por motivos religiosos sustentava o Antigo Regime e inquietava os fil6sofos
iluministas. Monarcas precisavam ser destronados: os intelectuais se lancaram em uma revolugédo
politica que tinha por ideologia principios um tanto relativos que substituiriam o carater divino de
um principe absoluto. Ora, ndo mais poderia acreditar-se em religido! “A ciéncia, meus caros, e a
politica, podem nos libertar da escravidao divina” — imagino pictoricamente Robespierre, Danton,
Jean Marat em seus discursos inflamados. Este ultimo inclusive mereceu a mesma divinizacdo de
Jesus Cristo, exaltado em altares pela Franga. Acreditou-se que a liberdade, a igualdade e a
fraternidade seriam os ideais possiveis para 0 mundo ocidental, em oposi¢do a santissima trindade
que garantia até entdo ao rei pleno dominio de seus territorios. Pretendia-se uma emancipacgao
humana da religido através da Revolucdo Francesa.

O progresso desenvolvimentista através de uma militincia de ateismo metodol6gico
estabelecia uma nova ordem para a sociedade com entusiasmados objetivos, herdados por
ideologias socio-politicas da Revolucdo Francesa. Como aponta em notas de rodapé sobre uma
discussédo epistemoldgica sobre as ciéncias da religido, Luiz Felipe Pondé diz que é a normatividade
que impera na militdncia, e 0 espaco para a descri¢do empirica € relegado ao segundo plano. Pois
bem, nesse periodo a religido ou formas de religiosidade estranhas ao mundo europeu da Razéo
moderna eram ignoradas, o cristianismo de qualquer espécie era renegado pela ciéncia, enquanto
um mundo de outras novas religides estavam para ser descoberto pelos que se lancavam além-
Europa. E ndo eram as indias, como os europeus modernos acreditaram. Um mundo anormal estava
para ser classificado. E este novo mundo suscitou paixdes tanto apologéticas, em defesa de um
passado distante que romantizava a natureza, quanto uma necessidade da Razdo moderna ser
coroada e divinizada, em um drama ontolégico do homem que desejava viver como centro do
universo.

Conforme nos mostra Cruz (2004):

“Em razdo do contato com diferentes religides por conta da expansdo colonial, e do
aumento do ceticismo em relacdo a tradicdo, dois movimentos complementares se
acentuaram: em primeiro lugar, o questionamento do uso do termo no singular; em
segundo, a negacao de que a religido fosse produto da revelacdo de um Deus ou que
fosse algo natural e benéfico ao ser humano.”

Entre discussdes iluministas como as de \Voltaire e de Rousseau sobre 0s poderes da religido
sobre os individuos em um Estado absolutista, que fariam eco na Revolugdo Francesa a
classificacdo entre 0 bom e o mau selvagem por Sepulveda ou Las Casas perante 0 novo mundo,
plantavam-se raizes de discussdes culturais que seriam abordadas pela antropologia posteriormente,
especialissima depois do advento da expansao colonial. Seria o inicio de uma nova consciéncia de
que um estudo sério que operasse uma “ruptura metodologica” (LAPLANTINE, 1943) na ciéncia



seria necessaria, e ndo somente por mero deleite filoséfico, mas para a pratica, na realidade, de uma
aproximacdo ndo-deletéria para com a diferenca.

Religido e imaginario: criangas-problema da ciéncia.

A partir de uma revolucao politica e outra cientifica surgia o conceito de laicidade: ndo mais
a politica da instituicdo “Estado” poderia exigir uma religido em sua moral civica. A religido seria
opcao do individuo, ndo do Estado, que se firmava como poder institucional, substituindo o principe
divino. Todavia o que se verificou apos a revolugdo francesa nao foi a laicidade, mas o laicismo.
Qualquer razdo religiosa seria desconfiada, desconsiderada, guilhotinada. Propositadamente
questiono se trés ideais abstratos e relativos ndo estariam substituindo, apenas retoricamente, o que
ndo mais poderia se admitir como poder politicamente divinizado.

Como aponta Cruz (2004), apo6s a revolucdo cientifica do século XVII associou-se a
providéncia ao progresso tecnologico proporcionado pelo fazer cientifico, associacdo esta que foi
chamada de secularizacdo. A partir do século XVIII outra derivacdo surgiria desta ideia: o
positivismo 1d6gico, que considerava que todo conhecimento revelado pela ciéncia levaria a um
progresso da humanidade.

Boa parte da interpretacdo cientifica moderna de religido pela ciéncia nos finais do século
XIX se deveu pela equivoca leitura (deliberada ou ndo) das teorias que fazem parte da Teoria da
Evolucdo de Darwin pelos cientistas de sua época. Ao se limitarem a classificacdo dicotémica
melhor/pior, superior/inferior, um conceito foi transformado em armamento ideolégico, que partiu
da chamada “teologia natural”.

A evolugdo é um conceito que, desejando entende-lo rapido, o ser humano aprendeu-o com
equivocos normativos. Apds a apresentacdo da nocdo de evolucdo, pseudociéncias dela se
apropriaram sob a premissa determinista de que s6 uma espécie “evoluida” deveria se sobrepor, por
caracteristicas “naturais”: sociologismos e psicologismos que fariam Darwin questionar-se sobre
sua contribuicéo, atribuindo-lhe, por exemplo, validagdo de conota¢cdes como a eugenia de Galton,
o darwinismo social de Herbert Spencer e o romantismo de Ernst Haeckel. Para Cruz (2004), estas
foram “fantasias evolucionistas”.

A psicologia e a histdéria s6 puderam a partir de entdo reservar o rotulo de alienante a
qualquer religido ou atividade imaginaria, por ser caracterizada, segundo as ciéncias que seguiram o
positivismo 16gico, como manifestacdo do arcaico, primitivo: o lado infantil do ser humano.
Claramente se teriam perdido na evolugdo como um fato, e voltaram-se para o desenvolvimento do
préprio homem enquanto ser: crianca, adulto, idoso. A religido s6 poderia ser tomada aqui como
uma crianca-problema para o homem moderno.

A ciéncia contemporéanea pés-moderna e a valorizacédo da vida humana.

Grandes problemas na manutencdo das sociedades civilizadas que se apresentaram ap6s as
revolucbes politicas, sociais e tecnoldgicas ainda sdo tidos como exclusivamente religiosos,
enquanto sua faceta politico-sdcio-econémica se pretende impotente diante da situacdo em que se
encontra o individuo social. Este é afetado na medida em que participa inconscientemente das mais
variadas formas de relacdes que se desenvolveram até este momento da sociedade contemporanea —
politica, cultural e economicamente.

Problematicas teleguiadas por estatisticas de uma sociedade a qual se tenta pertencer no
cotidiano, apontam cegamente para alvos que sdo identificados como problemas, no sentido de
afetar e desorientar nossas escolhas, minando a faculdade de julgamento do proprio individuo. A
religido é considerada responsavel por esta necessidade do sentimento de pertenca pelo individuo,
porque assim o indicaram historicismos, sociologismos e psicologismos decorrentes da
interpretacdo por suas respectivas areas ao analisar a religido segundo pressupostos normativos da
politica racional positivista. Partiram de ideais — muitas vezes equivocadamente taxados de
evolutivos — em vez de partir da realidade daqueles individuos e sociedades existentes e



sobreviventes. Acabaram gerando um bloqueio negativo para o conhecimento por qualquer ciéncia,
porque desconsidera e/ou desvaloriza a realidade, levando a aporias ou tragédias da vida humana,
como ja assistimos e temos assistido em torno do tema religido.

Em todos esses processos atitudes mais compreensivas e menos vexatorias para com a
alteridade, que poderiam permitir o acesso a diferenca, ao conhecimento do conhecimento do outro,
ndo como venda de produto ou de visao de mundo “evoluido”, tampouco como programas que
tendenciem para descaracterizagdo ou desconstrucdo de uma identidade ou de um fenémeno,
poderiam ter-nos poupado de alguns desconcertos cometidos pela humanidade — tanto em nome de
uma religido, como em nome de uma cultura, de uma politica, ou até mesmo de uma economia .

A antropologia cultural desenvolvida pelos pds-modernos revelou-nos principalmente que
um conceito com carater apoditicista e universalista pode ser danoso em uma sociedade global que
ja deveria ter-se dado conta do valor da alteridade — que a meu ver ja havia sido plantado por Kant
em seu principio da dignidade human, que passou a reger as leis ha séculos atrds, mas que, por falta
de habilidade de interpretacdo caiu no abismo do julgamento de valor apressado.

Assim como uma instituicdo quis apoderar-se do sentimento cristdo da religido, instituicdes
da ciéncia foram fabricadas, mas também passaram a ser contestadas, ao assumir que 0
conhecimento cientifico é imperfeito, e as vezes atende a um ideal politico e ndo a busca da
verdade, como ja apontou Chalmers (1994). As ciéncias sociais por vezes apoderaram-se ndo
apenas da analise do fatos mas também de assunc¢des politicas em uma forma de agdo estritamente
racional, que pareciam querer atingir ideais positivistas construidos ao longo dos tempos e, por fim,
desconsiderar o valor da realidade apresentada. As mudangas praticas devem ocorrer de maneira
gradual para que os erros possam ser corrigidos sem incorrer em grandes danos.

A revalorizagdo do imaginario operada pela “psicologia das profundezas” por Jung no
século XIX e XX foi essencial para uma mudanca de consciéncia na ciéncia. Retomada por
metodologias repensadas que buscam validar o conhecimento simbolico como o fez Bachelard,
Eliade e mais recentemente a sociologia mitodoldgica de Durand e o conhecimento epistemoldgico
transversal de Morin contribuem para o reconhecimento de uma ontologia filos6fica acerca da
religido como imaginario evolutivo digno de reconhecimento, e contra os dogmatismos
reivindicados por evolucionistas positivistas tomados pelo “iconoclasmo endémico” (DURAND,
1998).

Em andlise, tendo sob a perspectiva da teoria do imaginario de Gilbert Durand (PITTA,
2005. p. 15) inicialmente se explica: “O imaginario, nessa perspectiva, pode ser considerado como
esséncia do espirito, a medida que o ato de criagdo (tanto artistico, como o de tornar algo
significativo), € o impulso oriundo do ser (individual ou coletivo) completo (corpo, alma,
sentimentos, sensibilidade, emocgdes...) é a raiz de tudo aquilo que, para 0 homem, existe.”

A legitimidade das ciéncias das religides.

O sentimento religioso nasceu muito antes, na vida publica, e ndo na politica retérica
formulada pelo Império romano do Ocidente. Foi frequentemente reduzido por uma ou outra ciéncia
que se arriscou a explica-lo a partir dos cacos fragmentados de sua disciplina, mostrando-se
incompetentes na compreensdo de sua totalidade porém ainda obedientes as regras do jogo politico
que permeia nossa sociedade.

A area académica das ciéncias das religides — no plural é sua realidade, no singular é
desiderato, como aponta Faustino Teixeira (2008) — desenvolveu-se sempre sob as desconfiangas
das demais &reas do saber cientifico. Sua legitimacdo faz-se necessaria para a habilitacdo de
profissionais competentes na educacdo / mediacdo para conflitos religiosos gerados por
preconceitos que alimentaram as mentes individuais ndo somente pelas instituicdes que atualmente
as representam, mas pela contradi¢doa que chegou a ciéncia moderna iluminista e a pos-modernista,
pelas querelas e quiproquos entre a indisciplinaridade das disciplinas representantes dos feixes do
saber, fragmentados em conhecimentos isolados que pretenderam explicar toda uma realidade
complexa de sistemas. Costumou-se atribuir o dogmatismo exclusivamente a religido, re-



significando suas qualidades sob um imaginario politicamente induzido.

Avidos por uma critica voraz a qualquer forma de religido/religiosidade existente, hoje nos
deparamos com os pseudocientistas contemporaneos (espero ndo sé-lo...) — aqueles que ainda
buscam uma “salva¢ao” amparados pela ordem logico-positivista de que ndo ha lugar para a
religido. Coube-me aqui principalmente apontar que muito embora a religido possa ser uma
alternativa para satisfacdo de impulsos, até dos mesmos individuos mesmerizados pelos tempos e
pelas sociedades, o seu real significado foi historicamente pervertido por situagdes politicas que
incentivaram a ignorancia de formacdo e abundancia de informacgéo. Ao deliberadamente subverter
as préticas de religiosidades ndo institucionais (as praticas altruistas de comportamento) de uma
comunidade, sociedade ou civilizagdo, apontando-as em conjunto como “O mal” que
necessariamente aliena o individuo e requer intolerancia para com os que dela se beneficiam, cada
vez mais ameacgaram assim a compreensdo da religiosidade em sua totalidade.

Exemplo desta “onda” pode ver verificada na nossa sociedade contemporanea pela tltima
guerra mundialmente conhecida ao “terrorismo”. No caso do Brasil, meu pais de origem esta longe
de querer extirpa-las, enquanto utilizam-se da boa fé de individuos cristianizados — porque o
cristianismo desde sua formacéo foi a religiosidade mais disseminada — para jogos de politica
retorica em prol da manutencdo de poderes antigos de instituices bem estabelecidas ou pelas
novas instituicbes neopentecostais; uma e outra forma se utiliza da religiosidade cristd para
alienacéo politico-econdmica, esquecendo-se mesmo da totalidade da religido. As formas mesmas
de religiosidade afro-brasileiras sdo as pecas mais vulneraveis destes jogos. E a alteridade que pode
ser destruida pela intolerancia.

Concluo com a afirmacdo de que a nova area académica procura se firmar como uma
educacéo para a religido, no sentido de ser aliada na promoc¢éao ndo de uma sociedade perfeita como
ingenuamente se buscou através dos tempos, mas “melhor” no sentido do que assegura ao aspecto
religioso que se faz presente nas relagdes humanas desde os primordios dos tempos. Trata-se de
uma area que busca tratar, metodologicamente substanciada e constantemente autocriticada por seu
carater fenomenoldgico, do ser humano posto como ser imaginario, tesouro ndo-extirpavel da
evolucdo da humanidade, e que deve ser garantido como sendo fundamental a esta, de forma a néo
permitir a sua apropriacdo como instrumento de vexacdo, dominacdo ou exclusdo politica. A
persisténcia religiosa e imagindria resiste na evolucdo do espirito humano, e ndo podemos mais
menospreza-las ou indigna-las sem contudo compreendé-las e condignizéa-las como patriménio
humano. Estariamos livrando-nos de um bal de reliquias do espirito humano que guarda
conhecimentos desprezados porque ndo compreendidos em sua esséncia; e fadados a desenvolver
habilidades que recaem em abismos existenciais.

“A escalada ou ascensdo simboliza 0 caminho rumo a realidade absoluta: e, na
consciéncia profana, a compreensdo dessa realidade provoca um sentimento
ambiguo de medo e felicidade, de atracdo e repulsa etc. As ideias de santificacdo, de
morte, de amor e de libertacdo estdo implicitas no simbolismo da escada. Realmente,
cada um desses modos de ser representa a aboli¢do da condi¢cdo humana profana, ou
seja, uma ruptura de nivel ontolégico: através do amor, da morte, da santidade, do
conhecimento metafisico, 0 homem passa, como diz a Bryhadaranyaka Upanishad,
do “irreal para a realidade” ”(ELIADE, pp 46-47, grifos do autor)
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