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Resumo: Detendo-se na disposicdo de Abrado em sacrificar a Deus o seu filho, Isaque, o artigo
assinala que o ato de fé instaura uma nova experiéncia existencial na medida em que, segundo
o referencial tedrico de Mircea Eliade, consiste na sobreposicdo dos gestos arquetipicos do
homo religiosus e do movimento que reatualiza a histdria sagrada e alcanga o real e o
significativo pela relagdo absoluta com o Absoluto. Dessa forma, o artigo mostra que,
sobrepondo-se a instancia do geral, a fé, conforme a leitura teolégico-filoséfica de
Kierkegaard, consiste no paradoxo entre a paixao infinita da interioridade e a incerteza objetiva
em um movimento que envolve o recurso ao infinito e implica o regresso ao finito e a sua
conquista e encerra uma tensao inaplacavel entre existéncia e transcendéncia que acena com
a necessidade da intrusdo do Eterno no temporal através da manifestacdao do Deus-Homem
Jesus Cristo na medida em que é este acontecimento que, de acordo com a perspectiva
teolégico-biblica, possibilita a realizagcdao de um novo ser e de uma nova existéncia.
Palavras-chave: Kierkegaard; Eliade; Abrado; fé; Jesus Cristo.

Abstract: Abiding in Abraham's willingness to sacrifice his son, Isaac, the article points out that
the act of faith establishes a new existential experience insofar as, according to Mircea Eliade's
theoretical reference, it consists of the overlapping of the archetypal gestures of the homo
religiosus and of the movement that re-actualizes the sacred history and reaches the real and
the significant by the absolute relation with the Absolute. Thus, the article shows that,
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overlapping with the general instance, faith, according to Kierkegaard's theological-
philosophical reading, consists in the paradox between the infinite passion of interiority and
objective uncertainty in a movement involving the resort to infinity and implies the return to
the finite and its conquest and it closes an irrepressible tension between existence and
transcendence that beckons with the necessity of the intrusion of the Eternal in the temporal
one through the manifestation of the God-Man Jesus Christ to the extent that it is this event
that, according to with the theological-biblical perspective, enables the realization of a new
being and a new existence.

Keywords: Kierkegaard; Eliade; Abraham; faith; Jesus Christ.

Aspectos introdutorios

Detendo-se na disposicdo de Abrado em sacrificar o seu filho, Isaque, obedecendo a
Deus, o artigo mostra que tal ato diverge totalmente das praticas sacrificiais das comunidades
arcaicas e da sua concepcdao moral baseada no geral ou universal, convergindo para a
instauracdo de uma nova experiéncia existencial na medida em que, segundo o referencial
tedrico de Mircea Eliade, consiste na sobreposicdo dos gestos arquetipicos do homo religiosus
e do movimento que reatualiza a histdria sagrada e alcancga o real e o significativo pela relagdo
absoluta com o Absoluto.

Nesta perspectiva, se Isaque consiste no cumprimento da promessa de Deus através
de uma interveng¢ado sobrenatural em uma construgao que pressupde a sua existéncia como
um dom de Deus, um filho da promessa, que encerra simbolicamente a condicdo de filho de
deus, o artigo sublinha, por intermédio da leitura teoldgico-filoséfica de Kierkegaard, a crise
entre o principio moral e a ordem de Deus em um processo que a verdade objetiva
corporificada pelainstancia do ético ou geral impde-se a verdade existencial, que guarda raizes

nas fronteiras da subjetividade e emerge do paradoxo?, consistindo em uma construcdo que,

2 Consistindo em uma determina¢do ontoldgica que converge para as fronteiras que assinalam a rela¢do entre
um espirito existente e cognoscente e a verdade eterna, o paradoxo, segundo Kierkegaard, perfaz, em ultima
instancia, uma categoria que impde-se as ligacdes que envolvem finito e infinito, tempo e eternidade, uno e
multiplo, individual e universal, fé e razdo, caracterizando-se, dessa forma, como toda a fé, na medida em que
esta traz em sua constitutividade essencial irracionalidade e contradi¢do e encerra um processo que implica a
possibilidade de um exercicio que, sobrepondo-se ao racional e ao légico, abrange tudo em um movimento que
supde o desafio de assumir a totalidade dos riscos imbricados em sua construgdo, que emerge como fundamento
da correspondéncia desenvolvida entre o individuo em sua finitude e o Ser Supremo em sua absoluta
transcendéncia em um intercdmbio que escapa a qualquer tipo de mediag¢do.
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em face da incapacidade do pensamento e da impoténcia da linguagem diante do
Transcendente, tende a incerteza objetiva’.

Se a fé se impde como a condicdo que vivencia o paradoxo da relacdo com Deus
através da instauracdo de uma experiéncia que converge para a superacao do universal e
implica a suspenséo teleolégica do ético? e do geral em um processo que envolve a
apropriagao na incerteza objetiva da paixdo da interioridade, o artigo enfatiza o dever absoluto
como fundamento da relagdo absoluta com o Absoluto que converge para a superacao de uma
nocao de Divindade circunscrita a instancia do geral e do ético em uma construcdo que
contempla o carater pessoal do Divino e a Sua condicdo de Sujeito através da possibilidade de
expressar a Si mesmo como vontade para a subjetividade da individualidade empirica
enquanto verdade em ato.

Dessa forma, se a leitura teolégico-filoséfica assinala o paradoxo envolvendo a paixdo
dainterioridade e a incerteza objetiva como Unica possibilidade de instauragdo de relacdo com
o Absoluto e Transcendente através de um processo que envolve o dever absoluto como
condicdao fundamental na suspensdo teleoldgica da moral, convergindo para as fronteiras que
encerram a transformacdo do proprio existente singular, o didlogo com a perspectiva
teolégico-biblica caracteriza a experiéncia de Abrado como protdtipo de uma nova existéncia
na medida em que constitui-se um modo de existir que pressupde o nascimento de um novo

ser e acena com a condicdo existencial do homo religiosus apds a manifestacdo do Deus-

3Encerrando a vivéncia e a certeza da fé em uma relagdo que constitui-se como um paradoxo e um absurdo e
que envolve, na realidade da subjetividade, o individuo em sua finitude e o Ser Supremo em sua absoluta
transcendéncia, a incerteza objetiva caracteriza a condi¢do sine qua non da fé enquanto paixdo infinita da
interioridade, na medida em que o seu exercicio torna-se irredutivel a um objeto de saber, guardando
incompatibilidade concernente ao conhecimento em um processo que se sobrepde a qualquer tipo de seguranga
ou firmeza baseada em um fundamento que permaneca sob uma égide que ndo seja a dimensao da interioridade,
cuja condigdo escapa a vida prépria das ideias e aos seus conceitos racionais, ao pensamento, haja vista a
concepcao de que a verdade é a subjetividade: “Contra o que afirmava Hegel, ndo ha equivaléncia entre o ser e
arazdo, a realidade e o pensamento. A verdade ndo é o ‘puro pensamento’: a verdade é a subjetividade.” (MORA,
2004, p. 1644)

4 Caracterizando-se como imanente em si prépria, a moralidade guarda correspondéncia com o geral em um
movimento que escapa a qualquer telos que ndo advenha do contelddo que o perfaz enquanto tal, convergindo
para a impossibilidade da transposi¢do das suas fronteiras pelo individuo que, sob a acep¢do de um ser imediato,
sensivel e psiquico, é determinado pela instancia do ético, que encerra o seu telos em uma construcdo que implica
a necessidade de que o sujeito renuncie a sua individualidade e participe da generalidade que emerge da relagdo
do homem com o arcaboucgo que configura a esfera publica ou o universal. Dessa forma, a suspensdo teleoldgica
do ético constitui-se o ato de se sobrepor a mediagdo do geral e as suas determinagdes e elevar-se acima do
ético, do universal, e conservar-se em uma esfera superior de existéncia que traz como fundamento um telos
superior, convergindo para a superacgao da finitude em face da eternidade em um processo que culmina na sua
recuperagao através da subordinacgdo do ético, do geral, do universal, ao religioso.
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Homem Jesus Cristo em uma construcao que implica o amor incondicional a Deus como

fundamento da fé salvifica.

1. Abrado e a relagdo absoluta com o Absoluto como uma nova experiéncia existencial: dos

gestos arquetipicos do homo religiosus ao ato de fé

Basicamente, o horizonte dos arquétipos e da repeticdio ndo pode ser
ultrapassado com impunidade, a menos que nds aceitemos uma filosofia de
liberdade que nao exclua Deus. E, de fato, isso provou ser verdade quando o
horizonte dos arquétipos e da repeticao foi ultrapassado, pela primeira vez,
pelo judeu-cristianismo, que introduziu uma nova categoria na experiéncia
religiosa: a categoria da fé.

(ELIADE, 1992, p. 153)

Considerando a sua existéncia como resultado de uma série de eventos miticos cujos
acontecimentos primordiais, guardando raizes nas fronteiras que encerram in illo tempore,
convergem para assinalar o fundamento da condicdo de um ser caracterizado pela
mortalidade e pela sexualidade, assim como pela necessidade de organizar-se em sociedade e
trabalhar para viver, ao sujeito das sociedades arcaicas impdem-se os relatos de “histérias”
primordiais que sob o sentido de histdrias sagradas implicaram na sua constituicdo como tal
em uma constru¢dao que funciona como paradigma, servindo para orientar as relagdes
envolvendo os homens entre si no ambito da comunidade e diante da natureza e do mundo
na medida em que institui os valores, as regras, as praticas e as condutas que devem ser
obedecidas concernente ao seu modus vivendi no Cosmo, o que implica, em ultima instancia,
a sua constante rememoracao e a periddica reatualizacao do seu contelldo em um processo
gue supde a repeticdo das ocorréncias que emergiram ab origine através da realizacdo de ritos

e da evocacao do poder da origem das coisas, haja vista que

um mito relata acontecimentos que tém lugar in principio, isto é «nos
principios», num instante primordial e intemporal, num lapso de tempo
sagrado. Este tempo mitico ou sagrado é qualitativamente diferente do
tempo profano, da duragdo continua e irreversivel na qual se insere a nossa
existéncia quotidiana e des-sacralizada. Relatando um mito, reatualiza-se de
certo modo o tempo sagrado no qual se cumpriram os acontecimentos de
que se fala. (Eis porque nas sociedades tradicionais se ndo pode contar os
mitos em qualquer altura nem de qualquer maneira: sé se pode recita-los nas
estacOes sagradas, na selva e durante a noite, ou em redor do fogo, antes ou
apos os rituais, etc.). Numa palavra, supGe-se o mito passado num tempo —
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se nos permitem a expressdao — intemporal, num instante sem duracao,
como certos misticos e filésofos veem a eternidade.
(ELIADE, 1979, p. 56-57)

Nessa perspectiva, que atribui ao contelddo dos relatos miticos o status de uma
historia sagrada, torna-se fundamental a transmissdo e a aquisicdo do referido conhecimento
em um processo que o encerra como esotérico e demanda a participagao do sujeito no rito de
iniciacdo através de um movimento de integracdo de valores, regras, praticas e condutas que
converge para o exercicio do poder magico-religioso pressuposto na veiculagao da verdade
correspondente a sua origem, a medida que encerra a possibilidade de dominio sobre uma
determinada realidade (fenbmeno ou atividade, objeto, animal ou planta, além do prdéprio
homem), tendo em vista a concep¢do de que a revelacdo do seu segredo, dos principios de
sua constituicdo essencial, em suma, permite a evocac¢ao de sua criagdo exemplar e a
mobilizacdo de uma espécie de forca mdgica capaz de resultar no seu regresso a condi¢ao
originaria®.

Ao conhecimento do mito de origem, como pressuposto para o dominio em relagao
a uma determinada realidade, impde-se a necessidade da apreensdo pormenorizada da sua
narrativa em um processo que envolve a utilizacdo correta das palavras empregadas desde a
sua primeira aparicdo e que, por esse motivo, sdo capazes de trazer a existéncia o seu comeco,
convergindo para a producao dos efeitos pretendidos na realizacdo do rito, que consiste, em
ultima instancia, em uma proclamacdo que através da recitacdo implica a demonstracdo dos
eventos primordiais e a reintegracdo ao tempo fabuloso (sagrado) da condicdo origindria da
existéncia em um movimento que encerra a possibilidade da vivéncia que tende a experiéncia
de fruicdo e compartilhamento da presenca dos Entes Sobrenaturais ou Deuses ou dos Herdis
na evocacao de sua manifestacdo em uma relacdo que se sobrepde a concepg¢ao de uma
construcdo que guarda exterioridade no que tange ao sujeito e mantém-se no nivel da
abstracao, constituindo-se uma reatualizacdo dos acontecimentos significativos da cria¢do

exemplar em um processo que culmina na transposicao da dimensdo de uma realidade

5 Eis 0 exemplo, citado por Mircea Eliade, que ilustra tal situacdo: “Em Timor, por exemplo, quando germina um
arrozal, dirige-se ao campo alguém que conhece as tradi¢Oes miticas referentes ao arroz. ‘Ele passa a noite na
cabana da plantagdo, recitando as lendas que explicam como o homem veio a possuir o arroz (mito de origem)...
Os que fazem isso ndo sdo sacerdotes’. Recitando o mito de origem, obriga-se o arroz a crescer tdo belo, vigoroso
e abundante como era quando apareceu pela primeira vez. Ndo é com o fim de ‘instrui-lo’ ou ensinar-lhe a
maneira como deve comportar-se que o oficiante lembra ao arroz o modo como foi criado. Ele o for¢ca
magicamente a retornar a origem, isto é, a reiterar sua criagcdo exemplar.” (ELIADE, 1972, p. 19, grifos do autor)
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ordindria para as fronteiras de um mundo transfigurado, que detém o come¢o de tudo e o
sentido forte que como tal lhe subjaz.

Se a condicdo humana atual guarda correspondéncia com um processo que encerra
uma profusdo de eventos e acontecimentos que se desenvolveram ab origine os relatos
miticos detém um conteldo que converge para expressar o modo pelo qual e a razdo de ser
da sua constituicao, convergindo para a precedéncia do essencial concernente a existéncia
através de uma perspectiva que, caracterizando o homo religiosus, assinala que a sua
autenticidade e realidade da sua vida enquanto tal depende do momento da comunicacdo da
histéria sagrada e do drama primordial em um movimento que implica a admissdo das suas
consequéncias e a necessidade da continua rememoracdo e periédica reatualizacdo do seu

conteudo, que remete aos “Tempos do Sonho” e evoca a criagdo exemplar do Mundo.

O valor apodictico do mito é periodicamente reconfirmado pelos rituais. A
rememoracdo e a reatualizacdo do evento primordial ajudam o homem
“primitivo” a distinguir e reter o real. Gragas a repeticdo continua de um
gesto paradigmatico, algo se revela como fixo e duradouro no fluxo universal.
Através da repeticdo periddica do que foi feito in illo tempore, impGe-se a
certeza de que algo existe de uma maneira absoluta. Esse “algo” é “sagrado”,
ou seja, transumano e transmundano, mas acessivel a experiéncia humana.
A “realidade” se desvenda e se deixa construir a partir de um nivel
“transcendente”, mas de um “transcendente” que pode ser vivido
ritualmente e que acaba por fazer parte integrante da vida humana.
(ELIADE, 1972, p. 124, grifos do autor)

Funcionando cada ritual através de um modelo divino, um arquétipo, a medida que
as acdes e as condutas que os perfazem guardam correspondéncia com os atos e os
comportamentos dos fundadores das referidas praticas, a saber, os Entes Sobrenaturais ou
Deuses, Herdis Civilizadores ou Ancestrais Miticos, a projecdo do sujeito contemporaneo para
a época mitica do comego de tudo possibilita a sua reintegracio ao Tempo Sagrado® e converge
para a repeticao dos gestos originais em um processo que atribui ao mito césmico a condicao

de paradigma exemplar dos rituais que trazem como propdsito a restauracdo da integridade

6 Tendo em vista que “um mito arranca o homem do seu tempo préprio — do seu tempo individual, cronoldgico,
‘histérico’ — e o projeta, pelo menos simbolicamente, no Grande Tempo, num instante paradoxal que ndo pode
ser medido porque ndo é constituido por uma duragdo. O que é o mesmo que dizer que o mito implica uma
ruptura do Tempo e do mundo circundante; ele realiza uma abertura para o Grande Tempo, para o Tempo
sagrado.” (ELIADE, 1979, p. 57)
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absoluta de todas as coisas e seres, do Mundo, enfim, e de todos os fendmenos e atividades

imbricadas na existéncia dos homens em sua realidade.

Por meio de qualquer rito e, por conseguinte, por meio de qualquer gesto
significativo — caca, pesca... — o primitivo insere-se no “tempo mitico”. Porque
“a época mitica”, dzugur, ndo deve ser pensada simplesmente como um
tempo passado, mas também como presente e futuro: como um estado tanto
como um periodo. Este periodo é “criador”, no sentido de que é, entao, inillo
tempore, que tiveram lugar a criagdo e a organiza¢do do cosmos, da mesma
forma que a revelacao, pelos deuses, ou pelos antepassados, ou pelos herdis
civilizadores de todas as atividades arquetipicas. In illo tempore, na época
mitica, tudo era possivel.

(ELIADE, 2008, p. 319)

Nesta perspectiva, convergindo os relatos miticos para as fronteiras que encerram a
exposicao e a descricdo das dramaticas irrupcbes do sagrado ou do sobrenatural no Mundo
em um processo que atribui as referidas manifestacdes a capacidade de fundamenta-lo
enquanto tal, um fenbmeno como a fertilidade do solo mantém correspondéncia com a uniao
marital cujo ritual, baseado no modelo exemplar da hierogamia, guarda relagdo com o ritmo
césmico e com o movimento de integracdo que o instaura e o perfaz, tornando-se capaz de
produzir a emergéncia das forcas de criacdo telurica na medida em que implica o estimulo a
regeneragdo césmica e a germinagdo universal.

Dessa forma, diante da cultura paleo-oriental cujo simbolismo, envolvendo o
casamento, emerge da hierogamia mitica, assegurando a fecundidade, a riqueza e a felicidade,
e a regeneracdo do Mundo através de um processo que encerra a consumacdo da unido
matrimonial, seja da unido cerimonial do rei, seja da unidao dos casais na Terra, a correlacao
gue abrange ato sexual e trabalho agricola alcanca relevancia, convergindo para a justificacdo
ritual dos excessos orgiacos como fendmenos capazes de engendrar a fertilidade e a
abundancia Universal na medida em que o conteddo mitico guarda correspondéncia com
sacramentos, pressupondo uma realidade absoluta, caracterizada como extra-humana, em
uma construcao que expde o drama sagrado do Cosmo e a necessidade da repeticdo de gestos
arquetipicos em um movimento que reatualiza a histéria sagrada e alcanca o real e o

significativo.

Um sacrificio, por exemplo, ndo sé reproduz com exatiddo o sacrificio
original, revelado por um deus ab origine, no principio dos tempos, mas
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também é realizado naquele mesmo momento mitico primordial; em outras
palavras, cada sacrificio realizado repete o sacrificio inicial e coincide com ele.
Todos os sacrificios sdao levados a cabo no mesmo instante mitico do
principio; por meio do paradoxo do rito, ficam suspensos o tempo e a duragao
profanos. E isso também vale para todas as repeti¢des, isto é, todas as
imitagbes dos arquétipos; por meio de uma tal imitacdo, o homem é
projetado para a época mitica em que os arquétipos foram pela primeira vez
revelados.

(ELIADE, 1992, p. 37)

Atribuindo a condicdo de real a um objeto ou a um ato se tal objeto ou o referido ato
corresponder a imitagao ou a repeticdo de um arquétipo em um processo que circunscreve a
possibilidade de uma relacdo com a realidade ao sentido que envolve a participacdo ou a
imitacdo, a concepg¢do ontoldgica das sociedades arcaicas, cuja vida cultural tem como
fundamento o mito, converge para as fronteiras que encerram a realidade do sujeito ao
movimento que implica a imitacdo e a repeticdo dos gestos de outro, a saber, os Entes
Sobrenaturais ou Deuses, Herdis Civilizadores ou Ancestrais Miticos. Dessa forma, pressupde
a necessidade de uma espécie de negagdo de si enquanto tal no decorrer do rito ou do ato
(alimentacdo, geracdo, cerimdnias, caca, pesca, guerra, trabalho), tendo em vista que é esta
pratica que confere ao individuo carater real na medida em que, interrompendo a “histdria
profana”, a duracao, o gesto paradigmatico que concretiza culmina na sua transposicao para o
Tempo Sagrado. “Enquanto pratica a repeticdo do sacrificio arquetipico, o autor do sacrificio,
em total acdo cerimonial, abandona o mundo profano dos mortais e introduz-se no mundo
divino dos imortais” (ELIADE, 1992, p. 38).

Nesta perspectiva, a disposicdo de Abrado em sacrificar o seu filho, Isaque,
obedecendo a ordem de Deus, implica a sobreposicao dos gestos arquetipicos do homo
religiosus pela instauragao de uma nova experiéncia existencial em um movimento que traz
como fundamento o ato de fé, que converge para as fronteiras do absurdo e diverge
totalmente das praticas sacrificiais das comunidades arcaicas e da sua concepg¢do moral
baseada no geral, cuja manifestacdo teofanica circunscreve-se ao sentido que envolve a
circulacdo da energia sagrada no Cosmo através de um ciclo ininterrupto que encerra a

correlagdo que abrange divindade/natureza, natureza/homem, homem/divindade, servindo o
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sangue do primogénito’ para a renovac¢3do da fertilidade do solo e das forcas da vegetacdo no

processo de regeneragao que caracteriza a economia do sagrado no mundo antigo.

2. Abrado entre o principio moral e a ordem de Deus e o paradoxo? envolvendo a paixdo

infinita da interioridade e a incerteza objetiva

Consistindo no cumprimento da promessa de Deus através de uma intervencao
sobrenatural que se sobrepde a esterilidade de Sara e a faixa etaria de ambos®, Isaque'®, como
um dom de Deus, um filho da promessa, encerra simbolicamente a condic¢do de filho de deus,
principalmente pelo fato de que o contexto sociocultural do mundo paleo-oriental atribui ao
primogénito tal status na medida em que, segundo a legislagdo mosaica, que encerra
prescricdes envolvendo os primogénitos!! dos homens e dos animais, ha distincdo entre o
primogénito que simboliza as primicias da forca viril (primogénito do pai'?) e o primogénito

que representa a abertura do Utero materno (primogénito da m3e®3), que corresponde ao caso

7“No mundo paleo-oriental, o primeiro filho era, ndo raro, considerado como filho de deus. E que no Oriente
antigo as jovens tinham por norma passar uma noite no templo e ‘conceber’ do deus, representado,
evidentemente, pelo sacerdote ou por um seu enviado, o estrangeiro. Pelo sacrificio desse primeiro filho, do
primogénito, restituia-se a divindade aquilo que, de fato, lhe pertencia.” (BRANDAO, 1986, p. 93)

& Torna-se relevante esclarecer que o termo em quest3o assinala que se “os problemas podem ser resolvidos
mediante ‘sinteses’ a feicdo hegeliana; os paradoxos s6 podem ser enfrentados por meio da escolha irremedidvel
de ‘um ou outro’” (MORA, 2004, p. 1644, grifos meus)

% Haja vista que Abra3o tinha 100 anos e Sara, aproximadamente, 90 anos (Gn 17,17; 21,5).

100 significado do nome de Isaque é riso, tendo em vista a reag3o de Sara diante da comunicacio do anjo acerca
da promessa de Deus a Abrado envolvendo um filho: “Disse um deles: Certamente voltarei a ti, daqui a um ano;
e Sara, tua mulher, dara a luz um filho. Sara o estava escutando, a porta da tenda, atras dele. Abrado e Sara eram
ja velhos, avancados em idade; e a Sara ja lhe havia cessado o costume das mulheres. Riu-se, pois, Sara no seu
intimo, dizendo consigo mesma: Depois de velha, e velho também o meu senhor, terei ainda prazer?” (BIBLIA DE
ESTUDO DE GENEBRA, Gn 18,10-12, 1999, p. 35-36)

11 Torna-se relevante explicar que “a maioria das linguas semiticas possui nominativos monossilabicos dessa raiz
[bkr] que significa ‘primogénito’, fazendo um paralelo ao que provavelmente é o significado original para hebraico
bekér. O acadiano bukru, filho, se refere a divindades e apenas raramente a homens, e deve ser primeiro
modificado por réstd, a fim de significar ‘primogénito’. A condi¢do preferencial do primogénito provavelmente
tem sua raison d’étre (razao de ser) nas primeiras sociedades semindmades e agricolas de Mesopotamia. Assim,
nas culturas urbanas posteriores da Suméria e Babilonia, o papel do primogénito foi reduzido (igualado a
condicdo social de seus irmdos mais jovens no cddigo legal de Hamurabi). No entanto, nas sociedades menos
industrializadas da Assiria, Nuzi, Ugarite, Alalaque e Israel, o filho primogénito mantinha-se em um grau
privilegiado. O AT ressalta a ordem de sucessdo e seqiéncia. Isso se aplica a posi¢do pessoal de um individuo na
tribo e unidade familiar, mas também se refere a produgdo agricola.” (VANGEMEREN, 2011, p. 636)

12 Cabe sublinhar que “era no primogénito que o vigor viril ndo misturado de um pai se manifestava”
(VANGEMEREN, 2011, p. 307). Importa esclarecer também que, “paternalmente, o primogénito era ‘o primeiro’
(ré’sit) da “forga (procriadora)’ do pai (Gn 49.3; Dt 21.17).” (VANGEMEREN, 2011, p. 636)

13 primogénito, maternalmente, significa “aquele ‘que primeiro abre (peter) o ventre’, seja com referéncia aos
homens ou aos animais (Ex 13.2; 34.20; Nm 3.12).” (VANGEMEREN, 2011, p. 636)
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de Isaque que, conforme a determinacdo da Lei Mosaica, devia ser consagrado a Javé'4, tendo
em vista o costume, registrado nas tradigdes religiosas de Israel, que guarda correspondéncia
com o fato de Deus ter poupado os primogénitos'® dos hebreus, no éxodo do Egito?®.

Nesta perspectiva, convém salientar o processo de revelagao divina em relagao a
Abrado, que tem origem em Hara'’, segundo o relato biblico®, quando o patriarca tinha 75
anos, e, antes de culminar na prova de fé envolvendo o sacrificio de seu filho Isaque, envolve
determinados momentos teofanicos, como o momento do estabelecimento da alianca'® com
Abrado e o momento da mudanca de nomes (quando Abr3o torna-se Abrado?° e Sarai, Sara),
além do momento da aparicdo de trés anjos, que anunciam a destruicdo de Sodoma e

Gomorra?l, constituindo-se um relacionamento pactual, de cardter moral e ético??, baseado

14 “Deus reivindicou que todo o Israel e todas as suas possessdes lhe pertenciam. Como prova desta reivindicacao,
Israel devia lhe dar todos os ‘primogénitos’ (Ex 13.1-16). Os animais seriam sacrificados, redimidos ou mortos,
enquanto que as criangas masculinas eram redimidas ou substituidas pelos levitas ou pelo pagamento de urn
preco de redengdo (Nm 3.40ss).” (VINE; UNGER; WHITE JR., 2002, p. 246)

15 Nesta perspectiva, cabe salientar que, se em linguagem figurada primogénito consiste na pessoa ou no objeto
que encerra predilecdo entre os demais de sua espécie (S| 89, 28; Jo 18, 13; Is 14, 30), alcanga relevancia a
condicdo atribuida a Jesus Cristo no Novo Testamento como “primogénito entre muitos irmdos (Rom 8, 29), o
primogénito dos mortos (Col 1, 18) e o primogénito de téda a criacdo (Col 1, 15)” (DICIONARIO, 2014, p. 1218,
grifos meus).

16 “Disse 0 SENHOR a Moisés: Consagra-me todo primogénito; todo que abre a madre de sua mae entre os filhos
de Israel, tanto de homens como de animais, é meu.” (BiBLIA DE ESTUDO DE GENEBRA, Ex 13,1-3, 1999, p. 93)
170riundo de Ur dos caldeus, sul da Mesopotamia, cuja cidade era habitada pelo primeiro povo némade que na
Antiga Idade da Pedra ocupou essa regido, Abrado desloca-se para Harg, localizada na encruzilhada das caravanas
de Babel para a Siria, o Egito e a Asia Menor, em um processo migratério envolvendo o cl3 de Abrado que teve
como lider Ter4, o seu pai: “Tomou Tera a Abrdo, seu filho, e a L9, filho de Har3, filho de seu filho, e a Sarai, sua
nora, mulher de seu filho Abrao, e saiu com eles de Ur dos caldeus, para ir a terra de Canad; foram até Har3, onde
ficaram.” (BfBLIA DE ESTUDO DE GENEBRA, Gn 11,31, 1999, p. 27)

18 “Partiu, pois, Abrdo, como Iho ordenara o SENHOR, e L6 foi com ele. Tinha Abréo setenta e cinco anos

quando saiu de Hara.” (BfBLIA DE ESTUDO DE GENEBRA, Gn. 12, 4, 1999, p. 28)

19 Nesta perspectiva, cabe esclarecer que “Abra3o provavelmente adorava o deus mesopotamico da lua Sim,
antes de Deus fazer uma alianga com ele. Josué 24.2, 14 afirma que os antepassados patriarcais adoravam deuses
pagdos na Mesopotamia. Alguns argumentam que os patriarcas adoravam um deus sem negar a existéncia de
outros.” (MANUAL BIBLICO VIDA NOVA, 2001, p. 165)

20 Cabe sublinhar que “o nome ou é derivado do Babilénio Abam-ramad, ele ama o Pai, i.é, Deus, ou do Aram, que
alonga o nome cananita Ab-ram, o Pai, i.é, Deus, é exaltado. A etimologia popular do Hebraico ‘abrdhdm (Gn
17:4-5) faz o nome significar ‘pai de uma multidao’”. (BROWN; COENEN, 2000, p. 4)

21 “Tendo-se levantado dali aqueles homens, olharam para Sodoma; e Abrado ia com eles, para os encaminhar.
Disse o SENHOR: ocultarei a Abrado o que estou para fazer, visto que Abrado certamente vira a ser uma grande e
poderosa nagdo, e nele serdo benditas todas as nagdes da terra? Porque eu o escolhi para que ordene a seus
filhos e a sua casa depois dele, a fim de que guardem o caminho do SENHOR e pratiquem a justica e o juizo; para
que o SENHOR faga vir sobre Abrado o que tem falado a seu respeito. Disse mais o SENHOR: Com efeito, o clamor
de Sodoma e Gomorra tem se multiplicado, e o seu pecado se tem agravado muito. Descerei e verei se, de fato,
0 que tém praticado corresponde a esse clamor que é vindo até mim; e, se assim n3o é, sabé-lo-ei.” (BIBLIA DE
ESTUDO DE GENEBRA, Gen. 18, 17-21, 1999, p. 36)

22 “ps formulagbes do Seu concerto evidenciavam que Ele n3o estava preocupado com o rito de culto ou as
celebragbes orgiacas. Ao invés disso, Ele exigia um grau de obediéncia que permitisse que Abrado e seus
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em uma promessa?3 e que traz a circuncisdo?* como Unica pratica cerimonial instituida por
Deus como sinal do concerto®, sobrepondo-se a condi¢do de recurso ritualistico-litdrgico e
tornando fundamental um comportamento capaz de corresponder as suas exigéncias através
da instauracdo no corpo do estigma da alianga?®.

Se a pratica de oferecer sacrificio humano?” a Divindade consiste em um costume
adotado na Mesopotamia desde o 32 milénio através da forma caracteristica do sacrificio a
Moloc?®, ao processo que culmina na ordem divina envolvendo o sacrificio de Isaque impde-
se o momento do estabelecimento da alianca de Deus com Abrado e na exigéncia da oferta de

sacrificio de animais, convergindo para um ato?? que implica o corte em dois pedagos dos

descendentes andassem em Sua presenca e vivessem vidas inocentes do ponto de vista moral e espiritual (Gn
17.1)". (VINE; UNGER; WHITE JR., p. 95, 2002)

2 “Ora, disse 0 SENHOR a Abr3o: Sai da tua terra, da tua parentela e da casa de teu pai e vai para a terra que te
mostrarei; de ti farei uma grande nagdo, e te abengoarei, e te engrandecerei o nome. Sé tu uma béncao!
Abencoarei os que te abengoarem e amaldigoarei os que te amaldicoarem; em ti serdo benditas todas as familias
da terra.” (BI'BLIA DE ESTUDO DE GENEBRA, Gen 12, 1-3, p. 27, 1999)

24 Dessa forma, cabe salientar, conforme a perspectiva de Calvino (cujas cita¢des correspondem aos volumes, a
divisdo dos capitulos e itens da sua obra e ndo sdo feitas por paginas), que “temos na circuncisdo uma promessa
espiritual outorgada aos patriarcas, como se dd em nosso batismo, uma vez que ela significa a remissdo dos
pecados e a mortificagdo da carne. Além disso, como ja ensinamos ser Cristo, em quem reside uma e outra destas
duas coisas, o fundamento do batismo, assim se faz evidente que ele o é também da circuncisdo. Pois ele préprio
é prometido a Abrado e nele a béngdo de todas as nagdes [Gn 12.2, 3]. O sinal da circuncisdo é adicionado para
selar-se esta gracga.” (CALVINO, 4, XVI, 3, 2006, p. 313)

25 “0 rito tinha um significado moral sendo aplicado metaforicamente aos labios (Ex 6.12.30), também aos
ouvidos (Jr. 6.10) e ao coracgdo (Dt. 30.6; Jr. 4.4); cf. Jr. 9.25,26.” (VINE; UNGER; WHITE JR., p. 469, 2002)

26 “As tradicBes antigas guardaram sdbre o sentido original da circuncisdo umas indicacdes bastante claras; desde
cedo, porém, ela se tornou sinal da alianca (At. 7,8), a marca daqueles que pertenciam a Javé (assim ja em Ex.
4,25), fazendo parte da comunidade de culto (Ex. 12,48; Rom. 4,11; o sélo da justificacdo obtida pela fé); lembrava
por isso as obriga¢Ges da alianca (Dt 30,6; Jer 4,4; Ez 44,7; Rom. 4,11; Gal 5,3), e distinguia os israelitas dos outros
povos, especialmente dos filisteus (Jz 14,3; | Sam 14,6; 2 Sam 1,20, etc.).” (DICIONARIO, p. 274, 2014)

27 Nesta perspectiva, convém salientar que “o sacrificio de criancas era ndo somente expiatdrio, mas também
purificatorio; por ele se supunha que as vitimas eram assim purificadas da imundicia do corpo.” (BUCKLAND,
1981, p. 294)

2 Moloque, oriundo do hebraico mélekh, que corresponde a melekh, que significa “rei”, cuja imagem, oca, traz a
forma de um bezerro com bragos estendidos e encerrando um incinerador na parte vazia, na qual as criangas sdo
depositadas em sacrificio. “Sacrificios humanos e provas de fogo eram alguns dos meios que se empregavam para
tornar propicia aquela divindade. Os israelitas foram avisados contra este culto com ameacas de terriveis castigos.
Aquele que oferecesse o seu filho a Moleque devia ser morto por apedrejamento (Lev 18,21; 20,2-5)”
(BUCKLAND, 1981, p. 294)

29 Tal pratica, comum nos tempos de Abra3o, guarda correspondéncia com o verbo “karat (rn¢): ‘cortar, derrubar
(arvores), cair, cortar ou fazer (um concerto ou acordo)’” (VINE; UNGER; WHITE JR., 2002, p. 127), consistindo em
um termo extremamente técnico que significa, basicamente, “cortar” algo com uma lamina, cujo sinébnimo
emerge no contexto que envolve o momento no qual Deus estabelece uma alianga com Abrado (Gn. 15.10) em
uma construgao que mantém relagdo com o processo de fazer um concerto, ocorréncia que prevalece desde o
registro deste caso de Génesis e no decorrer da Biblia. Convém sublinhar que “cortar” implica também a
circuncisdo, como assinalado por Jeremias (Jr 34.18) e exemplificado pelo caso de Zipora, que tomou uma faca
de pederneira e “cortou” o prepucio do seu filho (Ex 4.25).
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animais e encerra a exigéncia de que a parte que estava de acordo com o juramento passe

entre os pedacos:

Depois destes acontecimentos, veio a palavra do SENHOR a Abrdo, numa
visdo, e disse: Ndo temas, Abrao, eu sou o teu e escudo, e teu galardao sera
sobremodo grande. Respondeu Abrdo: SENHOR Deus, que me haveras de dar,
se continuo sem filhos e o herdeiro da minha casa é o damasceno Eliézer?
Disse mais Abrdo: A mim ndo me concedeste descendéncia, e um servo
nascido na minha casa sera o meu herdeiro. A isto respondeu logo o SENHOR,
dizendo: N3o serd esse o teu herdeiro; mas aquele que serd gerado de ti serd
o teu herdeiro. Entdo, conduziu-o até fora e disse: Olha para os céus e conta
as estrelas, se é que o podes. E |he disse: Serd assim a tua posteridade. Ele
creu no SENHOR, e isso |he foi imputado para justica. Disse-lhe mais: Eu sou
o SENHOR que te tirei de Ur dos caldeus, para dar-te por heranca esta terra.
Perguntou-lhe Abrdo: SENHOR Deus, como saberei que hei de possui-la?
Respondeu-lhe: Toma-me uma novilha, uma cabra e um cordeiro, cada qual
de trés anos, uma rola e um pombinho. Ele, tomando todos estes animais,
partiu-os pelo meio e lhes pds em ordem as metades, umas defronte das
outras; e nao partiu as aves.

(BIBLIA DE ESTUDO DE GENEBRA, Gn 15,1-10, 1999, p. 31-32, grifos nossos)

Assinalando a possibilidade da instauracao de uma relagdo direta com Deus a
experiéncia de Abrado implica um movimento que se sobrepde a participacdo do sacerdote
como intermediador em um processo que encerra a necessidade de correspondéncia a
principios predeterminados pela Divindade e que envolvem, em suma, ofertas capazes de
exteriorizar a gratidao ou representar um sacrificio que possa funcionar para restaurar o seu
favor em funcdo do sujeito ou da coletividade3®, convergindo para assinalar que a verdade
objetiva corporificada pela instancia do ético ou geral impde-se a verdade existencial, que
guarda raizes nas fronteiras da subjetividade e emerge do paradoxo3!, consistindo em uma

construcdo que, em face da incapacidade do pensamento e da impoténcia da linguagem diante

300 sacrificio humano era frequentemente praticado em uma tentativa de aplacar um deus que, segundo

acreditavam, estava demonstrando sua ira através de uma provagao particular ou de um perigo. Como era
praticado tanto pelos cananeus (SI 106.37,38) como pelos seus vizinhos imediatos, ele foi especificamente
mencionado e proibido pela lei de Moisés (Lv 18.21; 20.2-5; Dt 18.10). Um terrivel exemplo dessa pratica foi dado
em 2 Reis 3.27 quando, durante um cerco, Mesa, rei de Moabe, sacrificou seu filho mais velho - e aparentemente
o herdeiro do trono — sobre os muros da cidade como um uma oferta queimada. Israel e seus aliados retiraram-
se cheios de horror.” (PFEIFFER; VOS; REA, 2007, p. 1721)

31 “Explicar o paradoxo significaria assim compreender mais profundamente o que é um paradoxo e que o
paradoxo é o paradoxo. Deus é uma representacdo suprema que nao se pode explicar por algo diferente, mas
somente pelo fato de aprofundar-se a si mesmo nesta representagdo. Os mais altos principios de todo
pensamento ndo podem ser provados sendo indiretamente. Suponhamos que o paradoxo seja assim o limite para
a relacdo de um ser existente com uma verdade eterna essencial, entdo o paradoxo ndo podera ademais ser
explicado por algo diferente se a explicacdo deve ser valida para seres existentes.” (KIERKEGAARD, 2001, p. 248)
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do Transcendente, tende a incerteza objetiva, o que demanda a imersdo do Eu na sua
dimensdao em um acontecimento que acena com negacao de si enquanto tal através da
superacdo da finitude e da particularidade em nome da manifestacdo da universalidade
interior como objetivacao do Absoluto como Deus e “Ser-em-Si” pela individualidade.

Nesta perspectiva, a experiéncia de Abrado atribui a fé a condi¢ao de fundamento da
relagdo com o Absoluto na medida em que dispensa qualquer tipo de mediagao simbdlica e
converge para situd-la nas fronteiras que envolvem o paradoxo, haja vista que emerge como
um acontecimento que implica absoluta dependéncia de Deus e da sua palavra em um
processo que encerra ideias ou nogGes aparentemente contraditdrias, a saber, a promessa de
descendéncia e o sacrificio do filho em holocausto3?, demandando uma capacidade de

obediéncia*?® que somente pode guardar raizes em uma total confianca no Ser Supremo34.

Pela fé, Abrado, quando posto a prova, ofereceu Isaque; estava mesmo para
sacrificar o seu unigénito aquele que acolheu alegremente as promessas, a
guem se tinha dito: Em Isaque sera chamada a tua descendéncia; porque
considerou que Deus era poderoso até para ressuscitd-lo dentre os mortos,
de onde também, figuradamente, o recobrou.

(BfBLIA DE ESTUDO DE GENEBRA, Hb. 11, 17-19, 1999, p. 1479)

Tornando-se irredutivel a mediacdo simbdlica a relacdo com o Absoluto implica uma
experiéncia de fé em cuja manifestacao e convergéncia o que emerge como objeto da vontade
é o proprio “Ser-em-Si”3° que, para além da verdade objetiva correspondente 3 ideia do

Transcendente corporificado pelo ético, pela instancia do geral, converge para o desafio do

32 Nesta perspectiva, importa registrar que tal era a determinacdo em obedecer a Deus, sacrificando o seu filho
Isaque, que “Abrado parece ter levado consigo um fogo aceso quando foi oferecer Isaque (Gn. 22.6).”
(VANGEMEREN, 2011, p. 519)

3 “Sem hesitar, Abra3o leva o menino para um lugar de sacrificio e entdo prepara-se para sacrifica-lo (22.3-10).
Deus interrompe-o, declarando que aquela a¢do prova que Abrado “teme” a Deus, outra maneira de dizer que
ele baseia sua vida em Deus. Aqui “fé” e “temor” equivalem a mesma coisa: obediéncia. Uma vez mais a fé
expressa-se em a¢des baseadas apenas na confianga em Deus. Abrado confia em Deus mesmo quando o Senhor
ordena-lhe o impensavel, ou seja, o que parece a remocdo irreparavel da chave para as promessas de Génesis
12.1-9.” (HOUSE, 2005, p. 94)

34 “Ele tem de crer que possuir um relacionamento com Deus é o mesmo que possuir o cumprimento das
promessas do Senhor. Assim como Deus considera a fé de Abrado como justica, de igual forma Abrado
considera a promessa divina como justica. Abrado acredita que o plano do Senhor para a histéria é real e,
portanto, deve ocorrer. Uma fé menor possivelmente nao o levaria a aceitar sinais exteriores, como a
circuncisdo, ou a aceitar ordens, como deixar sua terra natal ou, em particular, sacrificar seu filho.” (HOUSE,
2005, p. 95)

35 Tendo em vista que “o objeto da ‘fé’ de Abrado n3o era a promessa de Deus (esta era a ocasido do seu exercicio);
a sua ‘fé’ descansava no proprio Deus” (VINE; UNGER; WHITE JR., 2002, p. 648).
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paradoxo, que envolve a impossibilidade de apreensao da existéncia em seu movimento de
afirmacao de si, que longe de pressupor a eliminagdo dos contrarios na sintese que impde a
universalidade a particularidade na construcdo da realidade, implica a radicalizacdo de um
processo que escapa a condi¢ao de um substituto do saber em face da auséncia de certeza ou
a esfera de uma decisdo racional concernente ao porvir, consistindo na transicdo para o estado
que encerra a verdade em ato?°.

Se a promessa do filho diante da impossibilidade de gestacao de Sara em virtude da
esterilidade e da faixa etaria de ambos implica uma verdade ainda confinada as fronteiras da
exterioridade e sujeita a dialética incerteza/certeza e incredulidade/credulidade, a fé se impoe
como a condicdo que vivencia o paradoxo da relacdo com Deus através da instauracdo de uma
experiéncia que converge para a superac¢ao do universal e implica a suspensdo teleoldgica do
ético e do geral em um movimento que torna a verdade o objeto da vontade na medida em
gue tal processo baseia-se na impossibilidade de sua apreensao racional enquanto verdade
em ato, demandando a sua apropriacdo na incerteza objetiva da paixdo da interioridade,

conforme defende Climacus/Kierkegaard no Pds-escrito as Migalhas Filosoéficas:

Sem risco nao ha fé. Fé é justamente a contradicdo entre paixdo infinita da
interioridade e a incerteza objetiva. Se eu posso apreender objetivamente
Deus, entdo eu nao creio; mas, justamente porque eu ndo posso fazé-lo, por
isso tenho de crer; e se quero manter-me na fé, tenho de constantemente
cuidar de preservar na incerteza objetiva, de modo que, na incerteza objetiva,
eu estou sobre “70.000 bragas de agua”, e, contudo, creio.

(KIERKEGAARD, 2013, p. 215)

Se sobrepde-se a verdade objetiva como um conteddo que se dispde a reflexdao e
converge para a no¢ao institucionalizada na instancia do geral, Deus ndo se circunscreve ao
ambito de uma ideia ou conceito passivel de absoluta apreensao, constituindo-se como “Ser-
em-Si” a verdade em ato, cuja existéncia impde-se a subjetividade na interioridade através da

relacdo absoluta fundada na fé como um salto que possibilita a transicdo do ético ao religioso

36 Realizada na vida concreta de Abra3o, tal verdade implica a vontade do “Ser-em-Si” em relacdo a singularidade
do homem em sua individualidade em um processo que se sobrepGe a moralidade objetiva que, encerrando a
vida ética, os costumes e os valores de uma comunidade, como também a moralidade subjetiva e a ideia de bem
moral, converge para uma relacdo que circunscreve a possibilidade de emergéncia da verdade ao dmbito da
exterioridade.
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e a transposi¢cao do finito ao infinito em um movimento que tende a construgao da
singularidade.

Se a verdade objetiva encerra um cardter necessario na relacdo envolvendo o
Absoluto, a experiéncia de Abrado assinala a sua insuficiéncia na medida em que atribui a fé a
condicdo de fundamento da existéncia auténtica, haja vista que a autonomia, que a pressupoe,
escapa as fronteiras que encerram um critério formal e vazio da intengao em consonancia com
a lei moral em uma construcdo que envolve conteldos que emergem de éticas
correspondentes a vida histdrico-cultural, econdmico-social e politica, convergindo para um
processo que se sobrepde ao sentido de uma for¢a que se impde a exterioridade através de
um constrangimento que implica em “dever” e consiste em uma vivéncia que tende a
superacdo das paixdes e das limita¢cdes da individualidade empirica®’, tendo em vista que,
conforme assinala Silentio/Kierkegaard em Temor e Tremor, “aquele que se renega a si proprio
e se sacrifica ao dever renuncia ao finito para alcangar o infinito” (KIERKEGAARD, 1979, p. 144-
145, grifos meus).

Nesta perspectiva, Abrado instaura uma experiéncia que assinala a iniciativa®® do
Absoluto no processo de comunicacdo envolvendo o homem como ser finito em uma
construcdo que mostra que a definicdo da oferta do sacrificio deve partir do prdprio Deus a
fim de que cumpra as condi¢Ges necessarias para o estabelecimento da relagdo que, de outra
forma, torna-se inviavel, haja vista o carater supremo do Ser-em-Si e a impossibilidade de que
a criatura satisfagca as exigéncias correspondentes a sua perfeicdo e santidade em uma

construcdo na qual o pecado® emerge simbolicamente como aliena¢do do homem em sua

37 Conforme a perspectiva delineada pelo contetido evocado pelo escritor da Epistola aos Hebreus (BiBLIA DE
ESTUDO DE GENEBRA, Hb 10, 15, 16, 1999, p. 1476), cuja mensagem coube ao profeta Jeremias anunciar: “Porque
esta é a alianga que firmarei com a casa de Israel, depois daqueles dias, diz o SENHOR: Na mente, Ihes imprimirei
as minhas leis, também no coracdo lhas inscreverei; eu serei o seu Deus, e eles serdo o meu povo. N3o ensinara
jamais cada um ao seu préximo, nem cada um ao seu irmao, dizendo: Conhece ao SENHOR, porque todos me
conhecerdo, desde o menor até ao maior deles, diz o SENHOR.” (BIBLIA DE ESTUDO DE GENEBRA, Jr 31, 33, 34,
1999, p. 895)

38 Tendo em vista que “este Deus Unico relaciona-se pessoalmente com individuos, comunicando ordens, fazendo
promessas e dando orientagdo continua. Com tantos anos passados apds as revelacdes é impossivel saber
exatamente como elas aconteceram, mas é importante assinalar que esses encontros ocorrem por iniciativa
divina e expressam dados reais e concretos sobre o passado, presente e futuro de Abrado.” (HOUSE, 2005, p. 94)
39 Tendo em vista que a palavra pecado “expressa aquilo que esta implicito na palavra ‘alienagdo’, a saber, o ato
pessoal de se afastar daquilo a que pertencemos. Pecado expressa com mais agudeza o carater pessoal de
alienagdo por sobre seu aspecto tragico. Ele expressa liberdade pessoal e culpa em contraste com a culpa tragica
e com o destino universal de alienagdo. A palavra ‘pecado’ pode e deve ser restaurada, ndo sé porque a literatura
classica e a liturgia continuamente a empregam, mas mais particularmente porque a palavra tem uma agudeza
qgue aponta marcadamente para o elemento de responsabilidade pessoal na prépria alienag¢do. A condicdo
humana é de alienagdo, mas essa alienac¢do é pecado. Nao é um estado e coisas, como leis da natureza, mas uma
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individualidade em funcdo de uma realidade exterior relativa que, em face de tal condicao,
converge para um processo que absolutiza a finitude e circunscreve as suas fronteiras a
concepgao do Ser Supremo em um movimento que estabelece a sua identidade com o ético e
o geral, mantendo-o sob a égide da imanéncia.

A construcdo de uma nocdo do Transcendente como presen¢a em uma relacao que
se sobrepGe a mediagdo simbdlica e torna a interioridade a dimensao da objetivagdo do
Absoluto, eis 0 que se impde a experiéncia de fé de Abrado em um processo que encerra a
verdade as fronteiras da subjetividade no sentido que implica a constituicdo de si na medida
em que consiste em um acontecimento que converge para a reconciliagdo envolvendo o
universal e o particular na singularidade, tornando a vontade livre em si e para si em um
processo que acena com a condicdo fundamental do homo religiosus em sua nova existéncia.

Nessa perspectiva, a experiéncia de Abrado assinala a fé enquanto paixdo da
interioridade como Unica possibilidade de instauracdo de relagdo com o Absoluto e
Transcendente através de um processo que envolve a transformacdo do préprio existente
singular, pressupondo a transicao do ético ou geral para o religioso a morte simbdlica para um
modo de existir em um movimento que implica o nascimento de um novo ser, acenando com

a condic3do existencial do homo religiosus apds a manifestacdo do Deus-Homem?°,

3. Abrado e a relagdo absoluta com o Absoluto: do dever absoluto como condi¢do
fundamental na suspensdo teleolégica da moral*' ao amor incondicional a Deus como

fundamento da fé salvifica

questdo tanto de liberdade pessoal como de destino universal. Por esse motivo o termo ‘pecado’ deve ser usado
depois de reinterpretado religiosamente. Um instrumental importante para essa reinterpretacdo é o termo
alienagdo.” (TILLICH, 1987, p. 279)

40 Conforme o exposto no debate com Nicodemus em uma constru¢do que ao saber objetivo Jesus Cristo
sobrepde a verdade existencial: “Havia, entre os fariseus, um homem chamado Nicodemos, um dos principais
dos judeus. Este, de noite, foi ter com Jesus e lhe disse: Rabi, sabemos que és Mestre vindo da parte de Deus;
porque ninguém pode fazer estes sinais que tu fazes, se Deus ndo estiver com ele. A isto, respondeu Jesus: Em
verdade, em verdade te digo que, se alguém n3o nascer de novo, ndo pode ver o reino de Deus.” (BIBLIA DE
ESTUDO DE GENEBRA, Jo 3,1-3, 1999, p. 1232-1233)

41 Longe de se circunscrever a uma manifestacdo arbitraria capaz de promover a destruicdo ou aniquilagdo do
mundo ético-ldgico, a suspensdo da instancia do geral encerra um movimento que implica um telos superior de
existéncia que tende ao Transcendente através da relacdo absoluta com o Absoluto, convergindo para a
instauragdo de sentido do Eterno no temporal através de um processo que envolve ndo a perda do finito mas a
sua superagdo enquanto realidade, constituindo-se o infinito a possibilidade de transformagao do imanente como
pressuposto da espiritualidade individual: “Le sacrifice d'lsaac n'est pas un simulacre méme si a I'instant crucial
un bélier est substitué a I'enfant en guise de victime. Qu'lsaac soit rendu a Abraham n'efface pas le geste de ce
dernier il n'y a pas négation du geste sacrificiel mais restauration, réintégration. C'est pourquoi Kierkegaard parle
de suspension téléologique de I'Ethique, non de suppression de I'Ethique (beaucoup de lecteurs ne pergoivent
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Peca o Individuo que reivindica a sua individualidade frente ao geral, e ndo
pode reconciliar-se com ele sendo reconhecendo-o. De cada vez que o
Individuo, depois de ter entrado no geral, se sente inclinado a reivindicar a
sua individualidade, entra numa crise da qual s6 podera libertar-se pela via
do arrependimento e abandonando-se, como Individuo, no geral. Se tal é o
fim supremo destinado ao homem e a sua vida, a moralidade participa entdo
da mesma natureza da eterna felicidade do homem, a qual constitui em cada
momento, e para toda a eternidade, o seu telos porque haveria contradi¢ao
em afirmar-se que ela pode ser abandonada (quer dizer, teleologicamente
suspensa), visto que, desde o momento em que se suspendeu, esta perdida,
enquanto que estar suspenso ndo significa perder-se, mas conservar-se na
esfera superior que é o seu telos.

(KIERKEGAARD, 1979, p. 141)

A impossibilidade da suspensdo teleoldgica da moral que, circunscrevendo-se a
instancia do geral, demanda do homem em sua individualidade concreta uma conduta que se
Ihe corresponda em um movimento baseado na racionalidade que o caracteriza, imp&e-se o
paradoxo que emerge da relagdo com o Absoluto, que sobrepde-se a referida instancia e torna
o dever absoluto, conforme defende Silentio/Kierkegaard que, nessa perspectiva, opde o
sacrificio de Abrado, o “heréi da fé”, ao sacrificio de Agamémnon, o “herdi tragico”, que imola
a sua filha Ifigénia no interesse da cidade e para o bem da coletividade em um comportamento
cuja manifestacdo guarda raizes na instancia do geral*?, sublinhando que se no caso do “herdi
tragico” o objeto do dever é o seu Unico desejo em uma relacdo que implica a renuncia ao
desejo em funcdo do dever, no exemplo do “herdi da fé” hd uma identificacdo entre desejo e
dever em um processo que demanda a rendncia a ambos, transcendendo a sua atitude o
arcabouco da moral que, com os seus cddigos, normas e regras, é relegado a condi¢cdo de uma

instancia relativa.

O verdadeiro herdi tragico sacrifica-se ao geral com tudo o que lhe é préprio:
os seus atos, todos os seus impulsos pertencem ao geral; esta manifesto e

que confusément cette distinction pourtant fondamentale suspendre provisoirement n'est pas supprimer
définitivement).” (POLITIS, 2002, p. 56, grifos do autor)

42 “De acordo com os Cantos Ciprios, poemas que narram fatos anteriores a lliada, os Aqueus, ignorando as vias
de acesso para Trdia, abordaram em Misia, na Asia Menor e, depois de diversos combates esparsos, foram
dispersados por uma tempestade, regressando cada um a seu reino. Oito anos mais tarde, reuniram-se
novamente em Aulis. O mar, todavia, permaneceu inacessivel aos navegantes por causa de uma grande calmaria.
Consultado mais uma vez, Calcas explicou que o fato se devia a célera de Artemis, porque Agamémnon, matando
uma corga, afirmara que nem a deusa o faria melhor que ele. A célera de Artemis poderia se dever também a
Atreu, que, como se viu, nao lhe sacrificara o carneiro de velo de ouro ou ainda porque o rei de Micenas
prometera sacrificar-lhe o produto mais belo do ano, que, por fatalidade, havia sido sua filha Ifigénia.
Agamémnon, apds alguma relutancia, terminou por consentir no sacrificio de Ifigénia, ou por ambicdo pessoal,
ou por visar ao bem comum.” (BRANDAO, 1986, p. 86-87)

¥

o: [ISSN 2317-0476] Diversidade Religiosa, Jodo Pessoa, v. 8, n. 1, p. 140-166, 2018 156

i




nessa manifestacdo é o filho bem amado de ética. A sua situagdo ndo se aplica
a Abrado, que nada fez pelo geral e permanece no secreto. Estamos entado
em presenga do paradoxo. Ou o Individuo pode, como tal, estar em relagéo
absoluta com o absoluto, e nesse caso a moralidade néo é o supremo estddio,
ou entdo Abrado estd perdido; nGo é um herdi nem trdgico nem estético.
Nestas condicOes pode parecer que nada é mais facil do que o paradoxo.
Torna-se-me entdo necessario repetir que, se cremos nisso firmemente, ndo
se é cavaleiro da fé, porque a Unica legitimacdo concebivel é a tribulacdo e a
angustia, ainda que nao se |lhe possa dar uma acepgao geral, porque entdo
suprime-se o paradoxo.

(KIERKEGAARD, 1979, p. 178-179, grifos meus)

Contrapondo-se a concepgdo racionalista imanente da fé, Silentio/Kierkegaard
assinala que a experiéncia de Abrado caracteriza-se como uma relagdo absoluta com o
Absoluto, convergindo para uma forma de existéncia que se sobrepde a instancia do geral
como uma esfera que encerra o ético e o religioso em um movimento que produz a superagao
da particularidade como uma dimensdo da interioridade, o que implica um processo que
atribui a verdade a condicao de verdade existencial, um acontecimento que, por esse motivo,

escapa a exterioridade e guarda raizes nas fronteiras da subjetividade.

Acreditou no absurdo, por que tal ndo faz parte do humano célculo. O
absurdo consiste em que Deus, pedindo-lhe o sacrificio, devia revogar a sua
exigéncia no instante seguinte. Trepou a montanha e no momento em que a
faca faiscava, acreditou que Deus ndo lhe exigiria Isaac. Entdo, seguramente,
surpreendeu-o o desenlace, mas ja entdo também havia por um duplo
movimento recobrado o seu primitivo estado, e foi por isso que recebeu Isaac
com a mesma alegria que sentira pela primeira vez.

(KIERKEGAARD, 1979, p. 270)

Longe de consistir em um arcabouco de ideias e conceitos, valores, praticas e
condutas que, totalizando o conteldo da verdade objetiva, demanda um assentimento de
juizo baseado em uma relagdo de carater estatico, a fé, segundo Silentio/Kierkegaard, perfaz
um movimento cuja realizacdo guarda correspondéncia com o paradoxal na medida em que
converge para as fronteiras que encerram a paixao infinita da interioridade e a incerteza
objetiva em um processo que implica uma disposicao no sentido de alcancar o além do finito
através de uma dindmica que ndo envolve, contudo, a sua perda mas antes carrega a
possibilidade da sua constante conquista, tendo em vista que “depois de ter efetuado os

movimentos do infinito, cumpre o finito” (KIERKEGAARD, 1979, p. 130).
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Se a esfera ética atribui a Abrado a condicdo de assassino em um processo que
assinala um confronto entre a particularidade e o geral, a sua disposi¢ao de corresponder a
relacdo com o Transcendente converge para um movimento que implica, em ultima instancia,
o sacrificio de si mesmo na medida em que, consistindo a vida de Isaque no resultado da
intervencdo de Deus no cumprimento de sua promessa de paternidade ao patriarca, a
exigéncia de tal atitude escapa a inteligibilidade e a compreensdo, permanecendo sob a égide
do absurdo, em cujas fronteiras o seu ato torna-se capaz de acarretar a superacao de si préprio
através da fé como uma experiéncia que resulta na constituicdo de um novo ser em uma
construcdo simbdlica que acena com o novo nascimento como o acontecimento de conversao
do homem em sua individualidade a Deus.

Caracterizando a ética no sentido que envolve o universal, Silentio/Kierkegaard impGe
a analise do sacrificio de Abrado a concepcao kantiana e hegeliana, cuja construcdo estabelece
a norma moral na racionalidade humana em um processo que assinala que a exigéncia de agir
para o sujeito guarda correspondéncia com os principios que os outros seres racionais podem
adotar em sua conduta, convergindo para um imperativo que torna o reconhecimento da
existéncia de outros homens o fundamento do comportamento do individuo em um processo
gue, em virtude do seu formalismo, ndo guarda capacidade de proporcionar orientagdo em
situagdes especificas, haja vista que a satisfacdo das exigéncias da razao impde-se através de

auténoma legislacdo de si, ou seja, da sua moralidade individual®.

Uma vez que o espirito que pensa nao se limita a possui-la [a verdade] nessas
formas [nas leis, na moral publica e na religido], imediatas, sé pode ter para
com ela a atitude de a conceber e de encontrar uma forma racional para um
conteudo que ja o é em si. Em consequéncia, este conteudo ficara justificado
para o pensamento livre que, em vez de se encerrar no que é dado - esteja
este dado apoiado na autoridade positiva do Estado ou no acordo entre os
homens ou na autoridade do intimo sentimento e do testemunho imediato
da aprovacdo do espirito -, s6 a si mesmo toma como principio e por isso tem
de estar intimamente unido a verdade.

(HEGEL, 1997, XXVI)

43 Nesta perspectiva, convém destacar a critica de Hegel, que desenvolve o conceito de moralidade social como
uma moralidade baseada nas leis e costumes de uma comunidade concreta que, dessa forma, converge para a
supera¢do da moralidade individual de Kant. “Mas o homem pensa e é no pensamento que procura a sua
liberdade e o principio da sua moralidade. Este direito, por mais nobre e divino que seja, logo se transforma em
injustica se o pensamento sé a si mesmo reconhece e apenas se sente livre quando se afasta dos valores
universalmente reconhecidos, imaginando descobrir algo que lhe seja préprio.” (HEGEL, 1997, XXVII)
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Ao conteudo objetivo que se impde as formas institucionalizadas cabe a instauragao
de uma relagdo que, longe de se circunscrever as fronteiras da racionalidade imanente,
encerra a necessidade de se sobrepor ao referido elemento como algo dado em um processo
que, convergindo para a verdade como principio da subjetividade, e da subjetividade como
principio da verdade, consiste, em suma, no exercicio da apropriacao.

Se a verdade publicamente reconhecida através de um conteuddo universalmente
valido possibilita o desenvolvimento da conduta e a conformagao da vida ao direito substancial
e as regras da moralidade objetiva do Estado em um movimento que supde a superacdo da
individualidade do ser, segundo Hegel, ao conflito entre a universidade e a subjetividade, que
caracteriza o individuo submetido a mediacdo da ética para a sua prdpria constituicio como
tal, assim como para o estabelecimento de relagdes envolvendo os homens entre si e o divino,
impde-se o desafio da constituicdo de uma existéncia auténtica, que implica a superacdo de
uma instancia cujos preceitos e principios tém a sua finalidade em si em uma construcdo que
atribui ao universal o sentido do divino e, por essa razdo, define a concepc¢do de dever em sua
relacdo com o universal, sobrepondo-se a nogao de dever absoluto concernente a Deus e ao
siléncio como objeto de censura.

Nesta perspectiva, diante do universal como uma instancia que encerra o direito, a
moralidade e a realidade juridica como produtos da racionalidade de uma especifica
correlacdo espaco-temporal que reduz a sentimentalidade e a convicgdo subjetiva as fronteiras
do arbitrario e que interpreta a liberdade como uma tarefa que implica a necessidade de que
o singular seja capaz de destituir-se da determinacdo da interioridade em um movimento que
converge para a sua expressao na exterioridade, Abrado recusa os principios universais e

instaura uma rela¢do absoluta com o Absoluto, Deus**, assumindo um dever absoluto em

44 Nesta perspectiva, cabe recorrer a critica de Kant em relacdo a contradi¢do entre milagre e moralidade em uma
analise que supde milagres teisticos ou milagres daimonicos (dividindo-se estes em angélicos, a saber,
agatodaimonicos, e diabdlicos, quais sejam, cacodaimdnicos), e que converge, em suma, para a impossibilidade
de sua atribuicdo a Deus: “No tocante aos milagres teisticos, podemos decerto fazer para nds um conceito das
leis de ac¢do da sua causa (como um ser todo poderoso, etc., e a0 mesmo tempo moral), mas s6 um conceito
universal, na medida em que o pensamos como criador e governador do mundo tanto segundo a ordem da
natureza como segundo a ordem moral, porque destas suas leis podemos obter conhecimento imediatamente e
por si, conhecimento de que, em seguida, a razdo se pode servir para uso seu. Mas se supusermos que Deus
permite, de vez em quando e em casos especiais, que a natureza se aparte das suas leis, entdo ndo temos o
menor conceito, e jamais podemos esperar obter algum, da lei segundo a qual Deus procede na realizagao de
semelhante acontecimento (afora a lei moral geral de acordo com a qual tudo o que Ele faz serd bom; mas assim
nada se determina em relagao a este incidente particular). A razdo fica aqui como que paralisada, porquanto é
detida na sua ocupacdo segundo leis conhecidas, mas sem ser instruida mediante uma lei nova, e também jamais
no mundo pode esperar vir a tal respeito ser ilustrada. Mas os milagres daimdnicos sdao os mais incompativeis

¥

o: [ISSN 2317-0476] Diversidade Religiosa, Jodo Pessoa, v. 8, n. 1, p. 140-166, 2018 159

i




detrimento das exigéncias éticas, subestimadas também em face da sua rejeicdo no sentido
de manifestar o ético em um processo que, segundo Silentio/Kierkegaard, contempla o oculto
(siléncio) e acena com a superacdo de uma nogao de Deus circunscrita a um “ponto invisivel e
evanescente, um pensamento impotente, cujo poder se encontra somente no que é ético, que
completa a existéncia” (KIERKEGAARD, 2009, p. 2).

Sobrepondo-se a mediagdao do universal, Abrado estabelece uma relagdo absoluta
com o Absoluto em um processo caracterizado como direto e que converge para uma
suspensdo teleoldgica da moral cujo movimento, circunscrito as fronteiras do particular,
assinala a sua condicdo de superioridade em face do universal através da contradicao que
impde a instancia do geral e as exigéncias que o perfazem o dever absoluto diante de Deus em
uma construgao que encerra siléncio e soliddo e mostra que a existéncia auténtica implica a
experiéncia do paradoxo envolvendo a paixdo infinita da interioridade e a incerteza objetiva,
haja vista constituir-se a Unica possibilidade de vivéncia e superagao da angustia fundamental
do individuo.

Contrapondo as obrigacdes éticas e racionais o dever absoluto diante de Deus através
de uma obediéncia incondicional total a sua vontade, a relagdo absoluta com o Absoluto
implica um salto qualitativo que longe de caracterizar-se como a possibilidade de instauracao
de uma ética independente, autébnoma, produto de uma construgao arbitraria que pressupde
autossuficiéncia e acena com as fronteiras do niilismo, a fé de Abrado ndo é uma sintese que
elimina a angustia e encerra a conciliacdo da oposicdao mas consiste no paradoxo absoluto que
envolve uma tensdo inaplacavel entre existéncia e transcendéncia em um movimento que
abrange simultaneamente a eternidade e o devir, haja vista que, segundo Silentio/Kierkegaard,
“este é o paradoxo por via do qual Abardo permanece no cume, paradoxo que ele ndo pode
tornar inteligivel a mais ninguém, pois que reside no fato de Abrado, na sua qualidade de

singular, estar em relagdo absoluta com o absoluto” (KIERKEGAARD, 1979, p. 121).

com o uso da nossa razdo. Com efeito, quanto aos teisticos, ela poderia ao menos ter um critério negativo para o
Seu uso, a saber, que se algo se conceber como ordenado por Deus numa manifestagdo imediata sua e que, no
entanto, se opde directamente a moralidade, ndo pode entdo - pese a toda a aparéncia de um milagre divino -
ser tal (por exemplo, se a um pai se ordenasse matar o seu filho que, pelo que ele sabe, é inteiramente inocente);
mas num milagre que se toma como daiménico falta este critério positivo oposto para o uso da razdo, a saber,
que quando assim ocorre uma incitagdo a uma ac¢do boa, que em si ja reconhecemos como dever, ela ndo
aconteceria em virtude de um espirito mau - entdo poderia alguém enganar-se, pois, o espirito mau dissimula-se
muitas vezes, como se diz, em anjo da luz.” (KANT, 1992, p. 92-93, grifos do autor)
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Guardando sujeicdo paciente concernente ao dever absoluto de sacrificar em
holocausto o seu filho, Abrado demonstra um amor por Deus que ndo se esgota através da
mediacao liturgico-ritualistica imposta pelo mundo ético-lédgico nem sequer institui uma
pratica que prescinde de tal recurso em fungao de um ato que carrega a pretensado de alcangar
um alvo ou destino finito ou infinito em um movimento que o encerra como uma verdade
objetiva mas converge para um processo que implica uma disposi¢ao de atingir o Absoluto
pela sua natureza em si em uma relacdo que requer uma fé que se sobreponha ao
mecanicismo funcional de uma capacidade de crer baseada em um sistema légico-racional,
tendo em vista a resignagdo infinita que caracteriza a experiéncia existencial do patriarca,
segundo a leitura de Silentio/Kierkegaard, que esclarece: “porque amar a Deus sem fé é
refletir-se sobre si mesmo, mas amar a Deus com fé é refletir-se no préprio Deus”

(KIERKEGAARD, 1979, p. 129).

Chegaram ao lugar que Deus |lhe havia designado; ali edificou Abrado um
altar, sobre ele disp6s a lenha, amarrou Isaque, seu filho, e o deitou no altar,
em cima da lenha; e, estendendo a mao, tomou o cutelo para imolar o filho.
Mas do céu lhe bradou o Anjo do SENHOR: Abrado! Abrado! Ele respondeu:
Eis-me aqui! Entdo, lhe disse: Ndo estendas a mdo sobre o rapaz e nada lhe
fagas; pois agora sei que temes a Deus, porquanto ndo me negaste o filho, o
teu Unico filho. Tendo Abrado erguido os olhos, viu atras de si um carneiro
preso pelos chifres entre os arbustos; tomou Abrado o carneiro e o ofereceu
em holocausto, em lugar de seu filho. E p6s Abrado por nome aquele lugar -
O SENHOR Provera. Dai dizer-se até ao dia de hoje: No monte do SENHOR se
provera.

(BIBLIA DE ESTUDO DE GENEBRA, Gn 22,9-14, 1999, p. 40-41)

Nesta perspectiva, a fé prototipica de Abrado converge para a construcdo de um
acontecimento que guarda capacidade de funcionar como a matriz simbdlica do drama da
redencdo da humanidade na medida em que se o patriarca hebreu protagoniza o papel que
ao Pai Celestial cabera no ato de oferecimento do Seu préprio Filho em sacrificio, Isaque
demonstra disposi¢cdao de obedecer até a morte, tal como Jesus Cristo que, embora na condicao
de Deus-Homem, submete-se até o fim ao propdsito de Deus-Pai, que demanda a sua
crucificacdo para a remissdao dos pecados e para a salvagdo de todo aquele que cré. Dessa
forma, configurando a apari¢cdo do carneiro um gesto salvifico de Deus no sentido de prover o
sacrificio substitutivo de um cordeiro inocente em funcdo do resgate do género humano, o

processo que envolve o ato de Abrado prenuncia a morte e a ressurreicao do Filho de Deus

¥

o: [ISSN 2317-0476] Diversidade Religiosa, Jodo Pessoa, v. 8, n. 1, p. 140-166, 2018 161

i




como eventos que expressam loucura e sabedoria de Deus na medida em que culmina na
restauracdo da vida de Isaqgue em um movimento que encerra a sua “devolugao” no climax
do ritual do sacrificio no Monte Morid* e acena com o Gdlgota e a Ascensdo de Cristo e a sua
entronizagdo junto ao Pai Celestial até o cumprimento da promessa de Deus ao patriarca
hebreu, que implica o principio da fé* e demanda o seu exercicio em rela¢do ao Filho de Deus
como Salvador através de um movimento que encerra a obediéncia irrestrita a Deus-Pai e ao

plano de reden¢do da humanidade®’.

Aspectos conclusivos

Se os relatos miticos encerram a exposicao e a descricao das dramaticas irrupcdes do
sagrado ou do sobrenatural no Mundo, convergindo para um processo que atribui as referidas
manifestacdes a capacidade de fundamentd-lo enquanto tal, cada ritual baseia-se em um
modelo divino, um arquétipo, implicando em uma construcdo que implica a possibilidade de
reintegracdo do sujeito ao Tempo Sagrado através da repeticdo dos gestos originais na medida
em que o mito cdsmico guarda a condicdo de paradigma exemplar dos rituais que trazem como
propdsito a restauracdo da integridade absoluta de todas as coisas e seres, do Mundo, enfim,
e de todos os fendbmenos e atividades imbricadas na existéncia dos homens em sua realidade.

Nessa perspectiva, sobrepondo-se ao processo que envolve o drama sagrado do
Cosmo e a necessidade da repeticdo de gestos arquetipicos em um movimento que reatualiza

a historia sagrada e alcanca o real e o significativo, a disposicdo de Abrado em sacrificar o seu

45 “pela fé, Abra3o, quando posto a prova, ofereceu Isaque; estava mesmo para sacrificar o seu unigénito aquele
que acolheu alegremente as promessas, a quem se tinha dito: Em Isaque serd chamada a tua descendéncia;
porque considerou que Deus era poderoso até para ressuscita-lo dentre os mortos, de onde também,
figuradamente, o recobrou.” (BIBLIA DE ESTUDO DE GENEBRA, Hb 11, 17-19, 1999, p. 1479)

46 “Abrado foi o antecessor do Messias (Mt 1.1) e pai dos israelitas segundo a carne (Mt 3,9; Jo 8.33; At 13.26).
Mas ele se tornou o pai espiritual de todos aqueles que compartilham a sua fé pelo Espirito Santo (Rm 4,11-16;
9.7; G1 3.16,29; 4,22,31). A fé de Abrado levou ao seu perdao, e tipifica o modelo de fé que devemos exercitar
(Rm 4.3-11). As demonstrag¢des de sua fé, ao obedecer a ordem de Deus para abandonar a Mesopotamia, assim
como o oferecimento de seu filho, Isaque, sdo mencionados como exemplos notdveis de sua fé em a¢do (Hb 11.8-
19; Tg 2.21).” (PFEIFFER; VOS; REA, 2007, p. 13)

47 “paulo conclui que Jesus é o cumprimento da promessa de bénc¢3o internacional, pois ele é a descendéncia
abradamica que media salvagdo para todos (G1 3.16). Nas palavras de Edward John Carnell: “Abrado é uma béncdo
para todas as nagGes porque Jesus Cristo é o verdadeiro descendente de Abrado. Ha uma alianga a unir as duas
economias da Biblia”.42 Ademais, Paulo alega que na vida de Abrado a fé produziu justica que levou o patriarca
a aceitar a circuncisao, o que significa que a salvagao ocorre sem obras de justica (Rm 4.1-15). Portanto, a Unica
maneira de as promessas de Deus tornarem-se realidade é o exercicio da fé, ndo a pratica de obras (Rm 4.16-
25).” (HOUSE, 2005, p. 95-96)
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filho, Isaque, segundo a ordem de Deus, em uma constru¢ao que implica uma obediéncia
irrestrita e incondicional, instaura uma nova experiéncia existencial que traz como fundamento
o ato de fé e converge para a sobreposicdo dos gestos arquetipicos do homo religiosus na
medida em que consiste na relagéo absoluta com o Absoluto.

Dessa forma, sobrepondo-se a mediacdao do universal, a relagdo absoluta com o
Absoluto instaurada através do ato de fé consiste em um processo caracterizado como direto
gue converge para uma suspensdo teleoldgica da moral em um movimento que implica a
contradicdo que impde a instancia do geral e as exigéncias que o perfazem o dever absoluto
diante de Deus, convergindo para assinalar que a verdade objetiva corporificada pela instancia
do ético ou geral impde-se a verdade existencial, que guarda raizes nas fronteiras da
subjetividade e emerge do paradoxo envolvendo a paixdo infinita da interioridade e a incerteza
objetiva na experiéncia que caracteriza a existéncia auténtica.

Se a instancia da moral guarda correspondéncia com as fronteiras que encerram as
esferas juridica e politica em uma construcdo que converge para a organizacao dos dados em
consonancia com uma ordem de verdade, é o arcabouco das relagdes socioculturais e
econdmico-politicas dos homens enquanto individuos concretos que encerra a dimensdo do
exercicio da acdo moral em um processo no qual a moralidade determina o “para si” da
vontade individual através de um movimento que tende a universalidade, constituindo-se a
oposicdo envolvendo a sua subjetividade a possibilidade de uma acdo que seja
correspondente as exigéncias da referida instancia.

A atualizacdo da subjetividade do individuo, que emerge na subjetividade do
conceito, impde-se o dever-ser moral, que guarda raizes no movimento de determinacao de si
da consciéncia finita e encerra a tensao da vontade moral entre o ser e a universalidade em
uma construcao que guarda uma relagao formal envolvendo a vontade individual e a vontade
universal, haja vista o carater abstrato da forma do dever-ser moral em um processo que
implica uma atividade que investe a objetividade de suas préprias determinagdes, segundo o
pensamento de Hegel que, nessa perspectiva, contempla a autoproducao do individuo através
de sua ac¢do consciente como possibilidade de superacdo da coercdo porventura exercida pela
exterioridade através da arbitrariedade de uma totalidade juridico-politica.

Se o herdi tragico tende a sacrificar a sua vida e tudo que a perfaz diante do geral ndo
é sendo em func¢do da relacdo que mantém com o ético, cujo arcabouco encerra as suas

praticas e condutas em um processo que implica a atualizacdo da a¢do através de um mesmo
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saber das determinacGes morais em uma construcdao que demanda a universalizacdo interior
que converge para as fronteiras da individualidade moral, guardando a vontade moral
correspondéncia com um movimento que envolve a possibilidade de identificacdo ou nao
entre a interioridade e a exterioridade.

Do amor incondicional a Deus como fundamento da rela¢do absoluta com o Absoluto,
eis o que se impde ao ato que implica a vontade de alcangar o impossivel através de um
processo que envolve uma luta contra Deus e converge para as fronteiras que encerram a
grandeza®® de Abrado, conforme assinala Silentio/Kierkegaard, que afirma: “grande pela
energia cuja forca é fraqueza, grande pelo saber cujo segredo é loucura, pela esperanga cuja
forma é deméncia, pelo amor que é ddio a si préoprio” (KIERKEGAARD, 1979, p. 118).

Guardando capacidade de atingir a condi¢cdo absoluta de obediéncia, confianca e
amor, o ato de Abrado, envolvendo a disposicao de sacrificar o seu filho em holocausto a Deus
em um movimento que alcanca a situagdo-limite da imolag¢do no altar®®, converge para mostrar
para Deus a realidade de sua fé em um processo que se sobrepde a um exercicio intelectual
ou emocional e converge para a instituicdo de uma alianga cuja garantia implica o juramento
de Deus por Si mesmo e por Seu grande nome>® e que traz como contelddo a promessa de
transformacdo de sua posteridade em uma grande nacdao na medida em que a sua semente

seria numerosa como as estrelas dos céus e a areia do mar em uma COhStI"U(}éO que encerra a

48 “paj da fé” e “amigo de Deus”, eis a condi¢do atribuida a Abrado depois da referida experiéncia, cujo climax
assinala simbolicamente o fundamento do tipo de relagdo que o homo religious fruiria apds a Encarnagdo, Morte
e Ressurreicdo do Deus-Homem, Jesus Cristo: “Logo depois de intervencdo de ultimo minuto contendo Abrado
de matar seu amado filho Isaque, em cuja vida dependia a realizacdo da promessa divina, a providéncia supriu
um carneiro para ser uma oferta queimada (Gn 22,13). Esse ato de substituicdo forma o climax de um ‘teste
monstruoso’, quando foi exigido de Abrado que provasse sua lealdade resoluta, obediéncia inabaldavel, fé
imperturbavel e amor incondicional por Javé, ‘cujas demandas sdo absolutas, cujo desejo é inescrutavel e cuja
palavra final é gra¢a’” (VANGEMEREN p. 362, 2011)

4“0 que de mais calamitoso pode a mente humana cogitar que um pai vir a ser o carrasco do préprio filho? Se
Isaque fosse arrebatado por uma enfermidade, quem ndo teria julgado ser Abrado o mais desgracado ancido, a
qguem um filho Ihe fora em zombaria, e por causa do qual se lhe duplicaria a dor da falta de descendéncia? Se
porventura fosse morto por algum estranho, o infortanio teria sido intensificado muitissimo pela indignidade do
desfecho. Mas isto supera a todos os exemplos de ignominia: ser sacrificado pela mao do préprio pai!” (CALVINO,
2, X, 11, 2006, p. 194)

50 “Ent3o, do céu bradou pela segunda vez o Anjo do SENHOR a Abrado e disse: Jurei, por mim mesmo, diz o
SENHOR, porquanto fizeste isso e ndo me negaste o teu Unico filho, que deveras te abencoarei e certamente
multiplicarei a tua descendéncia como as estrelas dos céus e como a areia na praia do mar; a tua descendéncia
possuira a cidade dos seus inimigos, nela serdo benditas todas as nacGes da terra, porquanto obedeceste a minha
voz.” (BfBLIA DE ESTUDO DE GENEBRA, Gn 22,15-18, 1999, p. 41). Vide Hb 6,13-18.
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posse da Palestina pela sua descendéncia, por intermédio da qual a béncgdo seria transmitida

para todas as nac¢bes da terra, para o mundo inteiro>’.
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