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APRESENTACAO

0 Programa de Documentag¢io do Nicleo de Documentag@o e Infor-
magﬁo Histérica Regiongl (NDIHR) tem, entre os seus projetos de maior.
relevancia, a organizagao 4o Arquivo da Curia Metropolitana da Paraiba.
Considerando o objetivo global de formangio de recursos humanos e de pre
servagao da memérias histdrica, o projeto naoc se atém & execugao de for
milas téenicas de arquivistica mas procura desenvolver mma  estratégia
que coloca o trabalho na perspectiva da fungao do historiador. Dentre
a8 atividades desenvolvidas nessa diregao, 23 supervisoras do Projeto ,
Profas, Ticia de FAtima Guerra Ferreira e Zeluiza da Silva Formiga Bran
d8o, planejaram uma programa¢so complementar, na gqual se destacam o8
Seminarios Internos,cor: tematica centrada no estudo da Igreja. Esses Se
minarios, realizados durante todo o ano de 1991, se constituiram em ex~
celente oportunidade para aprofundar o conhecimento sobre a instituigsao,

de forma que, =o sSe debrugarem sobre a documentagio, os estagisrios e

08 bolsistas possam ndo 84 identificéd-la ‘tecnicamente mss serem capazes

de 8itud-ls historicamente.

Como resultado desses Seminarioes e atendendo 3 necessidade de
reprodugao dos geus efeitos, o NDIHR, com o apoic da Clhria Metropolita-
na, tem a satisfag¢so d¢ apresentar a presente publicagao, englobando ma
téria apregentada ou estudada no decorrer dos mesmos. Além de apresenta
rem a Religigo e 2 Igreja Catélica, como eixo® de analise, os textos afe
recem uma visao globalizante e com abordagem dos diferentes aspectos e
dimensoes do assunto, ac tratarem o tema a partir de sua relagao com o
Bstado, a Sotiedade e a Moral.

0 1¢ texto, "Religino, Poder e Estado", elaborsdo pela Profes
sora Icia de Fatimn Guerrs Ferreira , busca sistematizar as contribui
goes da Antropologia e da Sociologia e enalisa-las 3 luz dos interesses
da ciéncia histdrica. Com base nas obras de Laura Makarius e Ralph Del-
la Cava procura examinar o papel diferenciado da religiao nas sociedades
-tribais e modernas e na sua relagdo com o poder. Trata-se de texto que,
pelas suas indicagdes, permite perceber a potenciamlidade do tema, a2lén

de oferecer sugestdes para aprofundamento dos estudos. Por outro lado,



atenta para a feigEo interdisciplinar das ciéncias humanas, enquanto Te
conhece o carater multifacetado da sociedade.

0 22 texto, "Subsidios para o estudo da moral crista e re-
presgio sexnal da Igreja", do Professor Ruston Lemos de Barros, sob Oti
ca diferente articula-se com o primeiro e Serve como ineguivoca demcns-
tragio das sugegtdes i¢lricas do mesmo. Trata-se de monografia que 8i-
tua o homem enguanto agente social, gue "... fundiu, nas concepgdes ela
boradas sobre-ética e moral, estreitas relagces com o trabalho, o conhe
nimentia, a arte e a religido”. 3Sob tal perspectiva admite gue, histori
camente Se diversificaram as relagoes entre sociedade / moral, classe 80
cigl / conduta e religiosidade / ética, a0 tempo em gue reconhece 3
histericidade da moral vigente. Dai, considerar a necessidade da anali-
se da persisténcia / rmdanga nos padroes e o tipo de sociedade en
gue an0 aplicadas, como componente esszencial para a compreensao do tena.
A partir de tais requisitos, prioriza na andlise a relaglo entre a Igre
ja Cztolica e a moral, a sexualidade e a religiso na Civilizagaoc Ociden
tal. No desenrolar do texto o autor consegue nfo 88 levantar mas sobre-
tudo reconstituir o conplexo processo de elaborag¢io da doutrina e da
agao da Igreja Catolica até os tenpoa nmodernos e digensionar a sua  in—
fluéncia na conformagio da ordenm social e moral da Civilizagao Ociden -
tal. A lucidez do aubor revela-se na percep¢ac de uma Igreja que foriu-

la a sua doutrina no compasgso da gociedade, ao tempo em que sobre ela

do pove, até sobre as conscifncias, Por finm, o Professor Ruston Lemos de

atua, interferindo desde a moda, a literatura, a linguagem e o gestual c!rh

Barros, sugere como concludso e elemento para reflexio que egde proces @

go legou o Civilizagic Ocidental, uma heranga maldita: "a culpa do sexo",
desvirtuando a mensagen de solidariedade e fraternidade universais pre
gada por Cristo.

No texto 3%, "A Questao da Igrejsa ¢ a Ideologia no Brasil", a
Professora Joana Nves usa de sua reconhecids experiéneis para desenvol-
ver reflexces pesscais e, também, apoinda em especialistas do assunto ,
levantar questoes essenciéis ao conhecimento do tema, (0 eixo condutor
do texto é a busca da percepgao das relagtes entre Religific/Igreja/Apa-
relho do Estado/Ideologia, o que é delineado de forma abrangente, gen
a feigdo mecfnica e linear que, per vezes, caracteriza as exposigoes.,

Merece destaque o tratamento dispensado ds yelagdes e articulagBo entre
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a Igreja e o Estado, ora aparecenlo en estreita simbiose, ora como bra
Gos de una mesma figura dominsnte e dominadora da Sociedade, ora atri
tondo-se em crise pela defesa de papéis diferenciados., Na busca pela de
liritag3o do papel da Igreja e do Estado, = autora privilegia o proces
g0 historico brasileiro demonstrando o permanéncia de uma relacao, a
gual nio se constitui, porém; em um dafdo de continuidade mas com ums
forma e natureza diferenciadag, issin é gque, partindo de una atuagaocqg
binada, articulada e complenmentar na fase colonial, ao "“impacto do pro
fano" no Brasil, explicitada na Questio Religiosa, no final doc século
ZIX, chega-se ao nomento em que a Igrejn se define por uma agdo politi
ca, através de sua hierarquia, que negocia con o Estado, e dos leigos
organizados em nmovimentod e grupos como JOC, JEC; JUC e ocutros. Final-
nente, a sutora debruga-ge 8obre a Igreja Pés-Vaticano II, con aus
op¢ac preferencial pelos pobres, e guestiona "... A Igreja Popular, ba
geada na Ideologia da Libertagﬁo gerd capaz de fazer da Religiao ape-
nas una manifestagdao de uma- pggepsidade intrinseca do homen ou ape-
gar de sua identificaghc com as camndas populares, continuars sendo
unge, forma de controle externo, exercendo dominioc Sobre o homem? "
Trata-se, pois, de um conjunto de trabalhos de grande impor-
tancia parn a compreensao da Igreja, da sociedade e da moral e do seu
lugar higtorico. Além disso, permite a percepgso da relevancia do te—
Ma para a conpreensac dos preconceitos e da disciminegao Social e o
papel ambiguo exercido pela Igreja, enguanto instituig¢fo religiosa e
controladora da sociedade, que busca subneter a estrutura social, do

rgarrado ao profanc”.

Jodo Peagoa, novenbra de 1991,

Irene Rodripues da Silva Ferpandes
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RELIGIAD,PODER E ESTADO%

Lucia de Fatima Buirra Ferreirais

I. INTRODUGKO

Este trabalho resulta da apresentagfo do Semindrio RELI
GIZ0 E ESTADO, tendo por base a andlise de textos cuja DPreocupacao
central € a relagao entre religiso, Estado ¢ poder, em sociedades
distintas -~ tribais e modernas, sob o8 enfogues antropoldgico. e so
ciologico.

Un dos textos bésicos é ¢ de Laura Mekarins "Anthropolo
gle et Historie: Du roi magique au "roli divin" gue trata das dimen-
soes simbdlicas de sociedades africanas, com uma organizagao nos
moldes do que Se poderia chamar de Estado Teocratico.

08 outros dois textos sao de Ralph Della Cava: "Igreja e
Estado no Brasil do Sécule XX: Sete monografias recentes sobre o ca
tolicisme brasileiro (1916-1964)'; e “A Igreja e a Abertura (1974~
1985)", abordando a Igreja encuanto instituigao e suas relagdes na
sociedade, especialmente nos aspectos sécio-politicos.

Tanto a Antropologia como a Sociologia estudam entre ou
tros temas, a religifio, mas na abordagem e na delimitagdo do objeto
apresentan diferengas marcantes. Na verdade, a religiao foi a base
para a Antropologia tentar compreender as sociedades tribais, bem
como o pensamento magico, Segundo Durkheim, a religiao constituia —
se numa imagem totalizada e sagrada das relagoes sociais e morais
da sociedade (1), pois ers evidente a presenga da religiso em todas
as dimepsdes da vida ecoletiva tribal, onde nzo existiam instancias

diferenciadas para as atividades econdmicas, politicas ou eultu-
rais. Nesse contexto, as expressoes religiosas sao identificadas a
través dos mitos, ritos, crengas, tabus que sf@o objetos privilegia-
dos no& estudos aniropolégicos.

A Soeciologia estuda a religizo nas sociedades modernas ,
onde ela representa uma das estruturas institucionais importantes ,
mas, néo & a predominante. Esse dado real contribui efetivamente pa
ra a diferenciagio entre as abordagens sociologica e antropologica.
41ém disso, nos estudos socioldgicos, com raras excegoes, a reli-

giso é tratada como fendmeno Social, institucional, que influencia
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e Trecebe influéncias do contexto social, Sendo gue 08 aspectos espi
rituals e mistico pouca atengao recebem,

Segundo Louis Schneider "em geral (embora com significa-
tivas excecbes), o8 socidlogos da religido, trabalhando com nogoes
como a de imteragéo social, nac tém tido €xito em lidar com o comtai
do da religifio ou em dizer algo sociologicamente significativo so-
bre ela e seus componentes culturais¥ (2)

Os antropologos entendem que é arriscado tratar a reli-
gino apenas como uma instituigic em meio As demais de Sociedade,con
giderando que elz fundamenta-se en um poder diferente dos demais
que € o poder diving, sagrado,

A jungac e o confronto dos trabalhos de Laura Makarius e
Ralph Della Cava nos dac uma visaoc da oaraocterizagao e fungdes dare
ligifc em sociedades diferenciadas, ou seja, DPara as sociedades tri
bais a2 religifdo é um agente de manutengao dos valores estabelecidos
pela colefividade, enquanto que nas sociedades modernas; a reli-
giao, atraves das Igrejas, tem fungap ambigua, podendo ser  agente
de mudangas Sociais ou de manutengao da ordem estabelecida. A rela-
¢ao com o poder e com o Estado também & diferenciada, DPoio nag 8o-
ciedades tribais religiso, poder e Estado egtdo imbricados indisso-
luvelmente, ao passo gue nhas modernas essa relag¢ao possui articula-
goes mais complexas, e dependendo das circunstincias histdricas =
Igreja tanto pode eatar aliada aoc Estado como em opesSigao.

Apesar da existéncia de pontos de aproximag¢io antre a
teoria e métodos da Antropologiz e da Sociclogia, nestes textos res
galtam-se a9 diferenciegOes, Como exemplo podemos citar a utiliza -
gao do conceito @e mito ®ob formas completamente diferentes. No tex
to de Della Cava "mito" apresenta-se como falsa idéia, Sem corres —
pondéncia com & realifade; enguanto que para Makarius é ums narrati
va de significagdo simbélica fundamental para a compreensiao das So
ciedades tribais.

Nos dois textos encontrampos wma Preocupagdo com a perspec
tiva histdrica, Makarius citando exemplos concretos de reie locali-
zgdos no tempo e no espago (embora que em notas de rodapé) e Della
Cava cuja obra pede ser considerada gem divida na linha histériCQ-sg
ciolégica, trabalhando fontes historicas aliadas & utilizagho de ca-
tegorias socioldgicas.

°#
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II. ENFOQUE ANTROPOLOGICO

1. "Antropologia e Historia: Do rei magico ao rei divino®

Neste texto, a preocupagdo central da autora refere-se
20 Prcplema da natureza do'rei divinoY, cujo entendimento passa pelo
estudo do conjunto de tabus que regulamenta o comportamento de socie
dades tribais. Percebemos, logo de inicio, que € fundamental o estu-
do da natureza e das fungoes do tabu, para compreendermos o fendmeno
da realeza tribal.

0 tabu aparece nas sociedades tribais como uma Série
de regras gue controla toda ordem social. £ a violagdo do tabu o fa-
tor que faz o rei ser considerado divino, pois, esta violagdaoc da unm
poder magico e ambivalente ao rei, que pede trazer tanto o bem como
o mal,

0 "rei divino aparece como Sendo responsavel pelos
acontecimentos de gua tribo, devendo representar os interesses de o
dos og seus suditos. 4 sociedade tribal organiza-se coletivamente |,
pois, a prépria definigdo de tribo passa pelo principio de utiliza
gAo de habitos comuns, "as pessoas agem de modc padronizado, as rela
¢0es.interpessoais sao mais ou menos formalizadas numa estrutura so-
cial" (3).

C homem primitivo organiza~-se a partir do sagrado, bus
ca viver num mundo sagrado e portanto, heterogéneo. Este mundo apare
ce com um conjunto de ritos, crengas, tabus e mitos, onde "o homem
primifivn experimenta a necessidade de exXistir sempre num mundo to-
tal e organizado num cosmo" (4).

No texto de Laura Makarius, com os diversos eXemplosd
tados sobre as sociedades tribais africanas, percebemos o quanto €
importante a repetigdo dos rituais, como atualizagao dos mitos. Como
afirma Wircea FEliade, "o tempo sagrado é pela sua natureza propria re
versivel, no sentido em que é propriamente falando, um tempo mitico
primordial tornado presente... e mantém-Se sempre igual a si mesmo,
ndo muda nem Se esgota" (5). O sagrado passa a ser o centro do mun-
do, "a orizem da ordem, a fonte das normas, a garantia da harmonia "
(6). No mundo sagrado, a experiéncia religiocsa era parte integrante

de cads membro da sociedade.

Em sociedades desasa natureza a mudanga Praticamente
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nao existe, e e vista come perigcga., A repetigaoc deo tabu do incesto

por parte da figura do rei, em toda cerimdonia de investidura, mostra .

o carater da naoc mudangs da ordem social nas sociedades primitivas.
O-incesto faz parte dos cnstumes reais, é uma obrigagdo para sSe esta
belecer sua condigdoc de soberano, ¢ umaz tradigdo. O incesto real po-
de ger representado por atoes simbolicos. Os reis cometem o incesto,
e miitas vezes, a explicagao para tal atc tem gue ser buscada num
Passado pitico.

Segundo Malinowski, "o mito entra em cena guanto o rito,
g cerimonia ou uma regra moral ou social necessitam de Jjustificativa,
de garantia, de antiguidade, de realidade, de santidade... Nac pode
haver nenhums magia importante, nenbuma cerimdnia, nenhum ritual,sen
que haja crenga, e a crenga desdobra—se em relatos de precedentes ca
eretos... o8 rituais, as cerimdnias, ns costumes, a organizagao So-
cisl, contém, a8 vezes, referéncias diretas ao mito, sendo considera
do como a verdadeira causa originaria da regra morszl, do agrupamento
social, do rito e do costume” (7).

Através do incesto, o "rei divino" comete ainda o tabu
de sangue. laura Bakarius nos coloca que mesme ocorrendo o gangramen
to do rei, ele pode infringir o tabu, quando € caracterizade sob o
aspecto de destruidor ¢ assassino. O peder do sangue é ambivalente ,
gera o mal (doenga, derrota nas guerras) e o bem (prosperidade,rique
za). O rel, aoc violar o tabu do sangue, adquire esses poderes, assu-
me a posigao de divino, O incesto real, em lugar,de ameagador, refor
ga o direito divino de reinar.

0 tebu do incesto pode parecer contraditdrio,pois ele €
necessario para a manutengzo da ordem, e ao mesmo tempo € perigosc a
carretando destruigdes pela ambivalncia do poder do sangue. Porém &
8a contradiqao degaparece guando percebemos o gquanto é fundamental @
ra manter a organizacgao das 8cciedades tribais. Todes tém interesse
na mamtengdo do incesto, pois & necessirio para a proépria sobrevi -
véncia da sociedade. 0O incesto real é aceito por suas virstudes rege-
neradoras e fecundantes.

Outras violagoes s&o tteis ou neceassdrias, como sa-
quear templos, assassinar gémeos ou uvm homem do mesmo ¢13, constitu-

indo-8e em formas de acentuar o carater de quebrador de tabus. Assim
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garantindo ao rei prerrogativas de poder supremo. O 'rei divino® pos-—
sui uma série de objetos migicos, tipo medianas, insignias, emblemss,
amiletos, matérias de origem humana, entre cutros, que ado egsen-
ciais para a realeza como fontes do sew poder magico e Sobrenatural,

As transgressoes acs tabus tornam os "reis divinos' im-
purcs e portanto, nao podem tocar a terra. Uma das explicagoes da
proibigac de tocar = terra estia ligade a seu dinamismo devastador, e
pela ambivaléncis em que é investido,

Laura Makarius distingue tr@s tragos esgenciais que mar
cam o "rei divina": a) o poder mégico; b) o carater de perigosoze) o
cardter ambivalente. Estes tragos lhe dao o poder sobrenatural e . o
controle divine da wvida. Todo o sen poder sparece com a transgresszo
(8}. Percebemos que o poder do "rei divino' € ambiguo, pois, o rei &
cercado por ums Série de regras gue podem inclusive limitar a = aus,
agac. . Sua agdo cotidiana esta presa as fungdes que desempenha ne 20—
ciedade tribal e geus poderes estao ligados a uma ordem do mundo cuja

nanutengao depende do comportamento do rei e dos seus suditos.

Em torno dos reis existem tabus gue representam um con-
junto de relagtes do rei com a natureza, com & coletividade e com =a
prépria pessoz. Bxistem tabus que protegem o rei diante do perigo de
seus suditog, ¢ vice-versa. As punignes podem assumir um cerater de
restauragao do bem-eatar da sociedade. Como exemplo, tem-se a substi-
tulgao ou assassinato do rei, caso tenha perdido a sua forga sexual.

Emhora a autora nao tenha discutido de maneira amplz a
questao da morte, gqueremos destacar brevemente a visao gus Mircea
Eliade nos da sobre o assunto: "a morte chega a ser considerada como
guprema iniciacac, quer dizer, como comego de uma nova existéncia es-
piritual...,; 0 acesso A vida espiritual comporta sempre a morte para
a condigan profana, seguida de um novo nagscimentiot (9).

Para se ter uma compreensaoc mais ampls acerca dos reis
divinos é fundamental ter visges tobtalizantes dos compertamentos &
das crengas do Povos tribais, peis nao sado fendmenos isoclados de vio-
lagdc mAgica. O predominio do religicso e do sagrado nestas sociedades
produz ¢ justifica uma série de comportamentes coletivos, pois consi-

deram o sagrado como poder e como realidade.



III. ENFOQUE SOCTIOLOGICO

1. "Igreja e Estado no Brasil do século XX: Sete monografias re

centes sgbre o catolocismo brasileiro (1916-1964)"

Neste trabalho Relph Della Cava tem por objetivo anali -
gar algumas obras gue reconstituem a histéria da Igreja Catélica no
Prasil e apresentam teses sobre o seu papel enguanto agente de mdan

¢a social,
Uma idéiz consensual em todos os trabalhos diz respeito

a0 "aspecto crucial da subsisténcia do catolicismo na sociedade bra-
gileira que é atribuido & sua qualidade de religiao oficial de "fac-
to' do Estado, da nagio e das elites dominantes® (10), com raros mo-
mentos de excegao,

A partir dessa relagac Igreja e Estado, o0 autor apresen—
ta a geguinte periodizagac:

- 18 fase: de 1914 a 1930, onde ocorre toda wma prepara-
¢ao para restabelecer a uniao Igreja-Bstado, oficialmente abolida pe

1a primeira Constituigac Republicana do Brasil (1891);

— 28 fage: de 1930 a 1945, caracterizada pelo triunfo do
reconhecimento de fato e quase oficial da Igreja Catdlica pelo Esta-
doj

— 32 Tage: de 1945 a 1970, onde predomina a luta para

manter a uniso Igreja e Estado, numa época de mudancas e crises.

Ao longo dessas fases, a Igreja atuou na sociedade atra-
vés dos seus quadros eclesiasticos e leigos, estes Ultimos principal
mente através da Liga Eleitoral Catdlica, criada em 1932; da Acao
Catélica Brasileira, de 1935; dos Circules Operarios Cristaos, de
1932; do Partido Democratico Cristdo, de 1948; da Juventude Opersd —
ria Crista, de 1948; da Juventude Universitéria Crista, de 1950; e

do Movimento de Educagao de Bage, de 1960.

Alguns problemas se figeram presentes nas diversas fa-
ges, variando apenas de intensidade, resumidos por Ralph Della Cava

em trés grandes questoes:



7.

— a questao do sacerdécio, onde a quantidade sempre foi

problematica para uma Igreja que Se pretende nacional;

- a guestao da religiosidade leiga, que tem :contribuido
para a agao da Igreja na sociedade, através de um verdadeiro aposto
lado, formado baSicamente por militantes das classes médias, € a0
mesmo tempo, a Igreja se depara com manifestacdes do chamado catoli -
cismo popular, que historicamente tem sido contido pela hierarquia

da Igreja en nome da ortodoxXia e da ordem:

- a questao dos credos zlternativos, onde refere-se tan-
to a expansao das Igrejas protestantes e do pentecostalismo, como g

expansaoc do marxismo.

0 autor aborda ainda, a atuagao da Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil - CNBB, criada em 21952, integrada por duss alas
delimitadag clarzmente, uma progressista e outra conservadora.

Com relagao &s monografias que comenta ac longo do traba-
lho, Della Cava discorda das conclusces a que chegaram alguns auto--
res quanto 2 questao da Igreja e a mudanga social no Brasil, nos se-
guintes termos: a2 hierarquia da Igreja trabalhou mais em fungao de
seus interesses institucionais do que pela promogac da mudanga S0—
cial; a influéneia inovadora de leigos 86 foi aceita e eatirulada
quando nac trouxe riscos para a hierarquia; a desisténcia da Igreja
quanto a ter seu proprio partido politico, o Partido Catdlico, nao
representa uma desvinculagao da politica partidaria, mas pelo cop -
trario, uma percepg¢ao mais ampla Gas suas possibilidades diagnte de
diversos partidos em que pode de alguma forma exercer influénecia(ll).

Vale destacar ainda, algumas colocag¢oes que explicitam
bem a posigao e o entendimento do autor gquanto a certas questdes,co—
mo por eXemplo, a forma de referir-se ac sacerddcio e o seu "recru —
tamento"”, como profiss&o e nao como vocagao; ou quanto & relagao que
se estabelece entre o clero e os fiéis, como sendo de natureza clien
telistica, pois, compete 203 primeircs o8 papéis de lider do culto,
agente burocratico, intermedidrio entre a clientela e a auteoridade ,
além de idedlogo e recrutador de prosélitos (12).

E finalmente, 5 idéia do Brasil como nag¢io catdlica é

congiderada por Della Cava como uma interpretagio mistica, ou seja,
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uma nogao construids que encobre a diversidade religiosa . exietente

no pais. Apesar de sabermos das limitagdes da quantificagao em reli-
gizo, tem-se um dado Yelevante gque € pequeno mimero de catolicos pra

ticantes, o que por si 36 nao condiz com a idéia globalizante de na-

gao catélica,

2. "A Jegreja e a Abertura: 1974-1985n

Neste texto, Ralph Della Cava analisa o papel desempenha

do pela Igreja Catdlica no processo de abertura politica no Brasil ,
que levou ao fim o regime militar.

Em primeiro lugar, deve-se levar em congiderasgdo o cara-
ter institucional da Igreja Catolica, pois segundo Scott HMainwaring
‘um postulado basico bem estabelecido pela analise institucional can
temporénea e pelos estudos socioldgicos classicog, diz gque qualquer
exame da Igreja e da politica deve levar em consideragéo o carater
institucional da primeira" (13).

Na analise da Igreja e da politica, Della Cava destacaa
atuagao da CNBB (Confederéncia Nacional dos Bispos do Brasil), das
CEB® (Comunidades Eclesiais de Base), da CPT (Comissdo Pastoral da
Terra}, 4o CIMI {(Conselho Indigenista Missionario), entre outros,na
sociedade brasileira. Além disso; enumera mirtires e herdis da luta
pela abertura politica, destacando pela Igreja Frei Beto, Frei Teo--
nardo Boff, D. Helder Cimara, além de padres e militantes catdlicos
assassinados; pela sociedade civil os nomes do jornalista Wladimir
Herzog, do sindicalista Manuel Fiel Filho e outros.

Para o autor o melhor termo para definir a Igreja neste
periodo é Igreja do Povo, pois o segmento hegemdnico na Igreja Cato
lica brasileira passou a defender unipamente os pobres, oS oPrimi -
dos, cuja expressao encontrava-se no catolicismo popular.

Achamos necessario comentar um pouco o catolicismo popu

lar, para encetar o movimento popular proveniente des CEBs, que 8e

gundo Della Cava tornou-sSe o nicleo essencial da resisténecia contra -

o regime militar vigente no pais, contra a politica salarial e as
torturas. Além disso, ressalta a participagfio popular na Comissso
de Justiga e Paz pelos Direitos Humanos, © em outros movimentos ocu-



jo apice foi a campanha pelas "Diretas Jat®.

Principalmente nas cidades pequenas o catolicismo po-
pular (14) € muito forte, tendo por objeto de culto a imagem ou es-
tampa dos santos. Destaca-se agui o modo contratual de relagbes en-
tre o fiel e o santo, que pode ser caracterizado pelo contrato mo-
ral entre eleg. Recebida a graga, paga-ge a promegsa. Qutro modo de
relagio entre o santo e ¢ fiel é a alianga. Esta ¢ o contrario do
contrato, pois o fiel torna-se devoto do santo, esperando gue ' ele
seja o seu protetor celestial, uma espécie de padrinho no céu. Ainda
no catolicismo popular vé-se Jesus como "um protoétipo do@ santos:bom
e justo, ele sofre sem ter pecado, e por esse sofrimento ele ganha a
miserjcérdiafiivina para com o8 homens. Sua repreSEntaqﬁo_popular é,
pois, a representagdo do sofredor: o erucificado..." (15). Com a 'ro

manizagao' é que surge a figura do Jesus-Menino, do Cristo-Rei,etc.

Esse catolicismo popular antes considerado pela Pré
pria Igreja ~omo superstigdo, agora com a Teologia da Libertagao ¢&
nonsiderado como base para a transformagao das classes subaltermas.
Mas, como afirma Della Cava, "de modo algum a Igreja do Povo - nem
nesse sentido, as CEBs — recobre sequer minimamente toda a exten—
tensao da religiosidade porular" (16).

Além de todos os problemas existentes no pais, a
Igreja brasileira enfrenta 1,0 seu interior a luta pelo controle do
poder institucional. Para o autor, o debate estd instaurado entre
duas facgdes: a progressista e a da restauragio oonservadora. De
ue lado, a CNBB, a CELAM, e de outro, a Alianga Buro-Latina e o
apoio do Papa Jodo Paulo II., A Ciria Romana considera gque a autori-
dade papal paira acima dos demais poderes, porfanto, acima das clas
ses sociais, da nag¢ao e da préopria Igreja, podendo exigir obedién -
cia de todos. Dai a atuagao da Sagrada Congregagido para a Doutrina
da Fé (antigo Tribunal do Santo 0ficio) convocando agueles congide-
rados a margem ou contrarios aos designios do Vaticano, como Frei
Leonardo Boff, um dos $tedlogos da Teologia da Libertagao, ou o Bis-
po de Lusaka, na Zambia, pPor ser considerado feiticeiro, entre ou-
tros casos.

Com a abertura politica no Brasil se instaura a plura
lidade partidaria e as CEBS optaram claramente pelos partidos de es
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guerda, € em especial, pelo Partido dos Trabalhadores ~ PT. Por ou-
tre lado, a ala conservadora da Igreja advoga a “"religizo de antiga -
mente®™ - procissoes, romarias, novenas - aumentando a sua forga a
partir da religiosidade popular, além de contar com ¢ apoio do Papa

para desmobilizar a ala progressista.

IV, CONCLUSAO

ApOS a apresentagdo resumida dos textos de Laura Maka..
rius e de Ralph Della Cava torna-Se mais nitida a diferenga entre as
abordagens antropoldgica e Sociologica e suzs especificidades guanto
ao objeto e métodos de analise.

A religiao catolica insere-se em um contexto muito dife—
rente da religiac mitiea, ou seja, dentro de um processo de raciona-
lizag@o do pensamento geral, levando-a também a racipnalizar-se cada
vez mals parsa Se universalizar,

Na religifoc mitica, a sacralizacio do mundo é fundaments
e uma eérie de comportamentos coletivos justificam-se pelo predomi -
nis do religioso e dg sagrado na sceiedade, enquarto que a religiaos
catolica liga-Se & dessacralizagao do mindo. Nesse sentido, Thomas F,
O'Dea afirma o seguinte: “a secularizagdo da cultura, que combina des
sacralizagac e racionalizagio significa que a interpretagao religio-
pa do mundo ja ndo € ¢ esqguems basico para o pensamento® (17).

Ao lado dessa guestao da sacralizacgido/dessacralizacgso do
mindo, outra gque Se destaca também pela diferenga é como o poder ¢&
encarado nat Soeiedades tribais e nas modernas,

Para as Sociedades tribais o poder & consideradoc univer-
sal, sagralo, e todas as relagdes sociais sio compreendidas a partir
do rei, que detém o poder total e ao mesmo tempo é eseravo do  prd-
pric poder. 08 tabus determinam 03 acontecimentos sgeciais e ecgndiecip
nam o comportamento das pedsoas,; especialmente dos "reis divinos"
que com seu poder migico e amdbivalente, fazem com gue a sociedade txi
bal fique subordinada & sua agao.

Para as sociedades modernas os agentes de poder sao mais

complexos e encontram-ge em forte competigao. E poderia-se até pen -
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sar em um novo processo de sacralizagao, inclusive 4o poder moderno,
mas certamente a sua natureza sera bastante diversa daquele Sentido
Primeiro do sagrado.

Nos seus textos Della Cava apresentou a Igreja Catdoli-
ca como portadora de poder politico e religioso, embora tenha enfati
zado Inais a Sua agao na Sociedade civil, enquanto forga politica e
nao espiritual.

Pierre Bourdieu com a sua teoria dos campos apresenta
alguaas consideragoes acerca do poder politico e do poder religioso,
que tém relagao direta com ¢ tema abordado neste trabalho. Senao ve-
jamos: "A estmmtura das relagoes entre o campo religioso € o campo
do poder comanda, em cada conjuntura, a configuragao da estrutura d=
relagoes constitutivas do campo religioso que cumpre uma fungao ex-
terna de legitimag¢ao da crdem estabelecida 3 medida que a manutengao
da ordem simbdlica contribui diretamente para a manutengao da ordem
politica, ao passo que a subversao 8imbolica da ordem simbolica™ 86
consegue afetar a ordem politica quande se faz acompanbar por uma sib
versdo politica desta ordem. Tal afirmagdo decorre sobretudo da inte
ragao de dois fatores e processos: a) a autoridade propriamente reli
giosa e a forga temporal que as diferentes instdncias religiosas po
dem mobilizar em suz luta pela legitimidade religiosa dependem dire-
tamente do peso dos leigo9 por elas mobilizados na estrutura das re-
lagoes de forga enirc as classes; b) em consequéncia, a estrutura das
relagoes objetivas entre as instancias que ocupam posigoes diferentes
nas relagoes de produgiao, reprodugso e distribuigac de bens religio-
sos, tende a reproduzir a estrutura das relagoes de forga entre o8

grupos ou classes, embora sob a forma transfigurada e disfar¢ada de

um campo de relagdes de forga entre instancias em luta pela manuten~
¢30 ou pela subversdo da ordem simbdélica® (18).

Outra questio abordada por Bourdieu que nos parece bas
tante pertinente para a compreensao das limitac0es e problemas con-
cernentes as CEBS e mesmo A Teologia da Libertagao, diz respeito &
nao simetria entre revoluglo politica e revolugfo simbdlica,pois, "nad
n4 duvida de que a revolugho simbdlica supde Sempre uma Tevolugaoc PO
litica mno  revolugio politica nio basta por oi mesma para produzir
9 revolugEO sinbdlica que é necessaria para dar-lhe unsg linguugum:QE
quada, condigio de mwna plena realizagao" (19).



4 Igreja Catdlica sabe zdministrar muite ber o sagrade ,
por isso tem poder. Mas, quando ela, através das CEBS se associa ao
PT, por este ser ambiguc, perde sewz poder ou pelo menos Sofre abalos.
4 politizagdo ao lado da recionalizagfo da religidc na sociedade mo-
derns tende a esvaziar o seu contehdo sagraio e provavelmente é o
que venm ocorrendo no Brasil, dando margem ao avango do pentecostalis
mo no Seio das massas populares, antes catdlicas.

Finelizando, gostariamos de ressaltar gue o3 textos aqui
apresentados ddo margem a muitas outras questces ndo sbordadas nes—
te trabalho e, apesar das nossas limitagoes, entendemos gue avanga -
mos por um caminho mito caro a nés de formagio histérica, que & o

da interdisciplinsridade nas ciéncias humanas.
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SoRSEDIOS PARA O ESTUDC DA MORAL CRISTA E REPRESSAO SEXUATL NA IGREJA

—

vA demincia de Marx, segundo a gqual, no
plane social, o cristianismo seria con-
formista por natureza, comega o $Er re-—
futad. pelos fatos. Mas as demincias &
anti-sexualismo continuam de pé. ALE que
ponto o eristianismo é anti-sexual?"

JATME SNOEK.

TNTRODUCAO

Mosmo congiderando as fases mais remotas do passado his
t4rico; O homem, enguanto agente social fundiu, nas concepgoes ela
bc;gﬁés sobre ética e moral, estreitas relagGes com o trabalho, 0
conhecimento, a arte e a religido, Seu comportamentc era vinculado,
na pratica, com suas atividades e¢ crengas. Todavia, as miltiplas fbr
mas comportamentais de acordo com seu status, cultura e quebra ( ou
wmanuteng®o) de tabus diversificaram, ao longo do tempo, a2 relagses
entre sociedade © morsl. E mais ainda, entre classe social e condu-
taj; entre religiosidade e ética.

Obviamente, indmeras vezes foram estabelecid s no proces ¢
g0 histérico, conjuntos de normas e/ou regras com a finalidade de

regular as relagoes sociais, demarcando-se fronteiras no ebedimmo do i
gque S¢ constitula em moralidade, imoralidade ou amnralidade, Com
propriedade, Adolfo Sanches Vézquez chama atengdo de que, face 3

propria historicidade da concepgio moral estabelecida, ela n&o per
manece estatica wma vez gue, ".,.estar-se fazendo ou se autoprodu -
zindo constantemente tanto no plano de sua existéncia material pra

tica, como no de sua vida espiritual..."]

Ao levar-ge em conta a consideragfo supra compreende-se

pois,a necessidade de andlise da persisténcia dos padrdes estsbele-

340 PBrasileira, 1984, p. 25,

.

1. ET;GA, 78 ed. Trad. de Joac Dell'Anna. Rio de Janeiro, Civiliza-
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cidos bem como o tipo de sociedades onde foram aplicados, Cebe indagar
se tal sociedade j4 se encontravs organizada ou ainda estava em vias
de organiza¢go? E, quanto 2o modelo social, encaminhava-se para uma
Torma tipicamente tradicional ou inovadora?

E possivel afirmar gue, em geral, as sociedades tidas
come ingvadoras ou'"modernas" se caracterizam pela flexibilidade e/ou
mdanga continua com respeito a mitabilidade de situscbes entre os
agentes sociais, alem da grande produtividade e consequente diferen -
ciagao de umg complexa divicido de trabalho. Opostamente, nas socieda-
des tradicionais ocorre a tendéncia ac conservadorismo. Nestas, quase
gempre encontra-se sgusente z racionalidade nas atitudes de seus mem-

; S 2
bros, asdociados aos comportamentos atrasadcs ou tradicionais,
gem divida, torna-se fédecil perceber que, B um CcoOn=-
texto de soeiedade tradicional, a concepgdo moral predominante estara
enraizads ao convencional. Assim, cabe considerar o argumnento de gque
",,.,uma agio nao & moral scmente em si mesma e na
sua singularidade; ela o ¢ também por sna insergdo e
pelo lugar que ocupa 1o conjueto.de ume, conduta. .. .
— LY 3 - ~ 4
Uma agac moral tende a sua propria realizagag; alem
\ ¥ Id o
disso, ela visa, atraves dessa realizagao, & consti-
tuigdo de uma conduta moral que leva o individuo,nao
gsimplesmente a agoes Sempre conformes aos valores e

48 regras, mas também a um modo de ger caracteristi~
co do sujeito moral."

Quando se enfatiza a fexualidade, no contextp moral
de nma sociedade do tipo tradicional, torna-se facil percebex que
ocorre qua®? uma analogia. Isto &, o "julgamento" da conduta moral
de cada individuc é quase que restringida ao seu comportemento e~
xual ou do que dele se divulga. Face ao exposto, cabe considerar os
questionamentos que Michel Foucault faz a esate respeitos

2. Sobre o assunto vejam-sé as obras de Guy Rocher, Sociolcgia Geral,
5 vols, Trad. de Ana Ravena, Lisboa, Presenga, 1971, vol.IV, p. 81
e Bartolomé Escandell; "Ie Inguisicién come dispositive de control
social y la pervivencia actual del 'Modelo Inquisitorial'"s In An-
gel Alcald (ed,) Inguisicidn Bspsfiola y Mentalidad Inquisitorial.
Barcelona, Ariel, 1924, p, 605,

3, Michel Foucsult, Histdria da Sexualidade, 3 vol, trad. Thereza da
Costa Albuquerque., Rio de Janeiro, Graal, 1984, vel. II, p. 28.
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n,,.por que o comportamento sexual  as
gtividades e o2 prazeres & ele relacio-
nados, Sfo objeto de wma preocupagac mo
ral? Por que esse cuidado ético que, Pe
1o nenos en certos MomentosS, el certas
gociecdades ou em certog grupoes parece
mais importante do que a atengZo moral
que se presta a outros campos, nac obs-
tante essenciais nz vida individual ou
coletiva, como as condutas alimentares
ou a realizagio dos deveres civico?"

E, mais sdiante, acrescenta inflexivel:

v, . de que maneira, por gque € =Ob que
forma a atividade sexual foi constitui-
da como campo moral FPor gue e8e ardado eti
co t2o insistente, apesar de varidvel em
guas formas e em sua intensi@ade? Por
que essa ‘'problematizagdc PN
Restringindo-se tais gquestdes & chamada
Civilizagio Ocidental € inegavel a comprovagio da intima correlagao
entre moral, Sexualidade e religiso. Particularmente, ¢ Tribunal dea
* Senta Inquisigaod) apropriando-se de guardifoc da moral, desempenhou
papel proeminente como orgio fiscalizador e punitivo da conduta se-
Xual, enguantio prazer. Assim, pode-Se considerar que a Igreja, nas
guas fases mais represgivas, tornava a vida sexual quase impossi
vel, face ao Severc c6digo de controle social imposto. NAo obstan-
te, vale salientar qur tal codige foi idealizado, gradativamente,pe
los tedlogos medievais, em oposigio ds formas de vivéncias gexuais
do mmndo antigo, conaideradas libertinas. A moral renpvada Dassou a
envolver toda uma concepgac da moralidade judaica, enfocade no Anti
20 Teatsmenton. Tinha DPor base a apologia ac casamento monogémico (e
maja tarde indissoluvel), além da condenagaoc a toda e gualquer for
ma de satisfagio sexual, agindo com permenente vigilancis pars re-
primir o8 desejos’ da carne. 09 pecados contra a castidade eram clas
gificados em dois tipos: contra a lwairia (formicagdo, incesto e 2
dultério); e contra a natureza (polugdo, masturbagdc, ocnanismo, sa

domia e bestialidade). Na préatica, porém, generalizava-sSe como pecs

LoThis ope 14
5, Td. Tbid.,
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dos capitais de luxaria, toda e qualquer manifestagac do sexo fora
do casamento e ga copula procriativa.

Sem sombra de dividas, o controle social e moral da

Inguisigao era rigido e institucionslizado. O Estado se constituia

erm aliado da Igreja e, quase sempre, erzs submisso a ela, Sob a pe
cha de heresia, a Inquisigdo encontrava respaldo para por em prati
ca a8 torturas, alem das abjuragoes, confiscos, encarceramentos e
ate penas de morte. Tais atos eram justificados pels Igreja COmo
necessarios, nao S0 para salvagao das almss dos pecadores mag tam-
hém a fim de ohter a uniformidade comportamentsl. Diz a professora
Anita Waingort Novinsky gue desgte modo,

"... obrigave~gse & obediéncia .sohremes

¢ag, e prometin a compensagao zo0s que
colaboravan co o Sistema,.”

E, acrescenta mals adiante:

¢, .. A Inguisig¢ac introduziu nova pro-
messa de redeng¢do, mAS POr UM Preg¢o: a
dentincia. O povo ansiava por essa re-
dengdc que lhe vinha através de um ri-
tual de purificagao: o8 autos-de-fé. "™

Resta tdo somente esclarecer gque €, Pois, sobre a
problematica exposta e, principalmente, a respeito da evolugae do
pensamento moral da Igreja, no gue ftange a sexualidade no munde oci
dental 2té oo primdérdios dos “tempos modernos®, gue foi estruturado

eagte estudo,

6. Veja-se a obra Inquisigao, 3% ed. 5. Paulo, Brasiliense, 1985
pp. 88-89.
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1. SEXO E FaMfrIia

1.1. A VIRTUDE DA CASTIDADE

Deade os seus primérdios, o Cristisnismo procurcu divul-
gar uma mensagem de renunciz s sexualidade, exaltando a valorizagao
da castidade. Em suas epistoles, Sao Paulo, exortava nfo s6 as mi-
lheres solteiras ou vivvas & castidade, mas tambénm os homens em
identacas condigoes. Como recompensa =zo estado de pureza, teriam ror
heranca o'Reino dos Céus' Tzlvez, baseado na Génese biblica do peca
do original, atribuia a existénecia do pecado da carne & milher. A0S
poucos, a Igreja imbuida de tais crengas tornou a virgindade tena

obsgessivo da meral crista.

A abstinéncia sexual passou a2 constituir s verdadeira 1i
berizgio do mmio e do pecado. AsSsim, Ltornava-Se necessaric extir -
par o desejo, para obtengzo da santificacho, através da preservacgfo
‘da virgindade. E possivel gue permitisse nessa idéia, ",., um suce
dénec da emasculagac ritual". como sugere o estudioso Jacques Marci
reau.T Em decorréncia, verificou-se toda ums pregagao, ainda que de
forma indireta, contra o casamento. Quaisquer tentagdes da carne de
veridl ser combatidas através de sacrificioes didrios, jejuns, abgtén

¢cias e oragoes.

Foi, sobretudo, a partir do século III gque se verificou n.‘
toda uma pregag¢do dirigida especialmente aos homens, em prol da
castidade. O exemplo era a vida ascética dog monges, que viviam afar @ J

tados do mundo profanc. AsSsociava-se, naturalmente, aos demdnios ,
tanto as tentagGes e désejos como 08 Sonhos erdticos e as  lembran
gas de milheres bonitas e sensuais. Para lutar contra estas  amea-
gas de perdigac das almas, tornaram-se frequentes os relatos de au-
to~fragelagoes e auto-castragbes. Nos sermdes e discursos, faziam -
se sempre alusdo a gloriosa iniciativa de castragio voluntédria e 1i
bertadora. I, na verdade, ficaram conhecidos casos de apelos ao di-

vino, para obtengdo da condigio de eunuco:

7. Historias dos Ritos SeXusgis, Trad, de Fernando de Castro Ferro.
Rig de Janeiro, Brasiliense, 1974, p. 319,




"

i3,

",,., Antonio aplicava um ferro em braza a

seu corpe (...) Pechon (...} colocou . uma
[ + — 5

vibeora em seus Orgaos genitais (...) Bvaw-

gre paosou noites e um pogo gelado é...)

Filomoro amarou-se com correntes,..'" .

Nos moatelros, acs poucos, se foi desenvolvendo uxn
conjunto de regras e praticas, chegando mesmo a serem regulamentadas
oragoes, tudo visaindo a vitdria sobre a carne e o desejo. AS maiores
Preocupagoes eram ¢om g transferéncia do desejo para um companheiro e
com as polugtes notarnas, que constituiam fatorss de culpas,

No século V, o fanatismg etingiu a sus fase marcante,
am luta contra a vida sexual, Assinm, a apologia & pureza ultrapassou
as fronteiras das irmandades, conventos e mosteiros, atingindo- o
campo € = cidade. A malor parte dos religiosos Dregava a castidade
masculina de forma incondicional e, portanto, reagindg de forms
contrédria até a sacramentalizagfio do matrimbnio. Até mesmo no séeculo
XIII, defendia-se tais concepg¢des a eXemplo de S, Thomas dé Aquino.

Dizia ele, em sua Sums Peoldgica, que os homens e mulheres fariamums

eacolha bem mais sensata, se renunciassem ao casamento e ingressas -
saem muma ordem religicsa. E, para possibilitar tal objetivo, admitia
-se ate mesmo o divdrecio, caso um dos conjuges manifestasse o d:ge-
jo de ingresso na vida monastics. Nela, homens & milheres ao;rejeitﬁ
rem o cohtato carnal, encontrariam, em recompensa, a unido com Deus,

NZ0 c¢bstante a concepgac de gue amar era dedicar - se
castamente a contemplagio ¢ as obras pias, apds um longo periodo de
exarcebagio, a Igreja come¢ou a adnitir ums alternativa de vida sSe-
xual no cassmento. Sen sowbra de duvida, a nova visgo foi forgada Pe
la prépria reacic da maioria dos fiés que ndo se s jaitava & fazer
votos de castidade. Agindo, estrategicamente, para ndo perder o con
trole Sobre a multiddoc pecadora, passou a admitir gque um casal, uni-
dos pelos lagos do matrimdnio religioso, deixava de serem dois para
se transforiarem em unn 80 carne. llesmco assin, de igdoio, conceber o
amor No casamente ers quase uma blesfémia. Isto porgue entendie~ se
Deus como sindnimo de amor, logo, c¢aso fosse admitidc amor entre um
homem e uma mulher gque praticavam sexo, se estaria erctizando o pro-

prie Criador,

8, Veja-3¢ Aline Reussella. Pornéia., Trad. de Carlos Nelson Coutinho
S%o Paulo, Brasiliense, 1584, p. 180,
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1.2. A AITERNATIVA PELA VIDA CONJUGAL

. N&o estaria longe da verdade afirmar-se gue o casamento, para
s Igreja, constituia ums fronteirs entre o sagrado e o profanocjentre
a virtude e o pecado. Mesmo assim, havia esperanca de salvagaoc para
08 casados. Todavia, quem estivesse excluidec da moral conjugal esta-
belecida e mantivesse atividade sexual, estava j& em estado de peca-
do mortal, condenado ao jnferno. Foi em virtude de tais concepgbes
gque SEo Peulo, prioritariamente, recomendou o celibato, admitindo
todavia que o8 homens fraceos na carne tivessem ums esposa, a fim de
que fossem evitados pecados mais graves,

Para o8 religioscs, o aspecto mais deplordvel da wnifo conju-

gal era o espago para ag relacodes Sexuais, deixando em antagonismo a
¢astidade, a contemplagio e a purificagdo da alma., Por outro lado
progagava-se gque a prova da carne, pelo casamento, constituia fater
de conversao para afligbes, dores, desentendimentos, tagarelices, fu,
tilidades e até mesmo para sentimentos inferiores, como a paixao, o
cilime e o crime, Destarte, entende-se a razio das palavras do  papa
Gregdorio Magno que, em pleno século VI, afirmava:

",.. é quase impossivel sair puroc do abra
go conjugal',

Foi somente a partir das idéias de 8, Tomas de Aquino, que =
Igre ja iniciou a valorizagdo do casamento., Todavia, permanecia estig
matizedo o prazer sexual dos conjuges ume vez gue sua finalidade era
a procriagéo. S0 asgim, com esta meta, foli que passon a ser aceito
como sacramento divino., Imbuida desta nove visiéc, a Igreja procurou
evitar o9 graves desregramentos que ocorriam entre o pove, a exemplo
de emancebamentos, prostituigdes, adultérios e encontros livres.

Para reforgar o valor sacramental do matrimbnieo, a Igreja Pas
aon a eXxigir dos' conjuges o compromisso de atenderem a trés pon-
tos: a autoridade plena do homem sobre a malher e seu corpo; o caré-
ter indiolivel do vinculo sacramental; e a maior abstinéncia  carnal
possivel. Alass, desde o eéculo V, que o Esftado j& tinha iniciado o

L4

e ———
9, Jean=Louis Flandin. "A Vidade sexuzl dos casados na scciedade an~
tiga", In P, Arids & A, Béjun {(eds.). Sexualidades Qcidentais.

Tyad., Lygia A. Watanabe e Thersza Christina F., Stummer. Sso Paulo.

Brasiliense, 1985, p, 136.
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fortalecimento dos poderes do marido em relagso & familia,

Apesar da Seriedsde que a Igrejz passou 2 atribuir as
nipcias, foram elas utilizadas com fins politicos e econdmicos, 8o
bretudo durante a Alta Idade Média. Gradualmente, o casamento pas-
sou a ser associado aos valores de linhagem e titulos de nobreza,sen
do utilizado para selar aliancas e garantir a transmisséo de patri-
monios. Togo verificcu~se a genrralizacgao do dote e o proprio acer-
to de nipecias antecipadas, I, em relagac ao casamento entre cs ser
vos, sabe-se que era decidido pelos senhores, osorrendo toda uma

gérie de abusos, inclusive o3 de cardter sexual.

Na classe sooial privilegiada, a festa de bodas consti-
tufa-se numes cerimdnia rica, sendo a fertilidade sonsiderada wna,
virtude e a esterilidade em fator de repidio., Ao homem, o estado de
casado garantia, na sociedade, maior responsabilidade. Quento aos
filhos, quase sempre o8 mais jovens eram condicionados e &s  vezes

até mesmo obrigados a ingressarem na vida religiosa.

Poi a partir do século IX que a Igreja deu inicio a
sus politica para submeter as classes privilegiadas, Vérias astraté
gias foram postas em pratica, incluindo a prépria elevagdo G0 casa=
mento & condigéo de sacramento divine. Também, por muito tempo, pas
sou a exercer intenss fiscalizag¢do contra o incesto. ExXigia, dog
nubentes, & comprovagao da consanguinidade antes da celebragao da
cerimbnia. Ficava proibido parentescos até o sétimo grau, bem como
as nipcias entre padrinhos e afilhadas. Caso surgiseem dividas so-
bre as provas de parentesco, mesme & posteriore, eram impostas lon
gaa penitencias e pemas de excomnhBo, além da anuldagio do ato sa
oramental.

Vale a pena destacer que, ao longo da Idade Média, foi
dificil a luta pels santificagao do matrimdnio devido ao ato sexual,
Muiitos tedlogos defendiam que o pecado carnal nado podia Ser sacra -
mentado. Somente a partir do séeculo XII € que o ideal da Igreja re=-
lativo ao casamento sem coito desaparecen, uma vez que passol a ser
associado ao casamento de Cristo com a Igreja.

Quase ao mesmo btempo, o8 primeiros desafios &s normes
religiosas tiveram lugar. L que zos poucos, passou a fazer parte,da

moral dos cavaleiros medievais, o casamento por rapto, face as dif£
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culdades dos romances. NEo obstante, a scusagho de rapto também foi
usada como artificioc de maridos desejosos de se livrarem de suas es-
posas ow irmas, a fim de afastd-las das herangas paternas, diz, a

egte respeito, Honaldo Vainfas que a Igreja,

v, .. Oscilava entao entre a moral dos pa-
dres e a moral dos cavaleiros. Faltava-lhg
ainda, poder suficiente para sujeitar os
grandes senhores aos seus principios. Fal
tava~lhe, antes de tudo, a definigdo cla-—
ra e uma ética matrimonial, o abondono da
reticéneia frente ao casamento, "0

Muito embora a Igreja ainda lubasse para impor todas
a8 concepgoed, ala congseguiu acs poucos 8e fortalecer. Exemple disso
ocorren no tocante ao cerimonial. A partir de entao, exigia que a ce
lebragdo nac mais ocorresse na caga da noiva, 0s pais da nubente fa-
riam entrega da filha a um sacerdote, na entrada da Igreja. 0 sacer-
dote, por sua vez, entregava a jovem ao noivo, diante do altar, onde
se realizava a cerimdnia, Ficou ainde estabelecido que, durante a ce
lebragio, se faria a troca das aliangas e, quanto a "divida conjugal}
esta 80 ficaria quitada com a prole, sem a qual a unifo nao teria
gentido,

En relagac a0 controle da Igreja sbbre o ardor conju
gal, sabe-se que este se verificava através do confissiondrio, prati
ca que se tormou obrigatorin a partir de 1216, estabelecido pelo
Coneilio de Latréo., Dessa forma, "... 09 esposes nac estavam s6s no
leito conjugal: a sombra do confessor presidia aos seus Ecresn,

Por outro lado, a Igrejs também havia estabelecido
gue cabia ao homem toda iniciativa do ato reprodutor, incluindo a es
¢olha da hora. A conduta da mulher deveria ser passiva, com pudor e
vergonha. Ainda no século XIII, novas regulamentag¢des sobre a  vida
sexual dos cagais foram divulgadas, Ficave proibido o coito em lo-
cais publicos, cuja transgressao ficava sujeita a quarenta dias a
pao e agwa, reduzindo-se para metade do tempo, casoc o homem estives-
se ébric. Também Ticavam proibidss as relagbes sexuais dos casaisnos
dias santos, domingos e por ocasiso do Natal e da Quareama, Igual
proibigdo ficava eStendida aos quarenta dias de resguardo e aos pe-
10, Casamento, Amor e Dessjo no Ocidente Cristdo. SBo Paulo, Atica ,

19560 p' 30'
11. Vide Jean-Louis Flandrin, op. cit., p. 148,
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riodos de menstruagdo,aleitamento e gravidez.12

Como era de se egperar, a propria cépula taumbém foi
objeto de regulamentacgdo. 36 era admissivel a posigioc em gue o ho-
men deitava-se Scbre o ventre da mulher. Todas as demais  Poaigoes
eram consideradas "contra naturan" e sujeitas a pena de quarenta diss
de jejum, a pdo e agua, durante sete anos. A posigdo de edpula, con

siderada mais abomindvel, era a que imitava ¢ contato sexual doa

-aniwais, ficando o homem por tras da mulher. Por tudo isso,se pode

avaliar a interferéncia da decantada moral crista que pesava sobre
o leito conjugal.

1.3. 0 COTP0 ILICITO: CONCUBINATO, BIGAR JA E ADULTERTIO

Inegavelmente, o exemplo da liberagdo Sexual, de civi-
lizagbes da Antiguidade, provocava a indignagfio moral da Igreja,des
de seus primérdios, Por isso mesmo ela combatia, de forma enérgica,
as relagdes livres e apresentava o cagamento como Unics albternstiva
aceitavel, Ndo obstante, mesmo depois do século V, quando as rela-
goes monogénicas foram aceitas sem maiores restrigdes, persistiam
enraizado, na sociedade da epoca, resquicios do concubinato, De fa-
to era comum gque 08 homens casados mantivesden outras mulheres,' so-
bretudo nos meios arigtocraticos,

Sebe-se que, de forma tolerdvel, existia na época uma
espécie de prostituigdo-asoncebmento particular e temporéria, deno~
minada "friedelech'". BEra um relacionamento quase conjugal, enbora
considerado de nivel soecial inferior, destinado acs filhos dos no-
bres praticarem a vida sexual sem comprowetimento matrimonial. 08
contratos tinham sempre prazos determinados pelo pretendente, que ma
gava ao pai da jovem o valor da virgindade. Ocorria gue, muitas ve
zes, 0 jovem contrafa matrimdénio e continuava a manter a "friedeledh
nagocendo filhos bagtardos. Nesta ocondigao, caracterizava-se uma re

lagio também entendida como pecado de concubina'lsm13

12, Ibid., p. 142.
13. Ve ja-8e scbre o assunto, Georges Duby. Le Chavalier, la femme &t
le prétre. Paris, Hachette, 1981, p. 47.
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Ainda em plena Jdade Media era comum gue 08  homens
da classe aristocrata, seja por mctivos politicos ou econdmicos, re-
rudiassen a9 1egitimas esposas, AS alegaQSES, gquade Sempre, eram acu
sagbes de adultério ou esterilidade. Assim, quando nao contraiam no-
vas ntipeiaig, ndo tardavam a estabelecer relagoes de concubinato.

A Igreja, através ds sermoes, peniténcias e ate per-
seguigoes inquisitoriais, lutava pars submeter a classe privilegiada
3= suas concepgoes morais. Entretanto, = classe media e as menos  a
fortupadas imitavam o8 padroes condenados, gerando para a lgreja um
certo panico. O assunto foi objeto de inumeras condenagbes nos secu-
los XI e XIII, sobretudo nos diversos Concilios realizados.

Uma das medidas posta em pratica pela Inquisigao ne
dieval foi a de intervir no vestuario feminino., Visando evitar o des
pertar de desejo da carne para 08 homens, foi determinado gque a mu-~
lher cristd deveria se cobrir mais, a fim de refletir a imagem da
ideologia moral da Igreja. Era necegsario gacrificar a vaidade e o
modismo, na negagﬁo de todo sensuzlismo que pudesde inspirar.Tal me~
dida ge revertia ainda, em beneficioc do prépric clero, ajudando-o a
manter o8 votos de castidade sem tentagbes. '

E@ relagac & bigamia pode-ge dizer gue foi conside-
ravel o numero de casos na Peninsuwla Ibérica, sobretudo ao ter ini-
cio o advento das grandes navegagoes, 0g soldados e "homens do mar"
casavan-se novamente, em terras longinguas, ou guando, falsamente |,
eram noticiadas como mortas as legitimas esposas. Estas, que quase
sempre ficavam & espera do regresso da expedigfo ou armeda, também re
cebiam noticias de desaparecimento ou morte dos maridos e contraiam
novas mipcias. Quando um dos conjuges tido como falecido reaparecia,
ja estava caracterizada a bigamia. Sabe-se a este respeito que, par-
ticularmente na REgpanha, foi considerével o nimero de casos a partir
de 1545. Ali, sem nenhuma duvida, o exemplo mourc também havia deixa
de marcas na sociedade, razao porgue a InguisigBo duplicou esforges
no controle e fiscalizagdo dos casamentos de viivos e vitGvas, a fim
de identificar casos de bigamia e/ou heresies. Todavia, regral ge al
as atribuigCes de penalidade aos bigamos ndo cabia & InquisicZo e
sim, ao Estado, :

: A8 punigdes ao crime de bigamia variariam com fre-—
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quéncia, de acordo com a epoca e com a classe social dos reus, De
certo modo foram frequentes penas de agoites publicos ou encaminha -
mentos para trabalho for¢ade nas galeras, por 3, 5 ow 10 aznos. AsS pe
nas de degredo também foram aplicadas com certas regularidade.l4 Por
outro lado szbe-se qQue, em geral, os nobres, tinham suas penas ate -
nuadas, sendo colocados & disposigao de prisdes onde prestavam servi
go militar. llerece deataque ¢ caso de Antonio, natural de Valladollid
que, em 1579, recebeu a pena de galers perpétus Porgue em dez anos ,
cafSou quinge veged.

A punigao pelo adultério recaia, quase sempre, unicamente,
sobre a mulher. Todo o estigma estabelecido pelo Antigo Tegtamento !
persistiu nas concepgdes pregzdas nos primeiros Séculos do Cristia-—
nismo., Toda exortagga contra o crime do adultério tinha por meta a
contengao Ao prazer fora do casamento e da finalidade procriativa fo
re da matrimdnioc abencoade pela Igreja. Todaviz, para tal transgres-—
sao, nao 86 a Inguisigao punia Severamenbe mas também o préprio Esta
do.

No século V ¢ religioso Jerdnimo - cujo pensamento ir-
fluin até o gécule XVIIT ~ ceonsiderava que o homem casado gque agigse
com sua esposa manifestando ardor, era adultero, pPois comportava -se
como Se estivesse com ums amante., Nessa ldégica, agir com paiXac Qu~
rante a copula era coisa impura, ums vez que a relagao conjugal deve
gér fria, discreta e com ritmo controlado. De forma similar, pensava
3. Thomas de Aguino, Paras gquem as caricias ¢ as relagaes entre (o]s]
conjuges gque geraval prazer, conatituiam pecado grave. Asaim, para
ele, 86 era licito o prazer que nzo eliminava a tentativa de fecunda
¢d0. Todavia, mesmo com esgse fim ers necessario muite cuidado, pois
o8 demdnios ".., tomando sucessivamente aspecto de stcubo (milher) e
de incubo (homem), podem,gragas a Sua espantosa rapidez, introduzir
em ums mulher a semente de homem..¢"}5

Face mo exposto n2o acusa estranheza que, mesmo na Alta

14. Sobre esta guestio consultem-se Inski Reguera, La Inguisieion Es
panola en el Pais Vasco. San Sebastian, Txertoa, 8/d. p. 220: e
Henry Charles Lea, Historia de La Inquisicion Eapanola. 3 wvols.
Madrid, Fundacion Universitparia Espanola, 1983, vol. IIT, p.728.

15, Veja-se Leon Poliakov. De Cristo aos judeua da Corte. Sao Paulo,
Pergpectiva, 1979, p. 118.
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fdade Média, ao ser comprovado o adulterio da esposa, o0 marido tives
se nBo 84 o direito de abondond-la mas também de justiga-la. Alias,
no século XII, o tedlogo Burchard de Worms chega a posicinar-ge So-
bre as mulheres. “... concebendo-as como naturalmente perfidiase en-

Bk ik
ganadoras, prontas para comefer adulterio."

Ainda em relagio as punigdes vale a pena  Salientar
gue 08 casais, surpreendidos em adultério, marchavam para um proces—
8o sumadrio sob forte humilha¢So de toda natureza. 0 curioso €  gue,
tanto © marido traido como ¢ amante eram tidos, entre ¢ Dovo, como
Wherdis", embora scb prismas diferentes: vitima e conguistador.Sobre
a mulher recaia a necessidade de desagravar a honra com sangue, ja
gque era tida como uma simples "presa conguistada® ou incitadora de
homens.

Foi a partir do seculo XIV, guando a mulher  passou
a nao mais ger condenada, de imediato, a morte, que se ftorncu costu-
me marcé-~la a ferro guente, no rosto. Também a pena de agoites publi
cos tornou-se cormm, En rela¢ao ao homem, as punic¢oes eram bastante
diversificadas, a exemplo de penas (o agoite , degredo, prisao ou en
vio para as galeras. Na Espanha, em 1548, a pena mais frequente era
a de galeras, por dez anos. Isto, certamente, porque a Inquisigao in
terferia com frequéncia nas decisfes dos tribunais seculares, aumen—
tandec 238 punigoes.

N2o seria demais repetir que para a Igreja toda e

qualquer forma de amor e/ou atividade sexwal entre um homem e nma ma -

lher, fora do leito conjugal, constituia um adultério. Nessa catego-
ria podem ser ineluidos muitos exemplos fornecidos pela literaturado
géculo XIV, ligados a vida cavalheresca. Pode-se inserir, mesmo, as
poesias dos menestréis e trovadores, frubos ds imaginagho dob artis-
tas do povo. Por isso mesmo, a Igreja combatia ngo sé esse tipo de
obras, mas também tudo que aludisse ao amor do cavaleiro 3 deongela ;
a personificag@o dos amantes; e a imagem do carnal amoroso e/ou To —
méntico. Visava-se, sobretudo, desestimular as aventuras e a paix3o
do solteiro enamorado pela mulher casada. Tudo ers manifestagao ero-

i -, i . ~ L ”
tica condenavel, incitadas pelos demdnios. B necessirio lembrar que

16, Informe contido em Ronaldo Vainfas, op. cit, , p. 39,
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a literatura da época contrariava as convengoes ¢ padrdes morais da

Igreja, uma vez que dispensava, desafiadoramente, uma certa simpatia
implicita aos amores dos caleiros e aristocratas. Nio obstante, nes-
ga literatura tida como obscena, 03 casais nunca chegavam sequer
ao enlace corporal, prevalecendc 3¢ o amor platdnico e irrealizavel.

A esse contexto, a Igreja atribuia o crime de adultério espiritual.

2., 0S "VvECIOS'" SEXUAILS

2.1, a5 PENITENCIAS DA MASTURBAGAO

A emissdc Seminal era, talvez, o pecado mais freguente
nas confissdes dos homens de todas as classes, idades e profisaces,
A Igreja era rigida na atribuigao das peniténcias, porque considera—
va um pecado mais grave do que o "coitus interruptus". No séenlo XI
tornou-se tZ2o regular a confissio desse prazer, miitas veges Pratica
do até no leito conjugal com a colaboragao da esposa, que g . ‘Igreja
chegon a estabelecer variantes de punicac a exemplo de chicoteamen -
tog, jejuns e outras formas de auto-flagelagao. Sua aplicagao. depen—
dia da forma pela qual o ato foi praticado: se foi um"pecado solita-
rio, Se foi repetido muitas vezes, se Foi praticado em dia santifica
do, ete. 0s proprios religiosos nao ficavam isenios de sacrificios e
peniténeias, quando confessavam o delito. Assim, ",.. um homem que
experimentasse ejeculagao noturn: , embora involuntariamente, deve -
ria levantar-se em seguida e entoar sete salmos, seguidos por mais
trinta, pela manhg."l7

4o que tudo indica, fol a partir do sécule XII, que a
expressaoc "molicie” passou a ter conotagac com o ato de praticas so-
litarias, Todavia, somente no século XV e gue foi generalizada esta
expressio, para denominar a masturbagdo masculina.

Na Alta Tdade. Média a Igreja, por considerar pecado !
®contra naturam®, condenava o confessante a longas peniténcias e a
jejuns & base de pioc e agua. A durac¢ao do; castigo aumentaria, consi-

deravelmente, se tivesse havido auxilio de elemento do mesSmo 8eXo ou

17. Veja-se Reay Tannahill. O Sexo na Histdria. Trad. de Iuisa Iba -
fiez. Rio de Janeiro, Francisco Alves, 1983, pp. 164/165.
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ge a fantasia motivadora fosse dirigida a atos sodomiticos. Como a
incidéncia de culpas dessa natureza nos conventos e mosteiros fog-

gem intensas, 08 pecadores tinham suas penas agravadas e mais dilata

das,
Entrementes, comparando-se tais castigos aos aplicados a

outros delites sexuais, segundo a moral estabelecida, nao havia exces
sivo rigor mesmo guando praticada por religiosos, Nao obstante, vale
gsalientar que a severidade da punigdo aumentava, proporcionalmente ,
3¢ 0 infrator fosse um simples leigo, um seminarista, um padre ou um
bispo. Se tem conhecimento gque as penas penitenciais mals rigorosas

foran aplicadas no séculs XV, quando a Inquisigac ibérica se consti-

tuia numa instituigio poderosa intransigente e fanatica.
2.2. A CONDENAGEO DO BOMOSSEXUATISMO

A Igreja, desde o8 geus primordios, Se exprimiuw com aver
880 a9 relagoes homossexusis admitidas pelas civilizagoes da Jdade in
tiga e, parficularmente, as praticas concebidas como manifestagdes e
ligiosaa, De todas as formas buscava-se apagar a mancha da pederas —
tia grega, assimilada em grande parte pelos romanos. Fagzia—3e neces-
gario, @0 ¢ristac, repudiar o homossexualismo como "...solicitag¢lo do
mundofela expressao do amor",18 como aSginala Aline Roussgelle.

A relagao homogsexusl era entao denominada de sadomia,em
alusao aos costumes dos antigos habitantes da cidade de Sodoma des —
truids por Iavé. Este relato e 28 proibigdes judaicas, constantes do
Antigo Testamento, foram interpretadas, pelos tedlogos cristd@os, co-
mo uma condenagao divina a quaisguer praticas atetivo-sexuais, envol
vendo elementos do mesmo sexo. Porém, £0 a partir do séeulo XII &
que se vulgarizou o termo sodomita com este fim. NHo obstante, eram
inseridas nessa categoria as praticas do sexo oral e anal, mesmo qusn
do envolviam pessoas de sexo diferente,

E miito provavel que nos conventos e mosSteiros da Tdade
Média, ocorresSsgem, com frequéncia, casps de homossexualismo. Pgicolo

&icamente, havia a transferéncia de afetos ou desejos femininoa, pa-

B8 it el
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——ra-um_determinado-—ocompanheiro_da irmandade. 36 ziravés dessa hipote—
se teria sentido uma série de medidas preventivas, postas em pratices
pela Igreja. Descarte, as camas pagsaram a ser dispostas em um unico
salao, tendo ao centro a cama do diretor, Também ficava proibide o
contato direto entre o8 irmaos, assim como olharem-se ou sSe aproxima
rem um do outro. Outras tantas medidas sao sancionadas, a exemplo dss

que seguem discriminadas:

n.,. devem cobrir og joclhos guando estdo Sen
tados em assembléia... Jao Covem levanbtar a
tinica mito alto quando estZo lavando roupa
‘em grupo... nada pode &er embreswaco, troca-—
do... nao se pode prestar nenhun servigo re_
ciproco, nem mesmo retirar um espinho do pé
de um irmao e, com mais forte razao, banhar
oun untar um irmso. 0s irmaos nio devem . ter,
ocasido de se isolaren a2 dois, nem numa cela: &L -
nem... para dormir nag rarandag. .. num barcd .

ict

... N30 podem montar num mesno jumento.i. 3 '-3
— . ‘:
falar no escuro, nao se dar as MA0S..." 9 L
Sabe—se gque as punig¢des e/ou penitencias, dadas em

confiesoes, variaram de acordo com o tempo, a frequéncia e sobretudo
pela condigao social do pecador. Também tinha relagao com o nivel
do envolvimento, procurando os religioses indaga: se a ocorréncia foi
um 8imples desejo, Se incluiu caricias ou beijos, se houve masturba-
¢go mitua, coito anal com ejaculagao, etc. Levavs—se em consideragao
ainda, o papel ative ou passivo desempenhado no ato e, scbretudo, se
foi uma relacao incestuosa.

A0 qQue se sSabe, o maiocor rigor do castigo ocorreu por
volta do géculo X, gquando se verificou uma grande dissaminagao des-
te "vicio" masculino. Curiossmente, no século XTI, oS sodomitas gue
tinham entre 14 e 20 anog de idade passaram a ser punidos com mais
intersidade do gue o8 mais jovens ou mais velhos. Tssooccorria porgue
o pecado teria ocorrido na fase mais coporbuna para o8 lacoes do patri
monio e, desta forma, teriam perdido as sementes da congtrug¢ao fami-—
liar.

Ainda em relagao ao século XII, sabe-se que o8 casbi-

gos aplicados nem sempre consistiam em peniténciag, oragdes e jejuns.

219 Tl a8, o0 TR
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Foram aplicados, freguentemente, penas de confinamento em mosteiros,
exilios, trabalho forgado nas galeras, agoites e até mesmo a pena de
morte, guando os sodomistze eram considerados hercticog..Muitos ca-
so8 resultaram em excomunhio, negagio de batismo e comunhio. Na Es-
panha do sécwlo VII, o5 religiosos acusados do pecado nefando pa=sa
vam a rebaixamento da Ordem, além de receberem cem chibatadas, terem
a cabega radpada e sofrerem banimento.

0 LEgtado, por Sua vez, em muitos momentos aplicava jus
tiga mos réus, intervindo com todo o rigor. Pode-se citar & quiza de
exemplo, o Codigo de D. Afonso de Cagtela, o Cédigo Inglés e o Coédi-
go e Orleans, da Franga. Nao foram raros oS casos em que foi apliea
do a pena de castragdo, como corretivo.

Constava deos mamais dos padres confessores da Franga,
no séeunlo VII, a seguinte deserig¢ao de penalidade aplicadas acs peca

dores sodomitas:

“Bei jo transgressores abaixo dos 20 anog de idade:
1Beljo simples! -~ gito jejuns especiais.
'Beijo licencioso' -~ gem ejaculagao, oito - jejuns
egpeciaig,
*Beijo com ejaculagao ou cariciags! - dez jejuns es

peciais.

Transgreasores acima dos 29 anog de idade:

Aqui n3o havia distingdoc. A penlten01a era viver em
COHtlHEHCla, comer separadamente (a pac e ggua) e ser
excluido da Igre;a, a duragao da exclusgo, certamente
ficava a critérioc do confessor.

Masturbacac Mitua. Por homens acima de 20 anos:

Vinte ou quarenta dias de peniténeia,
Cem dias, quando de uma segunda transgressio.

Se habitual, 'as pessoas envolvidas serao separadas
¢ farao penlten01a durante wa anot,

Conexao Interfemoral {insercaoc do pénisg entre as coxas
do- parceiro passgivo):

Uma peniténcia de dois anos. St

Ou 100 diag para a primeira transgreshao & um anop
ra » cegwde, (4 primeira peniténcia poderia ter =i
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do para o8 acima de 20 anps e a Segunda para 09
abaixo desta idade - ou a primeira para ¢ clero
e a segunda para 08 leigos).

Felagzo (intercurse oral):
Uma penitencia de quatro anos

Para transgressores habituais, dete anos.

Sodomia (intercurso anal):

Sete anos de peniténcia."go

Resta deixar explicito que o3 "scdomitas® mais cong
cientes de sua condigso, face a ilegalidade declarada pelos represen-—
tantes da cultura dominante - tidos como guardizes dos bons coStumes,
da moral e da galvacio espiritual - nao tinham muitas alternativas de
vida. A solugdo unica, era ocultar seus delitos da carne, sobretudo
quando a Inquisigao foi estabelecida, ficando constrangidos & culpa
e ao pecado. 56 os mais ingénuos, ignorantes, podercsos ou o9 gue atra
vegsavam crises de consciéncia, confessavem seus delitos. lMesmo assim,
nenhum ficava igsento das suspeitas, falatorios e denincias, muitas ve
zes, anénimas, Na opinizec de Thomas S. S5zasz, a perseguicao desencades

da a sodomitas, tipicoa subversivos da moral crista, se explica, basi

camente, poraque egte gsegmento ",.., constitui um risco de geguranga
maior que o heterussexua” , De certa maneira, é porque subverte um dos
21

tjogoa !t favoritos da sociedade ocidental - a heterossexualidade.”

2.3, A ABOMINAGCEO DA BESTIALTDADE

Eate tipo de pecado tinha ocorrencia maior entre
o8 jovens, domiciliados em comunidzdes rurais. Bra tido como uma per
versao - a animalizagao do homem - e inserido como pecado sodomitico.
Sua proibicac inicial -~ base da condenagao crista - encontra-~se no Le

vitico:

20. Reay Tannahill, op. e¢it., pp. 171/172.

21. Veja-se "Aspectos Juridicos e Morais da Homossexualidade"., In Judd
Marmor (ed.) A Inversio Jexual. Ric 2: Jareiro, Imago. 1973. ».127
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n Se wa homem tiver comércio com um

pnimal, sera punido de morte, e matareis
+tamhém o animal. Se wme mulher ge aproxi-
mar de wm enimal para se prostituir com
ele, sera morta juntamente com o animal.
Serap mortos, e levarao a sua iniquilida-
dea,"22

Foi o IV Coneilio de Iatrio, realizado em 1215, que con-
giderou a bestialidade, juntamente com ¢ homossexuallSmo, oS malsg
graves pecados contra anatureza. Ao gue Se sabe, o crime de bestiall
dzde eras ainda tide como maie abominavel, se cometido por malheres.

0 prépric S. Thomés de Aquino se refortou a essa pratica como o maiar
pecado de natureza sexual.

Em relacac as punigdes, sabe-se que o Estado também fa-
zia justica. 08 castigos aplicados eram semelhantes aos gque cometiam

.atos sodomiticos, sendo ainda sacrificados os animais,

3. BRUXARIA E PROPOSICUES

3.1, A SEXUALIDADE DENMONTACA

Em relagdo & bruxaria um aspecto, gque merece consideragso
& + Ll
especifica, & ¢ comportamento sexual. Miitas bruxass foram considera—

das culpadas de provocarem 2 impoténcia sexual masculina. Era o que

se denominava de Pmalificios". A acusagio se constitula em grave -de-

lito uma vez gue, comprovado o caso, poderia causar até a anulagio do
vineulo matrimonial,

Sabe-ge que = partir do século XTI foram muwito corriquei-
ras acusegcoes que recaiam, quase sempre, em milheres tidas por bruxas
ou feiticeiras. A Igreja autorizava, nestes cafoS, o exame do maridoc
acusado pela esposa de impotente por "malificios”. Igualments, permi-
tia—se que as Parteiras cristids fizessem o exame Vaginal na milher, a
fim de eomprovar se a nubente ainda tinha o himem.

Embora referente ao século XVII , na PFranga, Roberto

landrou oferece exemplo de caso, come o gque Seguet

22. Antigo Testamento. Levitico, cap. 20. vers, 15 & 14
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%,.,. Una jovem,., com citmes... se informa sobre
o¢ meios de realizar o feiti~o de impotencia ...
Intizzag¢do pessoal é pronunciada contra essa  jo-
vem por requisigHo do procurador de oficios Uma
vez que 08 .., 0% recém cagados oS quais exXpoem
que na noite em que Vénus e Piton deveriam presi-
dir semelhantes a pedra turquesa que permanece
sempre fria em meioc ao brasileiro?_sic mais quen
te, eles nao puderam zquecer—se,"

A Igreja, = titulo de preraugic, chegou a estabelecer z
pena de excomunhao para uuem fizesse gqualquer "malificio" a um nuben
te. Por isso, diz Mandrou gque "...o diabélico feitigo de impoténcia

- " . 2
traduz certamente uma preocupagao obsessiva largamente difundida." i

Uma outra acusagidc, relacionada com a moral sexual cris
ta, incidia ainda sobre as bruxas. Era ¢ coito com ¢ demdnio € comcs
feiticeiros do sabd. Nao foi raro que na Idade Média, a Igreja procu
rasse associar heresia e sodomias & feitigaria. De acordo com Gordon
Rattrey Taylor, muitas bruxas foram acusadas de "beijo obsceno" e ou
tras praticas sexuais, porgue "...o diabo ge acha equipado com um P8
nis bifurecado, de maneira a poder praticar, simultaneamente, a 9ndo-
mia e & forn10ag§o."25

Muitas mulheres acusadas de bruxaria, em estsdo psicoti
co, espontaneamente faziam depoimentos a justiga se auto-acusando,co
mo € o cago de Magdaleine dea Aymards, de 13 anos:

",,. digse que o dito Daibo lhe pareceu um homllem
mito negro tende a barba negra gue parecia Ser
de idade avengada, que entdo ele se degpiu e dei-

tou com a dita depoente..., e gue ele tomou ¢ om
Sua maoc Sew membro viril e o colocou na natureza, .

i

da dita depoente e lhe causdou uma grande dor...'",

23, Vide Magistradeos e Feiticeirés na Franca 8¢ Séculg XVII. Trad. de
Nicolau Sevanko e J. Guinsburg. Sao Paulo, Perspectiva, 1979, bp.

68.
24. Ibid-, Pl E‘gu

25, v pnpectos Histdricos e Mitoldgicos da Homossexualidade, In Judd
Marmor (ed.}. A Inversao Sexual, c¢it., p. 126, o=

26, Roberto Mandrou, op. cit., »p. 71/72.

-
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A mesma depoente, mais adiante acrescenta gue visitava

um saba voando em uma vaSoura, onde apss o cerximonial ocorria uma ver

dadeira orgia, ¢omo Se pode constatar:!

n,.. o diabo extinguira a 1luz e entdo cada
homem dagueles gue assistiam o dito sabi to
moui cada uma das milheres e mogasg que al
eatavam. .. deitendo-za por terrs e gozando-
as e opnhecendo-asg carnaimente ao comando
do dito Diabo, & disse a dita depoente que
no dito primeiro saba ela foi conhecida car
nalmente por wm homem gue comecara & enve —

lhecer.,. e as ocutras vezes foi conhecidacap
nalmente por homens tantc jovens dquantos ve
lhos.,."27

Se 0 Estado, em plenc sécule XVII ainda procesSsava e
punia 23 mulheres acusadac Ce bruxario, € de se imaginar as torturas
impostas a elas pela Inquisicao medieval. A1ém fo mais, alerta Léon
Polimkev, quase sSempre eram gimultancamente acusadas de judaizar ,

: e : 2
pois, "... Quem caga a feiticeira caga o8 judeus.”

3.2, AB BLASFEMIAS MORAIS

Os ditos pepulares em fragses curtag, que através da me
méria local ou regional atravessaram geragtes e/ou se expandiram

também mereceram & repressac da Igreja ao considera-las como blasfé—

mias,
A bem da verdade & necessario esclarecer que as chama o 4

dag "Propesigoes” eram classificadas em duas categorias: as eruditas

(que contestavam sermdes, catedras ou dogmas) e ag populares (expres

g6es ou adagios do povo). Fatas, eram ditas quase Sempre em c¢lima de

descontracao ou auto-justificativa, em Situagdes de chacotas, ironies,

comparagoes ou até mesmo em desegpero ou ira. Multo embora as propo-

pigoes de natureza erudita fossem congideradas mais perigosas e, por

isso mesmo, mais reprimidas, as populares também nap eacaparam &0

controle inquisitorial.

27. Ibidc’ p. 72.

28, De Cristo aos Judeus da Fte gitey p. 130,
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Maitas das blasfémias, expressas nas Conversagoes infor -
mais da gente simples, tinham relacgao com & moral ow conduta Sexual.

0 contelido, miitas vezes, entrava em contradigdo com o que a  Igreja

preferia fazer o povo acreditar, Fai, o crime de blasfémis gque. mii-

ta38 vezes associava-se com outros delitos eomo heresia, Scdomia, ju—

daiarg, fornicagio, etc, Muitos foram os processos abertos contra

blasfemadores; pela Inquisigdo, face as denincias e aos informantes.

) guisa de exemplo, pode-se diger Que era COMUR eXpressges COmo:
-"... a vida de casadc ¢ melhor que a vida
casta’;

-%,,, nao & pecadc um homem solteiro ter
vwna zmante, .. "

-"... fornicar entre pessoas solfeiras nao
¢ pecade mortal...".29

Por frases como estas, muitas pessoas foram obrigadas a

fazer abjurag¢oes, usar failbenitos e mordagas. Houve época em gque ao

blaefémias provocaram punigoes terriveis, a exemplo da reclusdc por
tempo indeterminado, o8 agoites publicos ou ter a lingua decepada ou
mesmo agtravessada por uwma agulha, além da aplicagdo de penas de des—
terro ou galeras. A forma de penalidade vairou muito, de acordo com
a época e o local, se bem que a Inquisigio ibérica tenha usado de
extremo rigor em pleno sSéculo XVIT e XVIII. Sobretudo na Espanha,cau
sou panico e terror popular porgue a8 dentncias por expressces ditas
hz cerca de 5, 10, 20 enos constituiam processos sobre afirmativas !
que 08 rTéus nem se lembravam mais de té-las pronunciado. Com a inse~
guranga e 0 medo da populacio, a Inguisigdo atingia os seus objetives
de domjnagao.30 NZo 86 na Espanha mas também na Franga, ¢ clima era

depressivo, face ao controle da linguagem do po*..ro.."1

Fica evidente gue a Igreja considerava a liberdade de ex-
pressdo uma aberragao da f£é. Disso se utilizou a Inquisigao com a fi
nalidade de redescobrir novas vitimas destinadas ao sen circo de hox

. # i
rores anti-semitico,

29. vide a obra de Henry Charles Lea, ¢it., vol III. cap. VIT, Dp.
521/566.

30. Sobre o assunto, consulte-se Bartolomé Bennagsar, “X delos de
Mentalidad Inguisitoriai: Métodos de au ‘Pedagogia del Miedo '".
n Angel Alcald (ed). Inguisicidn Espancla y Mentalidad Inguisi-
torial cit. pp, 174/182,
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Convém =inda assinalar que a prépria gesticulagao  tamben
pao epcapon a repressao da Igreja. A8sim, caso um homem faga outro
gesto sobre s comida posta & mesa, gue ndo o sinal da cruz, era en -
tendido como blasfémia. Erpanuel Le Roy Ladurie cita o caso ocorrido

com um zldeds francés, gquando,

w,,, com um brusco torcer de pulso, tal
como ainda hoje o fazemos, 'revirou a mac
zombateirsmentef... o que lhe valeu,entre
outros motivos, uma incriminag¢ac por here

gia." 32

Ainda de acordo con a mesma fonte sabe-Se gque, em pleno Se
culo XIV, esfregar uma mao na outra também ers pecado porgque simboli

zava, na época, o ato sexual.

CONCLUSAO

A Igreja, em oposSicao ao’ valores sexuais de mmndo pagio,
reagiu opostamente & liberdade humana pelo desejs e pelo Prazer Se-—
zual. A pala¥ra "escéndalo", serviwu de ponte entre o sagrado e ¢ pro
fano. Assim, sobre a justificetiva de combater o pecsdo usou de for-
ga e terror através do confissiondrio e da Inquisi¢do, reprimindo to
da e qualquer mznifestagdo da sexualidade fora dog padrdes morais es
tabelecidos,

Nos primbérdios ds Igreja, a virgindade constituia-se no
mats elevade valor moral., Por issc mesmo, representava um ideal a
Ber conservado mesmo no casamento, uma vez gue o desejo sexumal era
entendido como prejudicial & alma. SO apde a Sacramentalizagio do ma
triménio é que, reconhecendo a irrealidade de Sus proposta e em nome
da procriagao, passou a sdmitir o concurso sexual entre os con juges.

Entrementes, a imposigdo dos novos valores moraie a0s
eristios, contribuiu pera que a Igrejs viesse a eatabelecer & Ingui-
sigho. Esta instituigZo se notabilizou pelo sistema de vigiar e pu-

nir ndo 86 todos o8 gque fossem infratores, mas também vitimas  inocen

32, Montaillou, Céteros e Catdlicos nume aldeia francesa, 1294-1324.
Trad. de Jose Antonio Henriques e Agostinho Gamboz Monteiro. Sao

Paulo, Edigdes 70, 1975, p. 189,

&

4
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tes, Assim, em nome dessa morsl anti-humana, flagelou, torturou e mg

tou; destruiun familias e dizimou povoagdes inteiras. Todas as estru-

turas gocilais ficaral a ela submissas, na medida em que exercia o}
controle do sagrasdo e do profanc. Por imoralidade passou a conceber

todo o universo do afeto e da sexualidade, Considerava ¢ homem, prio [~

i
~ -
ritariamente, um devasso, um fornicador com eregao permanente. A @ ! -

lher, Por sua vez, nao escapou ao castigo pela sua condiglo deviti- }'T x
ma do machisme! Muito ac contriric. Na coneepgio da Igreja, era ela; T:E.
guem seduzia e incitava o desejo, o amor e & edpula. A herangs daj '_35
Eva biblica e que outrora fizera o homem perder ¢ paralso, se corpo-f_ﬂ ;
rificava em cada uma das descendentes, gecmpre a tentar fazer o hz:j g&
mem perder & Sua alma-33 Por isso, no conceito de cdpula ilicita 23

cluia-se gqualquer forma de contato sexual cujo objetivo visasse

By{}

%

obtengdo do prazer.
Sobre a concepgao da Igreja a respeito da formicagag,

pode~ge dizer que se enquadrava no contexto tanto o adultério,como a
bigamia, concubinato, hemossexuslisme, bestialidade, prostituigac ,
exibicionismo e estupro. Incluia, também, as polugdes noturnas, ona-
nismo, masturbagdo e até o ardor conjugal. AS Punigdes a estes "peca-
dog"variaram com o tempo, influindo muito o proprio carater de inqui
gidor e, naturalmen’e,Categoria Sycial do réu., Quase Sempre a Ingui-
gigao agia com ¢ prupositc de enriguecer seus cofres, procurando uma
ascendéneia judaica nos acusados, pars justificar os confiscos de
bens, o8 castizos e até a pena de morte. NEo é de se estranhar,pois,
que ¢ réu por delito sexual fosse sempre sSuspeito de judaizante ou
herege. 0s preconceitucsos processos ingquisitorials servem de exem -
plo, onde com frequéncia, enPregava-se o termc “aodomitico" como 8i-
nonimo de - Jjudeus, Q mesmo ocorreu com as8 milheres acusadas de bruxsa-
riz. Bastava uma demincia sndnima, uma suspeita, um falatério, para
que a prisdo fosse decretada, As técnicas e torburas e lavagem cele-
bral se encarregavam de obter dos inocentes & admiss@ic de c¢ulpas,
Mas niose pode deixar de levar em consideracao que foi
a moral religiosa que converteu, em parte, o Estado e: brage armsdo
da Igreja, para eXercer coergEo inatitucionalizada scbre a liberdade

33, Sao Paulo diz, claramente ",., que foi a mulher, quem introduziu
o pecado no mundo." Vide P. Ariés, OPp. cik., D. 555
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de opgdc sexual do ser humano. Através dps depoimentos das bruxas

fica evidente as doengas psiguicas e a histeriz social existent® na
época, que as levavam a9 confissdes espontaneas, fmtos dzs suas pro
prias fantesiss ou das lendas trasmitidas pele pove, Este mesmo pove

que, pelo medo, tinha seus gestos e lingus jar controlados e punidos

implacavelmente.
A Inquisigfo, em defesa da moral cristd, reprimivinu

neras geragdes, em muites terras, impedindo o direito inaliendvel do
ser humano realizar-gse em Bua plenitude. O uso do seu propric corpo

era vedado ac amor e a0 desejo. Desta forawa, o ser humano foi obrige
do a Se auto-violentar, na medida em gque se viu na contigéneia de
pecusar,camflar ou sublizm:r o prazer. Nao obstante, o argumento =
presentads de ser necessario destruir o corpo para Salvar a alma,fo

hipécrita, uma vez que o8 desregramentos entre o préprio slero atin-
giu proporcgoes inusitedas e nem sempre foram punidos. 08 pProcessos ¢
solicitagoes (propostas sexuais dos padres feitas durante as confis-
80es des milheres) bem como o8 abortos, orgias e depravagoes dos dof
freiaticos (leigos da elite e religiosva, frequentadores de conven -

tos, transformados em certos dias, em zntros de prostituicdo e orims)

880 bem conhecidos. O homosgexualismo, o concubinato, o adultério ¢
a masturbagdo estiversm também muito as®sociados, & quebra dos votos
de castidade do clero, nos conventos e mosteiros. A8 punigles dadas
2o® padres denunciados pelo delito de solicitacgdo ou que confessavarn
envolvimentos sexuals eram peniténcias, relativamente, brandas, ha-
vendo quase Sempre, "vistss grossas", o gue demonstra a farsa exis -

34 Existia o que se poderia chamar de "moral" sem Marsl,

tente.
Mesmo assim, s Igreja conseguiu deixar uma heranga
maldita para a vhamada Civilizagdo Ocidental: a culpa do sexo, Hipo-

critamente, criou um abismo entre o amor e o seXo; entre moral e con

duta sexual; entre cristianismo e sexualidade. Sob o rdtulo da imora

34. 0 proprio Trono de S, Pedro esteve entregue 28 rivalidades erimi
nosas e & influéncia ou decisdes de mulheres, a exenplo de Este—
véo VI (Séoulo IX); Theofilacto, Sérgio III, Jodo XTI e JoZe XTI
(século X); e Alexandre VI (Béoulo XV). Veja~se M, Abramson et
alli (ed.). Histéria da Idade Média, 3 vols, Trad, Maris do Rosd
rio Quintela. Lisboa, Estampa, 1976, vol. I, p. 320 e segs,

=
-
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lidade, a busca do prazer tornou o Sexo ull Lal em Si mesSmo.
Finalirsndo, podo-te, pois, afirmar, que & Igreja

foi responsivel, em larga escala, pelo desvirtuaneato da menssgemde

to, sintetizada na maxima ".., Amai-vo8 uns aos ouwtrca.
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Sendo assim, de indcio, col-caris a necesailade de se trater de
duas questdes pars discutir Igreja e Ideologia: a 12 é a propria concei
tuacBo: a atribuigdo que se dé ao significado do papel da religiZio; &
lugar comum que se associe religifo & Igreja e a Igreja como aparelho de
Estado e como aparelho de Estado a servigo da ideologla da classe domi-
nante, que é, geralmente, também, ume ideologia dominante, ou seja, no

sentido de que enquanto formulagio ideoldgica ela é a que interessa &

classe dominante e & também a que predomina, na sociedade., Essa questdo
mereceria um aprofundadep debate, para comegar do comego, sobre a liga-
g30 entre a religiio e a Igreja. 0 fato § quede uma certa forma, nésa
gempre lidamos com este fendmeno mediado por uma Igreja, que €, na ver-
dade, nma forma de organizagio de um culto; de organigagao scocial, de
organizagao politica, e mesmo de montagem de uma base sécio-econdmica pa
ra manifestagao religiosa. Dificilmente se tem condigpoes de refletir so
bre a religiao como um fenonemo nao expressado por uma instituicao - a
Igreja -. Isto me lembra, por exemplo, o absurdo que € a programagao ofi
cial de Educagdo Moral e Civica; o decreto que tornou obrigatdrio Educa
g8o Moral e (Cdvica, estabelece que é para desenvolver a nogao de  Deus
independente da de religisao. N2o se consegue desenvolver, ha nogsa cul
tura, conceito de religido ifdependente das manifestagoes das Igrejas ,
quanto mais desenvolver a idéia de Deus independente do conceito de re-—
ligiao, quer dizer, nao ligado a uma forma concreta de religifio, Esta é

uma questao gue precisaria ser refletida e ser debatida,

A segunda é a questio do que & ideologia: j4 que a Tgrejavw &

a2
-

colocada como um aparelho ideoldgico do Estado, nds teriamos que ter

bastante clareza e discutir o que é ideologia. N3o vou fazer isto agora;
seria um tema para outra discussdo e nic é absolutamente uma coisa tran
quila. Desde os dois extremos: a ideologia considerada como um falses —
mento da reslidade até = ideologia considerada como uma construgie Aa
realidede no plano do imagindrio, no plano da ¢onsciéneia e da percep -
¢30, portante ndo como falsa visdo da realidade, mas como uma apreangao
da realidade pelo pensamento. Entre esses dois extremos hi mnitos outrns
usos para nogdo de ideologia ou para formalag2o da prépria concepgao de
ideologia. Em todo ¢ caso, no presente caso, necessariamente a gente tra
balha com ideclogia como idéia de controle; com a idéia de um  elemento

gue permite a existéncia, na sociedade, de mecenismos de controle. Qon
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trole de que? Controle desta sociedade; capaz de estabelecer normas de
conduta, normas de agfo, para od diferentes grupos sociais, sejam eles
das elites, sejam eles das camadcs populares; porque, se a Igreja e
aparelho ideoldgico da classe dominante, é preciso considerar, também ,
que, soo. determinadas perspectivas, em determinadas condigdes, a Igre
ja se superpde ou se sobrepde enquanto mecanismo de controle as pré-
Prias elites., E no caso da Igreja Catélica, igso ji& aconteceu muitas ve
zes; seu papel tem, sempre, em certo sentide. de manipulagfo, de leversa
aceitar ou levar a agir de acordo com um determinado objetive, de acor-

do com uma determinada mets a ser atingida.

Independente da discussio tedrica que existe sobre a ques..
ta20 da ideologia, ela tem essa conotagio: quer dizer: seria aguele ins-
trumental ou aquele conceito, que permitiria a Igreja o exercicio, no
conjunto da sociedade, de um certo controle sobre as diferentes pessoas
e a8 diferentesg camadas que compoen esta sociedade. E para discutir co
mo é que a Igreja faz issgo, como é que ela se organiza como aparelho de
controle na sociedade, nés teriamos que discutir o papel e o significa-
do da religido na Sociedade, Isso & hastante-: complicado, porque, aqui
também, nds temos extremos: um gue considera a religifio como a prépria
caracteristica do ser humano, fundamental para o ser hunane € o outro
que considera a religiso como d6pio do povo, como elemento para sufocar,
para inibir, inclusive, o aforamento das verdadeiras coracteristicas de
humanidade do ser humano, 0 que se verifica, 90b o ponto de wvista hiaté
ricoﬁté que, desde que existe agrupamento humano, nao se verifica, em
nenhult deles, a nfo religiao, a irreligifo, ou a auséncia de religilo.
Em todos o8 agrupamentos humanos a gente encontra uma manifestagao de
religifo, seja ela organizoada na forma de uma Jgreja dominante,seja or-

ganizada na forma mais primiria ds magia,

E como é que esta existéncia perene, esta existéncia ne -
cessaria do fendmeno religioso é explicada? De um modo geral ela € ex~
plicada como resposta a temores, & inseguranga, a ignordncia, ao des-
conhecimento do homem. E, em geral esses temores, essas insegurangas ,
esay, desconhecimento se verificam com relagic acs fendmenos naturais e

com relagio & prépria relagdo do hamem com a natureza.
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Na relacio do homem com a natureza , ele @ submetido a uma se
rie de agGes desta, sejam elas catdstrofes ou mesmo simples manifestagCes
de fendmenocs naturais gue causam temer e, sobretudo, nao tém explicagaoia
ra © homem. Em fungdo desses temores, dessa inseguranga, na busca de ven-—
cer esses temores e na busca de controlar a natureza, ©s homens formulam,
concretamente, manifestagfes religiosas: desde o simples atoe de magia pa~-
ra conjurar 08 perigos que a natureza apresenta, até a instituigdo de

igrejas formais,

Essz colocac3o de religifio como resposta a diversas situagoes
ligadas & vida concreta do roi2menm relznio o ferirenos naluraisqgue tende
riam a demipar -l1o se ele nio buscasse formas de supera-las, represen
ta & tentativa de, mesmo na ignorancia, no desconhecimento, formular, num
cutro planc, respostas para & iaceltesa hupana com relagao a elementos des
conhecidos nos fendmencs naturais. Existe, também, na fundamentagdao para
a religiosidade uma guestao que, pelo jeito, nao foi reseclvida pela huma-
nidade ainda, gue € a definigdc do homem com relagi0 2 sua propria exis -
teéncia. A falta de uma explicacZo racional, ldgics pmra a sua origem e,
sobretudo, a forma de enfrcntar = sua eventual nac existéncia causada pe-
1z morte. Dite de outra forma: o nascimento, a origem 4o homem nao expli-
cada, e a impossibilidade, até no plano tedrico, de homem aceitar a  nao
existencia, gue a morte representaria: - vocd morre deixa de existir -,
parece nao caber na cabega de homem nerhum, em momento nenhum de histdris
da humenidade. A saida para a nio existéncia que a morte representaria,le
va 0 homem, fatalmente, a formulages religiosas. Em todas as enlturasam
rece sempre um deus explicande & origem do homem, Se o Deus nac é o ni-
€0, como na formulacao judaico-cristd, tem sempre um gque é o responsavel
pela existencia do homem, pela origem do homem. 4 origem divina cempleta—-
Be Com & crenga de que a morte nac significa a nic existéncia, mas que elg
geria, praticamente, um rito de passagem para uma outra existéncia trens-
cendental, Assim o homem seria levado a pensar-se religiosamente para po-
der sscapar da angustia de n3c conhecer a prdpris origem ¢ de ter que ad-
mitir & sus nao existéncia, se admitisse a morte coMmo o Fim, com o térmi-
no da existéncia humanas. Dai, entfo, a presenga da religiosidade em todos
08 agrupamentos conhecidos.

A constatagio da religiosidade e a ligagso dela aos temores

causados pela natureza ¢ a0 temor causado pela ignordncia da origem e pe-



46.

la ndo aceitacdo da nfo existéncia, nao tem uma interpretacdo tranquila,
Unica, por parte dos historiadores ou dos cientistas gque estudam egage
fendmeno. Para alguns, essa religiosidade ¢ apresentada como causa da
formulagac da propria existéncia, das formas como os homens organizem a
sua existemecia. Mas ela pode ser entendida, também, como eieito da forma
comc © homem organiza & sua existéncia. SO para ilustar, no meu livro di
dédtico "Histdria Antiza e Medieval', na pasing 28, no capitulo em gue se
trabalha a pré-histdéria, hd um {tem no gqual se procurou colecar como:. 6
que se apresenta, para o homem, a liga¢ao da religifc com a arte, a par
tir da andlise do significado das inscricdes rupestres que sao, a rigor,
una das poucas ou quase tnica forma de se chegar ac pensamento do homem
pré-histdrico & do homen primitive e que sfo, tambem, sabidamente, meni-
festagoes religiosas. Para ilustrar vm pouco como essa questao da presen
¢a necessaria de religizo nas culturas pode ter sentidos diferentes, eu
vou ler o trechoc que escrevi: - "g religiosidade do homem pré-histdrico
€ uma guestao que divide 08 historiadores de modo quase radical. Us auto
res marxistas insistem em demonstrar ¢ aoteismo e a irreligiocsidade do
homem primitivo; Os histoeriadores como Kircea Eliade (um dos especialis-
tas na Histdéria do Sagrado), por sua vez,consideram a religido como  um
eleomento bdsico na constituigfec do homem enguante te2l',H4 el uma discus-
sao para a qual uso o pensamento de Mircea Elisde e o pensamento de Ar-
nold Hauser para demonstar que por detraz das pinturas, da arte, ka um
sentido mdgico e esce sertids migico, presente nessas manifestagfes  ar-
tidticas, tem a ver com a tentiva do homem de aumentar ¢ seu poder para
enfrentar a natureza. Um exemplo mais simples: gquande o homem desenha,no
caverna, uma c¢ena de ¢aga a primeirs tentativa ¢ = entender es3a cens co
mo registro de uma coisa acontecidp: sairem, cagaram e entzo, desenhando,
contam ¢ que fizeram; mas, estudos mais acurados, mestram que nao: na,
verdade, o 3eselho dessa cena de caga, nio é um registro do acontecimen—
to, mas, o tentiva de fazer uma espécie de conjuncdo de forcas . otraves
das guais o homem vai realizar aquilo gqusz ele estd desenhando.

Ele desenha, no desenho ele prende o bigzon, &le caca o ani-
mal. Fazendo issc, simbolicamente num ato mégico, ele esté garantinde que
isto vai acontecer ng pratica; ele estd induzindo a natureza ou a reali-
dade a se comporiar de acordo com ¢ seu desejo, Todas essas pinturas se

rism, efetivamente, um ato mais magico, de conjuragfo de forgas presen -
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tes na natureza, do gue de registros de coisas gque eles fizeram.Sobre is
g0 Mircea Kliade, num trecho de uma obra Sua, chamsda tHistoria das cren
gas e das idéias religiosas" - (2¢ ed. Rioc de Janeiro, Zahar, 1983) diz
wem sums o sagrade € um elemento na estrutura da conscifneia e nioc uma B
se na histéris desse consScidneia, Nos mais arcaicos niveis de cultura,vi
ver como ser humsno € em 2i um ato religiocso, pois a alimentagac, a vida
sexual e o trabalho, tém um valor sacramental, Em cutras palavras ser ou
antes tornar-se um homem, gignifica ser religiogo". Enguanto que Arnold
Hausen, & vista do mesmoc fendmeno, diz o seguinte:"... nesta fase (ou se
ja, primitiva) de vida puramente pratica, é obvio que tudo girssse, toda
via, em torno de estrita consecussdo do sustento. Nac ha nada gque possa
justificar a presungao de que a arte servisse = outro fim que nao fosse
proourar Qiretamente o alimento". O que ele quer dizer é que, mesmo este
ato sendo magico, ele é determinado por uma necesgidade pratica, concrew
ta, que & a busca do alimento, ou seja: ele é um instrumento a mais uga
da.. pelo homem, no controle e no dominio da natureza, E uma vez supera-
do eese problema, superada essas necessidade de conseguir controlar a na-
tureza, ¢ suficiente, para que ela ¢ alimente, a magia, o sSéntimento re-
ligioso que a impregna, nao deveria ou n&o Precisaria existir, como algu
ma coisa intrinseca do homem, Ele continuard existindo, continuarsd pre -
sente na sociedade, porque organizam-se instituig¢des - igrejas., Ou ge ja,
o sentimento inicial de temor é apreendido por uma instituigdo, por uma
organizagdo formal, guc Fatea a usar esse mesmo temor imagindrio,para o
econtrole dos grupos. £ por conta disto que a religifo permanece e naEd
porque ela Beja, necespariamente, alguma coisa da conposigdo do ser huma
ne come¢ quer Mircea Eliade.

Ma® este, ndo é um debate absolutimente encerrado.
Se ®e percorrer a histdria, desde as raizes na pré-nistdéria, ha  outros
momentos em que a questdo de uma religiosidade intrinseca € colocada,
Un dos momentos em que esse debate se faz, de uma forms mais acirrada, &
com relagﬁo, exatamente, ac momento de Reformm e Contra Reforma., De um
modo geral a historiografis marxista considera a Reforms como capitulo da
Historia Econdmica, fazendo parte da transigdo do feudalismo para o capi
talismo ~ (eu vou usar a forma mais esquemdtica - mas, por favor nao
julquem a explicag&o marxista por essa simplicidade) - , Mostrando o ca-
tolicismo e 2 Contra Reforma Catdlica como uma reagZo ao capitaliemo,
e a Reforma como um elemento j4 expressando avango do ocapits -
lismo. Mae essa intevpretagao, que naec & tdo sin-
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ples e tao priméria cemo eu coloquel aqui, convive com outras concepgoes
também muito bem fundamentadas, nuitc ben ilustradas,de o gue aconteceu,
na virada do séecule XVI, na Buropa, foi uma profunda crise de religiosi
dade ¢ que esta profunda crise de religiosidade encontrou um campo so-
cial e ecornomicamente fértil para se manifestar, porgque a crise de Teli
giosidade se somaria a crise mesmo de transigdo do feudalismo para o ca
pitalismo, da Idade liédia para a Idade Moderna. lMas ela existia em sij
ela se manifestaria na constitwigao das igrejas protestantes e na luta
da Contra Reforma Catolica; na crizagfio e no desenvolvimento do jesuisis
mo € no renascer da Inquisigao na Furopa, que * nanifeatava
tanta preocupagadc com os rumos gque e€ssa crise de religiosidade iria to
mar, & pontoc de reascender todas as fogueiras da Europa e sair queiman-—
de todos quando pudessem contestar a prevaléncia.e a hegemonia da Igre-
ja Catdlica oficial instituida. Yoram para a fogueira: judeus, feiticei
ras (og feiticeiros foram gquase em maior quantidade do que os cristaos—
novog). Tude isso teria no sew bojo uma crise de religiosidade muito
séria. Alguns autores como Emile Durwheim, sem negar as articulagSes en
tre a Reforma e a Contre Reforma com os processos sdcio econdmicos que
estavam existindo na época mostram gve, efetivamente, a Heforma e a
Contra Reforma refletem ow expressam uma profunda crise de consciéncia
religicosa. De qualquer forma nesses momentos, particularmente neate
da Reforma, se assiste um grande embate entre a religido ¢ as igrejas.
Neste momento & religifio i estava perfeitamente colocada na forma de
uma igreja oficial, no caso a Igreja Cetdlica que acaba, pelo processo
de Reforma, gerando outras igrejas oficiais; igrejas reformadas Las
igualmente oficiais em outros lugares. A igreja catdlica romana era a
igreja oficial nos paises catdlicos mas a Igreja Anglicana era oficial
na lInglaterra, por exemplo.

- Qutros estudos, como os feites no livro de Carlos Ginsburg-
"0s Andarilhos do Bem",mostram que, desde a origem, desde o momento em
que & Igreja Crists se instituciomaliza na Europa, ela procurou elimi =
nar o religiosidade popular que era ainda de fundo pagdo. Quase todas as
manifestacdes de uma religiosidade dita primitiva, (ingénua, mdgica) |,
s80, no fundo, resquiciocs de uma religiosidade tal como ela era organi-
zada 4 moda do paganismo, antes do cristisniemo ser a religido oficial
do Império Romano, e depois da Buropa, e o cristianismo se oficializar e

constituir em Igreja: na Igreja Catolica e depois nas Igrejas reforma -
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das, sufocando essa religiosidade popular originiria das diferentes for
mas pagds de manifestachc religiosa procedente de uma €poca em que @
soeciedade ers politeistia  ainda se baseads muwito no culte aos mortos,
a0s ancestrais, nas suss formas mais populares. Bu nac sei se esse au=
tor trabalhs exatamente com isto: mas ele aponta para o fato de gue,nes
te processo, o propric cristisnismo, ao se instituir como Igreja e como
Igreja oficial, se afasta da sua origem popular o que significa, um pe-
cado pelo qual & Igreja terd que se purgar ainda. No momento em gue a
gente assiste un embate entre uma igreja instituida, organizada, e  as
manifestactes de religicsidade popular, nfo se esta falando s6 da Igre=-
ja, mas de Igreje ligads ao Estado. E coloca~se essa oulra questas gque
e fundamental: para a Igreja fupnciopar como instrumento de controle, de
manipulagdo de-condutoreda sociedade, ela.pecessariamente se apresenta

gomo um brago do Estado cu guando nZo, como 0 propric Estado. E, de wma
certa forma - (e esta € uma analegia que eastou fagepdo-por mipha conta,

n&o tenho fundamente bibliografico para isto) = a Igreja e o Estade tém

g mesma origem. A copstitwiczo de um peder organizado entre ¢s homens,

também, me parece eatar ligads aoc tepor, o dignordncia e d-fragilidede ge
o homem, isolado ou sem. prganizagic sente diante dos obstdculos. que ele
tem que enfrentar para prover sua propria existéncia.-Quandc se  pensa
por ex, que, praticamente, todas as. formas de Estado tiveram a ver com
a emergénsia, no contexto de um agrupamento humanc, de alguém ou de wm
grupc gue, porgue assumiuyen determinado momento, a responsabilidade de
respopder pela existéncia do propric grupo, seja obtepdo alimento ou se
ja defendendo esse grupo de outros ataques, Se arvora, também, com o di
reito de organizar, de controlar o grupc sob o seu dominio, sob o seu o
der. Observa-se que ge tem matriarcados no mementc em gque a mulher cro
efetivamente a responsdvel pela sobrevivéncia do grupo. E os _._Bstades,
que,.-desde a origem se apresentam como uma espécie de organizacac de
forga, de organizagic militar, surgem dirigidos pelos primitivos cagas-
dores, dque se tormam guerreiros, e gue, enguantc guerreiros, sac os res
ponsaveis pela defesa do grupc e portanto pela sua manutengao e pela
existéncia e, a partir, dad se tornam também 08 governantes desse gru-

poc. O governc sempre foi, originalmente, chefe, condutor, comsndante.

Tanto a Igreja, como manifestacao da religifio, e o Esta-
do, como manifestacdo de conscincia politica, se serviram do temor, da

ignorancia e da propria fragilidade do homem, Ele aceits domipio na me-—
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dida em que este dominioc representa, também, as condigdes de controlar a
natureza, de enfrentar 0s problemas. b por 1isso, por ex., que a gente
pode acbrigar concepgdes anarquistas, N> dia em gue a sociedade  cscapar
dos seus temores, do medo de si mesma, do medo de que se nfo tiver alguen
mandando, a sociedade se desorganiza, se desestrutura, a gente pederia
ate conceber uma sociedade sem governo, ou uma sociedade governads pelo
conjunro;E o temor de que o homem, ¢ntregue a si mesmo. se destruiria gue,
de certa forma,tem sido usado, e até mesmo fabricado, pelos poderes s

tituidos, tanto o dz Igreja, como ¢ do Estado leigo.

Lssa origem comum, de uma certa forma, faz com que heja,
na maior parte da histdria, uma verdadeira identidade entre a lgreja e o -7
BEstado: o chefe do Lstado €4também, o chefe da Igreja, o chefe politice
¢ também o sumo sacerdote. No Impérioc Homano, quando o cristisnismo se-
torna a religiao oficial,mais do que uma simples jungza s .gente ve efe-
tivamente uma identidade entre o Estadeo e a Igreja. No caso dos estados
tepcraticos mais antigos, por-exemplo, o farad_era um sumo--sacerdate
ele era também o chefe da Igreja, ele recalhis os subsidios dos templos, =~
Mesmo que no interior desse Estado - Igreja se_conshiituissem duas catege
rias diferentes de dirigentes: as categorias leigas mais especificamente
usadas nos negoecios e na defesa, do Estado e vma classe sacerdotal, Qque
se encarregava dos negdocios especificamenie da religiao, introdnzinﬂo«em,«"g
na pratica, uma separacao entre poder leigo, poder do Estado ¢ o _.poder
espiritual, religioso, tudo acabava convergindo para um Unico oérgao de
dominia, de controle, Nesta fase, chamar a Igreja de aparelho idecldgico
do Estado é complicado, porgue, na verdade, ela é, de certa forma, o Es-
tado. J4 assisti muito debates, ja 1i muito em tormo de uma polémica Que,
pars mim, parece bizantina que € quem mandsa em quem: Se a Igreja manda
no LEstado, se é o Estado que mands na Igreja. Qual € gque usa qual? - HNa
verdede nfio hd distingfo. Pelo mesmo prineipio, partinde do temor ¢ da
fragilidade, organissm—se mecanismos que permitem ao Estado controlar. E
estes mecanismos complem—-se tanto dagquilo que a gente chama de civil, de
laico como do que faz parte do mundo da religiao.

Na Idade Moderna, como um dos efeitos da Reforma, comegou
-se o assistir o uvm longec ¢ penose pIroecesso de separacao entre g Igreja
e o Estado. Se nds pensarmos na Histdria do Brasil, & partir dc momento
em que Se comega & colonizacdo, j& sSe nota o processo de separagac entre

a Igreja e o Estado e de tentativa de delimitacao, na sociedade, do pa-
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pel de uvm e de outro. Ao se analisar a colonizagac brasileira, o gque se
vai ver & que a Igreja Catdlica e¢ o BEstade portugués realizaram aqui uma
combinada, articulada ¢ complementar atuagdo de dominio, de conquista. O
gue nao foi feito pelo Estado, foi feito pela Igreja. Na verdade, 0 que
a gente assisto ¢ uma erticulacio destos dois poderes, destas duas ins -
tancias, no fundo dirigidas pelc mesmo objetivo que era & conguista colo
'‘nial, a exploracfo colonial, A dissertacac de mestrade da Profa, Maria &
Céu Medeiros mostra muito bem como esta atuag@o ¢ conjunta. No entanto =
a gente apanhar a documentacdo basica dessa colonizagao ¢ analisa-la de
uma forme mais superficial, mais ingénua, acreditando gque ela expressava
exptemente o que acontecim, a gente terd a impressdo de que a atuagao re
ligiosa e o atuagao leigza representanm coisas diferentes. Enquanto 08
Avidosyinteresseiyos, brouncos e ignorantes.colancs, senhores de engenhos
e donatérins, vinham agui para escravizar, para explorar, "as.. -riguezas
a Igreja vinba aqui para conguistar as almas, para salver as almas, para
- eristianizar, para evaggelizar, para proteger. Temos toda uma literatura,
*. . documentagao que mostra que a Igreja foi atrds ou obteve, ordepnagdes
que protegiam o indio da escravidac, que a Igreja fez o possivel para
protege~los, que a categuese era uma forma de protecao do. indioc, era wma
formp. de trazer o indio para a comunidade crista, que-é-upiversal, que
desconhece 08 limites de raga, o8 limites de cultura, etc. Esea dicoto -
min entre m Estado conquistador e explorador e uma Igreja evangelizado-
ra ¢ protetors esta presente na Gocumentagao, se nao se considerar essa
documentagéo colonial de forma mais crdit ca. Na carta de Caminha, hd trgﬁﬂ £
chos onde se diz claramente que eles estdo atrds do ouro, Caminha termi-
na o carta, nao sei se matreira ou cinicamente (dado que ele sabia da ‘
importancia da Igreja) dizendo que, de qualquer forma, o melhor fruto que
hd de ter nessa terra € a salvagac da alma do gentio. B a gente tem que
considerar que para cada alma que ¢ jesuita ow missionario salvava ' iam
tembém dois bragos e wma vesz que alma jd estivesse esclarecida, ilumina-
da, ceses bragos seriam capazes de aceitar determinados servigos, que na
cultura indigena n8o tinham sentido algum. Zssa ligagfo intrinseca entre
{ a Igreja e o Estado no Brasil marca, pelos resultados obtidos, & histdria
| da Igreja nc Brasil até hoje.
Marclo Moreira Alves no seu livro "A Igreja e Politica no
Brasil” estabelece (pagina 18) o que ele chama de fases na Igreja no

Brasil., liestas fases, percebe-se, pela propria forma de catalogagao, que
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a questao da relagdoc entre Igreja e o Estado, estd, de certa forma,sem—
pre coloecada., Ele diz que "pode-se dividir a historia da Igreja no Bra-
sil em cinco periodes., No primeiro periocde, "a implantacdo sob a égide
dc patronato real", que € o momento em gue a Igreja foi implantada no
Brasil, ele vivia sob a égide do patronate real, ou seja, oficialmente,
o rel de Portugal era o Patrono da Igrejs, € a controlava. Portanto,nes
te momento, a Igrejn ¢ indiscutivelmente um aparelho de Estado. 0 rei
de Portugal, na condigdo de patrono, de Grao Mestre da Ordem de Cristo,
¢ o chefe da Igreja. Ele pode nfoc ser o chefe religioso, mas € o chefe
da Igreja. Outras fases: "a decadéncia do patronato e o esborcamento da
organizagioc eclesidstica ao longo dos sdeulos XVIII e XIX", (Vou falar
mais um pouco sobre a laicizagado, a desacralizacac do mundo a partir do
sdeulo XVIII, depois); "os esforgos dos Bispos Ultramontanos para resta
belecer oo longo dos Vltimos 30 anos do século XIX e predominio de Roma
sobre a Igreja local", (¢ dessa fase a cdlebre questdo religiose no Bra
£il), depois "o reimplantacgao da Igreja sob a autoridade incontestavel
do Vaticano", a partir da separagao Igreje/Estado, estabelecida pela
Constitui¢fo Repwblicana de 1891, mas sd possivel gragas a ajuda do po
der politico. Finalmenten a etapa que se @elineia no prineipio dos anos
60, a de una independéncia relativa da Igreja em face do Estedo, fruto
de reforge da sua organizagio durante ¢ periodo precedente, impulsiona-
da por wia organizagao de coordenacdo - a CNBB, A Conferéncia Nacional
dog Bispos do Brasgil = fundnda em 1953, Um certo perfodo ainda nfo per-
feitamente definido e que se poderia chamar de perspectiva comega com
o8 anos 70 e baseia-ge en uma nova forma organizacional: as comunidades
eclesiais., B o perfodo do reinvengdo das rafzes populares e libertdrias
da Igrejs, raizes abandonadas ao tempo de Constantino.

Ngo vou falar de cada uma dessas fases, vou apenas situar
a questdo da relagao entre o Igreja e o Estaodo e algumas coisas especiw
ficas. Antes disso, uma questao de ordem geral, que € colocada principal
nente por essa Ultima reflexzho de Marcio Mereira Alves & pela cronologia
gue ele estabelece para as fases da Igreja no Brasil, e que se consti-
tui nun verdadeiro dilema para a Igreja cristd, tanto na sua forma catd
lica como nas suas formas protestantes: € o fato de ela ter origem popu
lar ¢ ter se constituideo nuna Igreja de elite, e ser ela prépriu,enquag
to Igreja, enguante_Instituigfo, profundemente elitizada., (Nfo hé nenmhu

pa instituiclo que tenha o rigor hierdrquico gue a Igreja Catdlica ten,
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talvez nem o Exercito tenha uma hierarguia tdc rigorosa). Desse modo a
Igreja fica efetivamente submetida a uma elite, Quando essa elite nfo €
a sdcio—econduice do pais €, pelo nmenos, uma elite hierarquice. E esta
instituigAo elitista e hierdrquica quer dar vasdo a religiosidade popu-—
lar, a religiosidade das pesscas gue gJeria intrinseca, gue faria parte
nesmo da prdépria condigdo do ser humano,

Na questao da.relagﬁo com o Estado verifica-se gue a Igre-
ja deixa de ser o Estado ¢ passe a ser um brago institucional importan-
tissimo aparelhado pelo Estadc ¢ chega ¢ momento em que ela reivindica
autononia con relagfo ao Estado ¢ pretende adquirir a condigao de exis—
tir numa sociedade, efetivamente, sem estar gparelhada pelo Estado. Es-
sa questao, para as Igrejas protestantes que nao sao Igrejas internacio
nais (elas tem uma confederagdo mas se organizan como Igrejas de ambi-
to nacional), apresenta um problema s6: a sua relagao com o Estado; pa—
ra a Igreja Catolica existem duns questdes, do ponto de vista da conse-
cugao de uma Igreja auténomn: uma € a sua relagao com o BEstado, o gover
ne lugar onde ela asté, e outra € a rela¢so com o BEstodo Pontificio,ou
seja, a relagdo com o Papa. Vocés nao sao tdo jovens que nao se lembrem
do grande problema do Trei Leonardo Boff. E vocés devemn estar aconmpanhan
do o problema nuwito sério de enfrentamento que os bispos brasileiros fa
zen a putoridade do Vaticano. Vejam o gue aconteceu, por eXxemplo, con
D. Tmeciano Mendes gue foi remetido pare Arquidiocese de Mariana, com o
objetivo nitido e claro 2c afastar o Presidente da CNBB do foco das de-
cisdes do Brasil. Em S&o Paulo, na Diocesc chefiada pelo Cardeal Arns,

tivo é deixar o Cardeal Arcebispo de S8o Pawlo na condigfo pratica de
ger paroco da Sé de Sao Paulo. Na questao do SeminArio de Recife nds es
tanos assistindo ume disputa da Igreja contra o poder papal que € o do
Vaticano e ndo o da Igreja do Brasil. A sociedade camped dessa disputa

€ a sociedade francesa, A Igreja francesa, por conta dos prdprios efei-
tos do Tlwminismo, ligaedo ao contexto da Revolug8o Francesa, ten vna
tradi¢do de luta contra Roma, gque remonta, inclusive, & prdpria consti-
tuigdo do Estado francés, guando o rei scquestrou o papa, levou-o parae
Avignon e o submetou a seus dominios, emboya depois o Vaticano - Roma
fenha retomado a sua hegemonia. Chama-se ultremontanismo & reagdo con-
tro ao galicanismo ( ¢ o nome dado & luta pela autononmia da Igreja
na Pranga). B tanto isto ¢ exemplar, que passou o se chemar galicanismo

.

gue foi dividida e que estd sendo redividida agora, segundo dizemp obje
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a2 toda reagac de Igreja nacional. Nos estariamos assistindo a uma cri-
se de galicanismo da Igreja brasileira, pars mostrar a nossa dependéncia
cultural dos conceitos europeus.

A1én desses dilenas, que sdo mais ou menos permanentes, 38
que nés estamos falando do Brasil, temos que concentrar no gue a Igreja
catélica vive, na sua origem popular, na sua elitizacao e na célebre:ﬁg
puta con o Estado. Nas duzs versOes 0S governcs nacionais, quando é o
caso, e o Vaticano ne outro caso, a Igreja hoje vive nais, e que na fal
ta de outro titulo, lembrande de meu velho e gquerido anigo Jorge de An-
drade, jé falecido, eu chamei de "o impacto do profano". (Una explica -
gao: quando eu falo de Jorge de Andrade nso estou falando 86 de wm ve-
lho smigo meu, estou falando de uma pessoémgin, con relagao a Historia
do Brasil, uma das analises nmais interessentes. 0 Jorge Andrade é, até
que os fas de Nelson Rodrigues e do Oswald de Andrade provém o contra -
rio, © naior dramaturgo que esse pais jd conheceu, Ele ¢ autor de algu-
mas pegas, uma encenadas, outras ngfo, das mais expressivas da cultura e
da realidade brasileira. Infelizmente como ele era um autor paulista,en
cenado en S&0 Paulo e o teatro mao € uma coisa que se divulgue rmito nNO
Brasil, a gente guase nao o conhece. Mas pelo menos da televiseo e do
cinena tode mundo jé& deve ter ouvido falar na "Moratdria', "Ossos  do
Barac", "Vereda da Salvag@o" que sao pegas de Jorge Andrade; ele ten ou
tras ben melhores: "As Confrarias", "0 Sunidoro", "Rastro Atras".Rastro
Atrds foi encenada porque genhou uwn prério, nes foi waa encenagao rapi-
da; as outras nunca foran encenadas e nac foran para ¢ c¢inena, infeliz-
nente)Para.eLQ%gﬁmﬂe ousadia do pensamento iluminista do século XVIII
foi recuperar o carater leigo do homem, O homem néo € un ser religioso,
o honen é un ser racional e constrdi inclusive a religiosidade que o
interessa, quando essa religiosidade correspcnde a una necessidade, 8
un interesse do homer. 0 século XVIII condena a religifio, e ndo & a
Igreja,através do iluminismo;(o séeculo XIX taubén, através de outra vis
condena a religifo)., Considera a religifio naoc sd uma coisa nAa..oompo—
pente ou intriseca da existéncia hupana, nas Como wme coisa contraria &
natureza hunana. Alids, en todo movinento Iluninista, hd una exarceba -
¢30 de critica i religifio, via o raciomalismo, A religiado, para  come-
¢ar, se choca contra a capacidade do homen raciocinar e através do ra-
ciceinio, através da raz@o, entender e vencer oS sSeus temores, as suas

jgnorincias. Quer dizer, no momento em que se atribui & ignoréncia, &ao
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desconhecido, boa parte da formacao e da organizagac religiosa, pode-se
pensar que, Se através da razio, o homem elimina a ignerancia, o desco-
nhecimento, ele elimina tanbém a necessidade da religiao.

0 iluminismo foi fortemente anticlerical. A perseguigao aos
padres, na Hevoluqén Francesa, € atribuida ac rigor do pensamento jilumi
nista. Além de anticlerical, ela ¢ tanbén anti-religiosa. 4 anti-reli -
giosidade do séeulo XVIII tem um campeao, gque € o Voltaire, que cria
inclusive uma maxina que surte muito efeito — “procurar a infame®, e a
infame, para ele, era a Igreja,era @ religiso; infame no sentido de que a
instituicAc que tinha inforado, a humanidade, dado "mé fama" & humanida
de. Nesse contexto ha uma instituwigso — a Magonaria - que, de certa for
na, estabelece, como principio, a prevaléncia do ni3c - clerical, do des
ligado da Igreja, embora ela nac seja exatamente anti-religicsa na subs
tancia. A Magonaria se constitui cono uma sociedade secretaz, que vai se
organizar e se estruturar, sob o principioc de que, para a ipportante e
fundanental relagao do homem com a sua origem, com o seu criador, com ©
S€r gupreno nAC € necessario religific nenhuma, nac € necessario que a
religido se institucionalize, ou seja: o homen pede estabelecer uvma co-
nexao direta entre si e o ser supremc e tirar dai as consequéncias para
0o seu conportamento, pars o seu modo de vida, sen ter que passar por e
forma qualquer instituida de religido; 2 religiosidade que existe, pode
inpregnar a4 vida leiga do honen, sem que ele tenha que se subdividir,de
un lado como cidadac e de outro lade como crente. De gualguer modo o ho
men realizaria o projeto do arquiteto do universc, de wm ser supreno
ecriador, e nac precisaria se dividii' agui eu funtienc teémo brerfin e e
agui funciono cono cidadio.

A idéia de que existiria um elemento unificador, que esta
na origen, ou gue estd no fin da existéncia humana, elininaria entre os
honens a necessidade de una Igreja ou de uma religiao instituida; dai a
idéia de que a Magonaria € anti-religiosa, anto-catdélica; de uma certa
forma nao €; nas ela representa,nun certo nivel, o anti-claricarismo, e
a ondade profano: quer dizer, de que a nossa existéncia nazo deve  ser
organizada & partir do sagrado, mas sin a partir do elemento profano,do
elomento leigo da noasn existéncia.

Esse impacto do profano prosgegue ainda no sdéeulo XIX, e,
de una certa foxma, se acentua,quandc se institui. uma especie de "reli

giac" da egiéncia. Para as ignorsncias do homen, para os temores 4o ho-
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nem, 2o invés das formulagdes religiosas, o homen tinha 2 sun disposi -
gac a ciencia, gue, atraves do conhecinentoc, da pesgquisa, através da
busca, acabaria por descobrir tedas as respostas, atender todas as mne-
cessidades da existéncia do homen e € exatomente no séculc XIX que se

associa nas do que en qualquer oubro nomento a religiac con a ignorﬁn -
cia e a resposta religiosa ¢ aquela que prevalece cnguanto o homen igno
ra, engquanto ele ndc tem acesso ao esclarecinento e portanto ndo pae dar
una resposta cientifica. E nesse nonento, por exenplo, que alguns pensg
dores, entre eles o "Pai do Positivisnc", Coate, formula o idéia de que
a religiao correspondc o uvna etapa primitiva da sociedade; ha um Domen-—
to em que a religido € necessdria, corresponde a una necessidade, por
quc -0 henen nao tem ainda instrunentos para vencer a sue propria igno-
rancias. Poren, = partir do ncnento en que o homen sai desse estagio pri
nitivo e cone¢a a desenvolver a sua propria capacidade de buscar, via
pesquisa, resposta para sSua ignorancia, para seu desconhecinento, a re-
ligiao deixa de ser necessaria. Tanto que Conte estabelece agueles tres
estigios, ou estados pelo qual a hupanidade passaria e que Se caracteri
za pclo desaparecimento pawlativo do sagrado, do conponente religioso.

Destes trés estrdoeo: o teoldgico, e netafisico e o positivo o mltimo &
aguele no qual o homen estaria organizado pela ciéncia, pela sua capaci

dade de conhecimento e nioc pela sua ignorancia.

No casc do Brasil o inpacto do profanc repercute en
dois acontecinentos concretos que estdo na problematica vivida pela
Igreja e pela religific e que nao estao ligados a capacidade naior ou

nenor &n Igreja ser usada como aparelho de estado, da Igreja ser usada
a servi¢o da ideologia de gualguer grupo dominante. O primeiro impacto
¢ a expulsdo dos jesuitas no século XVIII, quando Pombal, que & conside
rado o pinistrn da Tlustragao, portanto un agente, wm porta-voz desse
pensanento profano iluninado, esclarecido, extingue 2 Companhia de Je-
sus e, conseguentementc, hd a expulsio dos jesuitas con profundas reper
cusshes parn sociedade brasileira da €poca, nao tanto no que diz respei-
to 2 evangelizagio dos indios, mas sobretudo no que diz respeito a edu-
cacdo que, até entdo, estava sob o controle dos padres da Cia. O segun-
do impacto € ji no século XIX. Nas trés Ultinas décadas deste sedulo ,
quando, segundo Marcio Moreira Alves, o movimento ultracontano  estava
tentando Tearticular as relagoes da igreja brasileira com o Vaticano e

fazer com que as ordens deste prevalecessen agqui no Brasil. Esta histd-
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rin ¢ bastente conhecida pelo episddio da chanmada quest3o religiosa. No
fundo o motivo da questdo foi o fato de os bispos,ca hierarquia-decidir
que se ia cupprir, religiosamente,o que estava disposto nas Bulas Popais
e nas Cartos Pontificias: o comabate sem tréguas a mogomaria. O Vatica-
ne decidiu que os magons eran perniciosos e que eles deverian ser afas-
tados da igreja. Os macons nencs ortodoxos, na nedida en que, apesar de
achar gue a Igreja.nfo é necesséria nantinhan 8 cren-—
ca e a aceitagdo da existéncia de um prineipio religioso, nac tenhan
problenas de se articular com as igrejas que existem; ¢ foi o que acon-
teceu no Brasil. Aqui havia um perfeito entendimento entre a Igreja e a
pmagonaria; havia padres magons; o rei que era chefe da magonaria.

0 Imperador, porém, tinha atributos ligadcs a Igrejatr bene
pldcitO, 0 patronato, o direite de botar ¢ seu "cumpre-se'nas disposi -
goes que vinham do Vaticano para que elas valessen no Bragil. A gques-
tée religiosa passa por ai. O Imperador estava ligado A magonaria e nin
guén se incomodava com isso até que algung bispos, em especial os de
Olinda e Rio de Janeirc, resolveran dizer gue a Igreja Catdlica ia fi=-
car catbélica mesmo e gue ia afastor os magons ¢ fechar as or-
dens que 08 obrigassen. Verificou-se entao una confusac "dos diabos"; e
08 bispos foran presos até seren anistiados, na época em que a Princesa
Isabel era regente e Duque de Caxias exr ministro. Esse episddio efeti
vamente nao ven muito ao casc ou ndo teria nenhuna’ irportanciai o Es-
tado em querelra com o8 padres, de una certa forma, serpre houve na His—
toria do Brasil, a comecor dos movimentos nativistas. Mas o grande pro-
Ylena ¢ que, neste monento, no final do século XIX, estd em jogo e de
uma forma bastante profunda, a guestdo da separagao da Igrejs do Estado
e portanto, a possibilidade da existéncia da instituicso religiosa conm
autononin em relagao ao poder do Estado e dai a possibilidade dela dei-
xar de ser aparelho deste, no sentido de poder desenvolver wszn agdo pas
toral que nfo sé deixavo de representar a realizagao de un projeto  do
Estado, como, algumas vezes, podia mesmo afrontar este projeto. Marcio
M. Alves foz wma citagfo en seu livro que nercce uma reflexfo. Nés esta
nes de tal modo habituados a considerar & Igreja como umn . _ingkituicado
nuite poderosa no Brasil, due, no entender deste autor, ng medida en
gue a gente nao entende ben esia relagac entre a Igreja e o Estado,quer
dizer, ume Igreja que era oficial até a proelamagfio da Repiblica, era,

portanto, uma Igreja do Estado, o gente nfioc vé com clareza o quanto es—
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sa lgreja institucionalmente era fraca no Brasil e Marcio afirma o segui
guinte: "No fim do Império o Brasil tinha apenas 12 dicceses, servidas
per algunas centenas de padres seculares, a naior parte localizada  nas
cidzdes do litoral. Na nesuma época os EUA, pafs protestante, contava com
84 diocceses e oito nil bispos. A oxrdem beneditina pogsuia apenas 40 non-
ges nes seus 1l mosteiros, os conventos franciscanos tanbén estaven qua—‘
se despovoados, 0S quinzc seninAarios sobrevivian gracgas noos esforgos dos
lazoristas estrongeires cuja inpertegho havia sido consentida pelo gover
no imperial. Os jesuitas possuion apenas dois colégios, localizodos en
pequenns cidades. 4s setes congregagbes fenininas eran todas contemplati
vas, o exce¢ho das irmas do 500 Vicente de Paula, que trobalhavan nos hos
pitais. Ocupavam-se tombén de vdrios orfanatos, asilos e leprozarios e
serviam ncos hospitais nilitares, mas o cusencia de instituigces educati-
vas fenininans era gritante".

No finm do Inpério, em que a gente tem o Igreja correlata
ao Estado, ela é uma Instituigdo, a rigor, fraca. No entanto hd o habito
a pergar nesga Igreja como ump Instituigﬁo omuito poderosa, no sentido da
capacidade de condugao e de controle e manipulagao do povo. A verifieca -
¢ao dessa fragilidade institucional da Igrejo, leva a se pensar que, nes
te caso, cla ¢ mesmo ppoarelho do Estado; quer dizer: o controle quea exer
ce § o Estado, porén ele o foz usando o pensomento/sentimento religioso e
usando ¢s recursos de manipulacdo, de divulgagao, e de dopinio mesmo da
conscidnei  que a Igreja conseguiu acumular nesses séculos, Qquase milé-
nios de existéncia. Mas de qualquer foirme ¢ inportante salientar, que es
an capacidade de manipulogdo do Igreja, estd diretamente ligada ao fato
dela ser Igreja 0ficial, ac fato dela contor com o Estado, oo foto dela
estar efetivomente o servico do BEstado, 0 que acontece entao nessa rela-
cao entre o Igreja € o Estado, entre a Igrejo e a politica, no momento
el que a Igrejo se separa do Estado? En que ela institucionalmente, pas
sa a ter, pelo menos teoricamente outononia con relagac ao Estodo?

i questdo que Se coloca, ndo é mais da Igreja e do Estado
nas é da Igrejo e da Politica. Como € que o Igreja se relaciona com a Po
1{tica? Continuo a dizer que estou falando da Igreja Catdlica, nesse po-
mento da proclamagdo da Repﬁhlica, enn que ela deixn de ser a Igreja Ofi-
cial do Estado. Apesar de que uma "oficialidode branca" se mantem,e, de
certa forma, até hoje,

No momento do separagdo entre a Igreja e o Estado, a Igre

ja brasileirs, adota uma medida que o deixo numa situagfio muito interes-
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sante com relagfo a politica brasileira (quando penso nisso, e CCOTTe
que a gente tem que respeitar a capacidade de andlise e a capacidade de
prospecgdo do pessoal da Igrejsa).

En 1890, a Igreja brasileira, a chefia da Igreja Brasileira
{n2o sei se o termo vale) "baixa" uma pastoral, que tem um pouco poder de
lei dentro da Igreja, quer dizer, ela é uma determinagoe a ser cuupridaj
e catabelece o neutralidade da Igreja face nos regimes politicos. Quer
dizer, a Igrejo é neutra con relagdo nos regines politicos, Nao seria ,
de certa forma, a contrapartida pela perda de seu carater oficial? O que
significa ela ser neutra com relagho acs regimes politicos? Significa que
ela pode apoiar qualquer wm ou "desapoiar" qualguer wm. Quer dizer:igre
ja nao ¢ conprounetida con este ou aduele regime politico. A consequén -
cia disso ma histdria do Brasil, é muito interessante e vou estabelecer
agui alguns pontos.

A prirceirs caérsequéncia (aqui na Paraiba - a gente tem una
fonte clarissima para isso), é o fato de que a Igreja pode aderir & Re
publica, ou seja, no momento en que ela afirma a sua neutralidede con
relagdo aos regimes politicos, significa que els nio era wna Igreja mnoe
narquista, ela servia & monarquia porque era a Igrejo oficial. Mas se
ela ¢ neutra com relagfic ao regime politico, ela se coloca num plann
superior, num plano transcendental, dal ela nio devia filelidade & mo
narquia., Essa foi una das nmelhores explicagoes para 0 "adeaismo" que e
ja vi, e a Igreja ndere a Repiblica efetivamente, sdere & Republics e
dali a pouco ela estd interferindo, estd articipando dos movimentos po
1iticos no Republica, praticamente, do mesmo jeito que participava no
Inpério -~ qando eu digo que aqui na Paraiba a gente tem uma fonte inte
ressante disso, € gque, em 1905, o Jornal "A Voz da Mocidade", que era um
jornal catélico, wm jornal da juventude catdélica, explica o fato da Igre
Ja estor apoiando a Repiblica, o regime republicano, apesar de que, pe—
la 1ldgica deveria ser contra, porque regime republicano tenm cono subs -
trato politico-ideocldgico o positivismo, que ers contra a Igreja: que do
ponto de vista desta ero até materislista. No emtanto, ela pode apoiar,
porgue ¢ neutra em relagdo no regine, e porque, ha interessante andliae
qQue esse jormal faz, a Republica nfo erc ruim en i, mas ela devia  sSe
expurgar do positivismo. A Igrejo nfio € contra a Repiblica, o Tgreja &
contra o Positiviemo. No momento em que a Repiblica, se expurga de seu
pecado positivista, nde hd incompatibilidade nenhumn entre ela e g Igre

[
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ja, de modo que os padres poden conbtinuar a fazer pelitica, a Igreja po
de contiruar =a ter uwma participacao politica no regime republiceano e
isso ndo significa que ela mudou de natureza, que ela traiu a fidelida~
de 2 ponarquia, etec.

Por conta disso, a Igreja tem na 18 Republica, apesar da
separagao, a rigor, na pratica, a mesma pogigio que ela tiaha mo Impeé-
rio; og padres intervém na politica, 08 ptilpitos continwam sendo o8
principais veiculos de propaganda, a confissdo auricular continua sendo
una das formas mais praticas de se localizar inimigos politicos; e eles
a usavan nuito; de modo que hd, na 1% ReplUblica, ainda una compatibili-

dade entre a Igreja e a politica no Brasil.

Ha um certo abalo com a Revolugao de 30 e o Estado Novo,mas
no Estado Novo, no momento em que se define a ditadura Getulista, a Igre
ja articula-se efetivanente com ¢ Governo. E ela ten um grande articula
dor, que ¢ o cardesl do Rio de Janeiro, o Cardeal Sebastifio Leme, que
negocia, efetivamente, o apoio reciproco da Igreja com o Estado Novo. E
ha, de fato, un perfeito entendimento da Igreje com o Estado Novo. Ape—
gar do Estado Novo ter sido um dos estados nais repressores e violentos
gue a sociedade brasileira j& viveu, nfo hA nenhuma atuagéc, nenhum pro,
nuncianento da Igreja contra a represséo e a violéncia do Estado Novo.

Veja~se o caso de D. Helder. Ele era integralista nessa €
ca, mas rompe con o integralismo a partir daf. A partir do momento em
que ¢ Estadoe Novo se exacerba, na ditadura Getulista, ele comega a  se
afastar do integralismo. Até porque o Getilio marginaliza o Integralis-
mo; en 35 ele fechou o Partido Integralista, e ai hé un afastanento efe
tivo,

De qualgquer forma, na nedida en que 2 Igreja, pela via da
neutralidade, nao tem, digamos, escrupulos em se ligar aos regines,quais
quer que sejem eles, democrdticos ou ditatoriais, o dilema da sua ori-
gen popular, e de seu aparelhamento elitista, se exacerba.

Porque nc nomento en que a Igreja se liga a regines ditato
riais, ela estabelece un pog¢o, un grande abismno entre ela e seu rebanho
popular. Ent3o agquele dilems recorrente, na histdria da Igreje, se exa
¢ceba a ponto de haver perige de explosao popular e, sobretudo, a ponto
de haver perdas de fidis para outras religides, que, exatamente por nao

teren conex8o oficial, com o BEstado poden atentar mais para as necessi-
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dades populares. No caso da época, do Estado Novo, a principal opgaoc po-
pular é o candomblé.

As religifes afro-brasileiras, particularnente, acaban  se
apresentandc como a via de escape para a religiosidade popular, que ge
v€ violentamente marginslizads pela prépria hierarquia da sua Igreja.Uma

pinj-série, passsda hd algun tempo, Pedro Arcanjo, baseado no livro'Ten—

da dos Milagres" de Jorge Amado, apesar de ser uma obra de ficgdo,de ori
gen literdria e depois umz obra televisiva foi bastante fiel a realidade
da época, de intensa persegwicaoc policial aos centros egpiritas, aoc can-
doble,

A perseguigao se dava, exatamente, porgue, nessa época, e8—
sas panifestagtes religiosas estavan sendo pacivamente procuradas pelas
comadas populares gue se visn efetivemente desassistidas pela opgaco gue
g Igreja, através de-sus hierarquia, estava fazende ligando-se a ditadie-
ra Vargas.

Por conta disso, a lgreja Catdlica, nessa época,. acaba fa-
zendo uma espécie de divisao de frabalbo. A hierarquia, representada por
Sebastido Lene, asasmre a relagio com o Estedo, negocis -com. Getilio e tran
8ita pa eafera do poder. E para resolwer aquela efervéncencia popular .,
{(nAo no sentidc de.atender aos reclamcs populares, Das no gentidoe de
exercer controle sobre essas manifestagCes) a Jgreja cria ums._ intensa
atuagac de leigos gquc ers para dar respostas, no plano social, a 0pGao

pnlitica de apoio av governo, feita pels Igrejay sao criados os chana-

dos "Centros D. Vital" (D. Vital foi aguele célebre arcebispc de 0lin-" W

da ¢ Recife, um dos perscnagens da Questdo Religiosa e que portanto se
ecoranterizaria ou ginbolizaria a autononia da Igreja frente ac Estado).'

E 0 gue surge a partir desses "Centros leigos"? Exatamente
uma linha de atuagao da Igreja para influenciar e para exercer controle;
para estar presente no conjunto a gque chamanos sociedade civil.

E é assim gue surgen as bases para a A¢ao Catdlica, gue de-
pois vai se tormar um impertante segnento da pelitica. Formou-se tambén
a Corfederagio Nacional da Imprensa Catdlica, Que € o embrifo das Univer
sidede Catolicas, Organiza-se ainda un brago especificamente politico da
Igreja: a L.E.C. ~ Liga Eleitoral Catflica, gue foi upa instituicfo cria
de para que a Igreja Catflica, através dos leiges, pudesse atuar nos pro

cesgos eleitorais do Bragil.

E, realpmente, en alguns lugares, os candidatos 4o LEC fo-

|
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ran quase todos eleitos; por exenmple foi eleito deputade Plinio Correia
de Oliveira, na eleigac de 34, Plinio Correia de Oliveira € fundador do
TFP gue enbora seja wa instituicsdo leiga, e: de certa forma, wm  brago
da Igreja Catdlica para atuacao junto a sociedade. Mais do gque nunce 4
Igreja se organiza na educagﬁo; e no plano educacionﬁl ela desenvolve ddas
projetos: wm formal, instituciomal, através de colégios para educar as
elites ¢ outro informel, junto a trabalhadores. No planc formal, sac' ce—
lebres os grandes colégios que quase todas as grandes cidades tém. Den-—
tre cos nais conhecidos surgem o "Sacre Coeur","Des Oiseaux", o "Sion"gue
sae os Colégios das Irmandades femininas e que obrigavan as filhas das
fapilias da elite e os colegios masculinos que, ainds hoje, szc © alguns
des nais inportantes no sistena educacional brasileiro: dos Marigtas,dos
Jesultas, dos Salezianos., S80 grandes .colégios que se destinam ac atendi
nento das necessidades educacionais das elites. A atusgac no planc in-—
formal deveu-se & criagdo das chamadas grupos de juventude ~ Juventude
Operdria Catdlieca. {JOC) para atuar junto e na criacéo de centros operd- .
rics: Juventude Universitdria Catdlica e a Juventude Estudantil Catdlica
{JEC), que tiveram una influéneia historica ns movimentagso politica o
Brasil e-que, de uma certa forma, se apresentan cor um certo nivel de am
biguidade: elas nac sao instituigoes oficials da Igreja, sao movimentos
de leigos, mas elas existen para realizar a politica da Igreja.

Mas a Igreja é um brago da politica; ela € uua instituicdo que
define para si uma atuagdo politica e gue a realiza atraves da hierarquia,
na negociacno com o Estado, e dos leigos atraves da criagao desses gru -
pos e nevimentos. Marcio Moreiram Alves considera essa atuagao come sendo
produto de uma influéncia neocrista. E ¢ que € issc? Ele diz o seguinte:
tgo longo desse periodo g igreja prosseguiu a inplantagdc do que Brineau
chana de o modele de influéneis neoeristd concentrandc a sus atuagac so-
bre as classes doninantes e protegendo-se do que considerava aneaca: o
divoreio, as idéias socialistas, o controle da nataiidade, a pornografia.
As regides pobres foran sbandonadas en proveite das nais properas; poli-
tica gue ainda hoje produz os seus efeitos; enguranto no RS e Santa Cata-
rino, Estados ricos, hd un padre para cada 4.387 habitantes, na Bahia e
Sergipe, Estados pobres, & relagio € 14.933 habitantes por padre. Nio &
nais elevada essa relagic na Anazonia, regiaoc miseravel, em razgo da fra
ca densidade populacional e da presenca de missiondrios estrangeiros".
Efetivanente, rnum ronento en que a Igreja considers que, . .8ox¥respondendo

aos interesses das elites, agindo en none desses interesses, ela desenval
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ve 0 seu poder de controle, ¢ seu poder de doninio, nac saberia porgue is
to é una influéneia neocristd, mas, de gualquer forma, da para entender
o drana.

En virutde dessa atuscio da Igreja, no decorrer do  Estado
Novo, guando a ditedura e o prépric Getulismo foran superados, nos che-
gonos a década de 60; ¢ gquando Marcio Moreirs llves estabelece o
infcio de uma outra fase, con a Igreja se ressentindo do seu afastanen-—
to das bases populares. Volto a dizer que no case do catolicisno brasi-
leiro, a Igreja perdeu muitissinmos guadros, perdeu rebanho, perdeu fieis,
para nmanifestagoes religiosas de natureza oois popular. Hi un crescinen
to imensc do espiritispo, principclomente depois que ele deixou de ser
perseguido pela policia; o erescimento foi tal, gque, de repente, ele
sniu do ilegelidade depois de nuita luta, de muita persegui¢do, de mui-
ta prisao e enfin consegue 0 estatuto da religiso; menos no prograna de
Histdria da Paraiba gque, até ben pouco tempo, falava do negro e indio e
suas "erendices" naoc reconhecendo o estatuto de religido parn as cren -
gas gue estas partesda populacdo brasileirs tén. Enfin, esse problema do
desarticulagac da Igrejo de suns bases populares que eu estou situandono
gquadro brasileiro ngc era un problema 8¢ brasileiro, era wn problena da
Igreja Catdlica no nundo e levou o um posicionanento da prdépria hierar-
guia superior da Igreja, no Conc{lio Vaticano II, queteve a chefia e
orientagao do Joac XXIII.Anunciouwss a chansdd'opcac pelos pobres' dando
origen 3 Igreja Popular.

Joao XXIII foi eleito papa nun nonento de profunda crise na
Igreja Catdlica, exatanente por conta de que havia esse digtanciamento
nuito grande entre ¢ hierarquis e as bases populares; Era un .. problena
t20 sério gue nfo se podia botar um papa tradicional, pois tenmia~se 1R
¢cisna; O candidate natural da Ciria Romann, cujo nome nfio ne lembro,era
extremanente conservador. 0Os Cardesis decidiran-se por Joao XXIII, por-
gue era un dos cardeais nais velhos e acreditava—se gue a Curia Ronana
conseguiria té~lo sob controle. Ele, porén, surpreendeu a Ciiria Romanas
convocou o Vaticano II e abriu a Igreja Catdlica para as nanifestagdespo
pulares & tol ponto que, na eleigfio seguinte, n3c foi possivel eleger o
tal candidato natural da Ciria Renmana, gque era da ala conservadora e
pais tradicional e tiveram que ir buscando neios termos, inelusive, até
chegar a up papa populista como o Joao Paulo II mas que estd efotivamen
te a servigo (tudo indica) ndo exatamente da Igreja Popular,nas da Igre
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Ja elitista.

A partir dal se coloca, porn a Igreja, a guestac de lidar con
essa nova figura que se apresenta, a partir do Vaticano II, que é a lgre
ja Popular. E quase o existencia, no seio da catolicisno, de duas igre -
jas: o Igreja Gatolica Apostélica Ronana tradiciongl ¢ a, assin chanoda,
Igreja Popular., Essa Igreja contén wna anbiguidade, uma contradigdo due
€ meio diffcil de se colocar e de se entender: porque els leva a eritica
da hierarquia da Igreja, da prdpria religifo, do papel da religido cono
elenento de doninagdo. Ela critica de tal forma a deninagao da gual a
Igrejo Catdlica foi sempre instrumento gue se pergunta porque € gue con-
tinua Igreja? Porque nantén-se g religife? Kesse caso, a explicagao de
Mdrcic Moreiras Alves renete, de certa forma, ao convivio con a Laconaxrid.
De repente, havendo un ponto en conury a crénga en uma transcendentalida
de da existéncia humana ou seja: & crengz no fato de gque essa existéncin
temporal, material nao encerra a existéncia e o significado do ser hunf=
1o, nas que o homenm se realiza tanbénm nun plano transcendental, portanto
de conexao con Deus, con o elemento criador e con o significado de wvida
gque transcende a essg vida material e que portanto ulirapassa a norte ik
sica de cada uns das pessoas. Essas crengas conun bastariz para . unifi-
car elementos contradidrios e aceitar, por cmemplo, & servigo dessa cren
¢n, contribuicdes provenientes de outras nanifestagdes cone o magonaria,
o penseorento positivista liberal e o narxisno., Para a Igrejsa Popular poxr
exenplo, ¢ marxismo nZo ¢ o diabo na terra mas é uma nodalidade de pensa
nmento gque, desde gque depurado do seu naterialispo, pode até servir como
instrumento de compreensio, de critica para fundapentar o que a  Igreja
nopular parece representar enm Ultina esséneia, independente das defini -
¢cbes que lhe dao: o retorno da igreja as suas origens, Com isso seria pcs
sivel vencer o dilema de una religido popular orgemnizada por uma Igreja
de 2lite. Esse dilema, que senpre foi vencido pele segundo termo - a
Igreja de elite - contra a religiae popular, poderia agora ser superado
pelo retorno & religiosidade popular. A Igreja Popular, por definigdo ecu
nénica, prescinde da forma € chega até a@o ponto de abolir determinades

vitos e cultos e, sobretudo, agueles qus, de um Rodo ou de outra, se
associam 'a elitizagho da igreja, por exemplo: a ostentagao da missa, a
ostentagao da Igreja e aquelas que 3¢ associam as formas mais subjeti -
vas de contrele, como o confisaso guricular, o direito do padre perdoar

ol nao perdoar, garantir ou negar ¢ estado de graga, facultar ou negar
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a comunhic., O que se msaiste, a partir dessa opgac pelos padres, dessa
constituigio de uma igreja gue retorna £3 suas origensa de igreja populal,
é a afirmagdo de gue se prescindiria de uma forma hierdrquica e da  08-
tentagio da igreja mas se manteriz a religific, segundo o seu principiobta
aico, que € a de atender & neocessidade de conexao entre a exigtencia ma-
terial, terrena e a existéncia transcendental do homen.

Esse opgso, vontudo nae ge faz no ar, ela se faz no in-
terior de uma Sociedsde, onde tanto a Igreja como a religiao, & religio-
sidade e a @ociedade em 8i, vivem profunda crise. No caso da Igreja Cato
lica, es®a profunda crise nmostra oue, mesmo a chapada opgic popular, opeD
pelos pobred, e de tal forma ainda precsria, divide tanto a Tgreja Cato-
lica, que, meis uma vez, ge agsiste uma grande afluénecia do rebanho, po-
tencialmente . catélico, para ad outrag formas de religido: as religides
evangélicas e ao religibes de origem africana, o espiritismo, mesmo que
ele provenha de linhas rsis sofisticadas-Xardecistas-sio espago que  Se
abrem a uma eventual evaszo do rebanto catdiico. Pelo fate de nac teren
gido oficiais nao precigszn T=gsar pela depurag&o que a Izreja Catolica
que nao deixon de ger universal e, desse nodo, nao rompeu com Homa; elsa
permanece ainda, guardando no feu interior, a anbiguidade de ser uma iro-
ja nacional, voltada para 0% problemss de um povo, gue é histdrica geogra
fica, Social e politicamente miito localizado nas, ac nesmo tenpo, ten
de damr conta das relacgoes con o Estado Pontificio, que, tudo indica, con
tinua bastmnte forte, ¢ ~ob o governc de um chefe de Eatado exirenmanen-
te habil (ew ndo sei se Jodo Pawle II é um bonm Papas, mas que ele é un

bom chefe de Estado nac resta duvida).

Concluindo: a questdo é eswsa: se a Igrejs Catélica efe—

o

fivamente conSapuir Joger nrevoieczr 2o dex Interior wna igreja popular,
ela deixara de ser um apareiho do Botado? Ela vai deixar, efetivamente ,
de estar o servigeo do controle, da nmanipulagdo, da condugdo do rebanho
da condugac da populacao?

Enfin, a Igreja Popular, baseada na Ideologia da Liber
tagao, seré capez de fazer da religifo apenas uma Nanifestagio de uma ne
cesgidade intrinsica do homen, colocando--a como un componente da propria
natureza hunana? Ou, apesar de sua identificagao con as camadas popula -
res, continuars sendo uma forma de controle externo, exercendo  dominio
sobre o homem?

Para nin; s religifo nao é uma hecessidade intrinseca



66,

do ser humano, nas é capaz de corresponder a algunas de suas necessgida -
des fundzmentais e por isso pode Ser, una vez institucionalizada pelz
Igreja, un elenento de controle independente de se apresSentar come popu-
lar ou elitista, progressista ou reacionario. Enfim é un elenento de
controle exterior; n&o e algo projetado a partir do interior de uma natu
reza humana {(que alijis é tanbén resultado de unm processo de criagao e
nzo algo dado e estabelecide para sempre). Se algun dia a Igreja (popu —
lar ou gualquer outra) adomitir isso, serd porque a humanidade tera venci
do seu nmedo uranisno {de Urano — organizador do universc) de nsoc  saber

de onde ven e nao ter certeza paras onde vai,

Joao Pessosa, setermbro de 19921.
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