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Antropologia, Pensamento, Dominacio e Sincretismo'

Roberto Motta®

Quero comegar agradecendo & Professora Maria do Carmo Brandio,
ao colegiado do programa de pés-graduagéo em Antropologia da Universidade
Federal de Pernambuco e aos organizadores desta reunido, pela distingdo que
me conferem, convidando-me a pronunciar a conferéncia de abertura. Fico
muito lisonjeado, muito agradecido e muito contente por esta ocasido de
partilhar, com colegas de todo o Norte-Nordeste e até de outras regides e paises,
algumas reflexdes, direi mesmo algumas angtistias, sobre a Antropologia, em
geral, e, em particular, sobre a Antropologie} brasileira e nordestina.

Mas em primeiro lugar parabéns.. A Antropologia da UFPE, muito
especialmente a Professora Maria do Carmo Brandao, pelos 25 anos da pés-
graduagdo em nivel de Mestrado e, agora, pelo primeiro ano em nivel de
doutorado. De maneira ainda mais geral, quero dar parabéns a Antropologia
brasileira como um todo, que, tal como existe na atualidade, arranca da atuacdo
conjunta, na segunda parte da década de 60, de Roberto Cardoso de Oliveira
—que a vérios titulos pode ser considerado como o Franz Boas da Antropologia
brasileira— e David Maybury-Lewis, professor-titular da Universidade de
Harvard, em missdo no Brasil. Pelo ano de 1967 ja estava realizado o build-
up do Departamento de Antropologia (ou de parte desse Departamento, pois
nunca consegui entender o organograma do Museu) onde haviam se
estabelecido aqueles pioneiros. Ali se formou, algumas vezes com conclusao
de doutorado na Universidade de Harvard (da qual Maybury-Lewis era
professor-titular), a “inclita geragdo” —os nomes de Angélica Maués, Gilberto
Velho, Giralda Seyferth, Heraldo Maués, José Sérgio Leite Lopes, Maristela
Andrade, Otavio Velho, Pedro Agostinho, Roberto da Matta, Roque Laraia,
Rosilene Alvim, Salette Cavalcanti, Tito Bartolomeu Figueiroa (alguns dos quais
presentes nesta sala) sendo os que me vém imediatamente & cabeca, mas ndo
sdo os tinicos— que ainda hoje lidera a Antropologia brasileira.®

A nova Antropologia néo ficou restrita ao Museu Nacional. A partir
talvez ja de 1966 ou 1967 atinge a Universidade de Brasilia, onde foi preciso
renovar o pessoal docente, em seguida a rentincia da quase totalidade de seus
docentes, por motivos politicos, em fins de 1965. E do Rio e de Brasilia, expande-
se para Campinas e outras universidades, encontrando afinidades e
estabelecendo aliancgas, assimilando eventualmente outros modelos de
Antropologia que existiam em diversos centros, como, acredito, o paradigma
associado aos ex-alunos do Professor Egon Schaden, na Universidade de Sao
Paulo. Também muito importante, para o entendimento de todo o processo,

1 Conferéncia pronunciada na sessio solene de abertura do VI Encontro de Antropélogos
do Norte-Nordeste, Recife, 28 de novembro de 2001.

2 Professor do Departamento de Antropologia da Universidade Federal de Pernambuco.

3 Tratei de alguns aspectos da histéria recente da Antropologia no Brasil e, sobretudo em
Pernambuco em Motta 1997.
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as nomeagOes, para altos postos nos organismos de fomento e avaliagdo da
pesquisa e do ensino no Brasil, de pessoas ligadas ao paradigma que, por
simplicidade, aqui denomino (em terminologia ja talvez anacrénica) Lewis/
Oliveira, o qual, se se pode dizer sem pleonasmo, torna-se paradigma
normativo.

Meu medo neste momento € que a alusdo a esses detalhes tenha um
certo jeito daquela histéria do poeta estadual brigando com o poeta municipal,
para saber qual deles é maior do que o poeta federal. E avancando no assunto,
direi que o éxito mais notéavel da Antropologia brasileira, nos tltimos quase
40 anos, foi a meu ver ter-se afirmado como modelo, ndo apenas
especializadamente ou tecnicamente antropolégico ou etnolégico, mas de
interpretagéo global da sociedade e da cultura brasileiras, encarado pela opinifio
publica (no que esta tem de mais esclarecido), pelas agéncias de fomento
nacionais e até internacionais, como perfeitamente legitimo e até talvez mais
legitimo do que dois outros modelos, com que veio a concorrer e em grande
parte substituir, o marxista e o catélico-tomista, os quais, cada um a seu modo,
ndo deixavam de implicar em projetos articulados de transformacéo do Brasil
e até do mundo.

Acredito que viria a ser tarefa de pesquisa das mais interessantes, se é
que jé ndo estd sendo feita, a da classificagdo detalhada de trabalhos e idéias,
de modo a que se possa explicitar em que consiste exatamente a interpretagéo
e o projeto de Brasil de nossos colegas e mestres. Mas eu pretendo avangar
com rapidez. Direi entdo que a Antropologia brasileira forma também uma
“société de pensée” no sentido que esta expressdo possui nos trabalhos de
Augustin Cochin, comentados e retomados por Frangois Furet.* E, para melhor
explicar o que é uma “société de pensée”, cito imediatamente uma passagem
do primeiro destes autores:

Tem muita importincia o fato que uma associagio se constitua
com o objetivo especifico de fixar em comum, pela discussio e o voto —e,
em nosso caso, podemos acrescentar, pelas aulas, as teses, as
publicagbes, os congressos— a opinido coletiva de seus membros. |[...]
Na vida real, a comunhio de todos aparece como efeito da convicgdo de
cada um. Seria uma ilusdo? Pode ser e é justamente isto que pensa a
escola sociolégica do senhor Durkheim. Mas mesmo esta ilusdo é um
fato, o dnico que aqui nos interessa. Nés nos apegamos & aparéncia,
verdadeira ou falsa, de que a verdade é dada em primeiro lugar [...] Tudo

4 De Cochin penso especialmente em La Révolution etla Libre Pensée (Cochin 1979). De
Furet o livro fundamental sobre o assunto parece ser Penser la Révolution Francaise
(Furet 1978), sobretudo o capitulo III desse livro, “Augustin Cochin: La Théorie du
Jacobinisme”. Num espfrito bastante diferente do da presente comunicacgdo e sem, aliés,
tratar —pelo que o censuro na resenha que fiz de seu trabalho (Motta 1990)—do paradigma
“Lewis/Cardoso”, ou seja, da Antropologia Social que se gera, entre as décadas de 60 e
de 70, no Museu Nacional da Quinta da Boa Vista, Daniel Pécaut também aplicou
conceitos derivados de Cochin e de Furet & andlise sécio-histérica da intelectualidade
brasileira.

Programa de Pés-Graduagio em Sociologia - UFPB




Antropologia, Pensamento, Dominacio e Sincretismo 107

se passa ao contrdrio numa “sociedade de pensamento”: pois é justamente
para formar, pela discussdo e o voto, a opinifio comum —portanto fora de,
ou anteriormente a toda convicgdo comum— que em primeiro lugar as
pessoas se associam. O acordo é que causa o que é aceito como verdadeiro
e vdlido e ndo o contrdrio. A primazia pertence ao fato social (COCHIN,
1979:39).

O que eu quero dizer, através da sutileza dessa citagdo, é que, em
Antropologia, como noutras ciéncias sociais e até mesmo, tout court, em
qualquer ciéncia, ocorre com bastante freqiiéncia, e para usar, sem mais
compromisso, os préprios termos de Cochin, que o pensamento se torne mais
importante do que a realidade. Noutras palavras, aquilo que hoje em dia nés
chamamos o discurso, elaborado pelas sociedades de pensamento, transforma-
se numa entidade autdénoma -ndo estou dizendo novidade sobre o caréter
idolatrico das representagdes coletivas—que quer substituir e amoldar a
realidade a suas préprias regras. A Antropologia quase nunca é um exercicio
inocente, mas quase sempre contém, embutido em seus astuciosos exercicios,
um projeto de dominio e transformacéo da sociedade e da cultura. Aqui eu
ndo posso deixar de lembrar-me e de mencionar um analista com o qual, alias,
nem sempre estou de acordo. Trata-se do primeiro Michel Maffesoli, do
Maffesoli que publica nas décadas de 70 e primeiros anos da de 80, o autor de
A 1.6gica da Dominacdo (MAFFESQOLI, 1976) e de outros trabalhos da mesma
época. Sao antropélogos, socidlogos, cientistas politicos, que se apoderam da
sociedade e da cultura, querendo impor-lhes a légica ndo do que é, mas do
que deve ser. Eu logo darei alguns exemplos, mas comegarei infelizmente
pelo do préprio Maffesoli, que depois de ter oposto tio oportunamente o ser
ao dever ser e de ter assinalado o comprometimento de grande parte da ciéncia
social com o dever ser e o projeto, logo em seguida enveredou pela l6gica do
dever ser pés-moderno, isto é, por uma banal filosofia da histéria, eu até direi
por um banal evolucionismo, no qual, como se sabe, 0 pés-moderno é definido
por uma série de fendmenos banais e quotidianos, que ndo caracterizam
nenhuma época ou perfodo porque sdo de todos, como, por exemplo, o
tribalismo, a proxemia, o localismo, a astrologia e outros e outros. Ora, é na
redescoberta desse banal e quotidiano, na superagdo da Histéria ou de uma
certa Histdria, e ndo na hipétese de um pseudo-pds-moderno, que simplesmente
ndo poderia ser reconhecido como tal, se Maffesoli fosse fiel 4 sua inspiragdo
profunda, que se encontra o mérito e a originalidade desse autor.’

Mas eu quero me ater a exemplos concretos, tirados da Antropologia
brasileira e tirados inclusive do campo por exceléncia que é meu terreno de
estudos, quero dizer, dos estudos afro-brasileiros. Eu j& tenho falado, em varios
outros de meus trabalhos, publicados inclusive no exterior, da sabia e santa
alianga que se estabeleceu, no Brasil, entre a religido afro-brasileira e os
antropélogos que a estudam. O problema é que, mesmo Comte e o Positivismo
estando em geral fora de moda, a ciéncia social (e ndo s, nem talvez

5 Examino estes dois aspectos, a0 meu ver mutuamente incompativeis, do pensamento de
Maffesoli em Motta 1998b.
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principalmente, a Sociologia) nunca desistiu da pretensdo de constituir, nada
mais nada menos que a forma suprema da religido, denominada, no
vocabuldrio de Comte, que ninguém usa explicitamente, mesmo quando se
comporta com total fidelidade ao projeto —que néo é s6 de Comte, mas também
‘de Durkheim, Radcliffe-Brown, Geertz e tutti quanti— da religido da
humanidade. De onde também se deduz que, sendo a ciéncia social a forma
superior da religido, nem tanto a religido que permite sair da religido, mas a
meta-religido que se segue a saida da religido, a religido, por sua vez, outra
coisa néo é, coitada, que uma forma atrasada de ciéncia social. Mas isto, notem
bem, ndo sou eu que estou dizendo para fazer graga. Isto é o préprio e
verdadeiro ponto de partida do pensamento de Durkheim na sua obra maxima,
que outra ndo € sendo As Formas Elementares da Vida Religiosa.

Para entrar logo no campo da batalha, direi que os pesquisadores —sem
que eu tenha certeza de representar exce¢do— resolveram tomar conta e
administrar a religido afro-brasileira, a qual fizeram, como se exprime (a
propdsito de outro assunto, mas tendo tudo a ver, afinal de contas, com o que
estamos tratando no momento) Claude Lévi-Strauss em polémica contra Jean-
Paul Sartre, “o dom da inteligibilidade”.® Ao Candomblé¢, que sempre foi em
si mesmo religidio, com seus ritos e seus mitos, vem a acrescentar-se um sistema
teolégico bem estruturado, com dogmas definidos, rituais codificados,
sacerddcio fiscalizado e legitimado pela adesdo aos dogmas e ritos dos
antrop6logos; uma religido consciente de sua peculiaridade e autonomia com
relagdo as outras religiGes. Enfim, uma religifo como as outras.”

E natural que os antropdlogos-teolégos tomem posi¢do contra o
chamado “sincretismo religioso afro-brasileiro”, o qual é essencialmente um
sincretismo afro-catélico. E natural, em tdltima analise, porque, e isto visto de
varios angulos, nés somos concorrentes do Catolicismo ou de outras formas
de religifo, que ndo podem deixar de ser inimigas de nossa super-religido, que
€, repita-se, a verdadeira religido da humanidade. O que se quer, em tltima
andlise, 0 que nds queremos —este nés aqui sendo ndo um plural de majestade,
mas de modéstia, como a de Nosso Senhor se fazendo batizar por Sdo Jodo
Batista—é que em lugar do sincretismo com o Catolicismo ou, porventura,
com o Kardecismo, com o Hinduismo, o Budismo ou até mesmo com os
pobreszinhos dos cultos com sobrevivéncias indigenas, prevalega o sincretismo
com nossas idéias. O sincretismo afro-antropolégico é de fato umas das marcas
mais tipicas da evolugdo recente tanto das religies afro-brasileiras, quanto de
uma parte considerdvel de nossa ciéncia social.

Porém o processo ja faz tempo que comegou. Arthur Ramos, na década
de 30 de século XX, desenvolve, muito sob a influéncia de Freud e de Jung, dos
quais, alids, foi no Brasil um dos primeiros divulgadores, o conceito do
inconsciente coletivo do negro brasileiro, dotado, como todo bom inconsciente

6 Minha referéncia aqui é ao capitulo IX, “Histoire et Dialectique”, de La Pensée Sauvage”
(LEVI-STRAUSS, 1962).

7 Trato dessa tomada de posse do candomblé e cultos assemelhados pelos cientistas
sociais em diversos artigos publicados no Brasil e no exterior, entre os quais Motta
1988a, Motta 1996, Motta 1998a, Motta 1999, Motta 2001a.
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coletivo, de uma meméria racial. E se os representantes, reais ou pretendidos,
dos negros brasileiros, ndo forem capazes de reconstituir essa meméria, nada
mais simples, é para ajudé-los que existem antropélogos e assemelhados. Assim
é que, apoiado em fontes africanas, alids, duvidosas, Arthur Ramos tinha a
audécia de dizer que, se Ododua estava aparentemente esquecido pelo “negro
brasileiro” (que é, alids, também o titulo de seu principal trabalho neste campo),
era porque, por “pertencer as fases primitivas da seriacdo mitica” (Ramos
1940:304), essa divindade ficara “sepultada no inconsciente coletivo” (ibid.),
tendo ressuscitado, no Brasil, gracas justamente a trabalhos como os de Ramos
e outros.

Mas mais do que Arthur Ramos, foram Edison Carneiro (1936, 1937,
1948, 1959, etc) e Ruth Landes (1967a; 1967b) —e, destes dois, mais o primeiro
que a segunda—que elevaram o por Roger Bastide denominado rito nagd —
sobretudo de uns poucos terreiros da Bahia, nos quais Carneiro e amigos eram
ao que parece efusivamente recepcionados— ao stitus de forma normativa
da religido afro-brasileira, ndo s6 para os filhos-de-santo, porém sobretudo
para a comunidade dos pesquisadores do Brasil e do ultramar. Eu venho ha
anos me batendo pelo restabelecimento das prioridades do muito injusticado
e muito copiado Edison Carneiro, que publicou em livros e revistas mais ou
menos obscuros e esgotados, que ndo foi nem ao menos (que me conste)
professor de universidade, que ndo deixou discipulos que fizessem da fidelidade
a suas idéias marcas diacriticas ou tétens, na disputa com outros grupos, embora
tudo isto seja muito utépico. As coisas s6 comegam a melhorar quando vocé
consegue deixar para a familia uma grande fundagao.

Eu tenho tentado restabelecer essa prioridade, inclusive porque as idéias
de Edison Carneiro vieram afinal a ter um destino ilustrissimo, sé que sob
outro nome. Para dizer de maneira um tanto brusca, é tomado de Edison
Carneiro o essencial das idéias de Roger Bastide sobre “rito nag6”, “pureza
nag0”, sobre a preeminéncia desse rito, etc, etc, e tudo isto sem que Bastide
cuidasse de mencionar, como teria devido, essa sua fonte primaria de
inspiragéo. Muitos trechos de seus escritos dependem, inclusive literariamente,
de trechos anteriores de Carneiro e, secundariamente, Ruth Landes.®? Mas a
verdade é que Bastide era, ndo sempre, mas muitas vezes, descuidado em
matéria de citagdes e referéncias.

Muitas outras influéncias se exerceram sobre nosso querido Bastide,
que era por assim dizer um museu ambulante, ou um sincretismo ambulante
—e eu muitas vezes pensando que sincretismo mais por justaposi¢do—, tomando
determinada idéia de fulano, tal outra de sicrano, uma terceira de beltrano, e
entre esses fulanos, sicranos e beltranos muitos brasileiros, que eu sei quem
sdo perfeitamente. O momento, porém ndo ¢é para eu fazer a dissecagéo critica
de Bastide, que jd esbocei noutro lugar, mas para dizer que ele acabou impondo
um modelo de Candomblé, que é essencialmente o que se depreende de O

8 Sobre a influéncia exercida por Edison Carneiro e outros autores brasileiros sobre a obra
de Roger Bastide tratei em vérios de meus artigos, entre os quais Motta 1994a e Motta
1996.

Setembro 2002



110 Politica & Trabalho 18

Candomblé da Bahia (Rito Nagd), recentemente reeditado em francés e em
portugués (BASTIDE, 2000; BASTIDE, 2001). Este modelo, no qual bem
poderfamos descobrir alguma influéncia —com atenuacdo ou mascaramento
do jungianismo, daquelas idéias de inconsciente racial, que depois da Segunda
Guerra ja ndo estavam tdo em moda quanto antes—das teorias de Arthur
Ramos sobre memdria, sepultamentos e ressurreicdes, é a do Candomblé como
memoria, correspondendo, no Brasil, & sociedade e a civilizagdo africana, nada
mais representando que o que foi trazido da Africa e que, quando se mistura
com elementos brasileiros, como Bastide, por influéncia de Carneiro, acredita
que ocorre nos “candomblés bantus”, é s6 para degenerar.

Bastide, alids, mesmo antes de publicar seus trabalhos principais, tinha
bastante consciéncia de atuar ndo apenas como pesquisador, mas também,
nolens-volens, como doutor da fé. E o muito arguto Thales de Azevedo que
faz esta preciosissima citacdo de um trechinho de Bastide que eu, por mim
mesmo, teria sido inteiramente incapaz de encontrar:

Lembro-me que Anisio Teixeira, com a inteligéncia tdo licida que

o caracteriza, culpou-nos —Ramos, Herskovits, Pierson, Carneiro e a

mim mesmo— por termos consolidado o candomblé, impedindo ou

retardando a assimilagio do negro do Nordeste & cultura ocidental. E ele

tinha razdo. Os pais-de-santo utilizam nossos trabalhos para compreender

a Africa... (BASTIDE, 1953: 521; apud AZEVEDO, 1955:32).

Na&o posso tratar agora de todas as implica¢des desta, por assim,
dizer tomada de posse das religides afro-brasileiras pela Antropologia.
Deixo para outra ocasido deter-me sobre esse trabalho capital que é Os
Nagd e a Morte : Pade, Asese e 0 Culto Egun na Bahia, de minha muito
admirada Juana Elbein dos Santos (1976). Acredito que Juana tenha
exercido menos influéncia sobre os estudiosos, principalmente estrangeiros
(que ndo sabem o que estdo perdendo), do que Roger, mas ndo assim sobre
a prética religiosa do Candomblé e cultos afins. De certo modo, e sem nem
um pouco diminuir sua originalidade, tanto mais que no capitulo das
influéncias que possam té-la afetado, a de Bastide é apenas uma e talvez
nem sequer a principal, Juana Elbein dos Santos faz a mediagdo entre de
um lado teorias de Bastide (e de outros autores, entre estes, como quero
crer, Bernard Maupoil e Victor Turner) e, do outro lado, a prética ritual ou
as representacdes que, de sua religido, fazem os préprios filhos-de-santo.
Influéncia poderosamente refor¢ada pelo Diciondrio de Cultos Afro-
Brasileiros, de Olga Gudolle Cacciatore (1977), de cabo a rabo marcado
pelas idéias de Juana, e provavelmente ainda mais consultado do que Os
Nagé e a Morte por pais-de-santo e pesquisadores de nosso Pais e do exterior.

Mas eu comecei a falar sobre a questdo do sincretismo e ainda néo
terminei. E peco agora a meus colegas que me permitam fazer uma citagdo
inesperada, tirada de um de meus autores preferidos. E de Oscar Wilde e
pareceria mais adequada para uma conversa sobre “kinship systems”, estudos
de parentesco e organizagdo social, do que mesmo sobre religifo e sociedades
de pensamento:
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Meu caro amigo, o que é que vocé tem a ver com isso? Umuas tias
sdo altas, outras tias nio sdo altas. Este é um problema que sequramente
a tig pode decidir por si mesma. Vocé parece que pensa que toda tia devia
ser exatamente como sua tia. Isto é um absurdo! °

Eu penso que este trechinho de Wilde também poderia servir como
epigrafe para A Légica da Pesquisa Cientifica, de Sir Karl Popper (1975), ou
qualquer outro tratado de Metodologia, baseado em bons principios positivistas,
isto é, obedecendo ao principio de que ndo pode haver boa teorizacio sem
referéncias ao concreto, o qual sé através da experiéncia igualmente concreta
é que pode ser apreendido. Para entdo eu explicar minha parabola e as alheias
-notem, alids, que acabo de fazer um “bricolage” lévi-straussiano, isto &, eu,
que sou um bom representante do pensamento selvagem, quis exprimir minha
idéia fazendo uso de materiais'“pré-moldados”, que ja possuem sua prépria
légica e suas préprias alusdes— direi que a questdo do sincretismo é uma
dessas que cada religido tem de decidir por si mesma, sem que nés tenhamos
o direito, de fato sem que nds tenhamos a capacidade, de impor-lhes nossa
l6gica, a qual, como ja vimos, é quase sempre uma légica conspiratorial, isto &,
busca impor nosso dominio sobre o mundo, a comegar pelos terreiros de Xango.

Nao seremos entdo nés, antropélogos ou afro-brasilianistas que,
reunidos em concilio —como os ventos reunidos em congresso do poema de
Joaquim Cardoso—, poderemos proclamar dogmas sobre a existéncia e a
inexisténcia do sincretismo, ou sobre a légica com que ocorre ou deixa de
ocorrer, em nome do pensamento politicamente correto, tal como definido
nas reunides de nossas sociedades de pensamento. Para entendermos o que se
passa, nds precisamos das coisas mais simples deste mundo, isto €, precisamos
de bons conceitos e boas hipéteses, uns e outros com referentes empiricos
observaveis, isto é, existentes no mundo real e ndo apenas no mundo
imaginario, nessa espécie de simulacro de mundo que nés construimos em
nossos debates e com o qual queremos substituir o mundo real ou, pelo menos,
refazé-lo a imagem e semelhanca de nossos interesses.

Na reunido nacional da ANPOCS de 1994, realizada em Caxambu, eu
apresentei, ao GT Religido e Sociedade, um trabalho intitulado Desetnizacdo
e Modernizacio ou Como E (Im)Possfvel Entender a Expansdo do Candomblé,
o qual alids (acho que agora posso confessar) era a tradugéo para o portugués
do trabalho que, em francés, eu havia apresentado no congresso da Sociedade
Internacional de Sociologia da Religido (SISR), realizado em Budapeste em
julho de 1993, com o titulo de Ethnicité, Nationalité et Syncrétisme dans
les Religions Populaires Brésiliennes, tendo sido pouco depois publicado
na revista oficial da SISR, Social Compass (MOTTA, 1994b).”° Nesse trabalho
eu utilizava o conceito de identitofagia, que nédo haveria de querer dizer coisa

9 Estre trecho provém do primeiro ato de The Importance of Being Earnest, da qual muitas
edicBes.

10 Este trabalho, devido, eu penso, as muitas incorregdes politicas que contém, estd até
hoje inédito em portugués. Uma verséo em inglés apareceut hd poucos meses como parte
de uma obra coletiva (MOTTA, 2001b).

Setembro 2002



112 Politica & Trabalho 18

muito diferente da antropofagia do Macunaima de Mério de Andrade. Com
ele eu queria simplesmente referir-me ao aparente paradoxo de que 0
Candomblé, religifo de origem negra, conservando e até exacerbando, como
garantia da “autenticidade” de seus bens simbolicos, as tradicbes e as marcas
da origem africana, dirigia-se, a partir de um certo momento —fato notério a
todos os estudiosos e mesmo a observadores leigos—a pessoas de todas as
cores e origens étnicas, dentro da sociedade brasileira e até mesmo, como cada
vez mais se salienta, dos paises vizinhos. Essa identitofagia ndo era afinal tao
diferente da atitude de Bastide, exclamando Africanus sum! depois que teve
umas contas lavadas, ndo me lembro agora se no Gantois ou no Engenho
Velho, nem, tudo bem pensado, dos fendmenos de manipulagdo de simbolos
étnicos estudados por Peter Fry (1982) em Para Inglés Ver. Meu termo
identitofagia eu admito que pudesse ser um pouquinho rebuscado, mas é que
era para inglés ver e para francés ver no congresso da SISR, que é um
condominio franco-inglés, como o arquipélago das Novas Hébridas. Nessa
associagdo admitem-se sul-americanos principalmente para apresentarem
trabalhos uns aos outros (para isto a CAPES, o CNPq e outras agéncias dio as
verbas), que é para nio ficar o sociélogo ou antropdlogo gaticho brigando
com o pernambucano, para saber qual dos dois é maior que o europeu. Todos
sdo iguais perante a lei, embora haja queixas de que os italianos sdo tratados
como primos pobres. E se assim se faz ao lenho verde, imagine-se o que se fard
ao lenho seco.

Na sessdo da ANPOCS, eu tive a honra de ter como debatedor um dos
nomes mais ilustres da ciéncia social da religido em nosso Pais, que gentilmente
cedeu-me uma cépia de seu comentdrio, do qual alguns trechos vou agora
reproduzir:

De todos os lados parece reencontrar interesse e atualidade a
perspectiva de uma identidade brasileira marcada pelo “ndo-identitdrio”,
o “sincrético”, o “fagocitante”, o “antropofigico”... Por outro lado, virios
analistas recusam-se a levar seriamente em conta esta perspectiva,
colocando-a no rol das “ideologias da identidade brasileira”, das
interpretacbes do senso comum naturalizado ou, no melhor dos casos, de
um Mito. [...] Um Brasil “colonial” seguido pelo Brasil “europeizado”
do Império e da Primeira Repiiblica; um Catolicismo aportuguesado,
seguido de tentativas sucessivas de “romanizacdo” [...]. Por outro lado,
uma apresentagio “modernista” do Brasil seguida pela reagdo de
tentativas analiticas mais universalizantes. Inclusive com certa rejeigio
ao conceito de “sincretismo”, considerado muito mais como fruto
ideolégico de uma situagio do que como instrumento vdlido de andlise
realista. [...] Os movimentos —vdrios— de dessincretizagio, por exemplo,
tendem a justificar a pretensdo universalizante do Brasil emergido de
sua pré-modernidade, entrando enfim na era de sua modernidade.
[Porém] para alguns, pré-modernidade brasileira e pés-modernidade
ocidental dar-se-iam assim as mdos por cima da modernidade, uma
podendo até servir como modelo, secularmente sedimentado, & outra.
Explicitagdo, enfim de um sonho nunca plenamente articulado, e
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longamente sonhado por um ocidente “racional” que, desde Jean de Léry,
admira no Brasil um povo que sabe “dancar” (SANCHIS, 1994),

A estas sdbias consideragdes, minha tnica resposta era que eu nio
tinha nada a ver com tais metafisicas."! Ou, pelo menos, que eu nada quis ter
a ver com elas no meu texto. Meu trabalho, eu diria, era “positivo”, contendo
proposicoes testaveis. O que eu dizia era ou ndo corroborado pelos dados
disponiveis? Para mim isto era s6 o que interessava. E eu ndo via nem vejo
porque minhas idéias, resultado de minha observagéo da realidade, haveriam
de ficar presas em camisa de for¢a para combinar com certa maneira de pensar
ou, no caso, porque eu haveria de escolher entre duas camisas de forca. Vém
depois umas pessoas me dizer que o conceito de sincretismo e, se ndo o conceito
pelo menos a palavra, reflete uma forma de dominagdo. A dominagéo no
Brasil exercida pelo branco sobre o negro e pelo catélico sobre o “filho-de-
santo” (dando-se o devido desconto a que a expressdo “filho-de-santo” ja
comega a ser sincrética). Ao que eu diria que, de fato, nio teria havido
sincretismo sem dominagio e sem escravidao. Porém o fato € que houve e ha
sincretismo e que, a seu modo, ndo resulta menos de uma denominagéo a
tentativa, empreendida por muitos de nossos colegas, de substituirem o
sincretismo com o Catolicismo pelo sincretismo com a Antropologia. Eu ainda
acho o primeiro bem mais interessante do que o segundo.

Pouca gente no dia de hoje conhece um dos textos mais notaveis, e
também mais curtos, que ja se escreveram sobre nosso problema, que é o genial
artigo do pernambucano Albino Gongalves Fernandes, intitulado —a moda na
época eram os titulos longos—"O Sincretismo Gege-Nagdé-Catdlico como
Expressio Dindmica de um Sentimento de Inferioridade”, publicado, em
portugués, em Dakar no ano de 1952 e, do que me consta, jamais reeditado no
Brasil. Eu peco ainda permissdo para citar o pardgrafo final deste artigo, que,
alids, tem apenas quatro:

Sabe-se que o sentimento de inferioridade cria um estado psiquico
especial que se projeta [...] como dnsia de compensagio. A identificagio
dos orixds negros a santos de brancos, expressdo dum poder animico
dominante, os santos dos seus senhores, encerra, duma so vez, uma
manobra de imposigio de prestigio e duma atitude destrutiva, visando
um s6 alvo de compensagdo ideal, elevando a sua crenga dum plano inferior
para um plano superior e predominante [...] nédulo duma especie de
reagio psicoldgica & ambiéncia e a ela condicionado pelas resultantes da
luta entre os sentimentos de inferioridade, a necessidade de compensagio

‘e a projegio de todo esse complexo num “arrangement” compensador. O
sincretismo gege-nagd-catélico parece-nos, pois, surgir como uma

11 Eu poderia também adotar o fraseado de Nina Rodrigues e responder que “o dnimo
estritamente cientifico em que tinham sido concebidas estas perquirigbes, em busca de
wma solugio a sério problema de etologia prética, mal comporta a declaracio prévia de
que nada tiveram ou tém de comum com as controvérsias em que se debalem os
metafisicos damatéria e os do espirito. Nos dominios do cognoscivel, o sentimento religioso
éum dado religioso positivo, que em nada pressupde as animosidades que se dispensam
deistas e ateistas” (RODRIGUES, 1935:14-15).
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expressdo dramdtica dum choque de situagdes, polarizando a inseguranga
e a inferioridade num artificio légico de conduta (FERNANDES,
1953:126). &

Dr. Albino reconhece perfeitamente alégica da subordinagéo, penetrando
até 0 Amago da geragao psico-social do sincretismo chamado “gege-nago-catélico.
O que felizmente ndo lhe ocorre é procurar negar a existéncia do fendémeno ou
usar eufemismos como justaposi¢do e outros, inclusive porque se ha sincretismo
tem que haver jungdo, isto ¢, justaposi¢do, e se hé justaposicéo de crengas e de
ritos, ha for¢osamente sincretismo. O que mais é que seria necessdrio? Nada. Ja
é muito e sobra. Ah, mas é uma mascara! Mas entdo convém lembrar, como
salienta André Mary, autor de um livro sobre sincretismo —-Le Défi du Syncrétisme
(Mary 1999), que vem sendo tratado como o mais novo representante da
linhagem de La Mentalité Primitive, de Lucien Lévy-Bruhl e de La Pensée
Sauvage, de Claude Lévi-Strauss, nao por retomar as idéias de seus predecessores,
mas por tratar da mesma problematica em 524 sélidas paginas—, que se mascara,
e usada por tanto tempo, com certeza afetou os tracos do rosto. Néo creio porém
que se trate s6 de justaposigdo, pois me parece que, quando encarado no plano
das crengas, o essencial se encontre, como meu mestre René Ribeiro (1957; 1978)!
gostava de destacar, ainda que noutros termos, na légica, isto é, na homologia
entre entre as atividades atribufdas a santos catélicos e orixds ioruba, que tém
de algum modo de confundir-se em obediéncia ao principio fundamental de
que os mesmos efeitos provém das mesmas causas. Desse principio fundamental
decorre a “patron-client relationship”,” o relacionamento entre patréo e
dependente ~Thales de Azevedo, em artigos muito licidos e precisando de
reedi¢do (AZEVEDOQ, 1955, 1968), destacava este aspecto— que se estabelece,
da parte dos devotos, tanto com relagdo a santos como a orixas. As religides
afro-brasileiras sdo, a seu modo, ultra-catélicas. Correspondem a quintesséncia
das religides populares ibero-americanas, mesmo quando estas ndo apresentam
o menor residuo propriamente negro.

Possa eu lembrar que néo sdo s6 os estruturalistas que se interessam pela
l6gica dos fendmenos culturais. Mas ao mesmo tempo recordando que a 16gica
que nos interessa é a do sincretismo como fenémeno vivido, nido a légica dos
antropdlogos que se tém —soi-disant—ocupado da questéio, na medida em que
esta légica, que é 16gica do dever ser, tente tomar o lugar da légica do ser. E
também possa eu fazer neste contexto outra de minhas citages preferidas, que
é do frontispicio de The Adventures of Huckleberry Finn, de Mark Twain,
podendo também servir de epigrafe a Popper pelas mesmas razdes que a de
Oscar Wilde:

12 René Ribeiro publicou muito sobre este tema. Eu me arrisco a ser injusto ao mencionar
aqui apenas dois de seus trabalhos.

13 O conceito de “patron-client relationship” foi, durante uma certa época, muito
empregado por autores norte-americanos para a anélise das relagdes sociais na América
Latina, com suas extensfes ao mundo sobrenatural. Ndo posso aqui precisar até que
ponto Thales de Azevedo influenciou ou foi influenciado por esses autores, dos quais,
por sua aplicagdo ao plano da religifio, listo apenas dois em minha bilbiografia: Foster
1967 e Gross 1971. :
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As pessoas que tentarem encontrar uma motivagdo para esta
narrativa serdo processadas; as pessoas que tentarem encontrar nela uma
moral serdo exiladas; as pessoas que tentarem encontrar um enredo serdo
fuziladas. Persons attempting to find a motive in this narrative will be
prosecuted; persons attempting to find a moral in it will be banished;
persons attempting to find a plot in it will be shot.

Eu ndo pretendo chegar a tanto nem nas premissas nem na concluséo,
mas devo dizer que acho muito estranho que se consiga escrever tantas paginas
sobre as diferencas entre sincretismo, “bricolage”, “bis-collage” e nog¢des
analogas. A primeira coisa que eu temo que acontega € a reducdo mitua de
umas banalidades a outras. Evidentemente o sincretismo, sem o que ele ndo
seria sincretismo, usa materiais “pré-moldados” por outras histérias, culturas
e religides. Como destaca um dos comentadores do livro de Mary, “nio se
entende porque a metdfora muito apropriada do ‘bricolage’, que evoca perfeitamente
as prdticas sincréticas, deveria ser reservada a um determinado paradigma”
(LENOIR, 2001:53). O mesmo comentador também observa que nada impede
que “os socidlogos utilizem essa metifora [a metifora do “bricolage”] em sentido
diferente daquele que lhe atribuem Claude Lévi-Strauss e Roger Bastide” (ibid.).
Mas aqui convém notar que sé muito metaforicamente é que Bastide usou
essa metadfora, que néo aparece, salvo engano meu, nem em As Religides
Africanas no Brasil,** nem em O Candomblé da Bahia, nem em nenhum de
seus textos principais. Ah, Bastide, Bastide, quantos crimes cometeste por néo
mencionares nomes alheios e quantos crimes, para teu castigo, se cometem
em teu nome! Porque é s6 num de seus tdltimos artigos, publicado em 1970,
dois anos portanto antes de sua morte, que Bastide, notavel por seu ecletismo
tedrico, por sua capacidade de muito tomar emprestado a muitos, pela
habilidade com que se movimentava pelos meandros da politica das teorias e
das institui¢des, pelo gosto de reconhecer e de citar, gosto esse menos forte
mas nunca inteiramente ausente mesmo quando se tratava de baianos ou
pernambucanos, é s6 entdo, eu ia dizendo, num de seus ultimissimos artigos
que elogia Lévi-Strauss e salienta os ganhos que resultariam, para os estudos
do sincretismo afro-brasileiro, da adogdo do conceito de “bricolage” (Bastide
1970). Mas eu fico com a maior divida sobre se Bastide realmente entendeu o
que Lévi-Strauss entendia por “bricolage” ~e o que quer que ele tenha
entendido, ndo é mesmo, por exemplo, que Mary entende que Lévi-Strauss
entende por esse termo—principalmente quando Bastide acrescenta que Nina
Rodrigues teria sido precursor, e isto “avant la lettre”, do uso desse conceito
(o que nossos colegas franceses, que eu nio sei se realmente se deram ao
trabalho de ler Bastide, sobretudo depois das 524 paginas de Mary, ndo se
lembram de destacar). Pois Bastide evidentemente entende “bricolage”, como
quer o comentador, Frédéric Lenoir, que eu acabo de citar, na mesma acepgéo,
ou quase, de sincretismo “tout court”,

14 A edicéo brasileira deste livro, Bastide 1971, precisaria de ser refeita de cabo a rabo
devido a ma qualidade da tradugio. HA uma edigéo francesa mais recente, Bastide 1995.
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S6 para arrematar minhas consideracdes iniciais (porque eu ainda ndo
disse da missa um terco), acrescentarei que, a meu ver a grande atracdo do
Xang6 de Pernambuco, do Candomblé da Bahia e de cultos do mesmo género
noutras partes do Brasil, acha-se justamente em que ndo possuem uma teologia
articulada e racionalizada. Ndo sdo como as igrejas cristds, nem como o Isl,
nem como o Judaismo —muito embora eu saiba que essas religiGes formam
todos altamente complexos e que dentro delas ha de tudo. O bom do Xangb é
ser festa, folclore, mistura, danga, orgia, sincretismo. Renato Ortiz (1978) tinha
ainda mais razio do que pensava ao falar da “morte branca do feiticeiro negro”
(embore nio me agrade a palavra “feiticeiro”). 56 que a pior das muitas mortes
que se quer impor aos filhos-de-santo ndo é ainda, como achava Ortiz, a
provocada pelos coitados dos umbandistas —que felizmente tiveram éxito
apenas muito relativo—mas a que vem de nds, antropélogos e assemelhados,
ainda que eu esteja muito disposto a reconhecer que mesmo entre nés ha os
que sdo tdo ou mais festivos e folcléricos do que qualquer filho-de-santo.

A festa, efetivamente, nio tendo, de certo modo, outra finalidade além
de sua prépria realizagdo, permite a coexisténcia de varias explicagdes para o
mesmo rito basico. E é af que se encontra a matriz geradora, no plano teolégico,
das religides populares sincréticas do Brasil. Os diferentes sistemas mitoldgicos
(ou teolégicos) funcionam como “etiologias” que se completam ou pelo menos
se acumulam. Nestas consideragdes posso apoiar-me num dos fundadores da
Antropologia, que exerceu enorme influéncia sobre Durkheim e Freud. Falo
de William Robertson Smith, do qual, de acordo com meu costume, vou fazer
uma citagao:

Os mitos ligados aos santudrios e as cerimdnias eram apenas uma
parte do aparato do culto; serviam para excitar a fantasia e para manter

o interesse do fiel; mas a este com freqiiéncia se oferecia a escolha de

vdrios relatos da mesma coisa e, com a condigdo de que cumprisse 0

ritual com toda a exatidio, ninguém se importava com o que acreditava

a respeito de sua origem [...] O mito é apenas a explicacdo de uma pritica

religiosa. [...] A religido no tempo antigo nio era um sistema de crengas

[...]; era um conjunto fixo de priticas, ao qual todo membro da sociedade

se conformava sem nenhum questionamento (ROBERTSON-SMITH,

1927:17-18;20).

Ora, a civilizagdo da festa, como Weber® destaca, encontra-se em
oposi¢do diametral a civilizagdo baseada na racionalidade, essa racionalidade
que representa, por assim dizer, nosso “fonds de commerce”, o capital —o
tnico capital—que nés podemos investir. Como o personagem central de Les
Femmes Savantes, que no fim, nada mais tendo dado certo, ouve, como palavras
que consolam, a réplica “vous avez l'appui de la philosophie”,'* nés temos
essa racionalidade com a qual queremos dominar e mudar o mundo e o pior é
que as vezes conseguimos. Pois a uma religido da festa dificilmente se aplica o

15 Seria possivel mencionar muitos trabalhos de Weber sobre este assunto. Eu aqui me
restrinjo a Weber 2001.
16 Moliére, Les Femmes Savantes, ato V, tiltima cena.
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conceito weberiano, ou durkheimiano, ou simplesmente antropolégico, ou
simplesmente cientifico, de racionalidade. Toda esta minha conversa, aliés,
outra coisa ndo quer ser do que uma “mise-en-garde”, uma adverténcia contra
o papel altamente prejudicial das “sociedades de pensamento” quando estas
pretendem que sua légica substitua a 16gica do real, quando —-nunca se repetird
suficientemente—o dever ser quer tomar o lugar do ser. E para cometer ainda
outro francesismo, possa eu citar outra passagem de Moliére em Les Femmes
Savantes (e o titulo dessa comédia, que é na verdade uma das tragédias mais
pungentes da literatura, j& constitui em si mesmo uma adverténcia) em que se
diz que “raisonner est 'emploi de toute la maison et le raisonnement en bannit
la raison” . ,

E agora poderemos perguntar: haverd alguma maneira de mantermos
o pensamento dentro de seus justos limites, subordinando-se ele ao
entendimento do real e ndo o real sendo forgado a ajustar-se ao pensamento?
Eu ja falei de idolatria. Eu poderia também falar de sacrificio. Na verdade a
forma suprema e essencial de sacrificio encontra-se, como Durkheim destaca
muitas vezes em Les Formes Elémentaires de la Vie Religieuse, e como mais
recentemente foi repetido por Victor Turner, basicamente fiel, pelo menos neste
aspecto, a inspiragdo de Durkheim e de Radcliffe-Brown, no dom do
pensamento.' Inclusive muitas vezes sob a forma da teoria antropolégica
ensinada em graduacdes, mestrados, doutorados e distribuida a granel em
congressos e coléquios em Franca, Europa e Bahia (de acordo com o ditado de
meu tempo de menino), o pensamento é um {dolo, um Frankenstein que depois
se volta contra seu criador e o subjuga. Para usar a metafora judeu-cristd, eu
diria que a tendéncia a idolatria, em geral, e a idolatria do pensamento em
particular, é conseqtiéncia direta do pecado original.

E ja4 que tantos de nossos colegas fazem a antropologia do Génesis, eu
também vou me afoitar nesse dominio. O pecado de Addo e Eva nio foi outra
coisa do que a adesdo inconsiderada a uma dessas “sociedades de pensamento”
sobre as quais, na seqiiéncia de Cochin e de Furet, estou tentando falar neste
momento. Se ndo, vejamos:

E ordenou o Senhor Deus ao homem dizendo: De toda drvore do
jardim comerds livremente, mas da drvore da ciéncia do bem e do mal,
dela ndo comerds; porque no dia em que dela comeres, certamente
morrerds. [...] Ora, a serpente era a mais astuta de todas as alimdrias do
campo que o Senhor Deus tinha feito. E esta disse & mulher: E assim que
Deus disse: Nio comereis de toda drvore do jardim? E disse a mulher 4
serpente: Do fruto das drvores do jardim comeremos. Mas do fruto da
drvore que estd no meio do jardim disse Deus: Ndo comereis dele, nem

171Ibid., ato II, cena VII.

18 Penso que é nesta comunicacio desnecessario fornecer sempre referéncias bibliograficas
completas de trabalhos cldssicos ou altamente divulgados, como Les Femmes Savantes
de Moliére, ou Les Formes Elémentaires de la Vie Religieuse, de Durkheim. Tal néo é
porém o caso do trabalho de Victor Turner que tenho em mente, “Sacrifice as
Quintessential Process” (Turner 1977) e, por via das d1ividas, colocarei na bibliografia o
texto de Radcliffe-Brown (1952) ao qual considero Turner como particularmente fiel.
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nele tocareis, para que nio morrais. E entdo a serpente disse a mulher:
certamente ndo morrereis. Porque Deus sabe que no dia em que dele
comerdes se abrirdo os vossos olhos, e sereis como Deus, sabendo o bem
¢ o mal. E vendo a mulher que aquela drvore era boa para comer, e
agraddvel aos olhos, e drvore desejdvel para dar entendimento, tomou
do seu fruto, e comeu, e deu também a seu marido, e ele comeu com ela
(Génese 2, 16-17; 3, 1-7).

Nao hé portanto cura radical para essa tendéncia tdo antiga quanto o
“homo sapiens” ou talvez mais antiga. O médximo que pode haver sédo
precaugdes metodoldgicas. E delas a primeira € tdo boba, que eu fico até
encabulado de repetir, pois consiste simplesmente em termos sempre muito
em mente que o mundo existe antes do pensamento. Convém também
lembrarmos, conforme ja dei a entender nesta palestra, que o pensamento
sempre reflete circunstancias préticas, de caréter inclusive politico e que,
noutras palavras, nada é gratuito neste mundo. E aqui, j4 que a marcha de
minha exposigdo leva diretamente, e eu espero que suavemente, a essa
consideragdo, eu quero aproveitar a ocasido para render homenagem a um de
meus professores de doutorado em Columbia University, que foi o grande
Marvin Harris, falecido hé coisas de trés ou quatro semanas.

N&o que eu esteja sempre de acordo com esse mestre, do qual jamais
estive pessoalmente préximo enquanto fui aluno do Departamento de
Antropologia de Columbia. E meu desacordo vinha de que a ele, depois de
Boas, Lowie, Kroeber, Ruth Benedict, Malinowski, etc, e quase
contemporaneamente a Lévi-Strauss, ocorreu o estranho pensamento eu nem
sei se diga de restabelecer —pois Morgan, Tylor e outros tedricos mais antigos
nesse dominio eu penso que foram menos rigorosos do que Harris—ou de
fundar um modelo de Antropologia rigorosamente nomotético. A Antropologia
seria uma disciplina tdo rigorosa ou tdo deterministica quanto a Fisica, a
Quimica ou a Biologia, uma ciéncia, como ele disse e repetiu intimeras vezes,
capaz de predigdo e retrodigido, desde evidentemente que o pesquisador
possuisse um conhecimento suficiente das varidveis independentes ou, se
preferirmos, das varidveis x (partindo evidentemente da férmula y=£[x]).

Era um projeto quixotesco, tendo vindo a representar, quando
otimistamente considerado, mais uma dessas magnificent failures de que esta
cheia a histéria da Antropologia. Pois, para termos sequer a caricatura de um
determinismo em Antropologia, nds terfamos de a tal ponto sobrecarregar
nossas varidveis x, ou varidveis independentes, com tantas hipéteses ad hoc,
seriam tantos acréscimos de natureza ecoldgica, tecnolégica, econdmica,
politica e, no fim, também varidveis ideolégicas ou ideacionais, que pouco ou
nada iria sobrar para a varidvel dependente ou varidvel y. Terfamos feito um
trabalho tautoldgico, cheio de peti¢es de principio e sofismas parecidos.

O que em nada nos impede de concordarmos com a adverténcia de
Marvin, na qual colocava toda a for¢a de seu método, um tanto pomposamente
por ele denominado de materialismo cultural. A citagdo que eu vou agora
fazer, é uma dessas que recomendo & meditagdo de todo mundo, porém com
restri¢Ges que logo formularei:
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Ensinaram-nos a dar mais valor ds complexas explicagfes
“espiritualistas” do que as mais simples e naturais. Afirmo que a solugio
de cada um dos enigmas analisados neste livro consiste numa melhor
compreensio de circunstincias de ordem pritica. Mostrarei que até as
crengas e priticas aparentemente mais extravagantes, quando
atentamente examinadas, revelam-se baseadas em condigdes, necessidades
e atividades comuns, banais ou mesmo vulgares. A meu ver uma solugio
banal ou vulgar é a que se apoia na realidade e é constituida de entranhas,

sexo, energia, ventos, chuva e outros fendmenos tangiveis e comuns
(HARRIS, 1978:14).%°

Minhas restri¢des a Harris sdo fundamentalmente duas. Primeiro,
minha rejeigdo do determinismo, ndo devido a alguma espécie de preconceito
contra as ciéncias exatas ou a alguma interpretagéo ingénua do principio de
indeterminagdo de Heisenberg, mas simplesmente por achar, pelos motivos
que acabo de esbogar, que ndo ha como, apesar de toda a boa vontade, seja
possivel aplicar esse método em Antropologia. Segundo, minha adocio do
principio de mais-valia, implicando que, nos fendmenos da cultura, o 1til, o
bom para alguma coisa, acaba sendo sempre superado pelo melhor, quero
dizer, por aquilo que é simplesmente bom para ser (ou, por estar acima de
qualquer fungdo ou conveniéncia especifica, bom para nada).

Em minha tese de doutorado, defendida em Columbia University, Meat
and Feast: The Xangd Religion of Recife, Brazil (MOTTA, 1988b), e que teve
como assunto o Xangd de Pernambuco, eu largamente tratei das teorias de
Harris, fazendo um grande esforgo para retificd-las, aproveitando uma parte
e rejeitando outra. Eu falei tanto de Harris que houve muita gente (entre a
pouca gente que tomou conhecimento de meu texto) que, para meu grande
desgosto, chegou a me considerar como harrisiano. Mas essas pessoas estavam
enganadas. O que em esséncia eu dizia, e que ainda acho até o dia de hoje, era
que o Xangd desempenhava, no ambiente do Recife, certas fun¢des adaptativas
e, por que nido, econdmicas, sendo bom para comer, bom para organizar e
bom para pensar. Eu dizia que esse “truque”, essa estratégia, ou conjunto de
“truques”, era adotado por uma parte da populagdo com determinadas
caracteristicas étnicas e sociais. Mas eu dizia também que se tratava de um

19 Esta passagem de Harris é evidentemente eco do texto de Marx e Engels na Ideologia
Alema: ” A primeira premissa de toda existéncia humana, e portanto de toda histéria, é a premissa
de que 0s homens devem estar em condigdo de viver para serem capazes de “fazer histéria”. Mas
viver implica antes de mais nada beber e comer, habitagdo, roupa e muitas outras coisas do mesmo
género. O primeiro ato histdrico é portanto a produgio dos meios de satisfagio dessas necessidades,
a produgio da prépria vida material. {...] Portanto a primeira condicio de toda teorin da histéria
& reconhecer esse fato fundamental em todo o seu significado e em todas as suas implicagdes,
atribuindo-lhe toda a importancia que Ihe é devida” (MARX e ENGELS, 1947:16). E possivel
que a formulagdo de Marx e Engels ecoasse deliberadamente as do Eclesidstico (o livro
deuterocandnico do Antigo Testamento): “A primeira coisa para viver é a dgua, opioea
roupa e uma casa para abrigo” (Eclesidstico 29, 21); “O que € de primeira necessidade
para avida do homem é a dgua, o fogo, o ferro e 0 sal, a farinha de trigo, o leite e o mel, o
suco da uva, o azeite e a roupa” (Eclesidstico 39, 26).
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truque entre outros truques e que ndo havia meios de prever ou retrodizer
qual truque seria adotado por uma determinada parte da populagdo. O
concreto sé pela experiéncia concreta é que pode ser captado. E eu dizia mais.
Eu dizia que, sendo bom para uma porgéo de coisas, o Xang0 ainda era melhor.
Em dltimo caso era uma questdo de ser e nada. E eu terminava minha tese do
seguinte modo, que eu acreditava que fosse uma insuperavel superagao de
Marvin Harris: \
A festa, a danga e o transe correspondem a experiéncias de identificagio que
nio podem ser explicadas em termos de utilidade e fungdo. Enquanto ocorrem,
as exigéncias da natureza e da adaptagdo sio superadas e anuladas. [...] A
mesa é vencida pela festa. E esta é a culminincia do Xango. “Ele pende do
rosto da noite como uma fina joia da orelha de um etiope”. O homem nasce
para si mesmo. A identidade —e identidade quer dizer existir—é recuperada
no fogo da comunhiio. E entdo, entre tanto esforco e ldgrimas, com os desejos
de nossos coragbes, com pungéncia e ansiedade, com a alegria de termos
vivido até o dia de nossa festa, por um momento somos nés mesmos. Cantamos
e esbogamos os movimentos da danga que detém o tempo e derrota a morte
(MOTTA, 1988b: 402-403).

Esse principio de mais-valia (que eu penso que por poucos ou por
ninguém foi tdo bem compreendido como por minha muito prezada e
admirada colega, Aparecida Nogueira) possui antecedentes seguros em Hegel
e (por que ndo confessar, por que eu esconderia minhas origens religiosas e
meu mergulho profundo em tradices que, apesar de minha primeira infancia
protestante, sdo basicamente tradi¢des catdlicas) com antecendentes também
em Tomds de Aquino (talvez mais o lado néo-platdnico de Tomas de Aquino)
e Jodo da Cruz (também desenfreadamente néo-platdnico), com influéncias
de Robert Murphy e Jean Duvignaud.”’ Ele implica, contrariamente ao que
queria Harris, que, nos fendmenos culturais, existe uma mistura inextrincével
do que corresponde a requerimentos praticos e do que deriva do superévit do
exjstir com relacio a esses requerimentos. O belo e o santo, conforme verifiquei
em meu trabalho de campo nos terreiros, sdo tdo fundamentais e tdo antigos
na cultura quanto o ecolégico, o econémico e o politico. O canto e a danga
refletem a angtstia do homem infinitamente maior —porque capaz e aberto a
todas—e infinitamente menor —hoje aqui, amanhd em lugar nenhum— que
cada uma de suas manifesta¢des culturais.

E para terminar de uma vez por todas, direi que é a l6gica do ser, em
toda a sua extensdo e espontaneidade, inclusive com suas contradi¢des, —
pois onde ha vida h4 conflito e contradigio—que temos de captar, sem redugbes
as modas, aos interesses de grupos e sociedades de pensamento, sem reduzi-la
alogica dos simulacros com os quais queremos afirmar nossa dominio, tentando
provar que somos tdo indispensaveis como pretendia ser o Grande Inquisidor
do romance de Dostoiévski.

20 Murphy e Duvignaud sdo também autores de muitos trabalhos. Do segundo aprecio
muito Fétes et Civilisations (Duvignaud 1973). Do segundo limito-me a meng¢do de The
Dialectics of Social Life (Murphy 1971).
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