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(SUB)CIDADANIA E NATURALIZACAO
DA DESIGUALDADE: UM ESTUDO SOBRE
O IMAGINARIO SOCIAL NA
MODERNIDADE PERIFERICA

Jessé Souza

A América Latina possui uma especificidade interessante dentre as
sociedades “periféricas”’. Ao contririo das “grandes civilizagcdes” ou “grandes
religides mundiais”, como a hindu ou chinesa, analisadas por Max Weber na sua
sociologia comparada das religiGes, as sociedades latino americanas se constituem,
pelo menos enquanto sociedades complexas, a partir do influxo direto da expansiao
do racionalismo ocidental do seu centro europeu originario. As civiliza¢oes
milenares hindu e chinesa, ao contrario, lograram desenvolver uma visao de
mundo propria, paralela e comparavel a européia em sofisticacdo e eficacia, em
todas as dimensdes da vida social. Essa visao de mundo tinha como fundamento
um nucleo simbdlico religioso, singular em cada caso, que funcionava como uma
dimensdo autonoma de moralidade e que permitia a articulagao e a legitimagao
das esferas economica, cultural e politica muitas vezes sobre um extenso territorio.
Era a esse conjunto de valores, crengas e praticas sociais e institucionais que
Weber dava o nome de “racionalismo especifico”, tanto para explicar a diferenca
e a singularidade destas matrizes culturais em relagdo ao racionalismo ocidental
quanto para esclarecer as razdes da renitente resisténcia dessas grandes civilizacOes
a expansao do capitalismo em seus dominios.

Esse fato histérico incontestavel ndo ¢ adequadamente refletido nas
interpretacdes dominantes, seja na realizada por tedticos internacionais?, seja na

' Estou usando este termo tanto no sentido descritivo/histdtico quanto no sentido
normativo. Quanto ao primeiro aspecto refiro-me ao fato da localizagio da fonte histérica
do que Max Weber chamava de racionalismo ocidental, que depois se expande para todo
o mundo adquirindo fei¢des particulares, ter se originado e desenvolvido primeiro na
Europa ocidental e na América do Norte. Quanto ao segundo aspecto, a intengio ¢é
polémica e provocativa de modo a se contrapor ao relativismo cultural, dominante em
paises periféricos como o Brasil, o qual percebo, por razées que em breve espero fiquem
claras ao leitor, como conservador politicamente e como um “obstaculo epistemoldgico”
para uma adequada discussao da singularidade social e cultural desse tipo de sociedade.

2O caso de Eisenstadt, talvez o mais importante socidlogo comparativista pés-webetiano,
¢ especialmente eloqiiente nesse sentido. Enquanto sua analise das “grandes civilizagGes”
¢ interessante e provocativa, suas meng¢des a América Latina apenas repetem antigos
clichés. Veja Eisenstadt, 1979.



68 Politica & Trabalho 22

produzida por intérpretes nativos, acerca da singularidade da América Latina.
As sociedades latino-americanas, como a brasileira, sdo percebidas, ainda hoje,
dentro de um registro tedrico que as enquadra na grande rubrica das “sociedades
tradicionais” dominadas secularmente por um suposto catolicismo e por um
Estado patrimonial pré-moderno todo poderoso que explicariam a continuada
influéncia até o presente de um ubiquo personalismo, que imporia a moeda de
troca entre prote¢do e favor nas relagdes pessoais, e a corrupgao e privilégio
patrimoniais na esfera institucional como formas de sociabilidade dominantes
nessas sociedades. No ambito da sociologia latino-americana e da sociologia
brasileira, o paradigma dominante no século XX também encadeia as nogdes
complementares de personalismo, familismo e patrimonialismo de modo a
fundamentar a idéia de uma sociedade pré-moderna’. As mazelas sociais de
paises periféricos como o Brasil, tais como a desigualdade e sua naturalizagio,
massiva marginalizagdo de setores expressivos da populagao e dificuldades de
consolidagdo de uma ordem democratica, seriam explicaveis a partir dessa
expansio pré-moderna de modelos familisticos para todas as esferas sociais.

A partir de um paradigma explicativo semelhante aquele do “cultura e
personalidade”, dominante na sociologia e antropologia norte-americanas da
primeira metade deste século?, parte-se de uma perspectiva culturalista sem
adequada vinculagao com a eficicia de institui¢oes fundamentais, onde a “cultura”
¢ percebida como uma entidade homogénea, totalizante e auto-referida. Seria
por conta dessa soberania do passado sobre o presente que nos, latino-americanos,
nos confrontariamos com solidariedades verticais baseadas no favor, sub-cidadania
para a maior parte da populacdo e abismo material e valorativo entre as classes
e as “ragas” que compoem nossa sociedade.

A tese que pretendo desenvolver nesse texto parte de uma outra
perspectiva. Gostaria de tentar demonstrar que a naturalizagdo da desigualdade
social de pafses periféricos de modernizagdo recente como o Brasil pode ser
mais adequadamente percebida como conseqiiéncia, ndo de uma suposta heranca
pré-moderna e personalista, mas precisamente do fato contrario, ou seja, como
resultante de um efetivo processo de modernizagao de grandes proporgdes, que
se impoe ainda que “seletivamente” por referéncia ao modelo histérico europeu
e norte-americano, mas que toma o pafs de assalto a partir de inicios do século
XIX. Nesse sentido, meu argumento implica que a gigantesca desigualdade que

? Praticamente todos os grandes intérpretes brasileiros do século XX como Gilberto Freyre,
Sérgio Buarque, Raymundo Faoro e, mais recentemente, Roberto DaMatta, partilham
desses mesmos pressupostos tedricos. Para uma critica em detalhe da contribuigdo desses
autores, ver Souza, 2000.

* Uma excelente exposi¢io da pré-histéria, desenvolvimento e contradigdes internas ao
paradigma da teoria da modernizag¢ao, pode ser encontrada em Knébl, 2001.
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assola sociedades periféricas como a brasileira, assim como sua naturalizagdo na
vida cotidiana, ¢ moderna posto que vinculada a eficicia de valores e institui¢oes
modernas a partir de sua bem sucedida importacio “de fora para dentro”.
Assim, ao contrario de ser personalista, ela retira sua eficicia precisamente da
“impessoalidade” tipica dos valores e institui¢oes modernas. E isso que a faz tdo
opaca e de tao dificil percepcido na vida cotidiana na percepgao subjetiva dos
atores.

Esta estratégia tedrica possui, estou convencido, ndo sé a vantagem de
permitir compreender de modo mais consistente a seletividade e as ambigtiidades
e problemas do processo de modernizacdo deste tipo de sociedades, como
também permitir explicar o que fica rigorosamente inexplicado no paradigma
do personalismo pré-moderno: o inegavel dinamismo, em sociedades latino-
americanas como a brasileira, do mercado capitalista, a institui¢ido moderna por
exceléncia. O Brasil, por exemplo, ainda que partindo de um patamar muito
baixo, foi o pafs de maior crescimento econdémico em termos absolutos no
mundo entre 1930 e 1980 ¢ o terceiro se considerarmos todo o século XX. A
complexidade social advinda deste gigantesco esfor¢o de modernizagdo nio
pode sequer ser percebida no contexto de um paradigma anacronico, como o
do personalismo, que teima em perceber sociedades complexas como Brasil ou
México como sociedades estruturadas a partir do capital social de relagoes
pessoais.

A importancia de uma mudanga de paradigma nesse campo nao tem
apenas repercussOes tedricas. A atual auséncia cronica de perspectivas de futuro
em pafses periféricos como o Brasil tem a ver com a obsolescéncia dos antigos
projetos politicos que se baseavam nas analises tradicionais criticadas acima. A
tendéncia de se estabelecer clivagens regionais entre partes modernas e tradicionais
dentro do pais, as cruzadas populistas contra a corrup¢io ou ainda mais
recentemente a crenga fetichista no progresso econdémico como um mecanismo
automatico de diminui¢do de desigualdades, se legitimam a partir desse mesmo
caldo de idéias e servem como mascara ideolégica contra a efetiva articulagdo
tedrica e politica dos conflitos especificos de classe na periferia. Essa é a tese que
pretendo defender nesse artigo.

Racionalismo ocidental e a exportagao de suas institui¢gées fundamentais
para a periferia

A dificuldade tedrica de avangar uma hipdétese construtiva nesse terreno
exige a articulagdo de dois passos subseqiientes: 1) reconstruir a articulagdo entre
a configurac¢do valorativa subjacente ao racionalismo ocidental e sua ancoragem
institucional, de modo a poder tematizar os aspectos culturais e simbdlicos
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pertinentes sem cair na armadilha de um “culturalismo essencialista” pensado
sem vinculos com realidades institucionais; 2) uma reflexdo, ainda que
necessariamente incipiente, do que se poderia entender por uma teoria da
“moderniza¢do periférica”, reconstruindo sua especificidade vis a vis a
modernidade central, usando o caso brasileiro como referéncia empirica. Para o
desenvolvimento da primeira tematica eu gostaria de articular um “insight”, ndo
completamente desenvolvido por Max Weber no ambito de sua sociologia
comparada das religides, e uni-lo com a perspectiva de duas das mais promissoras
abordagens criticas surgidas na sociologia da segunda metade do século passado:
a teoria critica do reconhecimento de Charles Taylor e a sociologia de Pierre
Bourdieu’. A meu ver essas duas abordagens apresentam complementaridades
interessantes que podem ser utilizadas, com muito proveito, também para uma
analise da modernidade periférica.

Como sabemos, Weber se interessa primariamente, na sua monumental
sociologia das grandes religides mundiais, por uma analise comparativa do
racionalismo ocidental com as grandes religiGes orientais de modo a esclarecer
por que, apenas no ocidente, surgiu, impondo transformacgoes estruturais em
todas as esferas da vida social, uma sociedade de tipo novo que denominamos
de capitalista, moderna, ocidental etc. Como a “revolucdo de consciéncias” do
protestantismo ascético foi percebido como um momento peculiarmente
importante na explicagdo deste desenvolvimento singular do ocidente, a sociologia
comparativa neo-weberiana foi marcada pela procura de “substitutos da ética
protestante” para identificar tanto os processos de moderniza¢ao com chances
de sucesso quanto os fadados ao fracasso na hipétese contraria.

Um pressuposto implicito dessa estratégia analitica era o fato de que se
mantinha a nogao etapista da sociologia tradicional da modernizagao, na medida
em que se assumia que as sociedades ndo-ocidentais, ou bem repetiam os passos
das sociedades ocidentais centrais através de similes da revolugao protestante —
o caso do Japao é o mais eloqiiente nesse contexto —, ou estariam condenadas a
uma égide do pré-modernismo (Bellah, 1985; Eisenstadt, 1968). O paradigma
do personalismo e do patrimonialismo, dominante nas interpretaces acerca da
América Latina, que criticamos brevemente acima, surge precisamente para
explicar o atraso relativo de sociedades que nao passaram pelo aprendizado
tipico da revolugdo protestante. Para o préprio Max Weber, no entanto, parecia

® Para evitar mal entendidos, gostaria de explicitar que aqui ndo me interessa, nem tenho a
pretensdo ou a competéncia, de dizer a “verdade” sobre os conceitos centrais desses
autores. Longe de qualquer pretensio exegética, pretendo usar idéias que me parecem,
sob um ponto de vista pragmatico, importantes para o tema que tenho em mente: a
constru¢do de um paradigma tedrico alternativo que permita uma reinterpretacio do
processo de modernizagio periférica.
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claro que a explicagdo do surgimento “espontaneo” do racionalismo ocidental
na Europa e América do Norte diferia fundamentalmente da explicagdo do
desenvolvimento ulterior do arcabouco valorativo e institucional desse
racionalismo como consequiéncia da expansao da sociedade ocidental para todo
o globo. Fundamentalmente, esta expansao se daria tanto mais eficazmente quanto
mais ela se realizasse pela exportagao para a periferia do sistema mundial enquanto
“artefatos prontos” (fertigen Gebildes als Artefakt) das institui¢bes fundamentais
do racionalismo ocidental: o mercado capitalista com seu arcabougo técnico e
material e o Estado racional centralizado com seu monopélio da violéncia e
poder disciplinador (Weber, 1998, p.251).

No final da Ftica protestante ¢ o espirito do capitalismo Max Weber adianta
uma idéia, prenhe de conseqiiéncias para todo estudioso interessado nos processos
de modernizagio da periferia (Weber, 1947 vol 1. p.203). A metafora do “manto
do santo”, que os seguidores do protestantismo vitorioso postaram no proprio
ombro por livre escolha, é contraposta a violenta metafora da “casa da servidao”
a que estamos nos todos, habitantes do mundo moderno dominados pela légica
impessoal do mercado e do Estado, sujeitos a partir da consolidagdo dessas
duas instituicoes fundamentais. E essa nova légica impessoal que constituia, no
sentido forte deste termo, os individuos que lhe sio adequados a partir de
estimulos empiricos ndo mediados simbolicamente.

Ora, nesse sentido, ndo seria necessario uma revolugao protestante para
termos sociedade moderna ou individualidades modernas. Estado e mercado
fariam esse trabalho de forma mais rapida e mais eficiente que qualquer movimento
religioso antes deles® dado que os estimulos empiticos dessas institui¢des lidam
com as chances de sobrevivéncia e de acesso a bens escassos de cada um de nos.
O mercado nio precisa “convencer”’ ninguém, como os profetas e agentes
religiosos do passado. O mercado “nio fala”, mas impde a sua logica totalizante,
posto que abrange e conforma todas as nossas vicissitudes e disposi¢oes das
mais publicas as mais intimas, de forma tido mais eficiente precisamente por ser
opaca, impessoal e nao perceptivel enquanto tal a consciéncia cotidiana’. Também
o Estado, que ao contrario do mercado precisa constantemente legitimar-se,
consolida-se apenas através da desconstrugdo de outras instancias competidoras,
terminando por impor uma nova forma de estrutura da consciéncia subjetiva,
baseada na disciplina e no auto-controle individual, exemplarmente estudadas
por Norbert Elias (Elias, 1980).

¢ Isso ndo significa descurar de efeitos importantes em outros aspectos descortinados a
partir da presen¢a maior ou menor da revolugdo protestante, como veremos na parte
final deste texto.

7 Essa vicissitude da economia monetaria serviu como fio condutor para boa parte da obra
de maturidade de Georg Simmel. Ver Simmel, 1989.
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Max Weber, no entanto, jamais desenvolveu este aspecto essencial para
uma teoria da expansio do racionalismo ocidental para a periferia, por conta
das limitagGes do seu aparato conceitual, presa do individualismo metodolégico.
E precisamente neste ponto que as reflexdes de Charles Taylor acerca da genealogia
e da singularidade do racionalismo ocidental podem ser de grande valia para o
empreendimento que tenho em mente (Taylor, 1989). Taylor percebe, como
nenhum outro pensador classico ou moderno de meu conhecimento, que a
importancia de idéias e de interpretagSes simbolicas reside no fato de que elas
engendram e produzem praticas institucionais e sociais de tal modo que os dois
elementos, o simbolico/ideacional e o material/institucional, sequer podem ser
compreendidos separadamente (Taylor, 2004).

Sua leitura da genealogia da hierarquia moral subjacente as praticas
institucionais e sociais do racionalismo ocidental pode ser, nesse sentido,
interpretada como uma possibilidade inteiramente nova e contraposta ao
“essencialismo culturalista” da tese do personalismo que criticamos acima, de
compreender a dinamica entre valores e aspectos culturais e simbolicos, por um
lado, e as praticas institucionais e sociais por outro. A leitura tayloriana deixa
entrever que as novas instituicdes modernas sao perpassadas por um processo
complexo de aprendizado moral e valorativo, o qual, a0 mesmo tempo, pressupoe
e implementa um processo de socializagdo e de fabricacao de individuos plasticos
e adaptaveis aos seus imperativos. Sua ctitica a concepgao tendencialmente reificada
de Estado e mercado enquanto grandezas sistémicas, como vemos em Jirgen
Habermas, por exemplo, parece-me certeira e de importancia decisiva para uma
compreensao mais adequada do processo de expansdo do racionalismo ocidental
do centro para a periferia, o qual se realiza pela exportagdo dessas institui¢oes
ndo apenas enquanto “artefatos prontos”, no sentido weberiano do termo, o
que enfatiza seu aspecto “material” naturalizado, mas também enquanto toda
uma visao de mundo, de individuo e de sociedade, ndo perceptivel enquanto tal,
que passa a contar com a for¢a e o estimulo inaudito do dinheiro e da coer¢ao
legal para a construgao de individuos adequados as suas necessidades.

Esse é o aspecto central da idéia que pretendo trabalhar neste texto e
que permite a meus olhos perceber de um outro modo toda a problematica
envolvida na questao pds-weberiana da expansio do racionalismo ocidental para
a periferia. Fundamental na empreitada tayloriana, e o que o leva, neste particular,
muito além da reflexdo weberiana, é que ele consegue reconstruir a hierarquia
valorativa subjacente e opaca que se materializa nessas duas instituigbes centrais
do mundo moderno, a qual comanda irrefletida e inconscientemente nossas
disposicoes e nosso comportamento cotidiano.

Essa arqueologia da identidade moderna é também ao mesmo tempo,
como nao poderia deixar de ser, uma Historia da singularidade do ocidente. Fiel
a seu ponto de partida, que ndo separa as dinamicas institucional e cultural, Taylor
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tende a ver a transi¢do para a modernidade menos como um processo abstrato
de racionalizagdo e diferenciacdo, mas, antes de tudo, como uma “gigantesca
mudanca de consciéncia”, no sentido de uma radical reconstrucio da topografia
moral dessa cultura. A topografia moral do ocidente tem dois aspectos
fundamentais para Taylor: o principio da interioridade e o principio da afirmacao
da vida cotidiana. A hierarquia moral do ocidente inverte a forma como a virtude
era concebida, por exemplo, na antiguidade (Taylor, 1989, pp. 159/176). A ética
da honra da antiguidade € reinterpretada em termos do ideal cartesiano de controle
racional. A racionalidade deixa também de ser substantiva e passa a ser procedural.
Racional passa a significar pensar de acordo com certos canones. E esse novo
sujeito moral que Taylor chama de “Self pontual”.

O “self” é pontual, posto que “desprendido” de contextos particulares
e portanto remodelavel por meio da agdo metddica e disciplinada. A essa nova
maneira de ver o sujeito, desenvolvem-se uma filosofia, uma ciéncia, uma
administragdo, técnicas organizacionais, destinadas a assegurar seu controle e
disciplina. A nog¢ao de self desprendido, por estar arraigada em praticas sociais e
institui¢Oes, é naturalizada. Essas idéias germinadas durante séculos de razao
calculadora e distanciada e da vontade como auto-responsabilidade, que somadas
remetem ao conceito central de Taylor de self pontual, ndo lograram dominar a
vida pratica dos homens até a grande revolucdo da reforma protestante. Aqui
outro 6bvio ponto em comum com Max Weber. Para os dois pensadores a
reforma foi a parteira tanto da singularidade cultural quanto moral do ocidente.
A revolugio protestante realiza na pratica, no espago do senso comum e da vida
cotidiana a nova nogao de virtude ocidental. Dai que, para Taylor, a nogao de
self pontual tenha que ser acrescida da idéia de “vida cotidiana” para a
compreensao da configuracdo moral que nos domina hoje.

O tema da vida cotidiana esta em oposi¢ido a concepgao platdnica ou
aristotélica que exaltavam a vida contemplativa por oposicdo a vida pratica. A
revolugao de que fala Taylor é aquela que redefine a hierarquia social a tal ponto
que agora as esferas praticas do trabalho e da familia, precisamente aquelas esferas
nas quais todos sem exce¢do participam, passam a definir o lugar das atividades
superiores e mais importantes. Ao mesmo tempo, ocorre um desprestigio das
atividades contemplativas e aristocraticas anteriores. A sacralizacdo do trabalho,
especialmente do trabalho manual e simples, de origem luterana e depois
genericamente protestante, ilustra a transformagao historica de grandes proporg¢des
para toda uma redefini¢dao da hierarquia social que é o nosso fio condutor neste
texto.

Taylor percebe que as bases sociais para uma revolucdo de tamanhas
conseqiiéncias devem-se a motivagao religiosa do espirito reformador. Ao rejeitar
a idéia do sagrado mediado, os protestantes rejeitaram também toda a hierarquia
social ligada a ela. Este é o fato decisivo aqui. Como as grada¢ées da maior ou
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menor sacralidade de certas funcbes é a base da hierarquia (religiosa) das
sociedades tradicionais, desvalorizar a hierarquia baseada nesta ordem ¢é retirar
os fundamentos da hierarquia social como um todo, tanto da esfera religiosa em
sentido estrito quanto das outras esferas sob sua influéncia. Desse modo, abre-se
espago para uma nova e revolucionaria (dado seu potencial equalizador e
igualitario) nogdo de hierarquia social que passa a ter por base o “self pontual”
tayloriano, ou seja, uma concepgao contingente e historicamente especifica de ser
humano, presidido pela nogio de calculabilidade, raciocinio prospectivo, auto-
controle e trabalho produtivo como os fundamentos implicitos tanto da sua
auto-estima quanto do seu reconhecimento social. O que Taylor chama de
Dignidade vai designar portanto a possibilidade de igualdade tornada eficaz,
por exemplo, nos direitos individuais potencialmente universalizaveis. Ao invés
da “honra” pré-moderna, que pressupbe distingdo e privilégio, a dignidade
pressupoe um reconhecimento universal entre iguais (Taylor, 1994).

Nesse contexto, interessa-nos menos a tensao tayloriana entre uma razao
disciplinadora homogeneizante e uma razdo expressiva singularizadora, como o
conflito existencial e politico por exceléncia da modernidade tardia®, e mais as
repercussoes da sua discussao acerca dos principios que regulam a nossa atribuigao
de respeito, deferéncia, ou numa palavra, a atribui¢ao de “reconhecimento social”
como base da no¢iao moderna de cidadania juridica e politica. Ou seja, aqui nos
interessa menos a oposi¢ao entre as formas variantes que no ocidente assumem
a construcdo da identidade pessoal e coletiva a partir da interiorizacdo das fontes
de reconhecimento, dramatizadas por Taylor na oposi¢ao entre os principios da
dignidade e da autenticidade, e mais o vinculo de continuidade entre eles. Para
isso julgo ser fundamental tentar desenvolver o conceito relativamente
subdesenvolvido de “dignidade” do sujeito racional’. A localizag¢io e explicitacio
desses principios pode nos ajudar a identificar os mecanismos operantes, de
forma opaca e implicita, na distingao social entre classes e grupos sociais distintos
em sociedades determinadas. Ela pode nos ajudar a identificar os “operadores
simbolicos” que permitam a cada um de nds na vida cotidiana hierarquizar e
classificar as pessoas como mais ou menos, como dignas de nosso apre¢o ou de
nosso desprezo.

Em sociedades periféricas como a brasileira, que nio apenas se

¢ Esse aspecto foi desenvolvido de forma polémica e estimulante, servindo de pano de
fundo para uma gramatica das lutas politicas contemporaneas a partir dos p6los distribuicio
e reconhecimento, em Fraser, 1997. Para os aspectos problematicos entre as dimensoes
individuais e coletivas do tema do reconhecimento, vet Benhabib, 1999, p. 39/46.

? Taylor sempte deu mais atenc¢do ao principio da autenticidade como fundamento de sua
defesa do respeito as diferengas culturais das minorias no contexto das lutas multiculturais
que marcam o espectro politico norte-americano tanto nos EUA quanto no Canada.
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modernizam de “fora para dentro” em sentido econdémico, mas também na
esfera dos valores e das normas, nos interessa, antes de tudo, explicitar as regras
do reconhecimento social ou deferéncia social que funcionam objetivamente
para todos os individuos e grupos sob sua influéncia como pano de fundo da
classificacdo ou da desclassificagao social. Ja em Taylor temos a referéncia a um
aspecto central do seu argumento, que também é complementar a analise de
Max Weber do mesmo fenémeno, o qual é de particular interesse para as ciéncias
sociais: o fato de que o “self pontual” engendra e é por sua vez reproduzido
por instancias institucionais bastante especificas: o mercado capitalista e o Estado
racional moderno. Embora tanto Taylor quanto Weber estejam interessados antes
de tudo numa reflexdo interna ao racionalismo ocidental europeu e norte-
americano e apenas indiretamente na sua expansio para o resto do mundo, a
reflexdo desses autores é também indispensavel para uma reflexdo sobre as
sociedades modernas-periféricas.

Como vimos, a produgdo “espontanea” do racionalismo ocidental
engendrou um tipo de racionalidade singular e institui¢oes, também singulares,
para sua reproducio. Como diz Max Weber no final da ética protestante, nao ¢é
necessario uma revolucdo protestante para a producdo de sociedades modernas.
A sua metafora da “prisdo de ferro” implica que Estado e mercado, as duas
maiores “fabricas de self pontuais”, sao determinantes muito mais implacaveis
do nosso comportamento e do tipo de ser humano que nos tornamos do que
qualquer ideologia religiosa em qualquer tempo o foi. Para a expansdo do
racionalismo ocidental para o globo, sdo, portanto, as suas materializagoes
institucionalizadas o dado decisivo. Desse modo, Estado e mercado, ou melhor,
o processo de socializagdo que permite a produgao de individuos adequados a
reproducdao de Estado e mercado, pressupéem um processo de aprendizado
valorativo e moral de grandes propor¢Ses. Fundamental para nossos interesses é
o fato de que esse aprendizado cultural especifico estrutura e define uma nogao
muito peculiar de hierarquia social.

Ao contrario do critério hierarquizador da civilizagdo hindu, por exemplo,
onde o principio da pureza ritual classificava e classifica as distintas castas sociais,
1o ocidente passa a ser o compartilhamento de uma determinada estrutura psico-social o fundamento
implicito do reconhecimento social (Weber, 1998, vol. 1 p. 97). E essa estrutura psico-
social que é o pressuposto da consolidacdo de sistemas racionais-formais como
mercado e Estado e depois produto principal da eficicia combinada dessas
instituicdes. E a generalizacdo dessas mesmas pré-condi¢oes que torna possivel
falar em “cidadania”, ou seja, um conjunto de direitos e deveres no contexto do
Estado-nac¢do compartilhado por todos numa pressuposi¢ao de efetiva igualdade.
As consideragoes de Taylor sobre a “dignidade”, enquanto fundamento da auto-
estima individual e do reconhecimento social, remetem, portanto, a relagao entre
o compartilhamento de uma economia emocional e moral contingente a
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possibilidade de reconhecimento social para individuos e grupos: para que haja
¢ficdcia legal da regra de ignaldade ¢ necessario que a percepedo da igualdade na dimensao da
vida cotidiana esteja efetivamente internalizada.

Uma das conseqiiéncias do relativo subdesenvolvimento da categoria
de dignidade em Taylor, que aludimos acima, é perceptivel no fato de que ele
ndo desenvolve o tema central do potencial legitimador das diferengas sociais
que se esconde por tras da categoria abstrata de “sujeito racional”. Deste modo,
para avangarmos ainda mais um passo no nosso esfor¢o de concretizacio de
analise, gostaria de usar as investiga¢oes de Pierre Bourdieu de modo a tematizar
adequadamente a questdo fundamental que permite pensar o reconhecimento
social, objetivamente produzido e implementado institucionalmente, como nucleo
mesmo da condi¢dao de possibilidade de se estabelecer distingies sociais a partir de
$ignos sociais opacos perceptiveis por todos de maneira pré-reflexiva.

A unido das perspectivas de Taylor e Bourdieu parece-me sob varios
aspectos interessante. Ambas perspectivas me parecem antes de tudo
complementares no sentido de desenvolverem aspectos que suprem deficiéncias
importantes uma da outra. Se falta a Taylor uma teoria contemporanea da luta
de classes, na medida em que ele fala do ponto de vista do intelectual norte-
americano ou europeu do final do século XX, quando as sociedades centrais,
supostamente pacificadas internamente dos conflitos de classe mais virulentos,
estariam entrando em uma nova fase de rearticulacio das suas lutas politicas',
temos em Bourdieu uma sofisticada analise da forma singularmente opaca e
refratada que a dominagio ideolégica, mascarando seu carater de classe, assume
na modernidade tardia. Essa perspectiva de Bourdieu nos permite, acredito eu,
ir além de nm conceito de reconbecimento que assume, pelo menos tendencialmente, como realidade
¢fetiva a ideologia da ignaldade prevalecente nas sociedades centrais do ocidente. Como
espero demonstrar, esse ponto de partida parece-me também fundamental, ainda
que com modificagdes importantes no seu instrumental tedrico, para uma analise
da modernidade periférica.

Ao mesmo tempo, por outro lado, a genealogia da hierarquia implicita
que comanda nosso cotidiano, desenvolvida de forma soberana por Taylor,
ajuda a esclarecer precisamente o calcanhar de Aquiles de todo o argumento de
Bourdieu. Afinal, este autor, a0 se concentrar unicamente no aspecto instrumental
da disputa por poder relativo entre as classes em luta por recursos escassos, nao
percebe que esta mesma luta se dd em um contexto intersubjetivamente produzido,
o que mantém a sua contingéncia e com isso a necessidade de seu aperfeicoamento
critico, mas retira, a0 mesmo tempo, o dado arbitrario de mera imposi¢ao de
poder do mais forte. A teoria do reconhecimento pode, nesse sentido, dar conta
do mecanismo generativo do “consenso normativo minimo” compartilhado

10 Para uma critica das posi¢des de Taylor e Fraset, veja Honneth, 2001, p. 52-53.
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intersubjetivamente e que, na realidade, contextualiza e filtra as chances relativas
de monopdlio legitimo na distribui¢ao dos recursos escassos pelas diversas classes
socials em disputa em uma dada sociedade, mecanismo este secundarizado e
ndo devidamente tematizado por Bourdieu. Apesar da sua unilateralidade, no
entanto, a contribui¢do de Bourdieu para uma compreensio da forma ideologica
especifica a modernidade tardia, seja central ou periférica, parece-me fundamental.

Essa complementaridade de perspectivas é reforcada ainda por um
compartilhamento, por parte dos dois autores que discutimos, de um aspecto
decisivo para o tema em pauta: a énfase no conteudo pré-reflexivo como
fundamento do comportamento social (Taylor, 1993). Enquanto, para Taylor, o
dado de que é a pratica ndo articulada que comanda nossa vida cotidiana implica
na necessidade de articular a hierarquia de valores escondida e opaca que preside
nosso comportamento, daf sua empreitada de nomear e reconstruir as fontes da
nossa nogao de self, para Bourdieu o mesmo fato torna urgente uma “psicoanalise
do espaco social”. O que para grande parte da tradi¢do sociologica é
“internalizacao de valores”, o que evoca tendencialmente uma leitura mais
racionalista que enfatiza o aspecto mais consciente e refletido da reproducio
valorativa e normativa da sociedade, para Bourdieu a énfase seria, ao contrario,
no condicionamento pré-reflexivo, automatico, emotivo, espontaneo, em uma
palavra “inscrito no corpo” de nossas ag¢des, disposi¢des e escolhas.

Nesse contexto, a no¢ao bourdieuziana fundamental que gostaria de
utilizar para meus proéprios fins no contexto desta apropriacdo seletiva é a de
habitus''. O habitus, a0 contririo da tradi¢do racionalista e intelectualizante, permite
enfatizar todo o conjunto de disposi¢Ses culturais e institucionais que se inscrevem
no corpo e que se expressam na linguagem corporal de cada um de nés
transformando, por assim dizer, escolhas valorativas culturais e institucionais em
carne e osso. Enquanto para Marx a “ideologia espontanea” do capitalismo era
o fetichismo da mercadoria que encobria, sob a mascara da igualdade do
mercado, relagées de producdo desiguais, para Bourdieu sera o conjunto de
disposi¢oes ligadas a um estilo de vida peculiar que conformam o habitus
estratificado por classes sociais, e que legitimam, de forma invisivel e sub-liminar,
o acesso diferencial aos recursos materiais e ideais escassos, a ideologia espontanea
do capitalismo tardio.

" O conceito de habitus é desenvolvido ja nos primeiros trabalhos de Bourdieu. Mais tarde
ele vincula essa nogao central aos conceitos correlatos de campo e de capital. Nao me
interessa nem acho que seja necessario “comprar todo o pacote” de Bourdieu nesse
campo. Minha apropriagio ¢ seletiva e pragmatica, na medida em que a nogio de habitus
permite pensar uma possibilidade de coordenagio das a¢des sociais cifrada a partir de
signos incorporados pré-reflexivamente ainda que perceptiveis por todos em dado
contexto social. Sobre a relagio entre esses conceitos e seu papel na obra de Bourdieu, ver
Calhoun 1993 e Swartz, 1997.
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Nas melhores paginas do Distinction, Bourdieu logra demonstrar, com
farto uso de interessante material empirico, que até as escolhas percebidas como
as mais pessoais e reconditas de cada um de nds, desde a preferéncia por carro,
compositor ou escritor até a escolha do parceiro sexual, sdo, na verdade, fruto
de fios invisiveis que interligam interesses de classe ou fragdo de classe ou, ainda,
de posigbes relativas em cada campo de praticas sociais, como a oposi¢do entre
os desafiadores recém chegados e os ja estabelecidos por senioridade. Esses fios
invisiveis interligam e cimentam tanto afinidades e simpatias, constituindo as redes
de solidariedades objetivamente definidas ou, por outro lado, forjam antipatias
soldadas pelo preconceito.

Essa bela idéia do habitus funcionando como fios invisiveis que ligam
pessoas por solidariedade e identificagdo e que as separam por preconceito, o
que equivale a uma nogdo de coordenacio de agdes sociais percebida como
inconsciente e cifrada, impede, no entanto, a riqueza de uma idéia fundamental
para Taylor: a nogdo de “articulagio” que permite se pensar num “transfer”
entre o refletido e o ndo-refletido. Afinal, se existe algo que possa ser articulado
¢é porque existe algo para além do puro habitus irrefletido. Por conta disso, a
auséncia dessa dimensdo na reflexdo de Bourdieu faz com que a contraposi¢ao
em relagdo a “grande ilusao” do jogo social s seja possivel reativamente, sem o
questionamento das regras do jogo enquanto tais. Essa posi¢ao reativa advém da
concep¢do de Bourdieu, pensada contra o subjetivismo (Bourdieu, 1990, p. 42-
51) que reduz o espago social a um espaco de interagGes conjunturais, de que
toda a estética e moral (os dois termos vém sempre necessariamente juntos) de
classe se contrapde objetivamente a um seu duplo e contrario, mas nunca em
relagdio a um patamar compartilhado de regras comuns (Bourdieu, 1984, p.
244).

Esse é o terreno onde as contradi¢es da analise de Bourdieu se mostram
mais facilmente. O raciocinio da légica instrumental que reduz todas as
determinagGes sociais a categoria do poder mostra-se aqui em toda sua fragilidade.
No limite torna-se incompreensivel por que algumas estratégias sociais e alguns
“blefes” dio certo e outros nao. Para sairmos da absoluta arbitrariedade nessa
dimensao da analise torna-se necessario pleitear “alguma coisa” para além da
mera “ilusdo” do jogo social. Como aponta Axel Honneth, a competicio dos
diversos grupos sociais entre si s6 tem sentido se pressupusermos a existéncia de
interpretacOes conflitantes acerca de um terreno comum de regras que lograram
ser reconhecidas transclassisticamente (Honneth, 1990 p. 178-179). E pela falta
dessa dimensao que nao fica claro as razoes pelas quais uma dada classe dirigente
teria supostamente “escolhido” precisamente tais e quais objetivos e ndo outros
quaisquer. Do mesmo modo nio se explica também por que se ddo mudangas
no “comando” do processo social como, por exemplo, a substituicio da
aristocracia pré-moderna pela burguesia no alvorecer da modernidade.
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Talvez o aspecto que mais explicite as deficiéncias da teoria bourdieziana
e ponha a nu a necessidade de vincula-la a uma teoria objetiva da moralidade
como a tayloriana é o radical contextualismo da sua analise da classe trabalhadora
francesa que o impede de perceber processos coletivos de aprendizado moral
que ultrapassam de muito as barreiras de classe. Como se pode observar na
analise de Bourdieu sobre o caso francés, o patamar ultimo da sua analise, que
fundamenta uma infinidade de distin¢des sociais, é a situacdo de “necessidade”
da classe operaria. O que mostra o carater histérico contingente e espago-
temporalmente contextual dessa “necessidade” é que ela se refere a distingao de
habitos de consumo dentro da dimensio de pacificacdo social tipico do Welfare
State. O que é visto como “necessidade”, neste contexto, comparando-se a
sociedades periféricas como a brasileira, adquire o sentido de consolidagao
historica e contingente de lutas politicas e aprendizados sociais e morais multiplos
de efetiva e fundamental importancia, os quais passam desapercebidos enquanto
tais para Bourdieu.

Assim, gostaria de propor uma subdivisdo interna a categoria do habitus
de tal modo a conferir-lhe um carater historico mais matizado, inexistente na
analise bourdieziana, e acrescentar, portanto, uma dimensao genética e diacronica
a tematica da constitui¢do do habitus. Assim, ao invés de falarmos apenas de
“habitus” genericamente, aplicando-o a situagdes especificas de classe num contexto
sincrénico, como faz Bourdieu, acho mais interessante e rico para meus propositos,
falarmos de uma “pluralidade de habitus”. Se o habitus representa a incorporagao
nos sujeitos de esquemas avaliativos e disposi¢cbes de comportamento a partir
de uma situacdo socio-econodmica estrutural, entio mudancas fundamentais na
estrutura econémico-social devem implicar, conseqientemente, mudangas
qualitativas importantes no tipo de habitus para todas as classes sociais envolvidas
de algum modo nessas mudangas.

Este foi certamente o caso da passagem das sociedades tradicionais
para as sociedades modernas no ocidente. A burguesia, como a primeira classe
dirigente na histéria que trabalha, logrou romper com a dupla moral tipica das
sociedades tradicionais baseadas no cédigo da honra e construir, pelo menos em
uma medida apreciavel e significativa, uma homogeneizagio de tipo humano a
partir da generalizagdo de sua propria economia emocional — dominio da razao
sobre as emocgdes, calculo prospectivo, auto-responsabilidade etc. — as classes
dominadas. Esse processo se deu em todas as sociedades centrais do ocidente
das mais variadas maneiras. E precisamente esse processo histérico de
aprendizado coletivo que ndo é adequadamente tematizado por Bourdieu no
seu estudo empirico acerca da sociedade francesa. Ele representa o que gostaria
de denominar de “habitus primario”, de modo a chamar atengdo a esquemas
avaliativos e disposi¢oes de comportamento objetivamente internalizados e
“incorporados”, no sentido bourdieuziano do termo, que permite o
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compartilhamento de uma nocio de “dignidade” no sentido tayloriano. E essa
dimensio da “dignidade” compartilhada, no sentido ndo juridico de “levar o
outro em considera¢ao”, e que Taylor chama de respeito atitudinal, que tem que
estar disseminada de forma efetiva numa sociedade para que possamos dizer,
que nesta sociedade concreta, temos a dimensao juridica da cidadania e da igualdade
garantida pela lei (Taylor 1989, p.15). Vale a pena repetir mais uma vez: para que
haja eficdcia legal da regra de igualdade ¢ necessdrio que a percepeio da igualdade na dimensao
da vida cotidiana esteja efetivamente internalizada.

Ao chamar a generaliza¢do, portanto, das pré-condigdes sociais,
economicas e politicas do sujeito util, “digno” e cidadao, no sentido tayloriano
de reconhecido intersubjetivamente como tal, de “habitus primario”, eu o fago
para diferencia-lo analiticamente de duas outras realidades também fundamentais:
o “habitus precario” e o que gostaria de denominar “habitus secundario”. O
“habitus precario” seria o limite do “habitus primario” para baixo, ou seja, seria
aquele tipo de personalidade e de disposi¢des de comportamento que ndo atendem
as demandas objetivas para que, seja um individuo seja um grupo social, possa
ser considerado produtivo e tutil em uma sociedade de tipo moderno e
competitivo, podendo gozar de reconhecimento social com todas as suas
dramaticas conseqiiéncias existenciais e politicas. Para alguns autores, mesmo
sociedades afluentes como a alemi, ja apresentam agora segmentos de
trabalhadores e de pobres que vivem do seguro social precisamente com estes
tragos de um “habitus precario”, na medida em que o que estamos chamando
de “habitus primario” tende a ser redefinido segundo os novos patamares
adequados as recentes transformacdes da sociedade globalizada e da nova
importancia do conhecimento (Bittlingmayer, 2002, p. 225-254). No entanto,
como iremos ver, essa definicdo s6 ganha o estatuto de um fenémeno de massa
permanente em pafses periféricos como o Brasil.

O que estamos chamando de “habitus secundario” tem a ver com o
limite do “habitus primario” para cima, ou seja, tem a ver com uma fonte de
reconhecimento e respeito social que pressupde, no sentido forte do termo, a
generalizacdo do habitus primario para amplas camadas da populacio de uma
dada sociedade. Nesse sentido, o habitus secundario ja parte da homogeneizagao
dos principios operantes na determina¢ao do habitus primario e institui, por sua,
vez, critérios classificatorios de distingdo social a partir do que Bourdieu chama
de “gosto”. Mas a determinagdo conceitual precisa dessa diferenciagdo triadica
da nogao de habitus, deve ser acoplada a discussao tayloriana das fontes morais
ancoradas institucionalmente no mundo moderno, seja no centro ou na periferia,
para sua adequada problematizacio.

Se ¢ o trabalho util, produtivo e disciplinado que parece estar por tras
da “avaliagdo objetiva do valor relativo” de cada qual nesta dimensdo, entdo o
potencial encobridor de desigualdades por tras da nogdo de “dignidade” do
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agente racional, deve se manifestar mais facilmente nesta dimensao. Reinhard
Kreckel chama de “ideologia do desempenho” a tentativa de elaborar um
principio Unico, para além da mera propriedade econémica, a partir do qual se
constitui a mais importante forma de legitimacdo da desigualdade no mundo
contemporaneo (Kreckel, 1992). A idéia subjacente a este argumento é que teria
que haver um “pano de fundo consensual” (Hintergrundkonsens), acerca do
valor diferencial dos seres humanos, de tal modo que possa existir uma efetiva —
ainda que subliminarmente produzida — legitimacdo da desigualdade. Sem isso o
carater violento e injusto da desigualdade social se manifestaria de forma clara e
a olho nu.

Como o principio bésico do consenso transclassista é, como vimos, o
principio do desempenho e da disciplina (a fonte moral do self pontual para
Taylor), passa a ser a aceitagdo e internaliza¢ao generalizada deste principio que
faz com que a inadaptacgdo e a marginalizagdo destes setores possa ser percebida,
tanto pela sociedade incluida como também pelas proprias vitimas, como um
“fracasso pessoal”. E também a centralidade universal do principio do
desempenho, com sua conseqiiente incorporagao pré-reflexiva, que faz com que
areacao dos inadaptados se dé num campo de forgas que se articula precisamente
em relagdo ao tema do desempenho: positivamente pelo reconhecimento da
intocabilidade de seu valor intrinseco, apesar da propria posicao de precariedade,
e, negativamente, pela constru¢ao de um estilo de vida reativo, ressentido, ou
abertamente criminoso e marginal (Fernandes, 1978).

Ja o limite do habitus primario “para cima” tem a ver com o fato de o
desempenho diferencial na esfera da producido ter que ser associado a uma
“estilizacdo da vida” peculiar de modo a produzir e legitimar distingdes sociais.
Nesse sentido, o que estamos chamando de “habitus secundario” seria
precisamente o que Bourdieu teria em mente com seu estudo sobre as “sutis
distingoes” que ele analisa no seu “distinctions”. E nesta dimensio que o “gosto”
passa a ser uma espécie de moeda invisivel, transformando tanto o capital
econdémico puro quanto, muito especialmente, o capital cultural, “travestidos em
desempenho diferencial”, a partir da ilusdo do “talento inato”, em um conjunto
de signos sociais de distin¢do legitima, a partir dos efeitos tipicos do contexto de
opacidade em relagdo as suas condi¢oes de possibilidade.

Mas, também aqui, é necessario acrescentar a dimensido objetiva da
moralidade, que permite, em ultima instancia, todo o processo de fabricacdo de
distingbes sociais, o qual, como vimos, é descurada por Bourdieu. Assim, também
o conceito de habitus secundatio'” deve ser vinculado, a exemplo do que fizemos

12 Axel Honneth, em sua interessante ctitica a Boutdieu, tende a rejeitar 7 f0f0 0 conceito de
habitus, dado o componente instrumental e utilitario que o habita. Ao fazer isto, no
entanto, Honneth corre o risco de “jogar a crianga fora junto com a agua suja do balde”,
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com o conceito de habitus primario e precario, ao contexto moral, ainda que
opaco e naturalizado, que lhe confere eficacia. Se percebemos na “ideologia do
desempenho” enquanto corolario da “dignidade do ser racional” do self pontual
tayloriano o fundamento moral implicito e naturalizado das duas outras formas
de habitus que distinguimos, acredito que o habitus secundario possa ser
compreendido na sua especificidade, antes de tudo, a partir da nogdo tayloriana
de expressividade e autenticidade.

O ideal romantico da expressividade e da autenticidade é interpretado
pelo Taylor do The Sources of the Self como uma fonte moral alternativa ao “self
pontual” e o principio do desempenho que o comanda, na medida em que
implica na reconstrucdo narrativa de uma identidade singular, para a qual nao ha
modelos pré-estabelecidos. Assim, se o “self pontual” é constituido por critérios
que implicam universalizagdo e homogeneizagdo, do mesmo modo como as
categorias do produtor e do cidaddo que o realizam em concreto, o “sujeito” do
expressivismo é marcado pela busca da singularidade e originalidade, posto que
o que deve ser “expresso” no expressivismo é precisamente nosso horizonte
afetivo e sentimental peculiarissimo a cada qual. E esse ideal, que se forma
tardiamente como rea¢do as demandas racionalizantes e disciplinarizadoras do
“self pontual” ancorado institucionalmente, que vive o perigo de transformar-
se no seu contrario nas condi¢oes atuais. O mote do diagnéstico da época levada
a cabo por Taylor no seu The Ethics of Authenticity é precisamente a ameaga
crescente de trivializagao deste ideal, do seu conteudo dialégico e de auto-invengao
em favor de uma perspectiva auto-referida simbolizada no que o autor chama
de “quick fix” [solucdo rapida] (Taylor, 1991, p. 35).

O tema do “gosto”, como a base das distingdes sociais fundadas no
que estamos chamando de habitus secundario, compreende tanto o horizonte da
individualizagdo conteudistica, baseada no ideal da identidade original dialégica
e narrativamente constituida, quanto o processo de individuacdo superficial
baseado no “quick fix”. Bourdieu ndo percebe a diferenca entre as duas formas
ja que, para ele, por forca de suas escolhas categoriais como vimos, a estratégia
da distingao é sempre utilitaria e instrumental. Para meus fins, no entanto, essa
diferenga é fundamental. Afinal, a recuperagdo da dimensao objetivada, trabalhada
por Taylor, é o que explica, em ultima instincia, o apelo e eficacia social inclusive
da versdo massificada e pastiche dessa possibilidade de individuagao.

A personificagdo do “gosto” para Bordieu serve, antes de tudo,
precisamente para a definicdo da “personalidade distinta”, uma personalidade

como os alemiaes gostam de dizer em um provérbio popular, na medida em que o que
me parece importante é, precisamente, reconectar o conceito de habitus com uma instancia
moral que permita iluminar, nas dimensoes individual e coletiva, também, além do dado
instrumental que ¢é irrenunciavel, o tema do aprendizado moral. Ver Honneth, 1990.
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que aparece como resultado de qualidades inatas e como expressao de harmonia
e beleza e da reconciliacio de razdo e sensibilidade, a definicio do individuo
perfeito e acabado (Bourdieu, 1984, p.11). As lutas entre as diversas fracoes da
classe dominante se ddo, precisamente, pela determina¢ao da versao socialmente
hegemonica do que é uma personalidade distinta e superior. A classe trabalhadora,
que ndo participa dessas lutas pela definicdo do critério hegemodnico de distingao,
seria um mero negativo da idéia de personalidade, quase como uma “nio-pessoa”,
como as especulacoes de Bourdieu acerca da reducdo dos trabalhadores a pura
forca fisica deixa entrever (Bourdieu, 1984, p. 384). Nesta dimensao do “habitus
secundario”, nao me parece existir qualquer diferenca de vulto entre as sociedades
modernas do centro e da periferia. Nesta dimensao da produc¢ao de desigualdades,
ao contrario do que proclama a “ideologia da igualdade de oportunidades” nos
paises avancados, os dois tipos de sociedade estio no mesmo patamar. A distingao
fundamental entre esses dois tipos de sociedades “modernas” parece-me se
localizar na auséncia de generalizacdo do “habitus primario”, ou seja, do
componente responsavel pela universalizagdo efetiva da categoria de produtor
util e cidadao nas sociedades avangadas, nas sociedades periféricas.

Modernizagdo periférica: o caso brasileiro

A reflexdo tedrica acima me parece incontornavel para que consigamos
de fato perceber as sociedades modernas da periferia na sua feicio moderna.
Esta “modernidade” estaria presente nao apenas na complexidade social e no
relativo dinamismo do mercado, mas também e principalmente no fato de que
o principio que Taylor chama de “dignidade”, com todas as suas conseqiiéncias
para a idéia de democracia moderna, ¢ o tGnico principio aceito como legitimo
na esfera publica dessas sociedades para a regulacdo da vida social. Nem o
aspecto material nem o aspecto valorativo, desse efetivo processo de
modernizacdo, podem ser adequadamente compreendidos dentro do horizonte
categorial da teoria dominante do personalismo e do patrimonialismo com seu

1”13, Daf estar convencido

subjetivismo sociolégico e seu “essencialismo cultura
da necessidade da construciao de um paradigma tedrico alternativo neste campo.
Mas as “sociedades modernas” ndo sdo iguais entre si, nem mesmo aquelas que
compdem o conjunto nuclear e mais “avangado”, tanto no sentido tecnolégico
quanto politico, das sociedades centrais do ocidente'. Essa diferenca é obviamente
ainda maior em relagdo as sociedades periféricas “seletivamente” modernizadas

comparativamente as sociedades centrais.

1 Seyla Benhabib desenvolve uma interessante critica 4 nogao de essencialismo cultural no
contexto de sua critica a Samuel Huntington. Ver Benhabib, 2002. .

' Richard Munch desenvolve uma interessante perspectiva comparativa entre Inglaterra,
EUA, Franca e Alemanha em Miinch, 1993.
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Enfrentemos, desde ja, a possivel suspeicio de estar assumindo uma
posic¢do etnocéntrica que o uso da palavra “seletivamente”, ou “periférico”, ainda
que implicitamente por pressupor um modelo normativo nio seletivo, implica.
Eu nio sou um expert em sociedades como China, India, ou mesmo em outras
sociedades latino-americanas que imagino serem bem mais préximas do caso
brasileiro como o México'”, e ndo me sinto, portanto, competente em estabelecer
generalizagGes para outras sociedades periféricas. Mas no caso brasileiro o
relativismo cultural, que implica defender uma singularidade social e cultural
especifica ao Brasil de forma tendencialmente absoluta, é ndo sé6 historicamente
indefensavel como também possui um nucleo politico extremamente
conservador, como iremos ver em detalhe mais adiante. A meu ver ele implica
na recusa em perceber o valor da igualdade social e politica como o valor maximo
e mais importante da hierarquia valorativa do racionalismo ocidental'.

Na verdade, a distancia de sociedades periféricas como a brasileira por
comparagdao com sociedades centrais, especialmente aquelas com forte influéncia
social-democrata, é ndo apenas tecnoldgica ou financeira, mas também de
conteudo normativo, a partir da auséncia ou insuficiéncia de aprendizados coletivos
morais e politicos. Também por auséncia de competéncia no assunto, Na0 posso
analisar a influéncia de processos econdmicos globalizados crescentemente invisiveis
na atual fase do capitalismo'’, que tornam o negécio do café, por exemplo, algo
que remunera os pafses produtores em apenas 10% da receita, enquanto
multinacionais francesas e alemas controlam preco e oferta e ficam com a parte
do ledo no negdcio, ou ainda a defesa de livre comércio para produtos
industrializados e a imposi¢ao de barreiras alfandegarias para produtos agricolas.
Isso é certamente parte do problema da desigualdade em escala mundial. Néo é
apenas, no entanto, o efeito conjugado de pressoes econémicas, assim como
potencialmente militares, que é responsavel pela miséria e gigantesca desigualdade
social em paises periféricos como o Brasil. Existem fatores internos, e é neles
que gostaria de me concentrar a seguir, para dar conta do que estou chamando
de “modernidade seletiva ou periférica”.

1> O excelente texto de Claudio Lomnitz sobre a singularidade da cidadania mexicana me
convenceu da existéncia de paralelos importantes entre essas duas sociedades periféricas.
Ver Lomnitz, 1999.

' Além do préprio Taylor, Louis Dumont defende, em outro registro tedtico, a centralidade
da categoria da igualdade na hierarquia valorativa do ocidente. Ver Dumont, 1996.

'"Um recente filme argentino, que retrata a vida de um professor universitario aposentado
sem direitos pela faléncia do estado argentino, recorre repetidamente a imagem de um
“assassino invisivel”, representado pelos processos crescentemente opacos do capitalismo
em sua nova fase globalizada. O “assassino” ¢ invisivel por que nio existe mais
responsabilidade moral por tragédias sociais num sistema sem culpados e sem culpas.
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No caminho que percorri acima me concentrei apenas em tentar
demonstrar que Estado e mercado nio sio apenas grandezas materiais que sio
exportadas como cigarros ou automoveis. Estado e mercado, como alids em
menor medida também cigarros e automéveis, trazem dentro de si uma
concepgao de mundo moral com sua hierarquia propria acerca do que deve ser
valorizado ou desvalorizado. Quem nao se adapta a essas novas exigéncias tem
como destino a tragédia em vida que é o cotidiano de dezenas de milhdes de
brasileiros. Compreender a a¢do dessas praticas institucionais pré-reflexivas e
ndo transparentes é compreender também como uma gigantesca desigualdade
como a brasileira pode ser legitimada mesmo em condi¢ées de funcionamento
formal e efetivo das institui¢des representativas da democracia.

Mas as sociedades modernas nao sao apenas compostas por Estado e
mercado. Além dessas duas institui¢des fundamentais, a esfera publica, esta outra
institui¢ao especificamente moderna — como a obra de Jirgen Habermas logrou
demonstrar com maestria'® — é uma instancia fundamental de aprendizado
reflexivo. Assim, se percebermos a nog¢ao de “imaginario social” (Taylor, 2004)
como o ethos que recobre sociedades ou conjuntos de sociedades especificas,
com uma hierarquia moral e uma tradi¢ao historica peculiar, temos que separar
e perceber a dialética entre os conteudos inarticulados, como os que comandam
a logica opaca e nio transparente de mercado e Estado, e os conteddos que
lograram ser articulados no debate publico. E essa dialética, a meu ver, que
explica a distancia empiricamente observavel e normativamente constituida entre
as sociedades mais igualitarias do centro e menos igualitirias da periferia. A
seletividade do processo de modernizacao aqui nio é apenas tecnoldgica, mas
também moral e politica, portanto. Minha hipétese é a de que a hierarquia implicita
e inarticulada que habita a légica institucional de Estado e mercado foi ainda
reforcada e ndo mitigada, como no exemplo de varias sociedades social-
democratas européias, pelos consensos forjados no debate publico de sociedades
periféricas como o Brasil.

A exporta¢iao de um incipiente mercado para o Brasil se da a partir da
imposi¢ao de interesses comerciais ingleses na antiga colonia portuguesa com a
forcada abertura dos portos as “na¢des amigas” em 1808. No mesmo ano,
fugindo de Napoledo Bonaparte, a familia real portuguesa transplanta parte
expressiva da burocracia e do meio circulante Portugués para sua colonia mais
bem sucedida (Lima, 1996). Esses dois acontecimentos momentosos vao mudar
para sempre a vida pacata e pobre da antiga colonia. Estas sementes de mercado

'8 Tematizar a singularidade e a légica especifica da esfera publica foi o mote central da obra
habermasiana desde a publicacio de sua tese de “Habilitation” em 1962 até 1981, com a
publicacdo de sua obra maxima sobre a a¢io comunicativa. Ver Habermas, 1975.
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competitivo e Estado centralizado que se instauram no Brasil se contrapSem
diametralmente a dinamica social anterior.

O Brasil colonia era uma sociedade de cultura material e simbolica rasteira
e pouco desenvolvida. O pequeno e relativamente pobre Estado portugués
enfrentava dificuldades intransponiveis de impor seu poder a senhores de terra e
escravos que eram verdadeiros ditadores em seus dominios. Nio existiam
institui¢des acima da vontade dos senhores de terra e gente. Nio existia policia,
como comprovam os inumeros casos de dividas incobraveis na colonia, nio
existia justica impessoal que pudesse se contrapor aos exércitos particulares e aos
capangas dos senhores e nio existia também uma autoridade moral de fundo
religioso que pudesse mitigar e controlar as paixdes desenfreadas de ambicio e
luxtria que parecem ter dominado a vida colonial. O catolicismo portugués, ja
forcado desde o inicio a se mesclar com os componentes magicos da religiosidade
nativa e africana, transforma-se num “catolicismo familiar” de culto aos
antepassados, onde os santinhos sao postos no altar familiar junto com
antepassados ilustres — pratica, alids, ainda hoje visivel em cidades do interior do
Brasil mais tradicional. Esse poder pessoal ilimitado condiciona também o tipo
especifico de escraviddo que ird imperar no contexto brasileiro. Uma escravidao
que unia as caracteristicas economicas tipicas da escraviddo americana com as
caracteristicas da escraviddo sexual arabe — o Portugal que coloniza o Brasil é
marcantemente ainda influenciado pela duradoura dominacio moura naquele
pais — que implicava uma organizagdo familiar, na pratica ainda que nao de
direito, poligamica. Também essa pratica ¢ generalizada ainda hoje nas regides
mais tradicionais do Brasil como o Nordeste, onde é normal e costumeiro,
ainda que sob formas veladas e ndo explicitamente assumidas, que um homem,
especialmente se tiver meios financeiros, tenha amantes permanentes e até familias
paralelas.

De todo modo, a importagao de Estado e mercado foi uma revolugio
de grandes proporc¢bes no contexto acanhado, personalista e sem limites de
qualquer espécie que marcava aquela sociedade singular (Souza, 2000). As
imposi¢oes da logica de reprodugao do Estado centralizado, ainda que incipiente,
ja fazia com que os filhos dos senhores de terra e gente, e ndo mais os senhores,
seus pais, ficassem com os melhores cargos publicos. A légica impessoal que
necessitava de mentes treinadas para o exercicio das fung¢oes tipicas do Estado
como administra¢do da justiga, fisco, organizacao das finangas, ja feriam o
personalismo na prépria casa do patriarca (Freyre, 1990). A proclamagio da
independéncia em 1822, aprofundando a necessidade de expandir a autoridade
do Estado e construir os pressupostos da organiza¢ao de um mercado nacional,
contribui decisivamente para que o mandonismo local e o personalismo cedam
lugar, ainda que paulatinamente, as novas estruturas impessoais de classificagao e
de hierarquia social.

Um possivel instante inicial de formac¢io de debate puiblico, que se da
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concomitantemente ao processo de lenta consolidagiao da autoridade impessoal
do Estado e das regras do mercado competitivo, pode ser percebido no debate
publico que antecede a0 movimento social, comandado pela elite de cima para
baixo, da abolicio da escravatura. Hsse é o instante em que estava em jogo o
nucleo mesmo do arranjo social que imperava anteriormente. O acordo entre
elites, a despeito das solucbes mais radicais propostas por grandes homens
publicos como Joaquim Nabuco que previam a integra¢do e reeducacio dos ex-
escravos, que logrou impotr-se na realidade, na verdade marcou uma politica
excludente que tem af suas primeiras sementes.

Ao invés da reeducagio dos ex-escravos e dos dependentes rurais de
qualquer cot, que possuiam condi¢io social comparavel a dos ex-escravos (Franco,
1997), a escolha politica recaiu na decisdo de importar europeus brancos —
especialmente italianos, mas também alemaes, espanhois e poloneses, além de
japoneses e incontaveis outros povos especialmente em Sio Paulo — que foram
efetivamente importados em massa de 1880 a 1920. Esses novos imigrantes
foram efetivamente, em grande parte, os suportes sociais do extraordinario
esforco brasileiro de modernizagdo no século XX. Por volta da passagem do
século XIX o Rio de Janeiro ja passa a se cobrir de favelas e cortigos, situagao
esta que passa a se generalizar a praticamente todas as cidades brasileiras, como
produto direto de um desenvolvimento econémico excludente que condenava
0s ex-escravos e os antigos dependentes rurais de qualquer cor a uma
marginalizacdo permanente.

O “racialismo cientifico”, dominante durante todo o século XIX em
circulos internacionais e no Brasil até a década de 1920, condicionou nio apenas
a escolha seletiva das politicas publicas de importagdo de brancos europeus, mas
dificultou muito a prépria existéncia de um aspecto fundamental para nossos
interesses aqui que ¢ o tema da construcio de um “mito nacional” peculiar. Eu
estou partindo do pressuposto que a construcio da identidade nacional de cada
sociedade peculiar é uma dimensio especialmente importante do “imaginario
social” de que fala Taylor. Ele talvez seja o elemento explicito e consciente mais
importante desse conjunto de crencas, ritos e praticas sociais que diferenciam as
sociedades particulares. No caso brasileiro, a constru¢io desse “mito fundador
da nacionalidade”, desse elemento capaz de superar as lealdades locais e particulares
em nome de uma solidariedade que permitisse articular e unir por lagos simbolicos
todos os brasileiros, teve que esperar mais de um século desde a proclamacio
da independéncia politica em 1822, ou seja, quando a necessidade deste tipo de
construcdo simbolica se tornou imperiosa com a independéncia politica, para se
consolidar. A dificuldade de consolidagdo esta ligada a dominancia de idéias
racistas pelos proprios brasileiros. Sendo percebido como um povo mestico,
num contexto em que a mesticagem era percebida como o pior dos males por
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guardar o pior das ragas que se misturavam', tornava-se impossivel formular
uma “fabula nacional” com conteddo “positivo” de modo a servir de mecanismo
identitario agregador. Tedricos da época se aferravam a idéias de “natureza
voluptuosa” do paifs numa tentativa de substitui¢ao do inexistente componente
social positivamente agregador.

Apenas com Gilberto Freyre, que se nio foi certamente o iniciador,
dado que muito antes dele essa construgao simbolica ja vinha se constituindo e
ganhando contornos mais ou menos claros®, temos a formulacio da versio
dominante da identidade nacional que se torna “doutrina de Estado”, passando
a ser ensinada nas escolas e disseminada nas mais diversas formas de propaganda
estatal e privada, a partir de 1930. Segundo Freyre, nossa singularidade passa a
ser a propensdao para o encontro cultural, para a sintese das diferencas, para a
unidade na multiplicidade. E por isso que somos Gnicos e especiais no mundo.
Devemos, portanto, ter orgulho e ndo vergonha de sermos “mesticos”,
funcionando o tipo fisico como um referente de igualdade social e de um tipo
peculiar de “democracia”, s6 nossa. Uma maior afinidade com a doutrina
corporativa que passa a imperar, em substitui¢ao ao liberalismo anterior, a partir
de 1930, ¢ dificil de ser imaginada. Ela hoje faz parte de nossa identidade tanto
individual quanto coletiva. Todos nés “gostamos” de nos ver desta forma, a
ideologia adquire um aspecto emocional insensivel a ponderagao racional, e tem-
se raiva e 6dio de quem problematize essa verdade tio agradavel aos nossos
ouvidos. A influéncia dessa idéia sobre a forma como o pafs se vé e se percebe
¢ impressionante.

A partir da influéncia de Freyre essa concepgao tem uma histéria de
gloria. Por meio do conceito de “plasticidade”, importado diretamente de Freyre,
ela passa a ser central em todo o argumento do homens cordial de Sérgio Buarque
de Holanda, nocdo por sua vez central na sua concep¢ao do personalismo e do
patrimonialismo, como representando a singularidade valorativa e institucional
da formacao social brasileira. Com isso, Sérgio Buarque se transforma no criador
da auto-interpretacio dominante dos brasileiros no século XX. Para meus
interesses aqui, convém relevar a idéia do homem cordial reproduzindo a
essencializacio e indiferenciacido caracteristica da idéia de hibridismo e de
singularidade cultural como uma unidade substancializada. O homen cordial é
definido como o brasileiro de todas as classes, uma forma especifica de ser

1 Essa era, por exemplo, a crenca do conde francés Gobineau, que viveu no Brasil como
conselheiro do imperador Dom Pedro 11.

O ptimeiro a falar da peculiaridade brasileira como sendo a unido das trés “racas” (brancos,
negros e indios) foi o austriaco Von Martius, primeiro ganhador de concurso produzido
pelo instituto geografico e histérico do império por volta de 1850, com o objetivo
explicito de estimular interpretagGes positivas acerca do pais.
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gente humana, que tem sua vertente tanto intersubjetiva, na nogao de personalismo,
quanto uma dimensao institucional, na nog¢ao de patrimonialismo.

No contexto da década de 30 do século XX essa ideologia nacional,
ainda que autoritaria e conservadora desde o inicio, tinha bons motivos praticos
para se tornar o componente central do “imaginario social brasileiro”. Uma
sociedade recém saida do escravismo e ainda lidando diretamente com suas
conseqiiéncias de abandono dos ex-escravos, tendo que integrar milhdes de
estrangeiros que chegavam em massa, tinha agora a ideologia perfeita ao se definir
como “unidade na diversidade”, como uma democracia “social” ainda que nao
“politica”, precisamente pelo encontro e pela receptividade ao estrangeiro e a
alteridade em geral como sua marca principal.

Para os meus objetivos, no entanto, o fundamental é que essa ideologia
explicita se articula com o componente implicito da “ideologia espontanea” das
praticas sociais e institucionais importadas e operantes também na modernidade
periférica, construindo um extraordinario contexto de obscurecimento, com
conseqliéncias tanto para a reflexdo tedrica quanto para a pratica politica, das
causas da desigualdade, seja para os privilegiados seja também, e muito
especialmente, para as vitimas deste processo®. Este, patece-me, é o ponto
central da questdo da naturalizacio da desigualdade, abissal como ela é, em
sociedades periféricas como a brasileira.

Conseqiiéncias teoricas e pratico-politicas da eficacia combinada dos
imaginarios sociais inarticulado e articulado

Uma conseqiiéncia tedrica importante da dominancia avassaladora deste
imaginario social explicitado e usado conscientemente como mecanismo de
producio de solidariedade nacional ¢ o fato de que, mesmo as assim chamadas
abordagens tedricas criticas de sociedades como a brasileira, partilham de tal
modo dos pressupostos do “personalismo espontaneo” que habita essas
construgoes sociais que apenas repetem, numa dimensao mais erudita, a mesma
visdo parcial e unilateral que descrevemos acima. Um 6timo exemplo dessa
invisibilidade tedrica ¢ a recente atualizacdo do personalismo levada a cabo por
Roberto DaMatta, com extraordinirio sucesso, ndo s6 no Brasil mas na América
Latina em geral e nos EUA (Damatta, 1991).

Na teotria de DaMatta n3o existem classes ou estratificacbes sociais
produzidas pelos capitais econémicos e culturais tipicos de qualquer sociedade

' Ele explica, também, o fato de que o potencial insurrecional da ralé durante todo o século
XIX até hoje se reduza a rebelides localizadas e passageiras, quebradeiras, arrastoes e
violéncia pré-politica onde a articulagio consciente de seus objetivos jamais chega a ocorrer.



90 Politica & Trabalho 22

moderna que regulam de forma opaca, como vimos, 0 acesso seletivo a bens e
recursos escassos. Na sociedade comandada por relagbes pessoais que DaMatta
tem diante dos olhos, existem apenas “espagos sociais” de praticas personalistas
e afetuosas “em casa” e a “rua” das praticas impessoais do mundo moderno. A
fragilidade tedrica é evidente! Parte-se do pressuposto que uma sociedade dinamica
e complexa como a brasileira, apesar de singularmente desigual, seja regulada e
estruturada pelo “capital de relagGes pessoais” de cada individuo. Parte-se também
do pressuposto de que mercado e Estado, as duas praticas institucionais mais
importantes do “mundo da rua”, ndo “entra na casa das pessoas”, conformando
de um modo peculiar as relagdes de poder e de afeto dentro da familia. Tudo se
processa como se a socializagdo e educacido dos filhos pelos pais nido fosse em
grande medida marcada pelo aprendizado dos pressupostos psico-sociais, como
disciplina, auto-controle e pensamento prospectivo, que perfazem o nicleo mesmo
dos imperativos da reproducao institucional dessas praticas que controlam nossas
chances relativas de vida e de acesso a bens e recursos escassos.

Como nio existe nenhuma “hierarquia valorativa objetiva”, para além
das intencionalidades individuais e preferéncias afetivas no “personalismo
modernizado” de DaMatta, o poder hierarquizador dos capitais econémico e
cultural, para usar a linguagem bourdieziana, “aparecem”, e sé podem aparecer,
sob a forma de “capital social de relagdes pessoais”. Desse modo, o divisor de
aguas entre as “pessoas’ que merecem e podem tudo e os “individuos” que nao
podem nada, é construido unicamente pela presenga de uma rede de relacoes
pessoais que confere acesso imediato a privilégios e recursos escassos. Constroi-
se uma concep¢ao de sociedade, sem nenhuma determinagao objetiva e estrutural,
onde redes de relagbes pessoais sao percebidas como unico fator estruturante e
fundamental. Folcloriza-se também o capital em relagSes pessoais, fundamental
em qualquer sociedade moderna para as chances de ascensao social de qualquer
individuo, em caracteristica particular de sociedades supostamente tradicionais
como a brasileira.

Uma série de “exemplos empiricos” da realidade cotidiana dessas
sociedades passa a ser “explicada” como uma suposta comprovacio deste tipo
peculiar de estrutura social fundamentada a partir de redes de relagGes pessoais.
Assim, desde quem pode “furar a fila” num banco, ou sair sem condenacio de
um atropelamento seguido de morte de um “mero individuo” sem relagoes
pessoals, ou ainda quem consegue cargos no governo, deve seu sucesso ao
pertencimento a uma rede de relagdes pessoais que o torna “pessoa’, em oposi¢ao
a uma nocdo degradada de “individuo” percebido como sem direitos
precisamente pela auséncia de participagdo em tais redes.

Esse tipo de explicacdo subjetivista, que percebe a dinamica social
comandada por relagdes sociais de favor e prote¢do, tem seu poder de
convencimento garantido pelo imaginario social construido historicamente que
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percebe a singularidade de sociedades como a brasileira como emergindo de
uma peculiaridade “afetiva”, sentimental e hospitaleira, para o bem e para mal,
s6 dessa sociedade. A versdo erudita repete, com maior nivel de sistematicidade
e coeréncia, os preconceitos forjados por necessidade de coesdo identitaria
permitindo que qualquer pessoa, sem qualquer necessidade de ruptura
epistemolégica com o senso comum, permita compreender, como se fosse
uma novidade brilhante e reveladora de aspectos velados da vida social, o que
ela ja sabia desde sempre pelo simples fato de pertencer a esta sociedade peculiar.
Ora, é absurdo se pleitear que um motorista bébado de classe média que atropela
um “mero individuo” sem acesso a relagGes pessoais saia livre do processo por
“relacoes de amizade e compadrio”. Seria pressupor que em cidades de 7 ou 15
milhGes de habitantes, como no Rio de Janeiro e em Sio Paulo respectivamente,
as pessoas se conhecessem mutuamente e participassem de relacbes familiares
que estruturassem a vida social como numa aldeia rural ou como numa fazenda
de café brasileira do século XIX.

Uma explicacdo alternativa, como a que estou propondo, permite
perceber como numa sociedade complexa (ainda que desigual) de an6nimos,
como o Brasil moderno das grandes cidades, segrega e discrimina a partir de
virtualidades modernas e impessoais, como o peso relativo de capitais econdémico
e cultural efetivamente “incorporados” nos sujeitos e visiveis e perceptiveis por
todos de maneira imediata e pré-reflexiva, como discutimos acima. Desse modo,
¢ possivel compreender como a imensa maioria dos motoristas bébados de
classe média, mesmo aqueles, como a imensa maioria dos habitantes anénimos
das grandes cidades brasileiras, que nao possuem parentes ou amigos no
departamento de triansito ou no aparelho judicial, podem ser sistematicamente
inocentados do assassinato culposo no transito. Sdo os fios invisiveis e pré-
reflexivos que ligam desde o policial que abre o inquérito até o juiz que decreta
a sentenga que sao os responsaveis pela absolvi¢ao final. Afinal, s6 é crime se
matar “gente”, um conceito como vimos historico, contingente e socialmente
construido, que nio se aplica portanto para os portadores do que chamamos de
“habitus precario”. Estes altimos tém o status de um “animal doméstico” em
sociedades como a brasileira, e a pena por mata-los seja em acidente de carro,
seja nos massacres da policia nas favelas, tem que ser uma pena correspondente:
uma admoestagdo verbal do juiz, uma condenacdo a pagar “servigos
comunitarios”, quando ndo a absolvi¢do pura e simples na esmagadora maioria
dos casos.

Mas ndo sdo apenas os motoristas de classe média que podem matar
impunemente. A policia, em alguns casos corrupta até 0s 0s50s, COMO NO €asO
da policia do Rio de Janeiro, também pode matar impunemente os habitantes
das favelas sob a alegacdo, quase sempre sem provas, de que se tratam de
traficantes de drogas. Os jornais notificam esses massacres usando nameros “7
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morrem no morro da Mangueira em confronto com a policia”, “encontrados 5
corpos no morro tal”. Quando a vitima é de classe média, independentemente
das “relagbes pessoais” dessas pessoas, a vitima adquire, como que por milagre,
um nome, uma identidade, uma histéria de vida, e af lamenta-se o nivel de
inseguranca que “atinge a todos indistintamente”, e acompanha-se o drama
individual daquela pessoa que “poderia ser qualquer um de nés”*.

Nio é apenas esses exemplos do cotidiano dos jornais das grandes
cidades brasileiras que permite entrever um c6digo moral objetivo, que nio tem
necessariamente nada a ver com redes de relagdes pessoals, € que aponta, ainda
que de modo pré-reflexivo, o valor ou o desvalor relativo de individuos e de
grupos sociais inteiros. Até na lei, supostamente geral, temos dispositivos muito
interessantes para nosso tema. No Brasil, quem tem “curso universitario” tem
direito, inscrito no cédigo penal a “prisao especial”’l. Ou seja, é o capital cultural
incorporado ao fator que define o tipo de prisio para cada individuo. Esses
exemplos podem ser repetidos a exaustio e todos mostram uma hierarquia
moral baseada na economia emocional do que chamamos acima de “habitus
primario” e “habitus secundario” a qual, independente de qualquer rede de relagdes
pessoais, permite, mesmo numa sociedade complexa de anénimos como toda
sociedade moderna, inclusive as sociedades periférica e seletivamente
modernizadas como a brasileira, entrever os mecanismos opacos que presidem
a atribui¢do do valor diferencial dos seres humanos em dada sociedade.

Mas a eficacia combinada dos imaginarios sociais inarticulado e articulado
nido possul apenas conseqiiéncias tedricas. A interpretagao personalista,
avassaladoramente dominante na forma como a América Latina se percebe e é
percebida, tende a nomear as mazelas sociais que assolam a América Latina
dentro de seu proprio registro conceitual. Assim, corrup¢io, reengenharia
institucional, o mascaramento de clivagens de classe em clivagens regionais, além
de todo um aparato de categorias subjetivistas que impedem a tematizagdao de
questdes estruturais segundo um novo e mais adequado registro. Esse estado de
coisas condiciona que o espa¢o de aprendizado coletivo no ambito da esfera
publica seja comparativamente reduzido e dominado por consideragdes
instrumentais de desenvolvimento econémico, progresso material e modernizagao
entendida segundo um registro economicista que exclui a tematizagdo de
aprendizados morais e politicos. O melhor exemplo desse tipo de percep¢ao
seletiva do processo de modernizagao é a continuada crenga fetichista no progresso
econdémico como politica de combate as desigualdades, ainda que o crescimento

* Recentemente uma jovem de classe média foi atingida numa troca de tiros entre policia e
bandidos e uma série de reportagens nos jornais ¢ nas TVs tornou-a rapidamente
conhecida da midia, que passou a acompanhar seu drama pessoal. Os mortos da “ralé”
sequer tém nome.
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econdémico continuado entre 1930 e 1980, se bem que tenha criado uma classe
média relativamente expressiva, ndo tenha reduzido em nada a desigualdade
abissal que sempre marcou a sociedade brasileira.

Como explicar a repeti¢do agora das mesmas palavras de ordem que
vigoraram em todo o século XX de que a redu¢iao das desigualdades sociais
depende do progresso econdémico? Sera que nio se aprende com a realidade
recente? Como se repetem argumentos tipo “deixar crescer o bolo para depois
repartir”, como pressuposto de politicas fomentadoras de igualdade social se o
que elas produziram foi o contrario? Minha explica¢do para isso é que as
“interpretagdes” sociais, eruditas ou nao, inarticuladas ou articuladas, sdo os
construtos que governam o “musculo do olho”, dizendo o que podemos perceber
e o que fica fora do alcance de nossa visao, fora do alcance de nossa percepgao
da realidade. Essas “interpretacoes” mapeiam uma visio sempre seletiva da
realidade e nos impoem interditos. Acredito que é precisamente o contexto de
obscurecimento gerado pela sociologia espontinea e erudita do personalismo,
ao mesmo tempo ideologia nacional e abordagem tedrica, que condena a
invisibilidade a tematizac¢do da diferenca e das causas estruturais e nio econémicas
da desigualdade permanentemente reproduzidas por baixa auto-estima e auséncia
de reconhecimento de parcelas expressivas da populagdo que se percebem como
fracassadas e culpadas pelo proprio destino miseravel.

O desconhecimento da eficacia de estruturas objetivas que constroem a
hierarquia do valor diferencial dos seres humanos em uma sociedade moderna,
implica a cegueira das causas que mantém, reproduzem e naturalizam uma
desigualdade gigantesca e inaceitavel. A repeti¢ao de chavGes anacronicos como
“redes de relagOes pessoais” para explicar o acesso diferencial a bens e recursos
escassos em sociedades complexas, ainda que seletivamente modernizadas como
a brasileira, implica condenar a invisibilidade tedrica e politica as verdadeiras
causas da marginalizacao massiva de setores expressivos dessas sociedades. Que
estes temas jamais tenham sido adequadamente percebidos teoricamente
condiciona o fato deles jamais terem sido discutidos nas instincias de debate
publico. Sua “invisibilidade” tedrica determina, no sentido forte deste termo,
sua invisibilidade politica.

A redugido desses seres humanos a meros “corpos”, uma gigantesca
massa de excluidos, verdadeiramente uma “ralé estrutural” que se constitui como
a outra face histérica do processo de modernizacio seletivo brasileiro, passa a
ser despercebida e encoberta por palavras de ordem como crescimento
econdmico, desigualdades regionais ou combate a corrupgao. Essas pessoas que
habitam o mundo como meros “corpos”® sio obviamente usados e abusados
como corpos, na prostitui¢ao, no uso do trabalho pesado muscular e corporal e

# Luhmann, Niklas, Das Recht der Gesekschaft, pag. 585, citado em Brunkhorst, 2002.
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mal pago, seja ainda nessa instituicdo brasileirissima do trabalho doméstico. A
ralé ndo é imprestavel para o trabalho. A ralé é desprovida de qualquer valoracao
positiva dentro do contexto da hierarquia valorativa opaca do mercado
competitivo avangado que os relega a sub-empregos, a sub-cidadania sem direitos
e a0 destino de serem meros nimeros nas estatisticas policiais.

Mas essa nao é apenas uma invisibilidade causada pela eficacia da hierarquia
contingente que se traveste de universal e que habita mercado e Estado modernos
como procuramos descrever na primeira parte deste artigo. No caso do Brasil
ela é também o sintoma de um inexistente aprendizado politico na esfera publica
que jamais percebeu sua especificidade precisamente porque percebe o “brasileiro”
como tipo unico e igual na sua diversidade apenas diferenciado pelo acesso a
“redes de relagdes pessoais”. Por conta disso o combate a fome e a pobreza se
limita sempre a praticas assistencialistas e topicas e nunca considera processos de
aprendizado moral e politico de médio e longo prazo. A sociologia espontanea
e erudita do personalismo sé corrobora essa invisibilidade®.
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RESUMO
(Sub)Cidadania e naturalizacio da designaldade: um estudo sobre o imagindrio social
na modernidade periférica

A América Latina possui uma especificidade interessante dentre as sociedades
“periféricas”. Ao contrario das “grandes civilizagGes” analisadas por Max
Weber na sua sociologia comparada das religides, as sociedades latino
americanas se constituem, pelo menos enquanto sociedades complexas, a
partir do influxo direto da expansio do racionalismo ocidental do seu centro
europeu originario. Esse fato histérico incontestavel ndo ¢ adequadamente
refletido nas interpretacoes dominantes, acerca da singularidade das sociedades
latino-americanas, como a brasileira, que sdo percebidas, ainda hoje, como
“sociedades tradicionais”. A complementaridade entre os conceitos de
reconhecimento de Chatles Taylor e de habitus de Pierre Bourdieu constitui
a base para a constru¢do de uma teoria sobre o imaginario social na
modernidade periférica. No Brasil uma hierarquia moral do que chamamos
de “habitus precario” independente de qualquer rede de relagdes pessoais,
permite, mesmo numa sociedade complexa e seletivamente modernizada
como a brasileira, a atribuicdo do valor diferencial dos seres humanos: fato
que permite a reproducdo da (sub)cidadania e a naturalizagio da desigualdade.
Palavras-chave: sub-cidadania; naturalizacio da desigualdade; modernidade
periférica

ABSTRACT
(Sub)Citizenship and the naturalization of inequality: a study of the social imaginary
in peripheral modernity

Latin America possesses an interesting specificity within “peripheral” societies.
In contrast to “great civilizations” analyzed by Max Weber in his comparative
sociology of religions, Latin American societies formed, at least as complex
societies, as a result of the direct expansion of occidental rationalism from
its original European centre. This fact is not adequately reflected in dominant
interpretations on the singularity of Latin American societies such as Brazil
which are perceived, even today, as traditional societies. The complementarities
between the concepts of recognition in the work of Charles Taylor and
habitus in Pierre Bourdieu constitute the basis for the construction of a
theory on the social imaginary of peripheral modernity. In Brazil a moral
hierarchy which we refer to as a “fragile habitus” independent of any network
of personal relations allows, even in a complex and selectively modernized
society such as Brazil, the attribution of differential value to human beings:
a fact which contributes to the reproduction of (sub)citizenship and the
naturalization of inequality.

Keywords: (sub)citizenship; naturalization of inequality; peripheral
Modernity
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