ISSN 1517-5901(online)
POLITICA & TRABALHO
Revista de Ciéncias Sociais, n° 62 - 2025, p. 115-147

O ESPIRITO DO CAPITALISMO REVISTO DESDE A PERIFERIA:
expressdes da racionalidade burguesa em Florestan Fernandes

THE SPIRIT OF CAPITALISM REVIEWED FROM THE PERIPHERY:
expressions of bourgeois rationality in Florestan Fernandes

Lucas Trindade*
Diogo Valenga de Azevedo Costa*™

Resumo

Embora Florestan Fernandes ndo tenha escrito textos sisteméticos sobre os atributos da conduta tipicamente
capitalista, defenderemos a possibilidade de rastrear, em alguns dos seus textos escritos entre fins dos anos 1950
e a década de 1970, um delineamento conceitual sobre as formas singulares de manifestacdo do espirito do
capitalismo em formacdes sociais periféricas e dependentes. Delineamento esse que pode ser tomado como uma
significativa reelaboragdo e ampliacdo, em um didlogo critico com a obra de Werner Sombart e Max Weber, de
uma tipologia da racionalidade burguesa, capaz de equipar-nos heuristica e criticamente para pensar tanto a
conduta capitalista em sua diversidade espaco-temporal como o esgar¢camento explicito no tempo presente, ao
Norte e ao Sul, da alianga entre capitalismo e democracia.

Palavras-chave: Espirito do capitalismo. Werner Sombart. Max Weber. Florestan Fernandes.

Abstract

Although Florestan Fernandes did not write systematic texts on the attributes of typically capitalist conduct, we
will argue for the possibility of tracing, in some of his texts written between the late 1950s and the 1970s, a
conceptual outline on the singular forms of manifestation of the spirit of capitalism in peripheral and dependent
social formations. This outline can be taken as a significant re-elaboration and expansion, in a critical dialogue
with the work of Werner Sombart and Max Weber, of a typology of bourgeois rationality, capable of equipping us
heuristically and critically to approach capitalist conduct in its spatio-temporal diversity and the explicit fraying
in the present time, in the North and South, of the alliance between capitalism and democracy.
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Introducéo

Embora Florestan Fernandes nédo tenha escrito textos sistematicos sobre os atributos da
conduta tipicamente capitalistal, defenderemos a possibilidade de rastrear, em diferentes
momentos da obra do socidlogo paulista, um delineamento conceitual sobre as formas
singulares de manifestacdo do espirito do capitalismo em formacgfes sociais periféricas e
dependentes. Delineamento esse que pode ser abordado como uma significativa reelaboracéo e
ampliacdo de uma tipologia da racionalidade burguesa. Para fazer isso, em primeiro lugar,
revisitaremos a nogdo de espirito do capitalismo em Werner Sombart (2014), que atrela a sua
génese e desenvolvimento sobretudo a conduta judaica na vida econdmica. Em seguida,
abordaremos a formacdo tipico-ideal do espirito do capitalismo moderno em Max Weber
(2004), cuja génese é relacionada aos efeitos praticos da doutrina calvinista. Em Weber, esse
espirito define-se tanto em contraste com o capitalismo tradicionalista — que na contenda com
Sombart, é associado ao judaismo — quanto com o espirito tradicionalista camponés, catélico,
pré e anticapitalista, aspecto em relacdo ao qual Weber e Sombart estdo de acordo.

Em um segundo momento, buscaremos rastrear o didlogo, implicito ou explicito, de
Florestan, em textos de fins dos anos 1950 até a década de 1970, com o problema do espirito
capitalista ou da racionalidade burguesa, repensado nos marcos de formacdes sociais
periféricas, subdesenvolvidas e dependentes. Privilegiaremos os seguintes textos: Atitudes e
MotivacBes Desfavoraveis ao Desenvolvimento (1959); Economia e Sociedade no Brasil:
Analise Socioldgica do Subdesenvolvimento (projeto do CESIT de 1962); Reflexdes sobre a
mudanga social no Brasil (1962); A Integracdo do Negro na Sociedade de Classes (1964);
Empresario Industrial e Desenvolvimento Econémico no Brasil (obra de Fernando H. Cardoso,
publicada em 1964, e diretamente indicada por Florestan para pensar o problema da
acao/racionalidade empresarial no Brasil); Sociedade de Classes e Subdesenvolvimento (1967);
Classes Sociais ha América Latina (1971); os capitulos escritos em 1973 de A Revolucédo
Burguesa no Brasil (1975); e As Mudanca Sociais no Brasil (1974).

L Em entrevista oferecida a Eliane Veras Soares, realizada em 23 de janeiro de 1991, Fernandes afirma que, na
segunda parte inconclusa de “A Revolugdo Burguesa no Brasil”, pretendia justamente discutir “os elementos que
ndo haviam dentro do horizonte intelectual da burguesia brasileira para caracterizar, como um espirito capitalista
tipico, um espirito capitalista débil e, ao mesmo tempo, uma espécie de amalgama de componentes tradicionais e
componentes modernos: todos fechavam na ideia de que o risco dos empreendimentos deveriam ser transferidos
para o Estado e a iniciativa privada poderia auferir lucros e ndo estar obrigada a reinvestir os lucros, ela ia investir
os lucros em outros setores, especulativos, imobiliarios etc.” (Fernandes, 2021, p. 111). Ao longo deste artigo,
serdo percebidos elementos que tanto corroboram como tensionam a assercdo sobre a tipicidade da debilidade
sugerida nesse trecho de comunicagéo informal.
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A proposta se insere na agenda de debates e investigacbes do campo do pensamento
social no Brasil, ao realizar uma releitura de Florestan Fernandes que salienta a forga heuristica
dos seus conceitos e proposicdes, ndo s6 para pensar a singularidade dos nossos dilemas
nacionais, mas igualmente a reelaboracdo e ampliacdo do instrumental da teoria sociologica,
tomada de modo abrangente, para pensar os dilemas do tempo presente. Como sempre pensou
o0 lugar do Brasil e da América Latina no globo e em um dialogo permanente com a teoria
sociologica classica, 0 pensamento de Fernandes merece ser lido como uma teoria social de
relevancia nacional e internacional, que toma a “periferia como método” — para utilizar a feliz
formulacéo de Elide Rugai Bastos (2002, 2018).

Buscamos atrelar-nos a essa agenda, de modo mais amplo, ao ler Fernandes a partir dos
problemas tedrico-sociais tipicos (Joas; Knobl, 2017) da “ordem social”, da “mudanca social”
e, sobretudo e evidentemente, da “agdo social”, na medida em que investigamos, nos meandros
da sua obra, a reelaboracéo critica do conceito de espirito do capitalismo quando visto desde a
periferia. Como se sabe, tratar do espirito é tratar, conforme a tradi¢cdo hermenéutica, dos fatores
e elementos relevantes para pensar a agéncia e 0 agir. A nosso ver, Como propomos na secao
conclusiva, os “diagndsticos do presente” formulados por Fernandes podem ser amplamente
utilizados, com o devido exercicio de contextualizacao histérica e apropriagdo conceitual, para
pensar 0 nosso presente, caracterizado por uma crescente dissociacdo entre capitalismo e
democracia ou, em termos espirituais, quando pensamos na centralidade do capital ficticio e na
crise ambiental, por uma agdo capitalista plenamente enquadravel naquele “Aprés moi le
deluge!”, salientado por Marx (2008, p. 312).

Delineamos os tracos de uma reelaboragdo da tipologia do espirito capitalista ou da
racionalidade burguesa em Florestan Fernandes a partir dos seguintes motivos presentes em sua
obra: a) a analise das atitudes e motivacdes favoraveis e desfavoraveis ao desenvolvimento; b)
0 contraste entre Fase Pioneira Liberal e Era do Planejamento ao pensar o capitalismo; c) o
conceito de resisténcia sociopatica & mudanca social; d) a relacdo entre racionalidade burguesa
e racismo; e) a mentalidade espoliativa e o espirito especulativo como racionalidade pragmatica
e possivel no capitalismo dependente; f) a relagdo entre racionalidade burguesa, capitalismo
dependente e autocracia. As reflexdes aqui apresentadas devem muito as pesquisas realizadas
pelos autores na biblioteca e arquivo particulares de Florestan Fernandes, abrigados na
Universidade Federal de S&o Carlos (UFSCar). Na secdo conclusiva, trataremos de alguns

dados extraidos da leitura e analise da marginalia das obras de Sombart e Weber consultadas.
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O espirito do capitalismo moderno em Max Weber e Werner Sombart

Max Weber (1864-1920) e Werner Sombart (1863-1941) compartilharam ndo s6 o
mesmo ambiente e circulo intelectuais, buscaram uma sintese entre a Escola Historica e a
Escola Teodrica no Methodenstreit e editaram juntos, durante algum tempo, a Archiv flr
Sozialwissenschaft und Sozialpolitik. Os autores também, e talvez sobretudo, compartilharam
0 interesse em compreender o capitalismo ocidental moderno (e sua tendéncia global) como:
uma individualidade historica que deve ser analisada de modo tipoldgico e genético, por meio
das conexdes causais concretas que delinearam a sua especificidade histdrico-socioldgica; e em
seus aspectos tanto formais (ou exteriores) como espirituais (ou interiores), o que os vincula a
um mesmo interesse hermenéutico ou compreensivo na analise dos fendmenos socioculturais?
(Villas Bobas, 2001). Interesse levado adiante quando tomam o capitalismo como objeto, por
meio de uma andlise das condi¢Oes religiosas que permitiram a emergéncia e autonomizagao
da esfera e da acdo econémicas modernas.

A anélise dos aspectos formais ou exteriores é levada a cabo por Sombart e Weber,
respectivamente, em “O Capitalismo Moderno”, publicada em 1902, e em “Historia Econdmica
Geral”, publicagdo postuma, de 1923, dos cursos oferecidos por Weber e organizados pelos
seus alunos. Embora a no¢do de espirito do capitalismo tenha sido introduzida por Sombart na
obra de 1902, o estudo mais sistematico dos fatores internos ou espirituais para a génese e
desenvolvimento do capitalismo moderno, o que mais interessa neste artigo, foi desdobrada nos
classicos desigualmente reconhecidos “A Etica Protestante ¢ O ‘Espirito” do Capitalismo”
(Weber, 2004) e “Os Judeus e A Vida Econémica” (Sombart, 2014)%. E o proprio Sombart
(2014, p. 1) quem admite em primeira pessoa ao prefaciar “Os Judeus™:

As investigacdes de Max Weber sobre a conex@o entre puritanismo e capitalismo
forcosamente me levaram a investigar, melhor do que havia feito até 0 momento, o

rastro da influéncia da religido sobre a vida econdmica, e foi ao fazé-lo que me
acerquei pela primeira vez da questao dos judeus.

Na defini¢do do espirito do capitalismo moderno, os autores concordam em um terreno

da negacdo, na definicdo do que nédo é o espirito do capitalismo, a saber, uma mentalidade

2 “A perspectiva sociologica, inscrita nas pesquisas dos dois soci6logos alemaes, ¢ fiel a uma concepgio de
sociedade que privilegia o sentido e o significado da acdo e interacdo humana na construgdo e manutencdo de
ordens sociais (especificamente como foi construido e ordenado o capitalismo ocidental)” (Villas Boas, 2001, p. 175).

3 Em Der Bourgeois, Sombart (1972) aprofunda e expande a sua histéria espiritual do homo oeconomicus moderno.
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econdmica pré-capitalista ou tradicionalista fortemente associada a rigidez do feudalismo e das
ordens corporativas, ao estilo de vida camponés e arteséo, e ao catolicismo. Para Sombart (2014,
p. 187), na mentalidade pré-capitalista, “o ser humano esta no centro também dos interesses
econdmicos”. A “ideia do ganha-pao” exprime a “inten¢ao” de que “mediante sua atividade
bem ou mal conduzida, produtor e comerciante ganhem a subsisténcia que corresponde ao seu
estamento...” (Sombart, 2014, p. 188). A “busca irrefreada e irrestrita do lucro” ¢ tomada como
pecaminosa e “‘ndo cristd’, pela maioria dos sujeitos econdmicos”, “ainda nao se cogitava
desprender o mundo econémico do conjunto da associa¢do moral-religiosa” (Sombart, 2014, p.
188-189). Detestava-se e considerava-se “imoral” captar clientes e “tirar os compradores do seu
vizinho” (Sombart, 2014, p. 191). “O ato de ‘oferecer a prego menor’, o ‘underselling’, era tido,
em todas as suas formas, como indecoroso” (Sombart, 2014, p. 194, grifo do autor).

Tal como na simples formula M-D-M de Marx (2008), “a aquisi¢do de bens de consumo
continua sendo o fim de toda a atividade econémica, e a pura producdo de mercadorias ainda
ndo chegou a ser seu conteudo” (Sombart, 2014, p. 196). Importa sobretudo garantir o sustento,
“produzir boas mercadorias” e fazer prevalecer “a ideia do prego justo”, qual seja, “determinar
o preco de acordo com os custos ¢ o trabalho com que o produtor (comerciante) teve de arcar...”
(Sombart, 2014, p. 196-197, grifo do autor). Esse “mundo bem ordenado” (Sombart, 2014, p.
199) era circundado por muros que impediam o florescimento do “principio puramente
capitalista de que unicamente o valor de troca das mercadorias € decisivo para o empreendedor”
(Sombart, 2014, p. 196), e a “formacao do pre¢o” continuava subordinada a uma “poténcia ética
(ndo como mais tarde uma ‘lei da natureza’)” (Sombart, 2014, p. 198).

Weber, citando diretamente Der Moderne Kapitalismus, define esse espirito como
“sistema de economia de satisfacdo das necessidades” e, desde que ai se entenda necessidade
como necessidade tradicional, tem-se o que Weber (2004, p. 56) concebe como
“tradicionalismo econdmico”, do levar “a vida da mao para a boca” (Weber, 2004, p. 67),
imagem que atesta a plena convergéncia, nesse aspecto, com aquela “mentalidade econdmica
construida sobre o principio do ganha-pao” (Sombart, 2014, p. 228). Se a relagdo entre
catolicismo e tradicionalismo econdmico e os atributos dessa relagdo nos ddo um consenso, um
mesmo quadro pintado por Weber e Sombart, as diferencas comegam na avaliagdo que cada um
tem sobre a importancia dos judeus para a génese da mentalidade econémica capitalista ou
simplesmente, para usar um léxico compartilhado por ambos, do “racionalismo econdmico”

como “motivo fundamental da economia moderna” (Weber, 2004, p. 67).
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A diferenca bésica é que, para Sombart, a mentalidade econdmica judaica engendra um

“fundamentalmente novo modo de ver as coisas”, € nela que se encontra a génese do “espirito
‘moderno’ que hoje domina inteiramente os sujeitos econdmicos” (Sombart, 2014, p. 232).
Enquanto para Weber, se os judeus de fato descrevem um espirito capitalista, esse espirito nao
pode ser pensado como moderno, mas como um outro tipo de tradicionalismo econémico.
Segundo Weber, como se sabe, ndo foi o judaismo, mas as “concepgoes religiosas fundamentais
do protestantismo ascético” (Weber, 2004, p. 141) ou simplesmente a “concepgao puritana de
vida” que “fez a cama para o ‘homo oeconomicus’ moderno” (Weber, 2004, p. 158). Essa
demarcacdo é importante menos do ponto de vista estrito de uma sociologia da religido do que
para percebermos diferentes definicbes do que € uma conduta ou racionalidade capitalista
tipicamente moderna.

Para Sombart (2014, p. 203, grifo do autor), o judeu se destaca, “primeiramente”, como “o
homem mais puramente de neg6cios, como 0 homem de negdcios dedicado exclusivamente aos
negdcios, como aquele que, no espirito da economia autenticamente capitalista, reconhece o
primado da finalidade aquisitiva sobre toda e qualquer finalidade natural”. O judeu ¢ pintado como:

o representante da mentalidade econdmica voltada exclusivamente para o ganho
pecuniario. O que o diferenciava dos cristdos nao era o fato de ele “praticar a usura”,
ndo era o fato de ele almejar o lucro, ndo era o fato de acumular riquezas, porém o
fato de ndo fazer isso de modo dissimulado, mas totalmente aberto e, além disso,
professar todas essas coisas. E o fato de perseguir o seu interesse comercial de modo
inescrupuloso e impiedoso (Sombart, 2014, p. 205).

Povo ndémade, os judeus eram indiferentes as “divisorias legais que separavam uns dos
outros os oficios individuais” (Sombart, 2014, p. 210) — 0 que contrasta de modo flagrante com
o tradicionalismo luterano destacado por Weber (2004). Atravessando barreiras estamentais,
nacionais, consuetudinarias e legais, a mentalidade econdmica judaica, nas tintas de Sombart,
é afim ao capitalismo em sua tendéncia antilocalista e globalizante*. Sob o primado da
finalidade aquisitiva e pecuniaria, o espirito capitalista judaico “viola seguidamente” o
principio de “ndo tirar os clientes do vizinho”, sempre “a espreita dos vendedores ou
compradores” (Sombart, 2014, p. 210), alcunhada por Sombart (2014, p. 216) de métodos de

“captacdo exterior de clientes” (216) — ou ‘“negdcios de arrancar as mangas da camisa”

4 “No aspecto exterior, eles [os judeus] contribuiram essencialmente para que as relagdes econdmicas
internacionais adquirissem o seu cunho atual, mas também para que o Estado moderno — esse invélucro do
capitalismo — pudesse erguer-se a seu modo” (Sombart, 2014, p. 40). Esses aspectos exteriores sdo analisados
detidamente nos capitulos III, IV, V e VI de “Os Judeus e A Vida Economica”.
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(Sombart, 2014, p. 213) —, que antecipam a criagdo do “anuncio comercial e a “propaganda de
negocios” moderna (Sombart, 2014, p. 192, grifo do autor).

Tao importante quanto a ‘“‘captacdo exterior” ¢ a “captacdo interior de clientes”,
sobretudo através da “oferta por um preco mais baixo” (Sombart, 2014, p. 216, grifo do autor).
Para além das contingéncias puramente individuais e na busca sempre de uma “mentalidade
econdmica tipicamente judaica” (Sombart, 2014, p. 225), Sombart pergunta-se quais Sdo as
razdes para 0s precos mais baixos oferecidos pelos judeus. Uma primeira resposta capta

uma certa indiferenca diante dos meios necessarios para atingir a meta do negécio.
Perdem forga tanto a consideracdo dos valores pessoais dos outros quanto o respeito
pela ordem legal e social, assim como o ater-se a orienta¢do natural na hora de adquirir
bens, passando a ser dominados pela concepcao exclusivamente orientada no valor de
troca, puramente crematistica da tarefa do negociante (Sombart, 2014, p. 225).

Em curta frase, Sombart (2014, p. 225, grifo do autor) detecta na agdo econdmica judaica
os “primordios” da “tendéncia para o ganho inescrupuloso, inerente ao capitalismo”. Tal
tendéncia, indiferente aos instrumentos que levam ao lucro comercial, articulam-se a “meios
capazes de acarretar um barateamento real do objeto”, “métodos de barateamento” que “ajudam
a reduzir os custos de producdo das mercadorias” (Sombart, 2014, p. 226). Dentre esses
métodos “empregados — e, pelo visto, primeiro — pelos judeus”, estdo: menores exigéncias de
qualidade em relagdo ao produto, “redugdo do salario pago as pessoas (trabalhadores)
envolvidas na producéo, ou entdo organizando de modo mais produtivo e, portanto, mais barato
os métodos de producao e vendas” (Sombart, 2014, p. 226). Essas passagens sao importantes
porque revelam que o espirito capitalista moderno ligado geneticamente a mentalidade
econbmica judaica nao se limita a esfera comercial, mas adentra a esfera da producdo. Para
Sombart (2014, p. 229), os judeus “foram os primeiros a se servir com consciéncia, com base
em ponderagGes racionais, das novas formas de producéo, assim como fizeram com as novas
formas de comércio”. Logo, trata-se de racionalizacdo da producdo e do comércio para reducao
dos custos de producao e precos e, assim, ao monopolizar determinado ramo, poder determinar
mais livremente a margem de lucro.

Assim como Weber, Sombart busca as origens do espirito capitalista moderno antes da
formagdo de uma ordem social propriamente capitalista, naquilo que chama de “época pré-
capitalista” (Sombart, 2014, p. 232), sobretudo os séculos XVII e XVIIL E ¢ na “mentalidade

econdmica judaica” que captura um conjunto de atributos fundamentalmente moderno, “nada

ha nele que o moderno homem de negocios néo consideraria obviamente correto, nada ha nele
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que ndo constitui o pdo de cada dia de toda a moderna gestdo de negdcios” (Sombart, 2014, p.

232). E continua, se nos permitem uma t&o longa quanto importante citagéo:

O que o judeu defendeu em todos esses séculos diante das ideias dominantes foi a
concepgdo fundamentalmente individualista da economia; que a esfera de atuagdo do
sujeito econdmico individual ndo estaria limitada por qualquer norma objetiva nem
para cima nem para baixo, nem quanto ao volume de vendas, nem quanto a
estruturacdo das profissdes; que cada sujeito econdmico a todo tempo precisaria
reconquistar sua posicdo e teria de defendé-la contra ataques; mas que ele também
teria o direito de, as custas de outros, conquistar um espaco de manobra tdo grande
quanto suas forcas possibilitarem; que as armas para isso residiriam essencialmente
na esfera intelectual: manha, esperteza, astlcia; que, na luta da concorréncia
econdmica, nada haveria a levar em consideracdo além do cddigo penal; que todos os
processos econdmicos devem ser organizados pelo individuo a sua maneira do modo
mais funcional possivel. O que se impds vitoriosamente por esse meio nada mais é
que as ideias do “livre comércio”, da “livre concorréncia”, ¢ o racionalismo
econdmico, € o puro espirito capitalista, € justamente a mentalidade econémica
moderna, em cuja formac&o definitiva os judeus desempenharam, portanto, um papel
importante, se ndo o papel decisivo (Sombart, 2014, p. 232-233).

N&o é essa a opinido de Weber, que faz um explicito corte historico e tipoldgico-
conceitual para pensar o espirito do capitalismo. A mentalidade econémica judaica, de um
Jakob Fugger (1459-1525), por exemplo, estaria associada, para Weber, a um espirito
capitalista tradicionalista e predatorio, do capitalista aventureiro ou paria,

do capitalismo dos usurarios, financiadores de guerras, arrendatarios dos cargos
publicos e da coleta de impostos, dos grandes mercadores e dos magnatas das
finangas, dispersos pelo mundo ha trés milénios j4, na China, na India, na Babildnia,
na Grécia, em Roma, em Florenca, até os dias de hoje (Weber, 2004, p. 181, nota 43).

Tal espirito se destacaria pela “absoluta falta de escripulos na afirmacgéo do interesse
pessoal”, pelo “liberum arbitrium indisciplinado”, pelo “ganho desbragado, sem vinculo
interno com norma nenhuma” (Weber, 2004, p. 50, grifo do autor). Aqui se estabelece uma
nitida descontinuidade entre a ética interna (valida para o grupo ou comunidade de
pertencimento) e uma (ndo) ética externa (na qual todos os meios séo validos em nome da auri
sacra fames). De um ponto de vista histdrico, esse espirito predatorio é associado, por um lado,
ao periodo violento da assim chamada acumulagdo primitiva (Marx, 2008), que envolve tanto
0s enclosures (cercamentos) internos a Europa como a expropriacéo colonial. Um capitalismo,
nas palavras de Weber (2004, p. 163), da “constitui¢ao social ‘organica’ de formato fiscalista-
monopolista adotada na Inglaterra sob os Stuart”, marcado pela “alianca do Estado e da Igreja

N9

com os ‘monopolistas’ sobre a base de uma infra-estrutura social-cristd”, “espécie de
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capitalismo de comerciantes, subcontratadores e mercadores coloniais, um capitalismo
sustentado pelo Estado”.

A associagdo entre a expropriacdo colonial exclusivamente a esse espirito capitalista
tradicionalista e predatorio, numa oposi¢do direta a Sombart®, é refor¢ada na “Historia
Econdmica Geral”, ao afirmar que “a acumulagdo de riquezas, como produzida pelo comércio
colonial, possui — isso deve ser ressaltado em oposi¢cdo a W. Sombart — uma importancia
pequena para o desenvolvimento do capitalismo moderno”, por ser uma acumulagdo baseada
no “principio predatério” e que nao “fomentou a maneira especificamente ocidental da
organizagdo do trabalho” (Weber, 2006, p. 43).

Contra tudo isso, o espirito capitalista moderno, para Weber (2004, p. 181, nota 43, grifo
do autor) é, exclusivamente, o da “empresa racional moderna especifica do Ocidente”, que se
desenvolveu na Europa Ocidental e na América do Norte. E, como se sabe, tem seu terreno de
génese ndo na mentalidade econdmica judaica, mas nos efeitos praticos da doutrina calvinista
sobre os fiéis das diferentes seitas que a assimilaram seletivamente®. Embora a salvagdo da alma
seja o fim ultimo, a fonte ética calvinista conforma, como consequéncia imprevista, um tipo de
conduta econdmica moderna que visa ao “sucesso economico” desde que de “forma legal”, no
exercicio do dever profissional ¢ “no resguardo de todo gozo imediato do dinheiro ganho”
(Weber, 2004, p. 46-47). Contra os meios inescrupulosos e predatorios, o “racionalismo
econdmico” — desdobramento de uma “metddica da conduta de vida ética” (Weber, 2004, p.
113, grifo do autor) protestante — baseia-se no “calculo aritmético rigoroso” ¢ na geréncia
“planejada e sobria” (Weber, 2004, p. 67, grifo do autor) de todos os fatores envolvidos na
produgdo e no comércio. Diferente do que vimos em Sombart, Weber ndo percebe a
conformagdo de um racionalismo econémico na conduta assistematica e predatoria da

mentalidade econdmica judaica.

5 Escreve Sombart (2014, p. 49) em 1911: “Estamos comegando a reconhecer claramente que o meio da expansdo
colonial ndo esta entre as raz6es de menor importancia que levou ao florescimento do capitalismo moderno”; Ou:
“A formagdo da economia colonialista moderna e o surgimento do Estado moderno sdo dois fendmenos que se
condicionam. Um ndo pode ser concebido sem o outro, e igualmente dependente dos dois, é, por sua vez, a génese
do capitalismo moderno” (Sombart, 2014, p. 73).

® Sugerimos, inclusive, que o capitulo 1V de Os Judeus e a Vida Econdmica, cujo titulo é “A fundagio da economia
colonialista moderna”, pode ser lido inteiramente como um contraponto ao ensaio de Weber (1982a) sobre “As
seitas protestantes e o espirito do capitalismo”, no qual Weber reflete mais detidamente sobre o nexo entre
protestantismo e capitalismo nos EUA. Em seu capitulo, Sombart (2014, p. 67) chega a afirmar que “aquilo que
chamamos de americanismo, em grande parte, nada mais é que o espirito judeu coagulado”.
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Capitalismo moderno ¢é, para Weber (2004, p. 51, grifo do autor), “valorizagao racional

do capital no quadro da empresa e a organizagdo capitalista racional do trabalho [como]
poténcias dominantes na orientacao da agdo econdmica”. E o espirito que animou a emergéncia
e consolidagdo dessa ordem ndo foi portado por “especuladores” nem “ricagos”, mas por
“homens criados na dura escola da vida, a um s6 tempo audazes e ponderados, mas sobretudo
sobrios e constantes, sagazes e inteiramente devotados a causa, homens com visdes e
‘principios’ rigorosamente burgueses” (Weber, 2004, p. 62, grifo do autor). Entre “os
anabatistas, especialmente os quakers”, assim como em Benjamin Franklin, vé-se a
“comprovagdo pratica daquele importante principio da ‘ética’ capitalista que se usa formular
assim: honesty is the best policy...” (Weber, 2004, p. 137).

Essas passagens sdo suficientes para perceber a dicotomia, realizada por Weber, e
acentuada na edicdo de 1920 de “A Etica”, entre, de um lado, uma “ética econdmica do
judaismo” atrelada ao “capitalismo ‘aventureiro’ politicamente orientado ou de orientagdo
especulativa”, o “ethos” do “capitalismo-paria” e, do outro lado, a ética econbmica do
puritanismo, que ¢ o “ethos da empresa racional burguesa e da organizacdo racional do
trabalho”, ¢ “que tomou da ética judaica s6 o que cabia nesses horizontes” (Weber, 2004, p.
151, grifo do autor). Para Sombart (2014, p. 1), em uma assimetria flagrante, “o resultado de
um exame preciso da argumentagdo weberiana foi que todos aqueles componentes do dogma
puritano, que me parecem ter real importancia para a formacdo do espirito capitalista,
constituem empréstimos da esfera de ideias da religido judaica”.

Se Weber e Sombart convergem em suas construcfes tipoldgicas do espirito
tradicionalista catélico, estamental, corporativo, camponés, pré e anticapitalista, os autores
divergem fundamentalmente em seus tipos do espirito capitalista moderno. Em Sombart, ndo
hd qualquer incompatibilidade entre racionalismo (nas esferas produtiva e comercial),
predacdo, espoliacdo e especulacdo. Ndo por acaso, o autor investigou detidamente os nexos
estreitos e necessarios entre capitalismo, colonialismo, luxdria e guerra’. Weber, por sua vez,
buscou sistematicamente estabelecer uma descontinuidade entre capitalismo péria e capitalismo
moderno, entre principio predatério e racionalismo econdmico, purificando a conduta

capitalista tipicamente moderna daquela “tendéncia para o ganho inescrupuloso” salientada por

7 Para uma sintese ver Graga (2022) e, principalmente, Adair-Toteff (2024).
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Sombart (2014, p. 225, grifo do autor), e opondo diretamente a ordem capitalista moderna, de
um lado, a barbarie colonial e aos violentos processos de cercamentos, do outro®.

A questdo que nos interessa é: Como Florestan Fernandes, nas linhas e entrelinhas das
suas interpretacGes do Brasil, dialoga com esses tipos ou expressdes da racionalidade capitalista

moderna?
O espirito do capitalismo revisto desde a periferia

Certamente ndo encontraremos uma abordagem das expressfes da racionalidade
burguesa nos escritos mais exclusivamente tedrico-metodologicos de Fernandes, nem em seus
estudos sobre o folclore e de reconstrucdo historico-etnologica da organizacdo social e da
funcdo da guerra entre os Tupinamba. E quando investiga especificamente o Brasil moderno e
contemporaneo que Fernandes abre a mesa de chédo para de algum modo acessar as formas de
manifestacdo do espirito capitalista entre nds.

Na virada dos anos 1950 para os anos 1960, Florestan esta interessado ndo somente em
encontrar o espirito capitalista moderno, em seus atributos tipicos, no Brasil. Seus horizontes
intelectuais e politicos tateiam, igualmente, na busca das tendéncias — exteriores (problemas da
ordem e institucionais) e interiores (problemas da acdo e espirituais) — que podem tanto
favorecer como obstruir, em nossa formacdo socionacional, um projeto de descolonizagédo
efetiva, de desenvolvimento, de integracao sistémica e social, de revolucdo dentro da ordem
(como chamaré posteriormente).

Essa busca pelos dois tipos de tendéncias € evidente no proprio titulo do texto
apresentado em 1959 no “Seminario sobre resisténcias a mudanca: fatores que dificultam ou
impedem o desenvolvimento”, promovido pelo Centro Latino-Americano de Pesquisas em
Ciéncias Sociais (CLAPCS): “Atitudes ¢ Motivagdes Desfavoraveis ao Desenvolvimento”.
Cumpre observar, preliminarmente, que ndo se trata de tarefa facil extrair da obra de Florestan
0 que a tradicdo alema da Verstehen chama de fatores internos ou espirituais da dinamica socio-
histérica. Em sua obra, ou melhor, em seus “diagnosticos do presente”, feitos a partir do mirante

periférico, os problemas tipicos da teoria social (Giddens, 2003; Alexander, 1987; Joas; Knobl,

8 Esses polos dicotomizados por Weber constituem as duas faces que, unidas, formam o espirito capitalista para
Sombart: o espirito de empresa e o espirito burgués. Conforme sintetiza em “O Burgués”: “el espiritu de empresa
es una sintesis de codicia, espiritu aventurero, afan descubridor y algin que otro ingrediente mas; el espiritu
burgués se compone de prudencia reflexiva, circunspeccion calculadora, ponderacion racional y espiritu de orden
y de economia. (En el tejido policromo del espiritu capitalista el espiritu burgués representa la trama de algodén y

el espiritu de empresa la urdimbre de seda.)” (Sombart, 1972, p. 30).
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2017; Vandenberghe, 2012) sdo pensados de modo intrincado. Em um mesmo gesto de

pensamento e escritura, trata-se sempre de capturar, dos niveis mais abstratos aos mais
concretos, a articulacdo entre “ordem” e “agdo” para pensar, eclodir e planejar a “mudanca”
social em um sentido progressivo. Como ja escreve em 1959, Fernandes (2008a, p. 295) encara
“as atitudes e motivacdes sociais em termos de suas vinculagdes com a estrutura, o
funcionamento ¢ as tendéncias de diferenciagdo do sistema social”.

Dito isto, 0 nosso propdsito neste texto é, na medida do possivel, pensar o problema
espiritual relativo a racionalidade e a acdo tipicamente capitalistas na obra de Florestan
Fernandes, muito embora isso nem sempre seja possivel. Essa impossibilidade ja se faz notar
de imediato, pois é a partir do conceito de “mudanga social”, formalizado em 1959, que temos
0s primeiros elementos para rastrear o problema do espirito capitalista em seus textos. Para falar
em atitudes e motivacdes (des)favoraveis ao desenvolvimento, Fernandes v& como necessario
estabelecer, a principio, um minimo de clareza em relacdo as premissas conceituais que devem
ser trabalhadas. Afinal, o que é — para uma sociologia que busca desvencilhar-se de influéncias
primeiras demasiado organicistas e teleoldgicas — “mudanga”, “desenvolvimento™ e “evolucdo”
sociais?

Mudanca social aplica-se “a quaisquer espécies de alteragdes do sistema social, vistas
independentemente de condi¢des particulares de tempo e de espaco” (Fernandes, 2008a, p.
290). A mudanga “pode ser progressiva ou regressiva” e ¢ “de sua qualidade que depende a
caracterizagdo do desenvolvimento social”, que se “manifesta sempre que determinado sistema
social sofra modificacdes relevantes para a realizacdo do tipo social que lhe seja inerente ou
para o qual tende de forma irreversivel” (Fernandes, 2008a, p. 290, grifo do autor). O conceito
de evolugdo social, por sua vez, “apreende os processos de mudanga social progressiva no nivel
supra-historico, no qual se pode abstrair os fenémenos de formacéo, duracdo e sucessdo dos
tipos sociais” (Fernandes, 2008a, p. 290).

Logo, do mais abstrato ao concreto, temos a mudanca social (nivel supra-histérico,
passivel de progressdo ou regressdo), a evolucdo social (nivel supra-historico, mas referente
exclusivamente a dindmicas progressivas na sucessao de tipos sociais, por exemplo a passagem
da ordem estamental para a ordem competitiva) e desenvolvimento social (nivel histérico,
andlise do estado e dindmica de um determinado sistema social a partir dos requisitos de um
tipo social especifico, por exemplo, a ordem social da sociedade de classes). E a partir de Weber

(principalmente “A Etica” e “Historia Economica Geral”) que Fernandes nos fala da “auténtica
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revolu¢ao no horizonte cultural do homem médio” que ocorreu no ““ponto zero’ da formagao e

emergéncia” da “ordem social da sociedade de classes” (Fernandes, 2008a, p. 296). Revolugao

cultural operada em dois planos:
De um lado, surgiram tendéncias inconformistas na avaliacdo dos comportamentos
rotineiros e tradicionais, das instituicdes e dos valores ‘sagrados’ ou intangiveis, que
conformavam o presente pelo passado e impediam a renovacéo econémica, cultural e
social das condices de vida. De outro, esta o surto de uma mentalidade pratica, que
levou 0 homem a refletir sobre os elementos e as forcas do meio social ambiente
segundo critérios utilitarios de teor crescentemente racional (Fernandes, 2008a, p.
296-297)°.

Trata-se, como ¢ perceptivel, daquele “racionalismo da domina¢do do mundo”,
conceituado na sociologia weberiana da religido. Essa revolucdo cultural, em seu
desdobramento, permitiu tanto um espraiamento significativo da conduta individualista —
secularizada, planejada e utilitaria — como o desenvolvimento das trés principais “modalidades
de conhecimento” (Fernandes, 2008a, p. 299): de “natureza pratica” (esfera do politico), de
“natureza teorica” (desenvolvimento do método cientifico) e de “natureza técnica” (aplicada as
mais diversas esferas e ambitos sociais) para lidar com os problemas complexos da mudanca
social.

Em uma ordem social que “repousa em um padrdo de equilibrio instavel”, por ter a
mudanga como atributo rotineiro e “peca fundamental para o equilibrio ou a continuidade das
condigdes normais de vida” (Fernandes, 2008a, p. 301), ndo hda, entretanto, qualquer
mecanicismo ou automatismo no processo de generalizacdo, para amplas coletividades, dos
atributos daquela revolucéo cultural e dos ativos promovidos pelos desenvolvimentos politico-
institucionais, cientificos e técnicos. E s6 “no plano simbolico” que “os ideais de vida e de
seguranca social da sociedade de classes possuem universalidade e eternidade” (Fernandes,
2008a, p. 301, grifo do autor). O dominio ou controle das forgas sociais, nucleado em torno do
critério de eficacia, louvado como signo do moderno, desdobra-se em “graus variaveis de
universalizacdo das garantias sociais, de supressdo das fontes sociais de alienacdo da pessoa

humana etc.” (Fernandes, 2008a, p. 302). Mais importante, o controle das forgas sociais e

® Tonnies e Sombart — deste principalmente as obras Il Borghese, edicéo italiana, e EI Apogeo del Capitalismo,
edicdo mexicana de Der moderne Kapitalismus — sdo mobilizados para afirmar que esses atributos continuaram
validos e se ampliaram para além do “ponto zero” ou génese da ordem social da sociedade de classes. Entretanto,
Sombart ¢ acusado de erro de “delimitagdo historica” em sua analise sobre o apogeu do capitalismo, que deveria,
segundo Fernandes, ser retificada pela sociologia industrial, do trabalho e da burocratizagdo (Fernandes, 2008a,
nota 8, p. 298-299).
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daqueles graus de universalizagdo “pode ser facilmente manipulado por camadas com posic¢oes

estratégicas na estrutura de poder das instituicfes ou das associacdes, o que lhes confere a
possibilidade de graduar ou de reter o fluxo das inovacbes e seus efeitos diretos sobre a
reconstruc¢do da ordem social” (Fernandes, 2008a, p. 302).

Mesmo em texto marcado por significativo otimismo na mudanca social progressiva®®,
Fernandes ja expressa um motivo que atravessa boa parte dos seus textos posteriores: a
possibilidade sempre aberta de controle e manipulacdo da mudancga social, sua direcéo, seu
ritmo e sua amplitude, por parte das camadas dominantes de uma formacao social particular. E
a partir dessas premissas que o soci6logo paulista pode tratar dos elementos espirituais
referentes ao desenvolvimento, mais precisamente, do que chama de atributos psicossociais. Se
a mudanca social pode ser progressiva ou regressiva, as atitudes e motivacdes que orientam 0s
agentes individuais e coletivos podem ser tanto favoraveis como desfavoraveis ao
desenvolvimento quando tomado em um sentido progressivo, ou seja, no sentido da realizacdo
dos requisitos ideais da ordem social da sociedade de classes (um tipo social). As atitudes e
motivagdes “que se incluem entre os fatores psicossociais que exercem uma fun¢ao construtiva
na diferenciacdo e na reintegragdo” (Fernandes, 2008a, p. 314) dessa ordem social sdo tomadas
como “favoraveis”. 1sso, claro, em um nivel de definicdo altamente abstrato, afinal, se a ordem
social da sociedade de classes ganha concretude variavel no espaco e no tempo, também o
critério do que é favoravel e desfavordvel ao desenvolvimento no nivel da agéncia ganha
padrdes socio-historicos diversos.

Com efeito, numa dada situacdo, as mesmas atitudes e motivaces podem ser tomadas
como favoraveis ou desfavoraveis dependendo do angulo de observacdo. Fernandes (2008a, p.
316, grifo nosso) exemplifica com a “estrutura economica da sociedade brasileira”, na qual as
“margens demasiado amplas de lucro constituem condigdes negativas a racionalizagdo do
comportamento econdmico na empresa capitalista”, “concentram a aten¢do do empresario na
defesa do status quo, para garantir vantagens que tendem a ser convertidas em ‘privilégios’”,
“e estimulam a valorizagdo de uma mentalidade e de técnicas de organizacdo econdmicas que

transformam o empresario em simile humano da ave de rapina”. Isso se desdobra na

10 “No conjunto, porém, a mudanga produzida pela capacidade do agente humano de lidar com as forcas
domesticadas do meio social é posta a servigo de ideais coletivos que valorizam o progresso material, social e
moral do homem. A mudanca converte-se em verdadeira técnica social, inserida no pensamento inventivo como
um recurso destinado a introduzir aperfeicoamentos progressivos em todos 0s campos em que a atividade humana
se desenrola de forma socialmente organizada” (Fernandes, 2008a, p. 302, grifo do autor).
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articulagdo da organizagdo empresarial com “padrdes pré ou anticapitalistas de vida
econdmica” e “no agravamento da distribuicdo desigual da renda com suas consequéncias
negativas inevitaveis seja para a expansao interna de uma economia de mercado, seja para a
formacdo de condigdes essenciais a democratizagdo da riqueza, da cultura e do poder”
(Fernandes, 2008a, p. 316-317). Se esses aspectos atestam claramente os efeitos negativos e
desfavoraveis ao desenvolvimento, de outra perspectiva, “nas circunstancias em que emergem e
se mantém, as mesmas atitudes e motivacdes inspiram decisdes praticas compativeis com o
crescimento econdmico em condigdes extremamente adversas a empresa capitalista”,
preenchendo “fun¢des construtivas” para o “desenvolvimento economico”, pois “orientam a a¢ao
econdmica no sentido de transpor os efeitos devastadores da inflagao secular sobre a vitalidade
das empresas e de dar continuidade ao processo de capitalizacao” (Fernandes, 2008a, p. 317).

Mais a frente no texto, Fernandes (2008a, p. 320, grifo nosso) caracteriza esse aparente
paradoxo da acdo empresarial no Brasil — simultaneamente desfavoravel e favoravel ao
desenvolvimento — como um “produto hibrido, em que atitudes racionais correspondem a
motivacdes irracionais ou vice-versa”. Mais precisamente, emerge um

padrdo hibrido de desenvolvimento social, mantido pela confluéncia de atitudes e
motivagdes contraditdrias, que contribui para retardar o ritmo da mudanca social
progressiva e para aumentar o periodo de desintegragdo transitoria da vida social
organizada. 1sso faz com que o “progresso social” se transforme numa forma de
devastacgéo de recursos e num sorvedouro de energias (Fernandes, 2008a, p. 321,
grifo nosso).

Alongamo-nos na sintese do texto de 1959 por ser ele decisivo em dois principais
sentidos: primeiramente, por ancorar explicitamente os problemas espirituais ou da agéncia das
camadas dominantes, sob o Iéxico das atitudes e motivacdes (econdmicas e extraecondmicas),
em uma teoria social mais ampla da ordem social (a ordem social da sociedade de classes) e da
mudanca social (como atributo intrinseco a essa ordem social); em segundo lugar, o texto
concentra as perspectivas que sdo bifurcadas nos textos de 1962, analisados a seguir. No
primeiro, lanca-se sobretudo uma agenda de investigacao interessada nas atitudes e motivagoes
“favoraveis” ao desenvolvimento brasileiro; no segundo, o diagnostico das atitudes e
motivagoes “desfavoraveis” ganha um tom e um contetdo radicalmente criticos.

Uma caca aos atributos do espirito capitalista moderno entre nos, aquele do racionalismo
econbmico, mas que também seria capaz de atar as linhas desencontradas do

“desenvolvimento” e da “nagdo”, é notavel nos projetos de pesquisa do Centro de Sociologia



TRINDADE, L.; COSTA, D. V. de A. 130
Industrial e do Trabalho (CESIT)!. No projeto de maior envergadura, “Economia e Sociedade

no Brasil: Analise Sociologica do Subdesenvolvimento” (de 1962), a investigagédo da
“mentalidade do empresario industrial” é predicada como ‘“elemento decisivo para a
compreensdo do crescimento econémico e das tendéncias de consolida¢do da ordem social
competitiva na sociedade brasileira” (Fernandes, 1976a, p. 318). Na proposta de pesquisa,
Florestan faz uma distingdo entre a “Fase Pioneira Liberal” e a “Era do Planejamento” para
pensar a agao do empresario industrial. Na primeira, “a capacidade de improvisagado, a audacia
e até certas disposicdes predatorias eram essenciais para 0 éxito do empresario e a consolidacao
da empresa. [...] Como tudo estava por desbravar, o mais brutal individualismo conciliava-se
com os interesses de inovac¢ao econdmica da coletividade” (Fernandes, 19764, p. 323, grifo do
autor). Na Era do Planejamento, em claro contraste,
as proprias condigdes de seguranca na expansdo da livre-empresa comegam a exigir
uma compreensdo menos egoista, irracional e imediatista dos interesses envolvidos
nas transacfes econdmicas, forgando os empresarios a atentar para os problemas
relacionados a especializa¢do econdmica, a reprodutividade das inversdes, aos efeitos
induzidos pela modernizacdo tecnolégica, a diferenciagdo e a integracdo do sistema
econdmico nacional, a consolidacdo da ordem social competitiva e a estabilidade que
ela poderia assegurar a livre-empresa, etc. (Fernandes, 1976a, p. 324).

Sem qualquer intencdo de apontar para processos inexoraveis, em busca de justificar a
importancia crucial do projeto de pesquisa, Florestan delineia quatro principais tendéncias
significativas de aprofundamento da ordem social competitiva e, logo, do racionalismo
econdmico entre nds: 1) a amplia¢do da “camada dos managers, altos funcionarios de direcdo
nas industrias”; 2) a “melhoria gradual das qualificagdes intelectuais bésicas™; 3) a
“transplantacdo”, via capital externo, “de modelos” avangados “de organizagdo institucional,
de técnicas e de especialistas” e, por fim, 4) “a racionalizacdo progressiva dos modos de
entender e de lidar com os ‘assuntos praticos’ no ambito da empresa, da economia de mercado
e da politica economica” (Fernandes, 1976a, p. 324-325).

A partir dos resultados da secéo anterior, v&-se uma convergéncia entre a chamada “Fase
Liberal” e 0s atributos do espirito capitalista sombartiano (tomados por Weber como tipicos do
capitalismo paria), em que o racionalismo econémico se alia ao impeto predatorio e aventureiro,

enquanto a “Era do Planejamento” guarda fortes afinidades com o espirito capitalista

11 para uma analise mais aprofundada do CESIT e dos seus projetos de pesquisa, ver Roméao (2006) e Silva (2021).
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weberiano, marcado por um tipo de ética da responsabilidade (para remeter ao léxico de Weber,
1982b) e do planejamento.

Para quem ndo conhece o texto de 1959, poderia parecer contraditério e incoerente que
o projeto “Economia e Sociedade no Brasil” seja do mesmo ano (1962) do texto “Reflexdes
sobre a mudanga social no Brasil”. Em um sentido assimétrico ao primeiro, que captura
sobretudo os indices espirituais do desenvolvimento da ordem social competitiva no Brasil, em
“Reflexdes” fica claro que, antes de 1964, Florestan ja havia passado por experiéncias
importantes que foram paulatinamente alterando a sua forma de conceber a acdo econdmica
capitalista em nossos tristes tropicos. Ao vivenciar a reacdo virulenta da igreja e dos setores
empresariais 8 Campanha em Defesa da Escola Publica, da qual participou entusiasticamente,
0 sociologo chega, nesse momento, a uma percep¢ao aguda de que as proprias “forgas sociais
inovadoras”, supostamente modernizantes, apresentam uma “resisténcia residual ultra-intensa
a mudanca social, que assume proporcdes e consequéncias sociopaticas” (Fernandes, 1976b,
p. 211, grifo do autor). Nesse texto, tudo se delineia como se, ao contrario das tendéncias de
ampliagdo do racionalismo economico da “Era do Planejamento”, prevalecesse aquele tipo de
acdo predatoria e de “motivos e interesses egoisticos, que operam segundo os dinamismos da
velha ordem social patrimonialista” (Fernandes, 1976b, p. 206).

Sem carregar nas cores, temos ai um retrato da situacdo brasileira atual. Forcas
empenhadas em conservar ndo se sabe o qué; um clima de transigéncias e
acomodac0es que favorecem e revigoram essas forcas; e o produto conjugado de tudo
iSs0: a estagnacdo ou a inovacao pervertida, conquistada a duras penas e a custo de
um preco tal que arruina pela base a ordem financeira e a ordem moral do regime
estabelecido (Fernandes, 1976b, p. 207).

A participacdo na Campanha em Defesa da Escola publica e a experiéncia das reacfes
violentas contra movimentos de democratizagdo e reforma exigiram “pela primeira vez em
minha vida”, escreve Fernandes (1980, p. 200, grifo do autor), em esbogo autobiografico:

definir a consciéncia burguesa em termos de uma equacao concreta, que me ensinava
que o controle burgués da sociedade civil estava bloqueando e continuaria a bloquear

de modo crescente, no Brasil, a revolugédo nacional e a revolugdo democrética de
recorte especificamente capitalista.

Trata-se, assim, de um momento decisivo na trajetoria de Fernandes, por evidenciar a
inexisténcia, no capitalismo subdesenvolvido, de qualquer vinculo necessario entre
racionalidade burguesa e efeitos positivos, previstos ou imprevistos, na integracdo e

democratizagdo sociais e nacionais; ou, para usar a terminologia de 1959, por evidenciar o
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divércio entre acdo burguesa e o desenvolvimento social progressivo. Pelo contrério, é

sobretudo o signo da reagdo e do “regresso” que aparece nitidamente dois anos antes do golpe
empresarial-militar de 1964.

Em “A Integra¢dao do Negro na Sociedade de Classes”, por sua vez, é incluido um
elemento inteiramente original no cotejo com o espirito capitalista moderno em Sombart e
Weber. Em sua cléssica tese de catedra, defendida em 1964, Florestan ja aventa “a possibilidade
de uma conciliacdo entre as formas de desigualdade inerentes a sociedade de classes e 0s
padrdes herdados de desigualdade racial” (Fernandes, 1978, p. 461) ¢, logo, como ficara ainda
mais evidente em textos posteriores — a exemplo de “Os aspectos politicos do dilema racial
brasileiro” (de 1971-1972) — vé-se configurando um “tipo de capitalismo” ¢ de espirito do
capitalismo que “ndo pode prescindir da concentracdo racial da renda e do poder (e, em
consequéncia, das formas pré ou subcapitalistas de exploracao e de expropriacdo econdémicas e
de dominagao politica que ela envolve)” (Fernandes, 2007, p. 305).

Ao contrério de um conjunto de leituras (Hasenbalg, 1979; Motta, 2000; Souza, 2009),
que percebem na obra de 1964 uma abordagem residualista da questao racial ou o racismo como
um tipo de sobrevivéncia da ordem social colonial e estamental que, em um processo deveras
mecanico, tenderia a desaparecer com 0 avango da ordem social competitiva — leituras que
confundem “a aposta normativa do autor com a reconstrucgdo efetiva do universo empirico das
relagdes raciais empreendida ao longo do livro” (Silva; Brasil Jr., 2021, p. 13, grifo dos autores)
—, a fortuna critica mais recente (Soares et al., 2002; Silva, 2016; Silva; Brasil Jr., 2021; Costa
et al., 2021) enfatiza, de modos diversos, os tragos de uma “estruturagdo racista do capitalismo
periférico e dependente brasileiro” (Costa et al., 2021, p. 333-334). Dada a ja mencionada
articulacdo entre os niveis da ordem, da acdo e da mudanca sociais em Fernandes, adicionar as
desigualdades étnico-raciais como atributo estrutural de uma configuracdo especifica do
capitalismo significa, ao nivel da agéncia, pensar o racismo como elemento orientador do
espirito capitalista, passivel de ser pensado como variavel fundamental do impeto predatério e
inescrupuloso (Sombart) ou de expropriagdo da acdo capitalista (Marx, 2008 e, para uma
atualizacdo recente, Fraser e Jaeggi, 2020).

Em “Sociedade de Classes e Subdesenvolvimento”, ensaio de 1967, Fernandes prop0e
um modelo de sintese tedrica inovador que é passivel de ser descrito da seguinte maneira: quais
séo as potencialidades e limites dos classicos da teoria sociologica (Weber, Marx e Durkheim)

para explicar e compreender o capitalismo dependente? Em uma formulacéo particularmente
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importante para os fins deste artigo, Fernandes (2008b, p. 41, grifo do autor) considera as
contribuigdes de Weber do seguinte modo:
[...] seu esquema interpretativo focaliza os dois planos concomitantes da situacdo
heterondmica (como as coisas se passam a partir de fora e a partir de dentro da
sociedade capitalista subdesenvolvida), evidenciando que os vinculos de dependéncia
ndo sdo formais (juridico-politicos) e regulados por uma associagdo especial. Mas
através de interesses univocamente econdmicos, o0s vinculos se objetivam

indiretamente, criando expectativas duplamente polarizadas, que orientam o0s
ajustamentos dos individuos, dos grupos e das coletividades que eles representam.

Em curta formulacéo, a sociologia compreensiva weberiana ofereceria ferramentas para
analisar o capitalismo subdesenvolvido e dependente ndo apenas no que diz respeito aos seus
aspectos estruturais e institucionais (exteriores) do poder e da dominacdo, mas também para
pensar a (re)producdo da situacdo heterondmica ao nivel do sentido atribuido pelos agentes
dominantes (aspectos interiores), orientados sobretudo para a manutengdo e para 0s ganhos
advindos de uma “economia nacional duplamente polarizada”. Em um polo, um setor primario-
exportador com principios capitalistas principalmente no nivel da comercializa¢do; no outro
polo, um setor interno dependente de “influxos externos”, mas com claras tendéncias de
“consolidagdo da economia de mercado capitalista existente” (Fernandes, 2008b, p. 35). Logo,
um tipo de racionalidade burguesa interessada em reproduzir a sua prépria condi¢do de classe
dominante subordinada e dependente quando projetada ao nivel do capitalismo global.

Assim, os tons usados para pintar a agéncia econdmica na situacdo de dependéncia nao
poderiam ser nem um pouco rosados, para parafrasear o velho Marx (2008). Nessa situagdo, “o
que prevalece ndo ¢ o ‘interesse lucrativo’ puro e simples”, mas, “conforme a fase localizada,
0 que Sombart chamou, com referéncia ao passado, de pirataria econdmica; e 0 que poderiamos
designar, com relagdo ao presente, como ‘mentalidade espoliativa’ e ‘espirito especulativo’”
(Fernandes, 2008b, p. 74). Cria-se um “regime de classes” adaptado “a iniquidades econdmicas
insanaveis, a tensdes politicas crénicas e a conflitos sociais insollveis, elevando a opressdo
sistemadtica, reconhecida ou disfarcada, a categoria de estilo de vida” (Fernandes, 2008b, p. 75).

Diferente do texto de 1962, “Reflexdes”, que indica repetidamente um padrao irracional
e sociopatico de acdo, no ensaio de 1967 Fernandes (2008b, p. 78) pergunta: no capitalismo
dependente brasileiro sdo, afinal, preenchidos os “requisitos de racionalidade de uma ordem
econdmica capitalista?”. A resposta dada apresenta-nos a nogao de “racionalidade possivel” da
acao empresarial no capitalismo dependente, baseada em um conjunto de obras mencionadas

em nota por Fernandes (2008b, p. 78, nota 47), dentre elas “Empresario Industrial e
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Desenvolvimento Econdmico no Brasil”, publicada em 1964 por Fernando Henrique Cardoso

— e resultado direto do projeto de pesquisa do CESIT, de 1962, “Economia ¢ Sociedade no
Brasil”. Nessa obra, Cardoso (2020, p. 232) define a racionalidade empresarial no Brasil como
fundamentalmente contraditoria, “[i]lhada entre as motivagdes e interesses de tipo tradicional
que a prendem por um lado ao latifndio e a concepc¢éo tradicional de existéncia e, por outro
lado, ao capitalismo internacional ao qual se associou para crescer economicamente...”.
Racionalidade essa que, naquela conjuntura, “optou pela ‘ordem’, isto €, por abdicar de uma
vez por todas de tentar a hegemonia plena da sociedade, satisfeita j& com a condicdo de sécia
menor do capitalismo ocidental e de guarda avancada da agricultura que muito lentamente se
capitaliza” (Cardoso, 2020, p. 232).

Vé-se como Cardoso verifica aquilo que, em 1959, Fernandes (2008a, 320-1) chamou,
como vimos, de “padrao hibrido de desenvolvimento social”, caracterizado pela articulagao de
“atitudes racionais” e “motivagdes irracionais”, “progresso social” e “devastacao de recursos”.
Nessa “racionalidade possivel”, escreve Fernandes em 1967, “qualquer espécie de previsao e
de controle racional ¢ tdo grande que ‘negdcio’ e ‘aventura espoliativa’ andam sempre mais ou
menos juntos, mesmo quando e onde existam uma contabilizacdo e alguma previsao das
relagdes com o mercado ou da evolu¢do do empreendimento” (Fernandes, 2008b, p. 78-79). O
homo oeconomicus tupiniquim transfere os “riscos do negocio” para a coletividade e converte
“o imediatismo e a especulacdo imoderada em componentes essenciais do €xito economico”
(Fernandes, 2008b, p. 81-82). Predacdo, imediatismo, espirito extorsivo, espoliativo e
especulativo aparecem, aqui, como a contrapartida espiritual (interna) dos atributos estruturais
(externos) do capitalismo dependente, e vice-versa.

O motivo conceitual do “padrao hibrido de desenvolvimento social” e da agéncia das
camadas dominantes atinge um outro patamar de elaboragdo no texto “Classes Sociais na
América Latina”, originalmente escrito para o “Semindrio Sobre Classes Sociais na América
Latina” (realizado na UNAM, México, entre 11 e 18 de dezembro de 1971). Novamente trata-
se de apontar uma heterogeneidade de principios atuando nos niveis da ordem, da mudanca e
da acdo sociais. Ao nivel da ordem, nosso autor responde positiva e enfaticamente sobre a
existéncia de classes sociais*? na América Latina, mas ndo a partir de um modelo hipostasiado
que vincula classes sociais a um processo expansivo e intensivo de assalariamento e de

mercantilizacdo da forca de trabalho — modelo sem validade empirica inclusive na propria

12 para uma andlise do conceito de classe social na obra de Florestan Fernandes, ver Alves (2020).
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Europa, onde também se observaria a articulagdo entre classe e outras formas de classificacéo
social. Embora néo utilize o termo, Fernandes aqui se aproxima muito da definigdo cepalina,
renovada por Anibal Quijano (1990), da heterogeneidade histdrico-estrutural: na América
Latina, as “classes sociais se superpdem a outras categorias Sociais de agrupamento, de
solidariedade e de articulacdo as sociedades nacionais” (Fernandes, 2009, p. 45). Antes da
CEPAL, a reflexdo critica sobre a articulagdo de padrbes de classificacdo social heterogéneos
tem como precursor José Carlos Mariategui, autor explicitamente incorporado na critica
quijaniana da colonialidade, mas igualmente valorizado por Fernandes (2015, p. 92), que
considera Mariategui, Sergio Bagu e Caio Prado Junior “os grandes pioneiros” de uma “linha
de trabalho intelectual” sobre os dilemas das revolugdes (interrompidas) na América Latina.
No que se refere a mudanca — e aqui o autor amadurece e formaliza aspectos que vinha
desenvolvendo desde “A Integracao” —, diferente do mito da suposta apologia dos processos de
génese e consolidacdo da ordem social competitiva no Brasil, Fernandes (2009, p. 47) rejeita
qualquer ideia “de uma gradual autocorre¢do do regime de classes” e fala em uma
“institucionaliza¢do” das “debilidades” e “deficiéncias estrutural-funcionais” daquela ordem na
Ameérica Latina. Mais a frente, em formulagao sintética, afirma que “o capitalismo dependente
molda a sua propria ordem social competitiva” (Fernandes, 2009, p. 72). O que efetivamente se
passa, pois se trata de uma “descrigdo interpretativa [que] ndo é dualista” (Fernandes, 2009, p.
66), ¢ uma mudanca que ocorre sob a dialética de “modernizacdo do arcaico” e de “arcaizacao

do moderno” (Fernandes, 2009, p. 48):

0 que parece arcaico é de fato atualizado, servindo de suporte ao moderno, e pela qual
0 moderno parece perder esse carater, revitalizando o seu oposto ou gerando formas
socioecondmicas que misturam a acumulagdo pré-capitalista com a acumulacdo
especificamente capitalista (Fernandes, 2009, p. 67).

Essas determinacfes expressas ao nivel da ordem e da mudanca formam, ao nivel da
acdo, classes dominantes que atuam e representam a si mesmas como “grupos de status”, em
que se dd uma notavel “superposicdo de orientacdes de valor exclusivas (de classe e de
estamentos)” (Fernandes, 2009, p. 46). Isso guarda suas raizes no proprio pathos hibrido que
caracteriza a emergéncia e desenvolvimento da ordem social competitiva na America Latina,
que apesar de a sua heterogeneidade foi atravessada, nos seus marcos de descolonizagéo e
nacionalizagdo, por uma dindmica dupla, na qual

0 aristocrata se aburguesa e 0 burgués se aristocratiza: dois processos convergentes
que ajudam a dissimular a realidade e a ocultar o que era a burguesia nascente (uma
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plutocracia, fundada no ‘poder do dinheiro’ e na associagdo direta com os empresarios
e representantes estrangeiros dos interesses externos) (Fernandes, 2009, p. 67, grifo
do autor).

Calcada em tais precedentes formativos, a agéncia dessas camadas se orienta por uma
“‘logica intrinseca’ do capitalismo dependente” descrita com as seguintes cores:
E o modo de privilegiamento interno das classes ‘altas’ e ‘médias’, cujos setores
dominantes e elites dirigentes forjam o seu espirito capitalista especial, alicercado na
combinagdo da dependéncia com o subdesenvolvimento, que determina a ‘logica do
capitalismo dependente’ e o carater ultraegoistico, autocratico e conservador de suas
estruturas de poder elitista (Fernandes, 2009, p. 100, grifo do autor).
Para usar os termos de 1959, aqui, as atitudes e motivagdes orientam-se por uma
“filosofia exclusivista, que da fundamento as tendéncias autoritarias e autocraticas das classes
privilegiadas ou aos interregnos totalitarios, quando se torna impossivel salvar o status quo

1” 13

mantendo as aparéncias” (Fernandes, 2009, p. 107). Esse “espirito capitalista especial” “[s]upde
e impBe uma ideia-diretriz, segundo a qual os que ndo tém talento para manter o status atribuido
ou para vencer por conta prépria merecem ser excluidos ¢ condenados a subalternizagdo”
(Fernandes, 2009, p. 108). Delineia-se um tipo de “racionalidade pragmatica”, de matiz
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conservadora e depurada de “‘ilusdes liberais’” que efetivamente “¢ irracional” (Fernandes,
2009, p. 110), pois conforma uma “autoafirmacdo negativa: para se realizar socialmente, as
classes privilegiadas restabeleceram o pacto com um padrdo de desenvolvimento capitalista,
que reproduz a dependéncia e o subdesenvolvimento sob novas formas” (Fernandes, 2009, p.
111). Assim, as revolucdes burguesas latino-americanas, tardias, ndo aceleram a histéria
aprofundando “processos de integra¢do nacional e de revolucdo nacional”, mas através “do
desenvolvimento da empresa, da apropriacéo repartida do excedente econdémico nacional e da
espoliagdo do trabalho” (Fernandes, 2009, p. 111), estreitando as margens de a¢do das classes
subalternas e autossuprimindo as potencialidades burguesas de radicalizacdo politico-
institucional.

Como escreve nos capitulos 6 e 7 de “A Revolugdo Burguesa no Brasil”, escritos em
1973, diferente de uma “debilidade congénita de uma burguesia que se vé compelida,
historicamente, a congelar a expansao da ordem social competitiva, reduzindo ao minimo o seu
proprio impulso para manobras e barganhas estratégicas (nas relagdes internas e externas, de
acomodacao ou de conflito)”, o que ¢ fundamental analiticamente sdo “outras classes (ou
setores de classes) que tornam (ou podem tornar) a dominagdo burguesa mais ou menos

vulneravel” (Fernandes, 2006, p. 249-250). As limitacGes da agéncia burguesa repousariam,
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assim, menos em uma esséncia espiritual de algum modo inata do que nas disposicdes e
tendéncias para a agdo condicionadas pelo capitalismo dependente, que “é, por sua natureza e
em geral, um capitalismo dificil, o qual deixa apenas poucas alternativas efetivas as burguesias
que lhe servem, a um tempo, de parteiras e amas-secas” (Fernandes, 2006, p. 251, grifo do
autor).
“Ao fechar o espago politico aberto a mudanca social construtiva”, continua Fernandes
(2006, p. 251), “a burguesia garante-se o Unico caminho que permite conciliar sua existéncia e
florescimento com a unidade e expansdo do capitalismo dependente”. Os elementos que
permitiram a alianca entre dominagdo burguesa, revolucdo democrética e revolugdo nacional
em uma selecdo de paises europeus — o chamado “modelo democratico-burgués” (Fernandes,
2006, p. 340) — estdo ausentes no processo de consolidacdo da dominagédo burguesa periférica,
onde ha “uma forte dissocia¢do pragmatica entre desenvolvimento capitalista e democracia;
ou, usando-se uma notacdo socioldgica positiva: uma forte associagdo racional entre
desenvolvimento capitalista e autocracia” (Fernandes, 2006, p. 340, grifo do autor).
No mesmo sentido daquela “racionalidade pragmatica” indicada no texto de 1971,
Fernandes (2006, p. 350, grifo do autor) escreve gue, no Brasil,
as classes burguesas procuraram compatibilizar revolucdo nacional com capitalismo
dependente e subdesenvolvimento relativo, tomando diante da dupla articulagdo uma

atitude politica “realista” e “pragmatica”, o que €, em suma, uma demonstragao da sua
racionalidade burguesa.

Racionalidade essa que identifica “a revolucdo nacional com seus alvos particularistas”
(Fernandes, 2006, p. 351). A compreensdo da agéncia burguesa como um tipo de “racionalidade
possivel” é reforcada na caracterizacéo que Fernandes (2006, p. 383) faz do modelo autocréatico-
burgués, em que se v€ uma muito pequena “massa dos que se classificam dentro da ordem”, de
um lado, e um “muito grande” “volume dos que ndo se classificam ou so se classificam marginal
e parcialmente”, o que ‘“acirra o temor de classe e torna a inquietacdo social algo temivel”,
delineando “uma mentalidade politica burguesa” como “reacdo societaria”, fundada “em uma
forma ultravulneravel de temor de classe” e nao como “produto de um obscurantismo
intelectual ou politico”.

Em “As Mudangas Sociais no Brasil”, texto de 1974, Fernandes (2008c, p. 39) volta a
refletir detidamente sobre a nossa “burguesia autocratica e ultraconservadora”. Dialogando com
o texto de 1962, “Reflexdes”, o autor escreve que, embora a caracterizagdo da “resisténcia

sociopatica a mudanca” seja uma “interpretacdo... correta”, ela “ignora que, na raiz do
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comportamento das classes dominantes e de suas elites”, no Brasil, “se acha outro componente

de maior influéncia condicionante e determinante. N&o é s6 a cegueira, que conta, mas também
a certeza (ou quase certeza) de que se pode manipular uma ordem social como a competitiva
de modo relativamente facil e impune” (Fernandes, 2008c, p. 53-4, grifo do autor). Ao olhar
por detrds da sociopatia revela-se uma “vantagem estratégica”, por meio da qual “as classes
privilegiadas e suas elites agravam, por medo histdrico, as propensdes porventura atuantes de
resisténcia sociopatica a mudanga, enxergando em qualquer ‘abertura da ordem’ o inicio de um
cataclismo social”, panico frequentemente “manipulado e exagerado” para deslocar “os
conservadores e os liberais de suas posicoes, politizando-os no centro ou na direita da reagdo”
(Fernandes, 2008c, p. 54, grifo do autor).

Do diagndstico da “resisténcia sociopatica a mudanga social” a nogdo de “racionalidade
pragmatica ou possivel”, hd uma importante inflexdo no pensamento de Florestan Fernandes.
Embora certamente ndo possua uma “estatura heroica”, encarar a burguesia brasileira como
uma “‘burguesia impotente’, ou ‘frustrada’, com frequéncia vista como uma burguesia de
‘segunda ordem’ ou, mesmo, como ‘lumpen-burguesia’”, “constitui um erro”. Afinal, continua
Fernandes (2008c, p. 62, grifo do autor) na mesma péagina, trata-se de uma burguesia que em
grande medida cumpriu e cumpre sua tarefa: “compatibilizar desenvolvimento capitalista,
dependéncia e subdesenvolvimento de tal modo que mesmo o proletariado mais explorado e as
classes destituidas mais excluidas ou marginalizadas se identifiquem, de alguma maneira, com

a condi¢do burguesa”.
Concluséo

Expressdes do espirito do capitalismo: via de mao dupla entre o centro e a periferia

Talvez seja um tanto apressado falar em uma tipologia da racionalidade burguesa vista
na e desde a periferia, a ndo ser que sejamos capazes de considerar tal tipologia como
fundamentalmente aberta e flexivel, interessada menos em uma formalizacdo exaustiva do que
em tatear expressdes da racionalidade burguesa sempre vinculadas a condic@es historicas e
sociologicas especificas. Nesse sentido, os tipos aqui mais se aproximam de tipos historicos do
que de tipos ideais. Formulando com maior rigor: na medida em que propunha investigacoes
socioldgicas substantivas sobre atitudes e motivacdes (des)favordveis ao desenvolvimento e
sobre a manifestacdo da racionalidade empresarial no Brasil, Fernandes, ao experienciar

progressivamente as colisdes entre conceito e concretude, formulou tipos historicos de
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particular acuidade que, a nosso ver, valem ndo sé para pensar a nossa singularidade nacional,
mas a heterogeneidade e complexidade das formas de expressdo da racionalidade burguesa,
variadas no espaco e no tempo.

Em “Atitudes e Motiva¢des Desfavoraveis ao Desenvolvimento”, de 1959, temos o
desenho de uma andlise da acdo (atitudes e motivagdes) calcado em um refinamento do conceito
de desenvolvimento social (assim como de mudanga e evolucao), que s6 pode ser pensado em
relacdo a um tipo de ordem social particular, no caso em tela, a ordem social da sociedade de
classes, dentro da qual o Brasil € uma variacdo socio-histérica. Como a mudanca e o
desenvolvimento sociais podem ser progressivos ou regressivos (0 que evidencia a auséncia de
tracos teleoldgicos no raciocinio de Fernandes), trata-se de expediente normal, ao nivel da
agéncia, tanto o conflito entre atitudes e motivacbes favoraveis e desfavoraveis ao
desenvolvimento como o controle da mudanca social por parte das camadas ou classes sociais
em luta. O favoravel e o desfavoravel, entretanto, ndo sdo passiveis de defini¢do definitiva e
absoluta, pois as mesmas atitudes/motivaces podem ser, simultaneamente, a depender do
angulo de observacdo, favoraveis e desfavoraveis ao desenvolvimento.

Ao pensar especificamente o Brasil, evidencia-se, primeiramente, um controle
particularmente acentuado das mudancas sociais engendradas pela expansdo da ordem social
competitiva pelas “camadas com posi¢des estratégicas na estrutura de poder das instituicdes ou
das associagdes” (Fernandes, 2008a, p. 302), capazes de graduar ou reter o fluxo, o ritmo e a
amplitude das mudancas em um sentido particularista (ndo-universalizante). Em segundo lugar,
na medida em que a acdo do empresario no Brasil, “simile humano da ave de rapina”
(Fernandes, 2008a, p. 316), é simultaneamente favoravel (ao desenvolvimento econémico) e
desfavoravel (em termos da plena modernizacdo da vida econémica e da distribuicdo e
democratizagdo da renda, da cultura e do poder), emerge um “padrdo hibrido de
desenvolvimento social” (Fernandes, 2008a, p. 321), que conforma um espirito capitalista,
articulando atitudes racionais e irracionais, progresso e regresso/devastagéo, ou, para falarmos
com Sombart, racionalismo econdmico e predacao.

Ao propor um projeto de pesquisa sobre a acdo e a racionalidade empresariais, o texto
de 1962, “Economia e Sociedade no Brasil”, lan¢a as diretrizes para uma investigacao
sobretudo das atitudes e motivagdes “favoraveis” ao desenvolvimento e, parece-nos que, em
razdo disso, orienta-se por um certo contraste tipico-ideal de ordem e agdo econdmicas: a “Fase

Pioneira Liberal” e a “Era do Planejamento”; distingdo muito proxima ndo s6 dos tipos
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weberianos de acdo capitalista tradicional e acdo capitalista moderna, mas, inclusive, do que

muitos anos depois Boltanski e Chiapello (2009) chamaram de primeiro e segundo espiritos do
capitalismo. Enquanto o espirito capitalista da “Fase Pioneira Liberal” busca o “éxito
econdmico”, mobilizando “improvisacao”, “audéacia e até certas disposi¢cdes predatorias”,
aliando “brutal individualismo™” e “interesses de inovagdo econdmica da coletividade”
(Fernandes, 1976a, p. 323), muito préximo, portanto, daquele padrdo hibrido de
desenvolvimento social e do espirito do capitalismo moderno sombartiano (tradicional, para
Weber); na “Era do Planejamento”, 0 espirito do capitalismo é domesticado, atenuando o seu
egoismo, irracionalidade, imediatismo e incluindo, em seu telos planificado, os efeitos sociais
da sua acdo e o desenvolvimento social de forma mais ampla, numa forte afinidade com o
espirito do capitalismo moderno weberiano.

A aproximacao crescente com o tipo sombartiano de espirito do capitalismo para pensar
a acdo e a racionalidade burguesas na periferia da-se, a nosso ver, em outro texto escrito em
1962 (reiteramos, mesmissimo ano do projeto do CESIT), quando Fernandes formula o
conceito de “resisténcia sociopatica a mudanga social” para caracterizar as nossas classes
dominantes, fortemente impactado pela reacdo da Igreja CatOlica e de amplos setores
empresariais & Campanha em Defesa da Escola Publica. Ai, passamos das tendéncias de
consolidagdo de uma racionalidade burguesa afim a “Era do Planejamento” para um diagnostico
do presente que enfatiza a irracionalidade reativa das nossas camadas dominantes e suas elites
a toda mudanca social. Essa entendida em forte sentido normativo: a ampliacao sistematica do
acesso de amplas camadas da populacdo brasileira, os “de baixo” ou povo (incluindo ai tanto a
classe trabalhadora como o0s segmentos subalternizados e marginalizados) a recursos
econdmicos, politicos e socioculturais ou, nos termos de Fernandes, renda, poder e prestigio.
Embora Sombart ndo seja expressamente citado nesse texto, ¢ exatamente a “tendéncia para o
ganho inescrupuloso” (Sombart, 2014, p. 225, grifo do autor) na agdo econOmica aliada a um
profundo conservantismo politico e cultural, de matiz reacionario e, no limite, autodestrutivo
(por isso irracional), que Fernandes detecta como elementos espirituais predominantes,
inclusive nos agentes da inovagdo e modernizacdo do pais.

Dois anos ap6s formular a ideia de resisténcia sociopatica a mudanca, que serd utilizada,
de modos diversos, até o final da sua obra, Florestan langa, em “A Integragao”, a hipotese de
uma conciliacdo estrutural das desigualdades de classe e de padrdes de desigualdade racial no

Brasil, logo, a possibilidade de pensar a racionalidade burguesa em estreita relagdo com a
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problemaética do racismo. Ao converter essa hipotese em tese em seus textos posteriores (ver 0s
ensaios compilados em “O negro no mundo dos brancos” e “Significado do Protesto Negro”),
Fernandes, em um mesmo gesto, rechaca uma leitura do racismo como uma sobrevivéncia ou
residuo tradicional (da ordem escravocrata-estamental) e pensa o fendmeno como um atributo
intrinseco ao modo de conformacdo da ordem social competitiva e do capitalismo dependente
no Brasil. Dada a inseparabilidade dos problemas da ordem, da mudanga e da acéo sociais em
seu pensamento, podemos deduzir, sem arbitrio, que o espirito do capitalismo atua, entre nds,
tendo as desigualdades raciais e o racismo como meios privilegiados de éxito econdmico®2.

Em 1967, portanto entre o golpe e o golpe dentro do golpe, o Al-5, Florestan recupera
Werner Sombart para falar da agao burguesa entre nds como pirataria econdmica, “‘mentalidade
espoliativa’ e ‘espirito especulativo” (Fernandes, 2008, p. 74). Logo, ¢ exatamente o espirito
capitalista predatorio e inescrupuloso, sem qualquer contradicdo com o racionalismo
econdmico, que predominaria como tipo histérico de agéncia econémica no capitalismo
dependente. Isso ndo como sociopatia ou irracionalidade, mas em dialogo com o trabalho de
Cardoso, como “racionalidade possivel” de camadas burguesas que aceitam e atuam nos limites
da condicdo de heteronomia a nivel do capitalismo global. Essa importante inflexdo torna-se
possivel a partir do modo novo de pensar a articulacdo entre nacional e global e entre arcaico e
moderno introduzido pelo conceito de capitalismo dependente, inexistente antes de 1966-1967.
Esse modo novo de pensar permite perceber a racionalidade das formas arcaicas ou tradicionais
de acdo econdmica de classes dominantes subordinadas na divisdo internacional do trabalho e
orientadas pela (super) exploracdo dual dos recursos e da forca de trabalho na economia
nacional. Imediatismo, espoliacdo, especulacdo, predacdo e devastagdo aparecem como
atributos racionais de um espirito que luta por sobrevivéncia em um capitalismo dificil e
selvagem.

E a partir deste terreno teérico-conceitual conquistado que Fernandes (2009, p. 100,
grifo do autor) escreve, em 1971, sobre um “espirito capitalista especial” — e aqui
explicitamente generalizando para a América Latina como periferia desde a qual se olha —
caracterizado por uma conduta entre estamental e classista, ultraegoistica, autocratica e
conservadora, orientada por uma “racionalidade pragmatica” (Fernandes, 2009, p. 110) e uma

“filosofia exclusivista” (Fernandes, 2009, p. 107), na qual o éxito, por um lado, atrela-se

130 que permite frutiferas aproximagBes entre Fernandes e o marxismo negro e, mais recentemente, as
contribuicdes de Anibal Quijano (1990).
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intimamente a reproducdo da dependéncia e do subdesenvolvimento e, por outro lado,

desassocia-se de qualquer horizonte de soberania e democratizagdo nacionais®*. Aqui, quando
Fernandes (2009, p. 110) escreve que “essa racionalidade ¢ irracional” ou uma “autoafirmagao
negativa”, atrela o juizo de irracionalidade claramente a um modelo normativo de revolugao
burguesa: aquele que alia desenvolvimento capitalista, soberania nacional e democratizagéo das
instituigdes e das relagdes sociais.

A ideia da racionalidade possivel dos setores burgueses, definida em termos de pirataria
econbmica e espirito especulativo, continua a ser utilizada expressamente nos capitulos 6 e 7
de “A Revolugdo Burguesa no Brasil” (escritos em 1973) e no texto “As Mudangas Sociais no
Brasil” (de 1974), mas enriquecida de outros elementos importantes, para além da subordinagdo
a condicdo de socia menor do capitalismo global. Sintetizando esses elementos, tal
racionalidade possivel das burguesias dependentes: a) primeiro, deve ser pensada em termos
relacionais, a saber, junto a debilidade ou debilitacdo permanente das formas organizativas das
“outras classes (ou setores de classes)” (Fernandes, 2006, p. 250); b) segundo, ela se articula
em termos de uma ‘“associagdo racional entre desenvolvimento capitalista e autocracia”
(Fernandes, 2006, p. 340, grifo do autor), identificando a revolucdo nacional a interesses
particularistas; c) terceiro, define-se como uma “forma ultravulneravel de temor de classe”
(Fernandes, 2006, p. 383), na medida em que toda mudanca dentro da ordem é concebida como
revolucdo contra a ordem; d) e, quarto, tal tendéncia a enxergar “em qualquer ‘abertura da
ordem’ o inicio de um cataclismo social” (Fernandes, 2008c, p. 54) ¢ mobilizada
estrategicamente, manipulada e exagerada, em favor da manutencao de padrdes autocraticos de
dominagdo. Assim, essa “racionalidade possivel” pode ser lida ndo s6 como uma expressao ou
adaptacdo as condicOes de dependéncia e heteronomia, mas também como uma racionalidade
ofensiva e estratégica, claramente direcionada para a manutencdo de um padrdo autocratico de
dominacdo social. O espirito do capitalismo, quando visto desde a periferia, ndo é apenas o
epifendmeno espiritual da ordem social do capitalismo dependente, mas é também atuante e
criador de mecanismos (re)produtores dessa ordem social.

Na pesquisa realizada na biblioteca de Florestan Fernandes, abrigada na Universidade
Federal de S8o Carlos (UFSCar), verificamos que existem amplas anotacfes de carater
metodologico de uma perspectiva comparativa entre Weber e Marx, num exemplar em inglés

de “A ¢ética protestante e o espirito do capitalismo” (Weber, 1948), traduzido por Talcott

14 E possivel sugerir que a “filosofia exclusivista” ¢ a férmula espiritual da “dominagdo autocratica”.
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Parsons. Florestan adquiriu o livro em 14 de agosto de 1949, como consta manuscrito na
contracapa. Na pagina 22 da referida edicdo, por exemplo, ird anotar na margem inferior a
seguinte observagdo: “E interessante notar: a importincia que atribui a organizagéo livre do
trabalho (estruturalmente), ndo se acompanha da nog¢éo central de valor que permite estabelecer
o carater especifico do capitalismo (cf. Marx)”. Os elementos conceituais que apreende
criticamente de Weber, em face da no¢do de “espirito do capitalismo”, sdo constantemente
confrontados com sua leitura de Marx, revelando um esforco prematuro de sintese das tradi¢oes
sociologicas classicas, um exercicio tedrico que estara presente na sua construcdo da categoria
de capitalismo dependente.

A leitura de Sombart sera posterior, pois a edi¢ao italiana de “O Burgués” sera adquirida
em 20 de marco de 1956 (Sombart, 1950). Logo no inicio do quinto capitulo, em que Sombart
aborda os tipos fundamentais da empresa capitalista, chamando atencdo para as origens
historicas “extraordinariamente diversas” de alianga entre a avidez de aquisi¢do de dinheiro e
0 nascimento do espirito empresarial e, portanto, introduzindo uma perspectiva mais relativista,
Florestan anota a margem: “avidez de dinheiro + espirito de empreza [SiC] — espirito capitalista
= facilita a compreensao historico social relativista do problema (no fundo = contra Weber)”.
Isso atesta o esforgo de leitura comparativa de Florestan Fernandes, tornando ainda mais
pertinente a contraposicdo entre suas constru¢Bes conceituais do espirito capitalista em
contraste com os das suas fontes classicas diretas, as formulac@es tipico-ideais de Max Weber
e as especificacOes historicas de Werner Sombart. Por isso, buscamos nos escritos de Florestan
Fernandes apontar 0s nexos genéticos e as variaces de suas nocoes de espirito do capitalismo
presentes na sua investigacdo histdrico-socioldgica da autocracia burguesa e do capitalismo
dependente.

De acordo com Bastos (2018), considerar a atualidade das contribuicdes de Florestan
Fernandes € um exercicio que ndo pode se desvincular de uma problematizacdo sobre as
especificidades contextuais que atravessam seus textos, em especial uma reflexdo nao sé sobre
mudanca, mas também sobre ordem e agdo sociais, restritas “as fronteiras do estado-nagao”
(Bastos, 2018, p. 29). Nesse exato sentido, a reflexdo de Fernandes sobre o espirito do
capitalismo também se faz, em boa parte da obra, a partir de um contraste entre padrbes de
mudanga e desenvolvimento sociais no centro (Franca, Inglaterra, EUA, como modelos de
revolugdo burguesa democréatica; Alemanha, Italia e Japdo, como variagOes tardias desses

modelos) e na periferia (especialmente Brasil e América Latina, como modelos de revolugdo
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burguesa autocréatica). O contraste entre dois grandes modelos de revolucdo burguesa sugere,

igualmente, uma cisdo do espirito: espirito do capitalismo moderno weberiano ao Norte;
espirito do capitalismo moderno sombartiano ao Sul, enlarguecido pelos elementos originais
propostos por Fernandes, a saber, 0 racismo, a autocracia e a racionalidade pragmatica/possivel
das classes dominantes no capitalismo dependente.

No final dos anos 1970%, porém, Fernandes comegou a considerar, explicitamente, a
possibilidade de generalizacdo, para 0s paises centrais, de atributos tipicos da dominacéo
autocratica, impulsionada pela fragilizacdo perceptivel do pacto capital-trabalho do Estado-
providéncia e do endurecimento autoritario das democracias ocidentais contra a expansdo da
influéncia soviética. E um consenso entre varios autores (por exemplo, Duménil; Lévy, 2004;
Chesnais, 2002; Harvey, 2008) que a virada dos anos 1970 para os 1980 marca uma inflexao
neoliberal importante e profunda em nivel global. Ora, a neoliberalizacédo social (que vai das
politicas econémicas a reforma do Estado, do dominio da financa a formacdo das
subjetividades) é um indice forte de que o espirito tipico do capitalismo dependente rompeu as
cercas periféricas para adentrar intensamente os outrora dourados terrenos do centro ou Norte
global. H& evidéncias suficientes, oferecidas pela historia do tempo presente, de que a tendéncia
inescrupulosa para o éxito econémico volta a ser a caracteristica definidora, que flana
indiferente as fronteiras do Estado-nagdo, de uma ag¢do econdmica que “ndo se deixa
influenciar, em sua acdo pratica, pela perspectiva da degenerescéncia futura da humanidade e
do irresistivel despovoamento final” (Marx, 2008, p. 311). O divércio entre capitalismo, de um
lado, e democracia, soberania nacional e luta contra desigualdades, do outro (Streeck, 2011), é
uma marca, na contemporaneidade, daquele “eSpirito capitalista especial” formulado por
Fernandes.

A longa reflexdo de Florestan sobre um espirito capitalista especial que atravessa, nos
termos de uma teoria da acdo, tanto o conceito de capitalismo dependente como o conceito de
autocracia burguesa, oferecem bases sélidas para a sua critica — em textos escritos em fins da
década de 1980 e inicio dos anos 1990 — ao uso crescente do termo “neoliberalismo” naquele
contexto. Qual “neoliberalismo”, provoca Florestan, seria possivel num mundo em que padrdes

de “acumulagdo originaria” de capital se reestabelecem e as guerras imperialistas assumem a

15 Temos em mente o livro “Apontamentos sobre a ‘Teoria do Autoritarismo’” (publicado em 1979, a partir de um
curso oferecido na PUC-SP, em 1977). Esses aspectos da obra de Fernandes sdo trabalhados detidamente em Silva
(2022).
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funcdo de quebrar a resisténcia de outros povos localizados no que outrora se costumava chamar
de Terceiro Mundo? “O apelo ao ‘neoliberalismo’ constitui, assim, uma resposta enviesada”
(Fernandes, 1995, p. 155).

Nosso autor considerava a nocao de neoliberalismo um engodo ideoldgico, necessario
para as elites das burguesias das nacdes imperialistas e suas superpoténcias mascararem oS
segredos da exploracdo e dominagéo capitalistas mais violentas e exacerbadas: “[...] o que ¢
questionavel ¢ a existéncia de um ‘neoliberalismo’. [...] Que ‘neoliberalismo’ poderia ajustar-
se ao desenvolvimento das multinacionais, a internacionalizacdo do modo de producdo
capitalista em seu modelo oligopolista e ao sistema de poder que resultou dessas metamorfoses
do capital?” (Fernandes, 1995, p. 201).

Tais trechos revelam o quanto Florestan, ao longo da sua trajetoria e em diferentes
contextos historicos, continuamente retrabalhava noc¢des e conceitos numa perspectiva critica
de apreensdo das tendéncias histéricas mundiais. Eis uma agenda de releitura da obra de
Florestan Fernandes: do presente dramatico em que vivemaos, reler seus textos como enunciados
sobre um mundo que exprime crescentemente os atributos do que outrora era pensado como

uma singularidade periférica.

Referéncias

ADAIR-TOTEFF, Christopher. Werner Sombart and the ‘Spirit’ of Modern Capitalism: rediscovering a
classic. Cham: Palgrave Macmillan, 2024.

ALEXANDER, Jeffrey. Twenty lectures: Sociological theory since World War Il. New York: Columbia
University Press, 1987.

ALVES, Ana Rodrigues Cavalcanti. Apontamentos sobre o conceito de classe social em Florestan Fernandes.
Estudos de Sociologia, Recife, v. 2, n. 26, p. 197-230, 2020.

BASTOS, Elide Rugai. Pensamento social da Escola Sociolégica Paulista. In: MICELLI, Sergio (org.). O que ler
na ciéncia social brasileira — 1970-2002. Sao Paulo: Editora Sumaré; ANPOCS; CAPES, p. 183-230, 2002.

BASTOS, Elide Rugai. Uma sociologia local e cosmopolita. In: CHAGURI, Mariana; MEDEIROS DA SILVA,
Mério A. (org.). Rumos do Sul: periferia e pensamento social. Sdo Paulo: Alameda, 2018. p. 17-32.

BOLTANSKI, Luc; CHIAPELLO, Eve. O Novo Espirito do Capitalismo. S&o Paulo: Martins Fontes, 2009.

CARDOSO, Fernando Henrique. Empresario industrial e desenvolvimento econdmico no Brasil. Rio de
Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2020.

CHESNAIS, Frangois. A teoria do regime de acumulacdo financeirizado: conteudo, alcance e interrogagdes.
Economia e Sociedade, Campinas, v. 11, n. 1, p. 1-44, jan./jun. 2002.

COSTA, Diogo Valenga; ALVES, Ana Rodrigues; PORTELA JR., Aristeu; SOARES, Eliane Veras; SILVA,
Lucas Trindade da; MUTZENBERG, Remo. Florestan Fernandes e o dilema racial brasileiro. In: SOARES, Eliane
Veras; COSTA, Diogo Valenca de Azevedo (org.). Florestan Fernandes: trajetdria, memorias e dilemas do
Brasil. Chapecé: Marxismo 21, 2021. p. 317-349.

DUMENIL, Gérard; LEVY, Dominique. Capital Resurgent. The roots of the neoliberal revolution. Harvard:
Harvard University, 2004.



TRINDADE, L.; COSTA, D. V. de A. 146

FERNANDES, Florestan. Economia e Sociedade no Brasil: uma analise sociolégica do subdesenvolvimento. In:
FERNANDES, Florestan. A sociologia numa era de revolucdo social. Rio de Janeiro: Zahar, 1976a. p. 314-337.

FERNANDES, Florestan. Reflexdes sobre a mudanca social no Brasil. In: FERNANDES, Florestan. A sociologia
numa era de revolucéo social. Rio de Janeiro: Zahar, 1976b. p. 202-236.

FERNANDES, Florestan. A integracio do negro na sociedade de classes. Sao Paulo: Atica, 1978.
FERNANDES, Florestan. A sociologia no Brasil. Petrdpolis: Vozes, 1980.

FERNANDES, Florestan. Em busca do socialismo: dltimos escritos & outros textos. Sdo Paulo: Xamd, 1995.
FERNANDES, Florestan. A revolucdo burguesa no Brasil. Sdo Paulo: Globo, 2006.

FERNANDES, Florestan. O negro no mundo dos brancos. S&o Paulo: Globo, 2007.

FERNANDES, Florestan. Capitulo XII. Atitudes e motivacdes desfavoraveis ao desenvolvimento. In:
FERNANDES, Florestan. Mudancas sociais no Brasil. Sdo Paulo: Global, 2008a. p. 288-324.

FERNANDES, Florestan. Sociedade de classes e subdesenvolvimento. Sdo Paulo: Global, 2008b.

FERNANDES, Florestan. Capitulo I. As Mudancas Sociais no Brasil. In: FERNANDES, Florestan. Mudangas
sociais no Brasil. Sdo Paulo: Global, 2008c. p. 28-62.

FERNANDES, Florestan. Capitalismo dependente e classes sociais na América Latina. Sdo Paulo: Global,
20009.

FERNANDES, Florestan. Poder e contrapoder na América Latina. Sdo Paulo: Expressao Popular, 2015.

FERNANDES, Florestan. Apontamentos sobre a “Teoria do Autoritarismo”. Sd0 Paulo: Expressdo Popular,
20109.

FERNANDES, Florestan. Quarta entrevista com Florestan Fernandes: Militancia politica nos anos 1940
[Entrevista cedida a Eliane Veras Soares]. In: SOARES, Eliane Veras; COSTA, Diogo Valenc¢a de Azevedo (org.).
Florestan Fernandes: trajetoria, memorias e dilemas do Brasil. Chapecd: Marxismo 21, 2021. p. 99-115.

FRASER, Nancy; JAEGGI, Rahel. Capitalismo em debate: uma conversa na teoria critica. S&o Paulo: Boitempo,
2020.

GIDDENS, Anthony. A constitui¢io da sociedade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003.

GRACA, Jodo Carlos. Werner Sombart: um estrangeiro na tradi¢do socioldgica. Sociedade e Estado, Brasilia, v.
37,n.1, p. 271-292, jan./abr. 2022.

HARVEY, David. O neoliberalismo: histdria e implicagfes. Sdo Paulo: Edicoes Loyola, 2008.

HASENBALG, Carlos. Discriminacéo e desigualdades raciais no Brasil. Rio de Janeiro: Edi¢des Graal, 1979.
JOAS, Hans; KNOBL, Wolfgang. Teoria social: vinte ligdes introdutérias. Petrpolis: Vozes, 2017.

MARX, Karl. O capital: critica da economia politica: livro I. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2008.

MOTTA, Roberto. Paradigmas de interpretacdo das relagBes raciais no Brasil. Estudos afro-asiaticos, Rio de
Janeiro, n.38, p. 113-133, 2000.

PORTELA JR., Aristeu. Sociologia, Educacdo e democracia: a Campanha em Defesa da Escola Publica. In:
SOARES, Eliane Veras; COSTA, Diogo Valenca de Azevedo (org.). Florestan Fernandes: trajetéria, memdrias
e dilemas do Brasil. Chapecd: Marxismo 21, 2021. p. 271-277.

QUIJANO, Anibal. La nueva heterogeneidad estructural de America Latina. Hueso Humero, n. 26, p. 8-33, 1990.

ROMAO, Wagner de Melo. Sociologia e politica académica nos anos 1960: a experiéncia do CESIT. S&o Paulo:
Associacdo Editorial Humanitas, 2006.

SILVA, Lucas Trindade da. Uma leitura ndo-residualista da questdo racial em Florestan Fernandes. Estudos de
Sociologia, Recife, v. 21, n. 41, p. 361-378, jul./dez. 2016.

SILVA, Lucas Trindade da. O CESIT: a elaboragdo de uma teoria socioldgica do desenvolvimento. In: SOARES,
Eliane Veras; COSTA, Diogo Valenca de Azevedo (org.). Florestan Fernandes: trajetoria, memorias e dilemas
do Brasil. Chapec6: Marxismo 21, 2021. p. 279-295.



O Espirito do Capitalismo revisto desde a periferia: expressdes da
147 racionalidade burguesa em Florestan Fernandes

SILVA, Lucas Trindade da. Um Florestan para além da “tese da singularidade brasileira”. Terceiro milénio:
Revista Critica de Sociologia e Politica, Campo dos Goytacazes, v. 18, n.1, p. 81-111, jan./jun. 2022.

SILVA, Mario Augusto Medeiros da; BRASIL JR., Antonio. Prefacio: Racismo e limites a democracia em A
Integracdo do Negro na Sociedade de Classes. In: FERNANDES, Florestan. A integracéo do negro na sociedade
de classes. Sao Paulo: Editora Contracorrente, 2021. p. 9-49.

SOARES, Eliane Veras; BRAGA, Maria Lucia de Santana; COSTA, Diogo Valenca. O dilema racial brasileiro:
de Roger Bastide a Florestan Fernandes ou da explicacdo tedrica a proposicdo politica. Sociedade e Cultura,
Goiania, v. 5, n.1, p. 35-52, 2002.

SOMBART, Werner. 1l Borghese: contributo alla storia dello spirito dell’'uvomo economico moderno. Milano:
Longanesi, 1950.

SOMBART, Werner. El burgués: contribucidn a la historia espiritual del hombre econémico moderno. Madrid:
Alianza Editorial, 1972.

SOMBART, Werner. Os judeus e a vida econdmica. Séo Paulo: Editora Unesp, 2014.

SOUZA, Jessé. Classe y raza en el Brasil moderno: la singularidad de la desigualdad periférica. Revista
Internacional de Filosofia Politica, México, v. 33, p. 125-144, 2009.

STREECK, Wolfgang. The crises of democratic capitalism. New Left Review, n. 71, p. 5-29, 2011.
VILLA BOAS, Glaucia. Ascese e prazer: Weber vs. Sombart. Lua Nova, S&o Paulo, n. 52, p. 173-202, 2001.

VANDENBERGHE, Frédéric. Uma histdria filoséfica da sociologia alema: alienacdo e reificacdo. v. 1: Marx,
Simmel, Weber e Lukacs. So Paulo: Annablume, 2012.

WEBER, Max. As seitas protestantes e o espirito do capitalismo. In: GERTH, Hans H.; MILLS, Charles Wright
(ed.). Max Weber: Ensaios de Sociologia. Rio de Janeiro: LTC Editora, 1982a. p. 347-370.

WEBER, Max. A politica como vocacéo. In: GERTH, Hans H.; MILLS, Charles Wright (ed.). Max Weber:
Ensaios de sociologia. Rio de Janeiro: LTC Editora, 1982b. p. 97-153.

WEBER, Max. The protestant ethic and the spirit of capitalism. London: George Allen & Unwin, 1948.
WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sd0 Paulo: Companhia das Letras, 2004.

WEBER, Max. A génese do capitalismo moderno. S&o Paulo: Atica, 2006.

Recebido em: 6/3/2025
Aceito em: 27/8/2025



