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Resumo

Este artigo propde um dialogo entre as ideias e atuag¢bes politicas de Florestan Fernandes (1920-1995) — soci6logo
e politico brasileiro de origem popular, um dos principais representantes do pensamento social latino-americano
do século XX — e Ailton Krenak (1953-) — intelectual e lider politico indigena do povo Krenak, protagonista da
articulagdo do movimento indigena brasileiro e uma das primeiras e mais influentes vozes indigenas a emergir no
debate intelectual no pais. No encontro que ensaiamos aqui, discutimos inicialmente seus discursos em defesa dos
direitos dos povos indigenas na Assembleia Nacional Constituinte no final dos anos 1980, quando o pais debatia
0 que viria a ser a Constituicdo de 1988, e finalizamos propondo questfes sobre as leituras do processo de formagéao
social do Brasil que ambos elaboram ao discutirem os dilemas da relag@o entre os povos indigenas, a “nagdo” e o
Estado no pais.

Palavras-chave: Florestan Fernandes. Ailton Krenak. Brasil. Constituinte.

Abstract

This article proposes a dialogue between the ideas and political trajectories of Florestan Fernandes (1920-1995)—
a Brazilian sociologist and politician of working-class origin, and one of the leading representatives of twentieth-
century Latin American social thought—and Ailton Krenak (1953-), an Indigenous intellectual and political leader
of the Krenak people, a key figure in the articulation of the Brazilian Indigenous movement and one of the first
and most influential Indigenous voices to emerge in the national intellectual debate. In this encounter, we initially
examine their speeches in defense of Indigenous peoples’ rights during the National Constituent Assembly in the
late 1980s, when Brazil was debating what would become the 1988 Constitution. We conclude by proposing
questions concerning their interpretations of Brazil’s process of social formation, particularly as they discuss the
dilemmas surrounding the relationship between Indigenous peoples, the nation, and the state.
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Primeiras palavras!

Este artigo propGe uma conversa entre as ideias e atuagdes politicas de Florestan
Fernandes (1920-1995) — sociodlogo e politico brasileiro de origem popular, um dos principais
representantes do pensamento social latino-americano do século XX — e Ailton Krenak (1953-
) — intelectual e lider politico indigena do povo Krenak, protagonista da articulacdo do
movimento indigena brasileiro e uma das primeiras e mais influentes vozes indigenas a emergir
no debate intelectual no pais. No encontro que ensaiamos aqui, discutimos inicialmente seus
discursos em defesa dos direitos dos povos indigenas na Assembleia Nacional Constituinte no
final dos anos 1980, quando o pais debatia e construia 0 que viria a ser a Constituicdo de 1988.
E finalizamos explorando e sugerindo questdes sobre as leituras do processo de formacdo social
do Brasil que ambos elaboram ao discutirem os dilemas da relacdo entre os povos indigenas, a
“nagdo” e o Estado no pais.

Ambos sdo autores de interpretacdes criticas e originais que tensionaram, em diferentes
momentos historicos, visdes consolidadas e hegemonicas acerca da formacdo da sociedade
brasileira, possibilitando novas leituras sobre a histéria do Brasil e seus dilemas
contemporaneos, nas quais 0s povos indigenas ocupam um lugar de protagonismo. Foram
também atuantes e protagonistas no processo constituinte dos anos 1980, um ponto de virada
na histdria politica brasileira cujas repercussdes alcancam os nossos dias, especialmente quando
consideramos a importancia da Constituicdo de 1988 para a delimitacdo e salvaguarda dos
direitos dos povos indigenas. Florestan Fernandes e Ailton Krenak, como veremos, estiveram
entre as vozes que buscaram discutir e defender esses direitos no processo constituinte.

Ainda na década de 1940, quando prevalecia — no pensamento social brasileiro e/ou nas
politicas indigenistas promovidas pelo Estado — a tese da inferioridade indigena e sua
invisibilidade e exclusdo enquanto atores politicos na histéria do Brasil, o jovem Florestan
Fernandes dedicou seus estudos de mestrado e doutorado — as obras classicas “Organizacdo
social dos Tupinamba” (1949) e “A fungao social da guerra na sociedade Tupinamba” (1951) —
a compreender a sociedade Tupinamba que habitava a maior parte do litoral do atual territorio

brasileiro na época da invasdo portuguesa, apresentando sua organizagdo social e seu modo de

1 O presente artigo foi produzido no ambito do projeto de pesquisa “O artesanato intelectual de Florestan
Fernandes: uma perspectiva latino-americana sobre o desenvolvimento”, financiado pelo Edital Universal 2021 do
CNPq (Processo 420043/2021-7). Agradecemos as colaboragdes sempre presentes de Eliane Veras Soares, Diogo
Valenca de Azevedo Costa, Remo Mutzenberg, Lucas Trindade, Ana Rodrigues Cavalcanti Alves e Wilson
Rogério Penteado Jr., sem as quais as reflexdes tecidas neste artigo ndo seriam possiveis.
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existéncia. Nesses e em outros estudos publicados no periodo (Fernandes, 2009), e mesmo
numa proposta de pesquisa planejada e ndo concretizada?, Florestan se aproxima de uma
perspectiva critica sobre os processos de colonizagdo europeia das Américas e sobre as
resisténcias indigenas a colonizacdo (Costa; Soares, 2024).

O proprio Ailton Krenak (2022) ja ressaltou — em entrevista no canal da Editora
Contracorrente — o pioneirismo dos estudos de Fernandes sobre a sociedade tupinambd,
situando sua obra como precursora da descolonizacéo da historia no Brasil. Segundo o autor,
em um cenario no qual predominava uma narrativa inteiramente centrada nos
colonizadores/vencedores, Florestan Fernandes “viu os tupinamba” (Krenak, 2022, 13 min 04s)
e “decidiu contar a historia dos vencidos” —ndo “vencidos no sentido de combate, mas do ponto
de vista da narrativa historica” (Krenak, 2022, 9 min 54 s—11 min 08 s). Ainda em sua analise,
0s estudos de Florestan Fernandes trazem “elementos que vao ser potencializados por outras
geracOes no sentido de reclamar uma outra epistemologia, reclamar uma outra fala, uma outra
narrativa sobre a colonialidade” (Krenak, 2022, 13 min 49 s—14 min 10 s). O intelectual
indigena considera que Fernandes “confrontou” a colonialidade ao colocar “em questdo a
superioridade dos brancos” e mostrar “a seu tempo que havia presente aqui, no continente,
especialmente nesta parte, povos com complexidade, com organizagdo politica” (Krenak, 2022,
16 min 50 s-17 min 23 s).

Os estudos de Florestan Fernandes sobre as questdes indigenas tém sido cada vez mais
reconhecidos por sua contribuicdo a antropologia contemporanea e por sua atualidade e
afinidade com o pensamento e lutas indigenas no Brasil (Silveira; Hirano, 2020; Sztutman,
2022). Ao mesmo tempo, vivenciamos um novo cenario intelectual no pais, marcado pela
inédita emergéncia do pensamento indigena no debate politico e intelectual nacional, fruto das
conquistas alcancadas pela mobilizacdo do movimento indigena no processo constituinte
(Silveira, 2023).

2 Em seu acervo, disponibilizado na Biblioteca Comunitéria da UFSCar, o pesquisador Diogo Valenca de Azevedo
Costa localizou o original datilografado do planejamento de um estudo, ndo concretizado, intitulado “Colonizagdo
e destribalizagdo: ensaio socioldgico sobre os contatos raciais e culturais dos Tupinamba com os brancos”
(Biblioteca Comunitaria UFSCar / Fundo Florestan Fernandes / 02.04.4618). O estudo previa cinco capitulos: “A
situacdo de contato e sua transformacdo”, “O intercambio cultural”, “A destribalizacdo” (com dois topicos: “A
ideologia colonizadora e a politica de destribalizagdo dos portugueses” e “O solapamento e a destrui¢do das
sociedades tribais™), “As tentativas de defesa e a luta pela sobrevivéncia” e, por fim, “Organizagdo social,
colonizagdo e destribalizagdo”. Provavelmente escrito no periodo entre a realizagdo de seus estudos para o
mestrado e para o doutorado, entre o fim dos anos 1940 e o inicio da década de 1950.
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Nesse movimento, Ailton Krenak tem se destacado como autor de uma producéo tedrica

original, uma nova leitura sobre o Brasil (“contra-interpretacio do Brasil”) a partir da
perspectiva indigena, que é fundamental para descolonizar, pluralizar e ampliar o debate
intelectual (Viveiros de Castro, 2015, p. 14). Suas entrevistas, discursos e palestras estdo
atualmente reunidas em diversos livros®, para nio mencionar as variadas participacdes em lives,
eventos, documentarios. Suas ideias e intervencdes expressam a emergéncia de novas leituras
acerca da formacdo da sociedade brasileira a partir de uma perspectiva indigena.

Se, ja em sua obra académica inicial, Florestan contribuia para a construcdo de novas
leituras em torno do processo de colonizacdo brasileiro e seus impactos sobre 0s povos
indigenas — ao presenciar, como deputado constituinte na década de 1980, a emergéncia de um
movimento indigena articulado nacionalmente, o autor retomara seus estudos sobre a questdo e
ird sugerir analises acerca do cendrio politico concernente aos povos indigenas naquele
contexto. Florestan viu nascer um novo momento historico no Brasil marcado pelo
protagonismo dos povos indigenas, quando as liderancas politicas e intelectuais articuladas na
Unido das Nac@es Indigenas (UNI), primeira organizacdo indigena a nivel nacional, ocuparam
0 cenario politico da Assembleia Nacional Constituinte, rompendo com a invisibilidade e
lutando por seus direitos historicos de habitantes originarios deste territério.

Nesse cenario, Ailton Krenak despontava como lideranca indigena de destaque, sendo
o coordenador da UNI. Naquele contexto, além da mobilizacdo pelo reconhecimento dos seus
direitos no novo texto constitucional, os indigenas se reivindicavam como autores de suas
préprias historias, denunciando, em seus discursos na Assembleia Nacional Constituinte e em
outras intervencdes no debate politico e intelectual, a narrativa da “descoberta” contada pelos
colonizadores e suas continuadas violéncias.

E durante o processo constituinte que se da o encontro entre as trajetorias de Florestan
Fernandes, entdo deputado constituinte eleito pelo Partido dos Trabalhadores (PT), e Ailton
Krenak, representante da Unido das NacBes Indigenas (UNI). Em 2020, no contexto das
comemoracdes do centenario de Florestan Fernandes, Ailton Krenak falou do encontro com o

soci6logo durante o processo constituinte e de seu compromisso politico com a luta dos povos

% Depoimentos e entrevistas do autor, realizados entre 1984 e 2013, estdo reunidos na coletdnea “Encontros”
(2015). “Ideias para adiar o fim do mundo” (2019) é composto de palestras e entrevistas de 2017 e 2019. Falas
proferidas por Ailton Krenak em entrevistas e lives realizadas entre 2017 e 2020 estéo reunidas em “A vida néo é
util” (2020). “Futuro ancestral” (2022), por sua vez, é formado a partir de diversas palestras e entrevistas do autor
em 2020 e 2021.
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indigenas. Lembra especialmente “do cidadao” (Krenak, 2020, 24 min 44 s) com o qual pdde
integrar algumas das comissdes que discutiram os direitos dos povos indigenas na constituinte.
E diz que sua producao académica como sociologo e cientista social nos lega “instrumentos
que, agora e no futuro, vao servir para conhecer a nossa histdria, conhecer essa nossa historia
de desigualdade e essa espécie de artificio de construir uma na¢do” (Krenak, 2020, 26 min 50
s—27 min 14 s).

A questdo da “na¢do”, como veremos agora, sera central para os discursos de ambos 0s

autores naquele contexto.
Florestan Fernandes e Ailton Krenak na Constituinte

E no cendrio do processo constituinte, em Brasilia, no ano de 1987, que as trilhas dos
nossos protagonistas se cruzam. Tratava-se de um momento muito singular na vida politica
brasileira, que precisava lidar com o legado de quase duas décadas de uma ditadura empresarial-
militar, no que diz respeito as limitacGes para a participacdo politica e para a garantia dos
direitos sociais de largas parcelas da populacdo. Representava, nesse sentido, para diversos
setores e grupos sociais, uma potencial reorientacdo de rumo na direcdo de uma sociedade
democratica. A luta pela construcdo de uma Constituicao que expressasse novas compreensoes
sobre os direitos de parcelas da populacdo brasileira historicamente excluidas do processo
politico institucional e dos beneficios do desenvolvimento econémico — encampada por
diferentes movimentos sociais e por representantes politicos que com que eles dialogam no
processo constituinte — expressa esse ponto de virada na histéria brasileira.

De certo modo, as atuagdes de Florestan Fernandes e Ailton Krenak na Assembleia
Nacional Constituinte (ANC) expressam diferentes formas pelas quais a “participagao popular”
encontrou vias de intervencao no processo que buscava delinear os rumos do pais naquele final
do século XX.

Florestan Fernandes era entdo deputado federal, em seu primeiro mandato. Sua atuacéo
na imprensa ao longo da década de 1980, em que publicava periodicamente andlises de
conjuntura embasadas sociologicamente sobre os dilemas do processo de “transi¢cdo
democratica”, abriu caminho para seu dialogo com 0 movimento operario e com 0s partidos
politicos que galvanizavam suas reivindicagdes no periodo, em particular o Partido dos
Trabalhadores (PT), pelo qual se candidatou e sagrou-se deputado federal em 1986 (Costa;

Soares, 2024). H4, portanto, uma certa linha de continuidade entre sua atuag&o intelectual, como
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sociologo que analisava criticamente os modos com que, na chamada “transicdo democratica”,
a ditadura se prolongava institucionalmente, operando uma “transi¢ao lenta, gradual e segura”
para uma democracia restrita; e o deputado que, socialista e constituinte, se aproxima dos
movimentos sociais, em particular do movimento operario e do movimento negro*, e busca lutar
no parlamento pela construcdo de uma democracia de base ampliada, que contemple a
participacdo, os interesses e os direitos das camadas sociais historicamente excluidas e
oprimidas no Brasil, os “de baixo”, como ele chamava®.

Nesse processo turbulento e contraditério, Florestan enxergava a “oportunidade
historica” de reconfiguragdo do pais que poderia tornd-lo mais alinhado as transformacdes
exigidas pelas camadas sociais historicamente exploradas num pais subdesenvolvido e
dependente na periferia do capitalismo (Fernandes, 2014a). Era assim, como “socidlogo” e
“socialista”, que ele se posicionava no processo constituinte®. Essa dupla filiagdo expressa sua
permanente preocupacdo com a construcdo de uma “sociologia critica e militante”, atenta a
compreensdo dos dilemas essenciais da sociedade brasileira, e uma atuacdo politica voltada a
conformacdo de uma sociedade democratica, com vistas a uma revolugdo socialista no pais.

Como bem refletem Diogo Valenga Costa e Eliane Veras Soares (2024, p. 183):

A “sociologia critica e militante” de Florestan Fernandes ultrapassa, na década de
1980, os muros da universidade num momento de grande efervescéncia das lutas
sindicais e atuacdo democréatica de uma pluralidade de novos movimentos sociais.
Tais movimentos se associavam a reivindicagdes feministas, antirracistas, ecoldgicas
e vérias outras como salde e educacdo publicas de qualidade, humanizagdo dos
espacos urbanos, dignidades dos povos indigenas, das comunidades extrativistas das
florestas e dos trabalhadores do campo historicamente marginalizados. A sociedade
brasileira estava em ebulicdo. As classes trabalhadoras e os movimentos populares se
mobilizam para lutar por conquistas para as grandes massas. Essas sdo as

circunstancias historicas do lancamento da candidatura de Florestan Fernandes pelo
Partido dos Trabalhadores a uma cadeira na Assembleia Nacional Constituinte”’.

Para nossos fins no momento, ¢ importante destacar como a “sociologia critica e

militante” de Florestan, bem como sua visdo de mundo socialista, estio permeadas pelos

4 Para uma analise da relacdo de Florestan Fernandes com o movimento negro ver Campos (2016).

5 As reflexdes de Florestan Fernandes sobre o processo constituinte foram reunidas essencialmente em duas obras:
“O processo constituinte” (1988) e “A constituigdo inacabada” (1989). Hoje, uma sele¢do desse material esta mais
facilmente disponivel na coletanea “Florestan Fernandes na constituinte: leituras para a reforma politica” (2014).

® Nao poderiamos, nos limites deste artigo, explorar todos os momentos em que essa dupla vinculagéo se expressou
na atuacdo politica e intelectual de Florestan Fernandes. Para discussdes nesse sentido, ver o trabalho pioneiro de
Eliane Veras Soares (1997) e o artigo de Diogo Valenca Costa (2021).

" Do original em inglés.
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horizontes éticos de sua origem social lumpenproletéaria. Filho de uma imigrante portuguesa,
lavadeira e empregada doméstica, Florestan foi jogado precocemente, ainda crianga, no mundo
laboral dos adultos, exercendo trabalhos ligados a ocupacdes em geral precarizadas e de baixa
remuneracdo, como engraxate e garcom. Conforme mostram Costa e Soares (2024), nas redes
de relagBes construidas nos varios empregos pelos quais passou, ele comegou a estruturar sua
consciéncia social lumpenproletaria; e na luta posterior para quebrar a barreira de ascensao
social, precisou adotar uma postura altiva contra os preconceitos de classe e a rejei¢do a sua
origem plebeia. E nesse sentido que as “temaéticas de pesquisa, os horizontes tedrico-
metodoldgicos e as perspectivas pratico-politicas de Florestan Fernandes nas ciéncias sociais
estardo inscritos no seu estilo lumpen, radical-popular e socialista de pensamento” (Costa;
Soares, 2024, p. 17), marcado por uma compreensdo interpretativa e empatica as dificuldades
enfrentadas pelos sujeitos e grupos sociais subalternizados no Brasil.

Essa perspectiva fica muito evidente em diferentes atuacdes de Florestan Fernandes ao
longo do processo constituinte, especialmente em sua defesa persistente para que a ANC
incorporasse a “iniciativa popular” como fonte de producéo das leis. Em artigo para a Folha de
S. Paulo em 3 de abril de 1987, nosso autor afirma que esse € o “elemento mais avan¢ado” do
processo constituinte. Ainda que, ao longo do processo, 0 mecanismo da participacdo viesse a
sofrer muitos reveses por parte dos constituintes conservadores ¢ dos “partidos da ordem”,
como o proprio autor viria a observar — naquele momento ele apontava de forma certeira para
0 possivel viés transformador que a iniciativa popular poderia provocar na conformacdo do
novo Brasil que se buscava forjar:

[...] é necessario que as massas populares cerquem o Congresso, penetrem dentro dele
e se revelem através do seu corpo vivo, demonstrando que a na¢do ndo pode continuar
acorrentada ao passado remoto ou recente e a formas de dominacéo que a reduzem a
uma colénia disfarcada. [...] O que pressup8e que a massa, por sua presenga e de suas
entidades legais, atue nas comissdes e subcomissdes, proclame o que quer
coletivamente do processo constituinte e o torne, assim, um processo popular de
construcdo de um Brasil antielite e anti-imperialista, no qual ser ndo se confunda
com privilégio, comando e poder! Nao se trata, ainda, de “os de baixo ditam as suas
leis”. Seria utopico sonhar com isto na presente situagdo histérica e no plano
parlamentar. Trata-se, bem compreendidas as coisas, de que 0s de baixo possuem um
espaco préprio no processo constituinte e, portanto, a nova Constituicdo deve refletir
todas as classes, toda a na¢&o, servindo como um novo ponto de partida para o expurgo

da Republica e a universalizacdo dos direitos e liberdades civis fundamentais
(Fernandes, 2014b, p. 66, grifo nosso).

E por via desses mecanismos institucionais de participacdo popular — nos quais

Florestan enxergava o potencial da construcdo “de um Brasil antielite e anti-imperialista” — que
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Ailton Krenak se insere no processo constituinte. Ele era entdo coordenador da Unido das

Nac0es Indigenas (UNI), organizagdo que buscava articular, em nivel nacional, os interesses de
diferentes povos indigenas no Brasil. Foi a UNI que assumiu o papel de apresentar, acompanhar
e defender os direitos indigenas na Assembleia Nacional Constituinte (Silveira, 2023).

O movimento indigena que emerge naquele contexto ¢ “um esfor¢o conjunto e
articulado de liderancas, povos e organizagdes indigenas objetivando uma agenda comum de
luta, como ¢ a agenda pela terra, pela saude, pela educacdo e por outros direitos sociais”
(Baniwa, 2006, p. 59). As liderancas indigenas, com o apoio de aliados em setores nas
universidades, na Igreja Catdlica e em organiza¢fes ndo governamentais, impulsionaram o
surgimento das primeiras organiza¢des indigenas de carater regional e nacional, sob a lideranca
da UNI (Baniwa, 2006; Silveira, 2023).

As liderangas politicas protagonistas desse processo, segundo Daniel Munduruku
(2012), descobriram, se apropriaram e subverteram o0s instrumentos legais disponiveis no
mundo dos brancos, utilizando-os para a defesa dos direitos indigenas. Nessa perspectiva, por
exemplo, a categoria “indio” é ressignificada pelas liderangas indigenas, que passam a empregar
o termo “para expressar uma nova categoria de relagdes politicas” na interlocu¢ao com o Estado
brasileiro (Munduruku, 2012, p. 51). O autor se refere a esse procedimento como a criagédo de

99, ¢

um simulacro, uma “representa¢do de si a partir do modelo cultural do dominador ..08
primeiros lideres perceberam que a apropriacdo de cddigos impostos era de fundamental
importancia para afirmar a diferenca e lutar pelos interesses, ndo mais de um Unico povo, mas
de todos os povos indigenas brasileiros” (Munduruku, 2012, p. 45).

O processo de embate com as institui¢fes politicas brasileiras na Constituinte envolveu,
portanto, a elaboracdo de discursos que precisavam, em alguma medida, dialogar com o
“modelo cultural do dominador”. O que significava nao so percorrer 0s caminhos institucionais
abertos para a participacao popular na Constituinte (a elaboracdo de anteprojetos, a participacao
em audiéncias publicas, a apresentacdo de emendas populares...), que acentuavam o fato da
inexisténcia de representacdes indigenas no parlamento naquele momento; mas também a
formulacéo de suas reivindica¢Ges em termos familiares ao pensamento politico ocidental.

As articulagdes politicas coletivas e a constru¢do de contradiscursos em torno das
populacdes indigenas sdo, portanto, fundamentais para compreendermos a dimenséo da atuacdo
desses povos e seus movimentos na construgdo da Constituicao de 1988. Nessa congregacgéo de

diferentes povos, Ailton Krenak assumiu um papel de “porta-voz”, de construgcdo de didlogo
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com as instituigdes brasileiras em vista da defesa dos direitos dos povos indigenas: “A minha
atividade hoje poderia ser entendida como a de um embaixador. Eu represento uma embaixada
indigena junto a instituigdes e organizagdes nao indigenas” (Krenak, 2015c, p. 82).

Krenak (2015c) € sobrevivente, assim como seu povo, de uma guerra de colonizacéo e
ocupacdo continuada desde o século XIX, marcada por processos de expropriacdo territorial,
deslocamento forcado, confinamentos, conflitos com fazendeiros, madeireiros e outros
usurpadores das terras indigenas. No exilio de seu territorio, a que se viu forcado na década de
1970, percorreu diversos contextos regionais e conheceu as realidades de diferentes povos
indigenas (Silveira, 2023). E desse encontro e dialogo entre diferentes lideres politicos
indigenas que emerge a ideia de uma organizagdo que buscasse “uma maneira de conversar”
com o Estado e a sociedade dita nacional, “diferente da que tem existido até agora e que ¢
baseada na violéncia” (Krenak, 2015a, p. 28).

Ainda que a resisténcia ao processo de colonizacao tenha sempre marcado a histéria dos
povos indigenas no Brasil, o autor afirma que uma representacdo em nivel nacional sé foi
possivel, nos anos 1970, “quando esses povos comegaram a se encontrar, comegaram a ver que
tinham problemas comuns e que podiam encaminhar algumas solu¢des juntos” (Krenak, 2015a,
p. 25). A UNI seria essa forma institucional de representacdo, encontrada pelas liderancas
indigenas para reunir as diferentes nagcdes e defender organizadamente seus interesses e
necessidades.

No seio do processo constituinte, os direitos indigenas foram discutidos pela
“Subcomissdo dos Negros, Popula¢des indigenas, Pessoas deficientes ¢ Minorias” (daqui em
diante, chamaremos apenas de Subcomissdo), que fazia parte da Comissdo da Ordem Social®.
Vejamos alguns pontos importantes desse processo e como, neles, se inserem nossos dois
protagonistas.

No dia 22 de abril de 1987, o lider politico Idjarruri Karaja, com a presenca de cerca de

40 liderancas indigenas, apresentou a Subcomissdo a “Proposta Unitaria”, assinada por 29

& A Assembleia Nacional Constituinte foi estruturada em 8 Comissdes Tematicas, com 24 Subcomissdes
Tematicas. A Comissdo da Ordem Social estava organizada em trés Subcomissdes: a - Subcomisséo dos Direitos
dos Trabalhadores e Servidores Puablicos; b - Subcomissdo de Saude, Seguridade e do Meio Ambiente e ¢ -
Subcomissdo dos Negros, Populagdes Indigenas, Pessoas Deficientes e Minorias. As Subcomissdes Tematicas
eram responsaveis pela discussao inicial das propostas para o novo texto constitucional, bem como pela elaboracéo
do anteprojeto a ser encaminhado as ComissGes. Por fim, o projeto redigido pela Comissdo Tematica era
encaminhado a Comissdo de Sistematizacéo, responsavel pela redacdo final do projeto a ser votado no Plenério
Constituinte. O trabalho das Subcomissdes contava com mecanismos de participacdo social, incluindo a presenca
de liderangas e intelectuais ligados aos direitos discutidos.
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entidades indigenistas, centrais sindicais e associa¢0es profissionais e cientificas. Proposta que
foi “resultado de uma ampla discussdo nas aldeias, entre as liderangas indigenas e aliados da
sociedade civil, especialmente juristas, antropologos e organizagdes de apoio” (Silveira, 2023,
p. 91). O documento buscava garantir o reconhecimento e a garantia, as comunidades indigenas,
de “seus direitos origindrios sobre as terras que ocupam, sua organizagdo social, SeUs US0S e
costumes, linguas e tradigdes”.

Em 23 de abril de 1987 — portanto, no dia seguinte a entrega da Proposta Unitéria a
Subcomisséo — foi realizada uma audiéncia publica sobre populagdes indigenas. Nessa ocasiao,
Florestan Fernandes profere o discurso em que aborda os direitos das populacées indigenas na
sociedade brasileira, sobre o qual nos deteremos mais a frente.

Representantes das nacfes indigenas seriam ouvidos pela Subcomissdo na audiéncia
pablica do dia 5 de maio de 1987. Na ata da audiéncia, além do pronunciamento de Ailton
Krenak como coordenador da UNI, constam as falas de outros representantes de diferentes
povos. Nelas, os lideres indigenas “desmascararam o discurso dos brancos acerca do
‘descobrimento’ desta Terra, os nomearam invasores de uma terra que ja estava habitada e
denunciaram a continuidade dessas invasdes no presente” (Silveira, 2023, p. 96, grifo da
autora).

A Proposta Unitaria foi aprovada na Subcomissdo, a partir do trabalho articulado das
liderangas indigenas e seus apoiadores, e enviada a Comissdo de Ordem Social da ANC. Mas
entre sua aprovacao na Subcomissdo e a votacdo em plenario do projeto da Comissdo de
Sistematizacdo, em julho de 1987, avancos e recuos acerca dos direitos indigenas ocorreriam.
Da retirada do reconhecimento da sociedade brasileira como “pluriétnica”, e do questionamento
em torno da compreensao dos povos indigenas como “na¢des”’, uma ampla campanha politica
e midiatica equacionava a defesa dos direitos indigenas com uma “grande conspira¢ao” contra
0 Brasil e seus interesses econdmicos e de soberania (Cunha, 2018; Silveira, 2023). Para
reverter esses retrocessos, “foi preciso uma ampla mobilizacdo indigena. A UNI realizou
protestos, promoveu caravanas a Brasilia, os indigenas ficaram ali acampados por longos
periodos e buscaram pressionar os parlamentares” (Silveira, 2023, p. 103).

Em meio a essas tensdes, em 4 de setembro ocorre a defesa das Emendas Populares no
plenario. Como coordenador da UNI, Ailton Krenak foi responsavel por defender a emenda do
movimento indigena. Num discurso que se tornaria historico, Krenak, ao tempo que conclama

os parlamentares para defenderem os direitos indigenas, impregnando a tribuna com a forca de
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uma dramatizagdo ritualistica, pinta o rosto com tinta de jenipapo, “em sinal de luto pelos
encaminhamentos negativos aos direitos indigenas que estavam sendo feitos” (Munduruku,
2012, p. 79). Esse discurso de ampla repercussao seria muito importante na construcdo de novas
tomadas de posicéo institucionais que garantiriam a aprovacao dos direitos dos povos indigenas
na Constituicdo de 1988.

Nesse mesmo més, em 23 de setembro, Florestan Fernandes profere um discurso na
ANC em que questiona a relagdo do “Parlamento com o povo”, apontando que existe “um
Amazonas entre esse Projeto de Constituicdo e as aspiracdes populares” (Fernandes, 2014c, p.
130). Questionando a metodologia empregada no processo constituinte, pergunta-se por que
“as reivindicagdes essenciais que vier[a]m da iniciativa popular ndo se refletiram no Projeto de
Constituicao” (Fernandes, 2014c, p. 131). E menciona, como exemplo, o “depoimento
emocionante” do “indio Krenak” nesse sentido.

E sobre esse conjunto de discursos de Florestan Fernandes e de Ailton Krenak, no
processo constituinte, que nos deteremos agora®. A partir de tais falas, propomos aqui observar
as reflexdes de ambos sobre duas grandes problematicas: o reconhecimento dos povos
indigenas como sujeitos de direito, de um lado, e a critica a relacdo do Estado brasileiro com
esses povos, de outro lado. Evidentemente que se trata de problematicas extremamente
relacionadas uma & outra, aqui s6 distinguidas para fins de exposic¢do. O proprio Ailton Krenak
o afirma, em depoimento de 1984:

Meu trabalho junto a Unido das Nag@es Indigenas (UNI) é a minha vida. Porque minha
vida so tera sentido na medida em que eu puder resgatar uma identidade. O que € isso?
E afirmar a existéncia e o direito a existéncia dos indios no Brasil. E construir um
Brasil onde todos possam ter seus direitos garantidos na préatica e ndo s6 no papel. [...]
Essa busca de identidade, que ndo é sé minha, mas de todos os 150 povos indigenas
diferentes que vivem no Brasil, passa, obrigatoriamente, pela relacéo entre o Estado e
o0s indios. Em toda a histéria do Brasil, nunca houve um tratado entre o governo

brasileiro e os povos indigenas. Efetivamente, o governo brasileiro nunca se dirigiu
aos povos indigenas como nacdes, que eles sdo (Krenak, 20153, p. 22-23).

® Os pronunciamentos de Florestan Fernandes e Ailton Krenak na “Subcomissdo dos Negros, Populacdes
indigenas, Pessoas Deficientes e Minorias” ndo foram publicados em livros, mas estéo disponiveis nas atas das
reunibes (Brasil, 1987a; Brasil, 1987b). Por se tratar de falas menos conhecidas e divulgadas, recorremos aqui a
amplas citagdes delas. O histdrico discurso de Ailton em defesa das emendas populares dos povos indigenas esta
publicado na coletédnea “Encontros” (Krenak, 2015b). De extrema importancia para nossa reflexdo é também a
entrevista publicada na revista Lua Nova em 1984 (Krenak, 2015a), disponivel na mesma coletanea. Os discursos
e artigos de Florestan sobre a importancia da participacao popular na constituinte (Fernandes, 2014b, 2014c) estéo
atualmente mais acessiveis na coletanea “Florestan Fernandes na constituinte: leituras para a reforma politica”.
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E pertinente observar como, nessa compreenséo, a afirmacdo do direito a existéncia — o

“resgate da identidade” — dos povos indigenas passa pela sua autocompreensao como “nagoes”.
Trata-se de um termo bastante proeminente nos discursos do movimento indigena naquele
periodo e que marcaria sua intervencdo no processo constituinte. Tendo sido amplamente
questionado pelos setores politicos e midiaticos — que o associavam a uma suposta perda de
soberania do territorio brasileiro —ele acabou ndo sendo incluido na verséo final da Constituicdo
de 1988.

Para a nossa discussao, € importante destacar que a expressdo dos povos indigenas como
“nacdes” sinalizava o modo de autocompreensdo desses povos no seu didlogo com as
instituicBes politicas brasileiras ao longo do processo constituinte. Ainda que pudesse carregar
o sentido de “simulacro” de que falava Daniel Munduruku, no sentido de constituir-se a partir
dos referenciais culturais do dominador, essa autodesignacéo expressava um posicionamento
de sujeitos afirmando seu direito a definir sua propria realidade, estabelecer sua prépria
identidade, nomear suas préprias historias (Kilomba, 2019) — no cenario de um didlogo desigual
com as instituicbes e 0s sujeitos produtores dessa mesma dominacdo. Isso ndo é pouco
significativo num contexto nacional em que as populagfes indigenas foram sempre definidas
como outros, com suas realidades, identidades e historias sendo elaboradas a partir do olhar
colonizador externo, voltado para a criacdo de mecanismos de dominacao e exploracdo desses
povos e de seus territorios.

E a partir desse reconhecimento do sujeito que fala por si, que constr6i modos de
compreensdo da sua propria realidade, que Florestan Fernandes questiona as nocGes
prevalecentes sobre 0s povos indigenas no pais. O autor destaca como 0 movimento indigena,
que havia se constituido nos ultimos anos, ainda durante a vigéncia do regime ditatorial, permite
observar que os indigenas desenvolveram “varias formas de consciéncia da realidade” e que,
portanto, “sao os melhores advogados da sua propria causa, conhecem a natureza dos problemas
gue enfrentam e defendem condi¢fes que a sociedade brasileira ainda ndo € suficientemente
democratizada para aceitar” (Brasil, 1987a, p. 138). E nesse contexto que Florestan compreende

a defesa, por esses povos, do “conceito de nacionalidade”. Nas palavras do autor:

Durante esse periodo ditatorial, os indigenas acabaram desenvolvendo-se com a
colaboracdo de organizac@es, principalmente da Igreja Catélica, e também de outras
formas de organizacdo, assisténcia prestada, individualmente, por certos advogados.
Acabaram desenvolvendo véarias formas de consciéncia da realidade, inclusive
desenvolvendo a idéia de defender o conceito de nacionalidade; de serem tratados ndo
como minarias irresponsaveis, mas como nagées que vivem dentro do solo brasileiro
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e devem dispor e desfrutar das regalias e das protecdes de uma nagdo dentro do Pais.
[...] Ndo podemos pensar que o0s seres humanos sdo irracionais porque nascem
indigenas ou porque nascem africanos, ou porque nascem asiaticos. [...] O trabalho
desses indigenas que hoje se estdo ocupando da liderangca do movimento indigenista,
substituindo os antropélogos, pondo de lado qualquer tipo de assistencialismo por
parte da Igreja Catdlica ou de outras entidades, o trabalho deles é admiravel. Os indios
sdo os melhores advogados da sua prépria causa, conhecem a natureza dos problemas
que enfrentam e defendem condicdes que a sociedade brasileira ainda ndo é
suficientemente democratizada para aceitar. Fomos criados na mentalidade de que o
indigena é uma pessoa in natura (Brasil, 1987a, p. 138).

No contexto do processo constituinte, a implicacdo de aceitar a autodesignacdo dos
povos indigenas como “nagdes” era o questionamento da sua compreensao como “minorias”,
questdo discutida na audiéncia publica em que Florestan proferiu sua fala aqui em exame
(Brasil, 1987a).

Para Ailton Krenak, “tratar a questdo indigena como problema de minoria ¢ condiciona-
la a ficar sempre em um beco sem saida”, em que conflitos continuardo existindo enquanto “nao
se reconhecer que este pais é uma nagdo de muitas racas e muitas culturas e que é preciso
conviver com as diferencas” (Krenak, 2015a, p. 24). Desse modo, argumentava, uma
“identidade nacional” legitima s6 poderia surgir do reconhecimento das identidades particulares
dos grupos que compdem a nacéo.

Para Florestan, a nog¢ao de “minorias” sugere a perspectiva de um Brasil dividido, como
numa colcha de retalhos em que as partes ndo interagem. Pertinente, nesse sentido, é sua
imagem da coexisténcia de “duas nag¢des” no Brasil: uma, que se incorporava a ordem civil (a
rala minoria, que realmente constituia uma “na¢do de mais iguais”); outra, que estava excluida
da garantia de direitos, de modo parcial ou total (a maioria, a “nagdo real””) (Fernandes, 2006).
Nessa sociedade organizada na divisdo entre os “mais iguais”, que se incorporam a ordem
social, e “a maioria”, excluida da garantia de direitos, tratar os grupos indigenas como

“minorias” significava legitimar sua exclusdo da “nagao real”. Para o autor, o emprego do termo

“minoria”, naquele contexto, revelava uma concepcao dividida de cidadania:

Considerar um grupo humano como uma minoria é, em certo sentido, dizer que
pertence a Nagéo, mas que, a0 mesmo tempo, ele ndo tem a plenitude dos direitos
civis e politicos que séo desfrutados por aqueles que formam a maioria desta Nagao.
Quer dizer, existem cidaddos de primeira categoria e cidaddos que sdo parte das
minorias, e que estdo sujeitos a alguma forma de restri¢do, inclusive constitucional,
inclusive de protecdo daqueles que se arvoram em consciéncia do outro (Brasil,
19873, p. 138, grifo nosso).

A referéncia aqueles “que se arvoram em consciéncia do outro” soa como uma

sinalizacdo direta de Florestan a concepcdo de tutela orfanoldgica, entdo prevalecente na
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politica indigenista brasileira. Desde o século XIX, os indigenas eram representados na

legislagdo como individuos incapazes, sendo a tutela um mecanismo que possibilitaria sua
“integracdo” na sociedade nacional. Evidentemente que se partia aqui de uma concepgao
evolucionista em que “os povos indigenas, suas culturas, suas formas de organizagao social,
suas crengas, seus modos de educar e de viver eram [considerados] inferiores aos dos
colonizadores europeus, estando fadados ao desaparecimento” (Munduruku, 2012, p. 30) — 0
que Daniel Munduruku (2012) denomina de “paradigma integracionista” das politicas
indigenistas no Brasil.

A insisténcia de Florestan, em seu discurso na Subcomissao, nas “formas de consciéncia
da realidade” dos povos indigenas, pode ser mais bem compreendida no contexto do embate
com essas concepgdes hegeménicas. Explicita e diretamente, ele questiona as nocGes
prevalecentes nas ciéncias sociais do século XX que compreendem os indigenas sob o signo do
“primitivo”, de “pessoas in natura”. Nos seus termos, tais nogdes expressam “a tendéncia do
branco, mesmo do branco que € cientista, a discriminar a capacidade perceptiva, cognitiva de
explicagdo do mundo do indigena” (Brasil, 1987a, p. 138). Florestan se mostrava atento aos
modos como o conhecimento cientifico nomeava sujeitos e experiéncias sociais a partir de
categorias assentadas em perspectivas evolucionistas do humano e da sociedade. O
reconhecimento do direito a existéncia dos povos indigenas — para retomar a expressao de
Krenak em 1984 — passava, assim, no contexto da Constituinte, pelo proprio reconhecimento
enquanto sujeitos capazes de construir uma visdo sobre si mesmos e seus direitos, bem como
pelo enfretamento de concepgdes sobre esses povos arraigadas no conhecimento cientifico e no
conjunto das politicas publicas do Estado brasileiro.

Em seus pronunciamentos na Constituinte, Ailton Krenak vai, assim, destacar a
importancia da presenca de diferentes povos, que “tiveram hoje a oportunidade de trazer a sua
visdo dos problemas que estao ocorrendo com a populagio indigena” (Brasil, 1987b, p. 150).
Presenca, no entanto, que ¢ matizada pela auséncia'® de muitos representantes indigenas que se

encontram em seus territérios sofrendo violéncias e constrangimentos. H4 um reconhecimento

10 A esse respeito, cabe destacar a auséncia de deputados indigenas eleitos no Congresso Constituinte, embora oito
candidaturas tivessem sido langadas pelo movimento indigena: Davi Kopenawa Yanomami (PT-RR); Gilberto
Pedroso Lima Macuxi (PT-RR), Alvaro Tukano (PT-AM); Biraci Brasil lauanaua (PT-AC); Nicolau Tsererowe
Xavante (PDT-MT); Idjahdri Karaja (PMDB-GO); Marcos Terena (PDT-DF) e Mario Juruna (PDT-RJ). Apesar
disso, as liderancas se fizeram presente nos trabalhos da Subcomisséo, participando das audiéncias, como foi o
caso de Davi Kopenawa Yanomami, Estevao Taukane, Nelson Sarakura, Gilberto Macuxi, Raoni Metuktire, Pedro
Cornélio Seses, Valdomiro Terena, Hamilton Lopes, Antonio Apuring, Ailton Krenak, dentre outros (Lopes,
2011).



Povos indigenas e formacao social do Brasil: leituras de Florestan
162 Fernandes e Ailton Krenak na constituinte

de uma pluralidade e diversidade de posicionamentos que a nogcdo de uma representacao
nacional ndo é capaz de abarcar, no caso dos povos indigenas®®.

Assim Krenak se coloca, em seu pronunciamento na Subcomissao:

Bom dia, aos parentes que vieram de regides diferentes do Brasil, ao pessoal que veio
de Mato Grosso do Sul, Parana, Roraima, Mato Grosso e de outras regides onde ha
populacdes indigenas e que, nesta Gltima audiéncia pablica da Subcomissdo, que esta
ouvindo as populagdes indigenas, tiveram hoje a oportunidade de trazer a sua visao
dos problemas que estdo ocorrendo com a populagdo indigena. [...] mas sabemos que
muitos dos representantes indigenas que se encontram nas suas regides lutando, no
dia-a-dia, sofrendo violéncias, sofrendo constrangimentos, ndo poderiam ficar fora
dessas audiéncias publicas. Assim como o0s nobres Constituintes tiveram a
oportunidade de ouvir uma proposta de certa forma discutida, resultado de uma ampla
discussdo sobre a situagdo indigena atual, era fundamental que também ouvissemos
os indios que pudessem estar aqui para relatarem questdes regionais. Acredito que,
neste sentido, cumprimos 0 nosso papel, a nossa responsabilidade de vir aqui e dizer
aos Constituintes da nossa expectativa, expressar 0 nosso pensamento acerca do que
deve ser na Constituicdo os direitos da populagdo indigena. (Brasil, 1987b, p. 150-
151)

E digna de nota a énfase no “nosso pensamento acerca do que deve ser na Constituicio
os direitos da populagdo indigena”. Pois nela se intui ndo s6 o sujeito que se reconhece como
tal e capaz de elaborar um quadro interpretativo préprio do processo constituinte — a
“consciéncia da realidade” de que Florestan falava —, mas também e talvez sobretudo uma
assuncdo das especificidades desses sujeitos que s6 podem ser efetivamente reconhecidas na
garantia das condicdes institucionais necessarias para a fala.

Essas especificidades dos povos indigenas podem ser mais bem compreendidas quando
nos detemos no ponto principal de praticamente todos os discursos de Ailton Krenak que
estamos abordando: a importancia da terra e do territdrio para os povos indigenas. “O que da
sentido de vida ao povo indigena é o sentido sagrado de ocupar o seu territorio, o lugar onde
Deus colocou o povo indigena, o lugar onde a sua memoria estd vinculada e se alimenta,
permanentemente”, afirma (Brasil, 1987b, p. 151). Articula-se, ja naquele contexto, o discurso
que buscava delinear o sentido sagrado da terra e do territorio para os povos indigenas. Frente
as perspectivas desenvolvimentistas que a reduziram ao estatuto de “um bem material”, a ser
explorado e instrumentalizado em prol do suposto crescimento econémico, apontava-se a terra cComo

“um ente vivo, que tem humor, uma dinamica prépria, um senso proprio” (Krenak, 2015e, p. 225).

11 A discusséo dos limites e das especificidades da participacdo dos povos indigenas na politica institucional, de
acordo com o pensamento de Ailton Krenak, mereceria mais linhas do que somos capazes de dedicar no presente
artigo. Ha4 muito o que se investigar e debater nesse sentido: das suas criticas a ideia de “representagéo” e a pratica
dos partidos politicos; a defesa de um Estado plurinacional; ou ao estranhamento dos povos indigenas frente a
prépria instituicdo do Estado (Krenak, 2015d, 2015e).
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Essa concepcdo da terra, ou da natureza de modo mais amplo, confrontava diretamente

as concepcdes dos paises ocidentais acerca do desenvolvimento, da civilizacdo e da
modernidade. Em entrevista de 2018, o autor vai afirmar que os brancos projetaram o Brasil
para que ele se constituisse em uma “plataforma extrativista” e ndo uma na¢do. Como
“plataforma extrativista”, toda a ideia de desenvolvimento e progresso nacional esta baseada na
exploracdo da Terra. Segundo Krenak (ISA, 2016), o capitalismo, por essas bandas do mundo,
se baseia em matar “rios, montanhas, florestas”, “comer” “montanhas”, ‘“empacotar”
“montanhas” e exporta-las, “registrando um aumento no PIB brasileiro”. Fundamentado na
“exaustdo dos recursos da natureza” e “sobre uma historia colonial miseravel”, trata-se de um
“capitalismo que nio d4 nem pra chamar de selvagem”.

Nao a toa, em seu discurso na Constituinte, Ailton Krenak dizia que “cortar o vinculo
do povo indigena com os seus lugares sagrados” ¢ “o maior crime que poderia ser cometido
contra eles!” (Brasil, 1987b, p. 151). Fatima Silveira (2023, p. 96-97) mostra como a terra é
descrita como a “nossa vida” pelas liderangas indigenas que se pronunciaram na audiéncia
publica na Subcomissdo, e como a demarcacao das terras indigenas € a principal demanda
apresentada. Para Ailton Krenak, esse reconhecimento envolvia ndo permitir que a Constituicdo
assumisse o tom de uma “proposta culturalista” (termo utilizado pelo intelectual indigena): “ndo
adianta formular uma proposta que venha a contemplar o direito do indio falar a sua lingua,
dancar a sua festa, e usar o seu cocar, porque antes de tudo isso é preciso ter uma terra para
pisar em cima” (Brasil, 1987b, p. 151). Ja naquele momento o principal perigo era a abertura
dos territorios indigenas para a exploragcdo econémica, processo em que o Estado aparecia ndo
s6 como proponente, mas como garantidor: “A abertura dos territorios indigenas a atividade
mineradora é a Ultima pa de terra que o Estado Nacional poderia lancar sobre a vida das
populagdes indigenas. Nao brinquem com essa questao!” (Brasil, 1987b, p. 151).

O papel do Estado brasileiro — como patrocinador ou balizador de processos de
intervencdo econémica nos territorios indigenas ou como garantidor da sua demarcacdo e
protecdo — esta, desse modo, intrinsecamente relacionado a discussao sobre o reconhecimento
da existéncia desses povos como sujeitos de direitos. Trata-se, afinal, da luta por garantir as
pré-condi¢Oes sociais de existéncia necessarias para a constru¢do da vida que tais povos

desejam para si. Por isso, como apontamos, para Krenak a discussdo da identidade passa

12 Depoimento de Ailton Krenak, em 2016, a equipe Povos Indigenas no Brasil do Instituto Socioambiental (ISA),
sobre a tragédia ambiental em Mariana (MG).
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necessariamente pela revisdo da relagdo com o Estado — dado que esse foi sempre 0 &mbito
normatizador das relacBes da sociedade dita nacional com os povos indigenas, balizando
concepcdes e politicas de exterminio e/ou integracao desses povos ao longo da histdria.

N&o soa estranho, portanto, que tanto Florestan quanto Ailton reconhecam que o Estado
brasileiro sempre compreendeu os povos indigenas como “inimigos”. O socidlogo enxerga esse
processo numa linha de continuidade com a ordem social escravocrata brasileira, que “produziu
pessoas que foram confinadas em categorias que eram todas como de inimigos da ordem”
(Brasil, 19873, p. 137). O sujeito negro escravizado, nesse sentido, teria sido o principal inimigo
da ordem, “porque era um homem privado de liberdade”. O autor estende essa reflexdo para
incluir outras categorias sociais marginalizadas e excluidas naquele contexto, que “sao
caracteristicamente marginalizadas, excluidas, e que poderiam ter outro destino, outro
aproveitamento na sociedade brasileira, se outra fosse a relacdo da sociedade brasileira com
essas pessoas, se elas fossem concebidas como seres humanos, tratadas como seres humanos e
incluidas dentro da ordem social existente” (Brasil, 1987a, p. 137).

Ailton Krenak, por sua vez, reflete como o Estado brasileiro tratou os povos indigenas
como “inimigos de guerra”. Tratando das guerras de colonizagdo e ocupagdo que marcaram a
formacgao da sociedade brasileira, ele destaca a inexisténcia de qualquer tipo de “tratado de paz”
entre o Estado e esses povos ao longo da histéria. A invasdo e exploracdo dos territorios, a
escravizacao e os deslocamentos forcados, as ameacas a vida e as suas culturas — seriam todas
expressdes de uma violéncia institucionalizada sob cuja continuidade seria impossivel qualquer
tipo de didlogo construtivo entre o Estado e os indigenas. O avanco dos grandes projetos
econdmicos da ditadura empresarial-militar desde os anos 1970, com seus diferentes impactos
sobre as populagdes originarias, fornecia o contexto imediato para essas reflexdes do autor. No
entanto, era a prépria continuidade da violéncia colonial por outros meios que estava no cerne
das suas reivindicagdes aos constituintes:

O Estado brasileiro ndo tem uma politica para as populag¢fes indigenas. O Estado
brasileiro trata as popula¢bes indigenas como inimigos de guerra. Somos
remanescentes de um processo de guerra de exterminio, ainda ndo foi assinado um
tratado de paz entre o Estado brasileiro e as populagdes indigenas. [..] a
responsabilidade dos Constituintes de hoje é a de fazer o que o Estado nunca fez, que
¢ firmar um tratado de paz com o povo indigena, que serd uma pré-condigdo para a
nossa vida, uma pré-condi¢do para iniciarmos os entendimentos, para iniciarmos a
cooperacdo, porque até agora ndao houve condicdo para isso, até agora houve uma

guerra surda, até agora foi 0 Executivo agindo as escondidas contra o povo indigena
(Brasil, 19873, p. 151-152).
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Assim como 0 reconhecimento da existéncia dos povos indigenas implicava o

enfrentamento das nog¢des que os desumanizam enquanto sujeitos de direitos, o reconhecimento
de que sdo tratados como “inimigos” pelo Estado implicava o enfrentamento das nocoes
consolidadas acerca do préprio processo de formacédo social do Brasil. Se o Estado nunca
firmou um “tratado de paz com o povo indigena”, nas palavras de Krenak, isso significa que as
narrativas convencionais sobre a nacao brasileira, que ainda naquele momento sinalizavam para
uma colonizacdo pacifica e um progressivo desaparecimento dos povos indigenas pela sua
aculturacdo na sociedade nacional, eram marcadas por tracos de excluséo e desumanizacao
ainda ndo totalmente reconhecidos. Nao se tratava entdo de revisar apenas as perspectivas em
torno dos indigenas enquanto sujeitos, mas da propria nacao brasileira como um todo unificado,
coerente e harmonioso.

Para Florestan, esse debate ¢ tratado como a “controvérsia que existe entre a nossa
consciéncia falsa da nossa Historia e a realidade historica viva”:

Com referéncia a minha propria experiéncia humana como pesquisador, uma das
descobertas que fiz - e ndo estudei indios vivos, estudei indios desaparecidos, indios
Tupi que viveram no Brasil no Século XVI e no Século XVII - foi a controvérsia que
existe entre a nossa consciéncia falsa na nossa Histéria e a realidade histérica viva.
Gilberto Freire, um homem de grande valor intelectual, que escreveu obras que s&o
fundamentais na histéria da Sociologia, da Antropologia cultural no Brasil, afirma,
por exemplo, que no Brasil ndo houve uma politica, como ocorreu na América
espanhola e em outras &reas coloniais, ndo houve uma politica de exterminacdo dos
indigenas, e a reacdo dos indigenas a colonizacdo foi pacifica, porque os brancos, por
sua vez, trataram os indigenas de uma forma benigna. Ora, esta é uma mitologia, ndo
é ciéncia (Brasil, 1987a, p. 137).

Segundo o autor, a “mitologia” em torno de uma colonizagao pacifica deixa de lado os
variados processos de resisténcia indigena a ela. Processos que teriam comecado quando a
invasdo comegou a ameacar a sobrevivéncia dos indigenas enquanto comunidades humanas
organizadas, sendo expulsos de suas terras, perdendo a liberdade e sendo reduzidos a
escravizacdo. lgualmente, para Ailton Krenak, o processo de colonizacéo foi sempre marcado
por processos de resisténcia. “A existéncia de um movimento indigena organizado ndo é
novidade na historia do Brasil” (Krenak, 2015a, p. 25), diz o autor, referindo-se a
“Confederacao dos Tamoios” (também mencionada por Florestan em seu discurso na
Subcomiss@o), nome com que se sagrou na historiografia a coalizéo entre diferentes grupos
tupinambas para enfrentar colonos portugueses e seus inimigos tupiniquins no século XVI

(Milanez; Santos, 2021, p. 115-127).
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O reconhecimento dessa resisténcia caminhava junto, assim, com uma outra concepgao
do processo de formacéo social brasileiro. Nossos autores questionaram, cada qual a seu modo,
as concepgoes e politicas construidas em torno dos povos indigenas no Brasil — as quais, ao
partirem de uma concepc¢do desumanizante da condicdo de sujeito desses povos, legitimaram
seu exterminio e sua supressao, em termos fisicos ou simbolicos, em prol de uma dada
concepgdo de “desenvolvimento” ou de “progresso” nacionais. Da concepg¢do da “guerra justa”
contra os indigenas no século XVI; das politicas voltadas a sua “integracdo” a sociedade dita
nacional e ao seu progressivo desaparecimento; da tutela orfanoldgica presente na legislacéo
brasileira até a Constituicdo de 1988; e das pressdes politicas e econdmicas visando a
exploracdo das terras indigenas que persistem até nossos dias — todas elas partiram e partem de
uma compreensdo inferiorizante e subalternizante dos povos indigenas frente ao que se
considera a “nagdo”. Na observagao e analise de processos como esses, Florestan Fernandes e
Ailton Krenak destacaram a violéncia como caracteristica definidora da relacdo do Estado
brasileiro com os povos indigenas, e questionaram a constelacao de justificativas legitimadoras
para essas violéncias, que gravitavam em torno tanto de uma concepcao infantilizada dos povos
indigenas quanto de uma concepcdo de nacdo harmoniosa e ndo-conflituosa. O fato de terem
realizado esses questionamentos no processo constituinte, pouco menos de quarenta anos atras,
é revelador do qudo recentes sdo o reconhecimento, pelo Estado brasileiro, da humanidade dos

povos indigenas e dos seus direitos.
Povos indigenas no processo de formacao social do Brasil

Buscamos sugerir aqui que os discursos de Florestan Fernandes e Ailton Krenak na
Constituinte estdo ancorados numa releitura do processo de colonizagdo do pais, no papel
desempenhado pelas populacdes indigenas nesse processo e no enfrentamento das suas
consequéncias ao longo dos séculos. Dentre as narrativas sobre o Brasil elaboradas ao longo do
tempo, nossos autores enfrentaram a concepgédo predominante de uma nagéo formada a partir
do encontro e mistura harmoniosos entre as trés ragas — indigena, branca e negra — da qual
originaria o “povo brasileiro”. Essa critica, como vimos, esta presente, explicitamente ou de
forma pressuposta, nas reivindicagbes na Constituinte para que os povos indigenas sejam
reconhecidos como “nagdes”.

Nessa narrativa convencional, o “encontro” das trés ragas serve como mito fundador de

uma nacao que se concebe e se apresenta como um améalgama exemplar de culturas e ragas em
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plena sintonia e interpenetracdo. Embora tenha sido esbocada no século XIX, é no século XX

que essa imagem do Brasil se difunde e se institucionaliza, constituindo progressivamente uma
imagem oficial da nac¢do (Portela Jr., 2021b). Nessa imagem, a “descoberta” em 1500 da inicio
a historia do Brasil. Contrapondo-se a essa perspectiva, Florestan Fernandes e Ailton Krenak
partem do reconhecimento de que o atual territorio brasileiro ja estava habitado na época da
invasdo, e de que as sociedades e histdrias indigenas s@o o ponto de partida para pensar a historia
do Brasil, uma histéria assentada na dominacao e na violéncia coloniais.

Para Florestan Fernandes, a situacdo de contato, de conflito, entre as populagdes
indigenas e os colonizadores constitui o “ponto zero da histéria do Brasil” (Fernandes, 2009, p.
23). Tratava-se, segundo o socidlogo, de civilizacbes autdbnomas, com instituicdes sociais
plenas, além de ecologicamente adaptadas ao territério. No entanto, a invasdo do continente
americano a partir de 1492, no contexto da expanséo europeia, coloca os mundos indigenas em
choque, de forma definitiva, com o mundo europeu.

E nesse contexto que emerge o Brasil colonial, fruto da invaso europeia. Mas o mundo
colonial ndo se constitui de forma imediata. Segundo Florestan, as relagGes iniciais entre
europeus e indigenas dessa parte da América foram marcadas por conflitos pontuais. Os
portugueses dependiam inteiramente dos indigenas, comercializavam com eles e, até certo
ponto, foram capazes de integrar-se ao seu mundo, que permaneceu autbnomo nas primeiras
décadas pés-invasao (Fernandes, 2009).

As guerras, segundo o socidlogo, iniciam-se com a implantacdo do sistema colonial,
mais precisamente com a colonizacdo territorial e a instauracdo da plantation. Com a
plantation, os indigenas passam a ser encarados “como um obstaculo a posse da terra, uma
fonte desejavel e insubstituivel de trabalho e a Gnica ameaca real & segurancga da colonizagéo.
Passamos, entdo, do periodo de tensdes encobertas para a era do conflito social com os indios”
(Fernandes, 2009, p. 34). Inicia-se, assim, o processo de “expropriacgdo territorial” indigena,
ainda em curso no presente, assim como a escravizacao desses povos e a tentativa de destruicédo
da autonomia das sociedades indigenas. Em suas palavras, o anseio de “submeter”” o indigena
passa “a ser o elemento central da ideologia dominante no mundo colonial lusitano” (Fernandes,
2009, p. 35).

Contrapondo-se as leituras vigentes, como ja salientamos, Florestan Fernandes mostra

que os indigenas ndo assistiram pacificamente a dominacéo colonial dos brancos, vejamos:
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Ainda hoje se mantém o ‘mito’ de que os aborigenes, nesta parte da América,
limitaram-se a assistir a ocupacéo da terra pelos portugueses e a sofrer, passivamente,
os efeitos da colonizacdo. A ideia de que estavam em um nivel civilizatério muito
baixo é responsavel por essa presuncdo. Todavia, nada esta mais longe da verdade, a
julgar pelos relatos da época. Nos limites de suas possibilidades, foram inimigos duros
e terriveis, que lutaram ardorosamente pelas terras, pela seguranca, pela liberdade,
que lhes eram arrebatadas conjuntamente (Fernandes, 2009, p. 22).

Num grande empreendimento de reconstrucdo histérica que toma por base os relatos
dos cronistas e viajantes europeus dos séculos XVI1 e XVII — buscando contornar seus vieses
eurocéntricos e apreender o olhar dos povos originarios sobre suas proprias sociedades no
momento inicial da conquista (Costa; Soares, 2024) —, o sociologo discute as diversas guerras,
articulacdes, aliancas e movimentos protagonizados pelos povos indigenas na resisténcia a
colonizacdo europeia. Tratava-se, lembra o autor, de sociedades guerreiras.

Essa perspectiva € retomada por Florestan quando do seu pronunciamento na
Constituinte. Em debate sobre os direitos indigenas na Subcomissao, o socidlogo afirma:

O grande obstaculo que os indigenas encontraram para se defender contra a conquista
portuguesa estava no fato de que a organizagdo tribal impedia a unidade deles, o
aparecimento de formacdes sociais que pudessem enfrentar a invasao portuguesa. Na
medida em que eles néo tiveram condig&o de desenvolver uma formagé&o social capaz
de resistir ao branco, acabaram ficando expostos a uma politica de divisdo que os
brancos manejaram com muita habilidade, langando grupos indigenas contra outros,
ajudando os brancos a dizimar as populacdes nativas, e foram vitimas também de
incursbes montadas pelos brancos para o exterminio sisteméatico das populacdes
nativas. De modo que a politica de exterminio do indigena é uma politica que vem da
era colonial [...] (Brasil, 19873, p. 137-138).

Em sua analise, os movimentos indigenas foram vencidos e o desfecho do processo foi
a “destrui¢ao do mundo em que viviam” (Fernandes, 2009, p. 22). Para Florestan Fernandes,
derrotar a colonizacdo exigia alianca, solidariedade e cooperacdo entre os diversos povos
indigenas deste territorio, o que nao teria ocorrido em razdo da grande pluralidade étnica e das
rivalidades entre os grupos, o que gerou uma resisténcia fragmentada e dispersa.

Como resultado, os mundos indigenas do litoral brasileiro foram desestruturados e
emergiu 0 mundo colonial, uma sociedade colonial e escravagista, sustentada e organizada
“com base na estratificagdo interétnica (no caso: na dominagdo dos indios pelos portugueses)”,
na concentracdo da terra na médos dos colonizadores, na plantacdo colonial voltada para suprir
as demandas externas e na escraviddo, que converteu os indigenas (e depois 0s negros) em
“seres sub-humanos” (Fernandes, 2009, p. 22). As “bases de autonomia” das sociedades

indigenas, especialmente suas instituigdes sociais e o territorio, foram destruidas pela imposicdo

da “civilizagdo cristd” e pela expropriagao territorial. Como resultado, as sociedades indigenas



PORTELA JUNIOR, A.; SILVEIRA, M. de F. S. 169

foram colocadas em “posicao subordinada e dependente” no mundo colonial, e os indigenas

submetidos “a dominagdo do branco” (Fernandes, 2009, p. 22).

Em sua analise, as estratégias de resisténcia encontradas pelas sociedades tupi foram a
guerra, a acomodacéo a sociedade colonial e o isolamento, a partir das migracGes e fugas para
0 “sertao”, as areas distantes dos centros coloniais. No primeiro caso, o autor cita a
Confederacdo dos Tamoios, considerando-a uma demonstracdo de “que as populacGes
aborigines tinham capacidade de opor resisténcia organizada aos intuitos conquistadores dos
brancos” (Fernandes, 2009, p. 28). A “acomodacao” a sociedade colonial, por sua vez, ainda
que em posicao subalterna, teria permitido certa continuidade de elementos culturais indigenas,
consistindo, portanto, num processo de resisténcia ativa as imposic¢des coloniais. O isolamento,
por fim, possibilitou certa autonomia, entretanto, era uma saida limitada diante da expanséo
territorial infindavel dos brancos, processo que ndo apenas ndao terminou, mas ganhou forca
especialmente no cenario de emergéncia e consolidacdo do capitalismo. Um capitalismo que
Florestan Fernandes caracteriza como selvagem ou dependente, por atualizar formas de
dominacado colonialistas e racistas.

A esse respeito, Fernandes considera a ditadura empresarial-militar como um marco
para a consolidacdo da dominacdo burguesa autocrdtica e do modelo dependente e
subdesenvolvido de capitalismo (Portela Jr., 2021a). O autor observava, durante 0 processo
constituinte, que os povos indigenas vivenciavam a invasdo e expropriacdo dos ultimos
territorios ainda autbnomos, em razdo da politica protagonizada pelo Estado brasileiro em
alianca com as empresas nacionais e estrangeiras interessadas na sua exploracdo econémica:
“Chegamos ao extremo, hoje, de o nosso Exército ser um instrumento usado por empresas
nacionais e estrangeiras para desalojar os indigenas das areas em que estes ainda podem
sobreviver” (Brasil, 1987a, p. 138).

O “ponto zero da historia do Brasil” estaria entdo no processo de colonizagdo e nas
violéncias perpetradas contra os povos indigenas. Na perspectiva de Ailton Krenak, a
abordagem desse processo envolve o questionamento do Brasil como invencdo, criagéo,
projeto. Questionado, em entrevista de 2018, sobre “Como era a vida no Brasil antes da chegada
dos europeus?”, pontua: “A vida no Brasil antes da chegada dos europeus ndo existia. Quando
essa pergunta é colocada, pressupde-se que existia o Brasil. O Brasil ndo existia. O Brasil é uma

invengao, e essa invengdo nasce exatamente da invasdo” (Krenak, 2021a, p. 240-241).
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O intelectual indigena ressalta que as sociedades indigenas ndo eram o “Brasil”, mas
um outro mundo, “outros mundos possiveis”. Em sua perspectiva, o territorio que hoje abarca
o Brasil (e todo o continente) estava habitado por uma multiplicidade de mundos e
humanidades, fundamentados em outras ontologias'® e relagdes com a Terra. Os mundos e as
humanidades indigenas, entretanto, foram invadidos e deslocados “no tempo ¢ também no
espaco, para ceder lugar a essa ideia de civilizacdo e essa ideia do Brasil como um projeto”
(Krenak, 2015d, p. 164).

Segundo Krenak (2021), a consciéncia da invasao e do projeto colonialista de Brasil que
deu origem ao movimento indigena brasileiro ndo se deu de forma imediata, mas foi resultado
de um longo processo historico. Vimos como Florestan afirmou que as guerras iniciaram
qguando da expropriacdo territorial e da escravizacdo dos povos indigenas. Segundo Ailton
Krenak, com relacdo aos povos que habitavam o litoral na época em que se iniciou a invasdo
europeia, “demorou” para que os indigenas “entendessem que os brancos eram invasores e que
estavam aqui para ficar e tomar a terra e, se possivel, escravizar os donos da terra” (Krenak,
2021, p. 251). Em sua analise, isso ocorre porque os brancos “dissimularam” as suas intengdes
e porgue 0s povos indigenas tinham outras formas de sociabilidade que os fizeram incorporar
os brancos como “mais um na diferen¢a”. A conscientizacdo da invasdo, segundo o autor, sO
aconteceu quando 0s brancos comegaram a tentar escravizar os indigenas de forma sistematica.
E nesse cenario que se inicia a guerra de mundos que nunca “cessou”.

Para o autor, a ideia de que somos uma nacdo mascara 0s profundos conflitos que
atravessam a sociedade brasileira desde as suas origens. A essa ideia do Brasil como uma nacao
unificada, j& vimos como Ailton e 0 movimento indigena contrapunham o reconhecimento da
pluralidade de nagdes no territdrio nacional. Nessa perspectiva, a ideia de “nac¢do” aqui talvez
assuma aquele carater de “simulacro”, de didlogo em termos da linguagem do colonizador, de
que tratava Daniel Munduruku. Era a linguagem do dominador necessaria para se debater e
negociar direitos num contexto institucional criado para manter essa dominacao. Nesse sentido,
ela se distancia das nocoes ocidentais de “Estado nacional” ou mesmo de “nacionalismo”, na
medida em que questiona a propria validade do conceito de “Estado” para se pensar a

organizacao politica dos povos indigenast*.

13 Por ontologia entende-se, aqui, as “premissas fundamentais sobre o que sdo o mundo, o real € a vida” e os seres
existentes (Escobar, 2014, p. 13).

14 «Pierre Clastres, depois de conviver um pouco com os nossos parentes Nhandeva e M bi4, concluiu que somos
sociedades que naturalmente nos organizamos de uma maneira contra o Estado; ndo tem nenhuma ideologia nisso,
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Frente a ideia de uma “nacdo” unificada, o intelectual indigena propde também a
imagem do Brasil como um “acampamento de portugueses e europeus remanescentes, povos
indigenas e afrodescendentes” (Krenak, 2018, p. 1). A imagem do acampamento sugere a
auséncia de vinculos solidos entre os diferentes povos que habitam o territorio brasileiro,
apontando para o Brasil como uma “instalagdo provisoria” que reune sociedades, civilizagdes,
valores, perspectivas de futuro, mundos muito diferentes e que ndo tém sido capazes de se
reconhecer e encontrar uma perspectiva comum.

A imagem do acampamento também remete a guerra. O Brasil, em sua perspectiva, €
palco de uma guerra de mundos e o pais reflete um modelo civilizatorio ocidental imposto em
detrimento dos mundos e ontologias indigenas. Um modelo civilizatério sustentado por uma
ideia de humanidade antropocéntrica, colonial, racista e capitalista imposta como universal
através da colonizacdo e que oculta a pluralidade de mundos, instituindo uma dnica forma
valida de se relacionar com a Terra, a capitalista.

A partir dos mundos indigenas, Krenak pontua a diversidade de formas de conceber o
humano. Os povos de diferentes regides, segundo o autor, “sempre reconheceram na chegada
do branco o retorno de um irméo que foi embora ha muito tempo, e que indo embora se retirou
também no sentido de humanidade que nos estavamos construindo” (Krenak, 2015d, p. 162). E
nesse sentido, na critica da ideia de “nagdo” esta presente também uma critica a ideia de
“humanidade” estabelecida pela colonizagdo e permanentemente reafirmada até o presente.
Como seriamos uma nacdo se somos humanidades téo diversas, se temos perspectivas sobre o
mundo tdo diferentes, se ndo ha o reconhecimento um do outro?

E nesse sentido que alcancamos algumas das diferencas fundamentais entre as reflexdes
dos nossos autores. No questionamento da ideia de “humanidade” conforme concebida de modo
restrito pelo pensamento ocidental, Krenak expande as fronteiras ontoldgicas e epistemolégicas
para considerar nossas relacbes num espaco mais amplo, que compreende a percepcao de
diferentes mundo e humanidades com distintas formas de compreensdo e relacionamento com
outros seres vivos ndo humanos, inclusive e sobretudo a “natureza”. Nesse sentido, € a Terra,
mais do que o Brasil, que esta no cerne das suas inquietacdes teorico-politicas. Imaginar novos

horizontes civilizatorios passa, segundo o autor, por repensar a ideia de humanidade e a nossa

somos contra naturalmente, assim como o vento vai fazendo o caminho dele, assim a dgua do rio faz o seu caminho,
no6s naturalmente fazemos um caminho que ndo afirma essas instituicdes como fundamentais para a nossa salde,
educacio e felicidade” (Krenak, 2015d, p. 166-167).
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relagdo com a Terra, situando-nos como parte dela, antes de pertencer a um Estado nacional.
Talvez essa seja uma das questdes defendidas pelos povos indigenas no processo constituinte,
uma vez que, conforme observou Florestan Fernandes, “a sociedade brasileira ainda nao é
suficientemente democratizada para aceitar” tal reivindicacao (Brasil, 1987a, p. 138).
Cabe-nos lembrar que a imaginagdo politica e sociolégica de Florestan Fernandes
também n&o se restringia aos limites dados pela sociedade capitalista e pela organizacao politica
do poder burgués naqueles anos de 1980. Sua defesa das “revolugdes dentro da ordem”, que
seriam necessarias para a universalizacdo dos direitos e da participacdo no ambito de uma
democracia burguesa de base ampliada, visava, no limite, a propria revolucdo dessa ordem, na
direcdo de um processo popular de “construcdo de um Brasil antielite e anti-imperialista”. Se
nossos autores se distanciam em termos dos pressupostos ontoldgicos que conformam suas
reflexdes, eles convergem na observacao de que a transcendéncia da ordem posta € um requisito
necessario para a construcdo de um Brasil democratico que contemple as perspectivas e 0s
direitos dos sujeitos que foram constantemente excluidos da sua formag¢do como “nac¢ao”. Os
desafios que essas perspectivas de futuro lancam a realidade politica brasileira constituem,
ainda, questdes fundamentais para a democratizacdo da sociedade brasileira nestas primeiras

décadas do século XXI.
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