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DEMOCRACIA COSMOPOLITA E SEUS CRITICOS:
UMA RESENHA BIBLIOGRAFICA!

Daniele Archibngi

Introdugiao

A vitéria do Ocidente sobre o sistema soviético levou muitos otimistas a
acreditarem que as portas para a democracia como forma dominante de governo
global tinham se aberto. Inclusive, sob pressio de movimentos populares, muitos
paises do Leste, assim como do Sul, abracaram constitui¢des democraticas, e
apesar da desconsideracdo das contradigbes nessas democracias nascentes o
autogoverno tem se expandido e consolidado lentamente. Porém, um
desenvolvimento adicional e igualmente importante que deveria ter se seguido a
vitéria dos estados liberais ndo ocorreu: a expansio da democracia também
como um modo de governanga global.

Era natural assumir que a globalizacio — um termo detestado por muitos,
mas cujo uso nao pode ser evitado — afetaria ndo apenas a produgao, as finangas,
a tecnologia, a midia e a moda, mas também o sistema politico internacional,
levando a uma globaliza¢dao da democracia. A nog¢ao de ‘democracia globalizante’
poderia ser entendida simplesmente como um fenémeno que afeta os regimes
internos de varios estados, mas também pode ser tomada como uma nova
maneira de compreensiao e regulagio das relagdes politicas ao redor do mundo,
e, uma vez que a ameaca nuclear foi dirimida, muitos pensadores incitaram os
estados do Ocidente a aplicarem progressivamente seus principios do Estado
de direito e da participagao coletiva no campo das relagdes internacionais. Essa
era a idéia basica por tras da democracia cosmopolita: globalizar a democracia
e, simultaneamente, democratizar a globaliza¢io®.

! Artigo originalmente publicado, sob o titulo “Cosmopolitan Democracy and its Critics:
A Review”, em European Journal of International Relations, Vol. 10(3): 437-473, 2004.
Traducio: Aécio Amaral.

* Em meio a uma literatura crescentemente vasta, ver Archibugi and Held, 1995; Held,
1995, 1997, 2002; Falk, 1995, 1998; McGrew, 1997, 2002; Archibugi and Koehler, 1997;
Archibugi ez al., 1998; Habermas, 1998, 2001; Kaldor, 1999; Linklater, 1998; Dryzek,
1999; Thompson, 1999; Holden, 2000; Franceschet, 2003; Archibugi, 2003; Morrison,
2003b.
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Os governos dos principais estados liberais do Ocidente nao tém
respondido a estes apelos. Com a unica excec¢ao da Corte Criminal Internacional,
ndo ocorreu nenhuma reforma institucional consideravel desde o fim da Guerra
Fria. Além disso, a guerra continuou a ser empregada como um mecanismo
para resolver controvérsias, o direito internacional tem sido continuamente violado,
e a ajuda economica aos pafses em desenvolvimento tem decrescido ao invés de
aumentar. Segmentos significativos da opiniao publica no Norte tém protestado
contra as politicas externas de seus governos; mas quando siao censurados por
seu comportamento além das fronteiras, os governos ocidentais tém justificado
suas agoes sob a alegacdo de um perigoso silogismo: ‘uma vez eleitos democra-
ticamente, ndo podemos ser acusados de crimes’. Esses governos podem até ter
sido democraticamente eleitos e respeitar o Estado de direito e casa, mas o
mesmo pode ser dito quando se considera seu comportamento nos assuntos
externos?

O uso de dois pesos e duas medidas como critério é perigoso e influencia
até mesmo o debate intelectual sobre democracia. Os defensores mais tenazes
da democracia interna nos estados se tornam com freqiéncia céticos, e mesmo
cinicos, quando confrontados com a hipétese de uma democracia global.
Dahrendort (2001, p. 9) foi precipitado ao declarar que propor uma democracia
global é o mesmo que ‘uivar para a lua’, enquanto Dahl (1999, p. 21) concluiu
mais elegantemente que ‘o sistema internacional ficara abaixo de qualquer limiar
razoavel de democracia’. Contudo, a democracia cosmopolita continua assumindo
os riscos que decorrem da proposicio da implementa¢ao de uma sociedade
democratica znterna aos, entre e além dos estados. O objetivo deste artigo é duplo:
reafirmar os principios basicos da democracia cosmopolita, e mapear e discutir
as principais criticas que ela tem recebido.

Sete suposig¢des para a democracia cosmopolita

A fundamentacio légica em busca da democracia cosmopolita depende
de um numero de suposi¢des, a serem examinadas a seguir:

a democracia deve ser conceitualizada como um processo, ao invés de
um conjunto de normas e procedimentos;
um sistema conflituoso entre os estados prejudica a democracia interna
dos estados;
a democracia interna favorece a paz, mas nao necessariamente produz
uma politica externa virtuosa;
a democracia global nio é apenas a conquista da democracia em cada
estado;
a globalizac¢do erode a autonomia politica dos estados e assim reduz a
eficacia do estado baseado na democracia;
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as comunidades de interesse em um ndmero crescente e relevante de
assuntos especificos nao necessariamente coincidem com as fronteiras
territoriais dos estados;

a globalizacdo engendra novos movimentos sociais engajados em temas
que afetam outros individuos e comunidades, mesmo quando estes
estdo muito distantes geografica e culturalmente de sua préopria
comunidade politica.

A democracia deve ser conceitualizada como um processo ao invés de
um conjunto de normas e procedimentos

A democracia nao pode ser entendida em termos estaticos. Isso ¢ facilmente
visto no fato de que aqueles estados com maior tradi¢do de fundamentos
democraticos estdo cada vez mais colocando a democracia em teste em aguas
desconhecidas. Por exemplo, o numero de portadores de direitos nas democracias
mais desenvolvidas esta em ascensdo — minorias, imigrantes, geragdes futuras e
até animais tém agora assegurado um conjunto particular de direitos. Os
procedimentos para a tomada de decisdes estdo mais uma vez sob disputa,
como indicado pelo debate em torno da democracia deliberativa (Bohman,
1998; Habermas, 1998; Dryzek, 2000), enquanto o problema da agregacio de
preferéncias politicas, levantado inicialmente por Condorcet, esta mais uma vez
no centro do debate. De um lado, tem sido assinalado que a democracia nao
pode ser expressa unicamente em termos do principio da maioria’. De outro
lado, com frequiéncia é proposto que nao se poderia simplesmente considerar a
soma aritmética de preferéncias individuais, mas também como diferentes
individuos sao afetados por uma dada decisao.

Nunca antes o debate na teoria democratica foi tdo vigoroso como durante
a ultima década do século XX — a mesma década que testemunhou o suposto
triunfo da democracia. Que conclusdes poderiamos extrair de tudo isso? Antes
de mais nada, o entendimento de que o processo da democracia esta inacabado e
longe de alcangar sua conclusao (Dunn, 1992). Generalizando essa afirmativa, a
democracia deveria ser vista como um processo sez firz, de tal modo que nos
falta a capacidade de predizer hoje a direcao na qual as geragdes futuras
promoverdo as formas de contestagido, participagdo e gerenciamento. Tais
suposi¢Oes situam a democracia nao apenas em um contexto histérico, mas
também dentro de uma evolugdo historica especifica para cada comunidade
politica. A maneira na qual os sistemas politicos sdao efetivamente avaliados torna-
se, portanto, decisiva — cada um e todo sistema democratico pode ser avaliado
mais efetivamente sob a base de uma escala relativa a seu proprio desenvolvimento,

3 Ver, por exemplo, Beetham, 1999, cap. 1.
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e ndo através de uma dicotomia simplista democratico/nao-democratico. Isto
implicaria que, a fim de avaliar o sistema politico de um estado, torna-se necessario
levar em conta o nivel de, e o caminho para a democracia (cf. Beetham, 1994;
Beetham ez @/, 2002; UNDP, 2002).

Um sistema conflituoso entre os estados prejudica a democracia interna
dos estados

A auséncia de um clima internacional pacifico tem o efeito de bloquear o
dissenso, de modificar a oposi¢ao e de inibir a liberdade nos estados. Os direitos
dos cidadaos sao limitados e, a fim de satisfazer a necessidade de seguranca, as
liberdades politicas e civis sdo entdo prejudicadas. Isto é qualquer coisa menos
novo. Voltando-se para o século XVI, Erasmus observou que:

Eu suspeito do que infelizmente na maioria das vezes tem se revelado a
verdade: que o rumor da guerra com os turcos tem sido usado com o
objetivo de enganar a populagdo cristd que, sendo esmagada e oprimida
de todas as maneiras possiveis, teria sido ainda mais servil para a tirania
dos principes de todos os tipos (Erasmus, 1536, p. 347-348).

No século XVIII, Jean Jacques Rousseau elucidou a conexio entre o interno
e o externo relembrando que a guerra, ou sua ameaga, ndo era nada mais que um
método empregado pelos tiranos como um meio para controlar seus sujeitos:

... guerra e conquista fora e expansiao do despotismo dentro se apdiam
mutuamente. (...) Principes agressivos travam guerra tanto mais contra os
seus préoprios sujeitos quanto contra os seus inimigos e a nagao
conquistadora nao fica melhor do que a nacao conquistada (Rousseau,
1756, p. 91).

Essas observacoes adquiriram um novo significado durante a Guerra Fria:
no Leste a ameaca externa era empregada como um mecanismo para inibir a
democracia, ao passo que no Ocidente era empregada para limitar seu potencial
(Kaldor, 1990). Ao mesmo tempo, as liderangas politicas — as democraticas nao
menos que as autocraticas — estimulavam o confronto como um instrumento
para manter a dominacio interna.

A Guerra Fria acabou, mas a necessidade de encontrar bodes expiatérios
ndo. Os extremistas — mesmo nos estados democriticos — ainda reforcam seu
poder estimulando as chamas do conflito internacional. O desenvolvimento da
democracia, portanto, tem sido constrangido pela falta de condi¢des externas
favoraveis e pela falta de disposi¢ao para cria-las. Ainda hoje, os perigos do
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terrorismo tém levado a uma limita¢ao imposta sobre os direitos civis em muitos
estados. Desse modo, é sem duvida significativo que o recente projeto do Instituto
Internacional para Democracia e Assisténcia Eleitoral (cf. Beetham ez a/, 2002)
avalie o nivel de democracia em um estado, possivelmente pela primeira vez,
também sobre as bases de como os cidaddos avaliam as politicas externas de
seus governos e do ambiente politico internacional como um todo — reconhecendo
assim que uma ordem internacional fundada com base na paz e no Estado de
direito revela uma condi¢do necessaria para a progressao da democracia dentro
dos estados.

A democracia interna favorece a paz, mas nido necessariamente produz
uma politica externa virtuosa

A presenca das instituicdes democraticas obstrui a capacidade dos governos
se envolverem com guerras insanas que colocam a vida e o bem estar de seus
cidaddos em risco. Uma nobre tradigdo liberal tem afirmado que os autocratas
sdo mais propensos aos conflitos, ao passo que os governos que respondem ao
seu publico sdo inclinados a conter o conflito. Jeremy Bentham (1786-1789)
sustenta que, para diminuir as chances de envolvimento em guerras, é necessario
abolir a pratica do segredo no Ministério das Relagdes Exteriores e permitir aos
cidaddos que confiram se as politicas externas estdio em conformidade com seus
interesses. James Madison (1792) acreditava que para evitar que um conflito
ocorresse, 0s governos deveriam estar sujeitos as vontades do povo. Immanuel
Kant (1795, p. 100) argumentou que se um Estado adotou uma constitui¢ao
republicana, as chances de ir a guerra com outros estados seriam poucas por

que,

... se a aprovacao dos cidadios sobre ir ou ndo ir a guerra fosse necessaria,
nada seria mais natural do que eles [os cidaddos| - uma vez que teriam
reconhecido a sua responsabilidade por quaisquer calamidades causadas
pela guerra — darem ao assunto uma ampla aten¢ao antes de se engajarem
num jogo tio nefasto.

O debate que tem florescido em torno da hipétese de que ‘democracias
nao lutam entre si” (Doyle, 1983; Russett, 1993; Russett and Oneal, 2001) sugere
uma conexao, causal e precisa, amarrando os sistemas internos dos estados a paz
no nivel internacional. De acordo com um silogismo que nunca é tornado explicito,
a persisténcia da guerra ¢é atribuivel a presenca de estados nao-democraticos.
Conseqientemente, pode-se garantir uma comunidade pacifica no nivel
internacional agindo unicamente com base nos sistemas politicos internos dos
estados. Contudo, os estados democraticos nao necessariamente aplicam as suas
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politicas externas aqueles mesmos principios e valores com base nos quais seu
sistema interno ¢ construido. Tucidides ja narrara com desencantado realismo
como os cidadaos da polis ateniana votavam com entusiasmo, ‘...em meio a um
amontoado de outras bobagens fascinantes’ (Livro VI, 8; ver também 1 e 24 no
mesmo livro) em favor da campanha contra a Sicilia, a despeito do fato de que
eles eram totalmente desconhecedores da localizacio da ilha e da sua extensao.
As analogias entre a politica externa de Atenas e dos Estados Unidos sao muitas
(cf. Gilbert, 1999, cap. 4).

Certamente, os tedricos realistas ndo esperariam um carimbo de regime
democratico para necessariamente implicar uma politica externa mais virtuosa, e
a democracia cosmopolita aceita essa licao dos realistas, considerando a auséncia
de consisténcia necessaria entre politicas domésticas e externas. Entretanto, isto
aponta para duas virtudes ocultas dos regimes democraticos que podem tornar
possivel para eles reduzir as diferencas entre os elementos ‘reais’ e ‘ideais’ de suas
politicas externas. A primeira dessas virtudes € o interesse dos estados na geracao
e na participagdo em organizagdes internacionais (Russett and Oneal, 2001) e em
favor de associacOes transnacionais. A segunda virtude ¢é a tendéncia de os estados
nutrirem um grande respeito por regras quando estas sio compartilhadas entre
comunidades que se reconhecem como analogas (Kratochwil, 1989; Hurd,

1999).

A democracia global ndo é apenas a realizagdo da democracia em cada
Estado

E certamente animador que exista até cento e vinte estados com governos
eleitos no mundo contemporaneo. A compara¢io deste quadro com os quarenta
e um estados democraticos em 1974 e os setenta e seis em 1990, indica o quanto
a democracia tem se expandido pelo mundo — embora, com freqiéncia, de
forma imperfeita. Um pensador influente como Larry Diamond (2002) previu
que em uma geracdo os governos democraticos poderiam dominar todos os
estados do mundo. Diamond e os seholars envolvidos com o Journal of Denrocracy
desenvolveram uma agenda bastante proficua para explorar as condigcoes que
favorecem e emperram o desenvolvimento e a consolidacio da democracia.
No entanto, eles ignoraram a agenda paralela discutida pela democracia
cosmopolita, nomeadamente, a democratizacdao do sistema internacional, assim
como de seus estados-membro individuais.

Apesar de a conquista da democracia dentro de mais estados poder reforcar
bem o predominio internacional da lei, assim como reduzir as condigdes que
podem levar a guerra, ndo considero que isto seja uma condi¢ao suficiente para
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embasar a reforma democritica das relagdes internacionais*. Um ndmero
crescente de estados democraticos certamente diminuira a luta pela democracia
global, mas ndo a fornecera automaticamente. A democracia global, que nao
pode ser entendida somente em termos de uma ‘auséncia de guerra’, requer a
extensao da democracia também para o nivel global. Para este fim, torna-se
crucial identificar os instrumentos legais que os estados democraticos poderiam
usar para expandir a democracia em estados autocraticos — utilizar meios
antidemocraticos é claramente contraditorio para um fim democratico.

A globalizagido erode a autonomia politica dos estados e reduz assim a
eficacia da democracia no Estado

Seria dificil imaginar hoje em dia uma comunidade politica com um futuro
totalmente autonomo e independente. As escolhas politicas de cada Estado
passam por uma série de obrigacbes (como, por exemplo, aquelas determinadas
pelos acordos assinados entre os estados). Ainda mais importantes sdo as conexoes
de fato que ligam uma dada comunidade as politicas que tém sido esbocadas
noutra parte’. Enquanto a tradicional dicotomia interno/externo assume a
existéncia de uma separacdo definida entre as duas dimensdes, elas aparecem
progressivamente conectadas, como tem sido ressaltado pela literatura sobre
regimes internacionais (Rosenau, 1997). As areas nas quais uma comunidade
politica pode tomar decisdes de forma autonoma estdo em declinio, o que nos
leva a seguinte questao: a partir de que tipo de estruturas as diversas comunidades
politicas serdo capazes de deliberar de uma maneira democratica sobre assuntos
que sao de interesse comum?

As comunidades de interesse ndo necessariamente correspondem as
fronteiras nacionais

Podemos identificar dois conjuntos de interesses que extrapolam as
fronteiras nacionais. De um lado, ha os assuntos que envolvem todos os habitantes
do planeta. Muitos problemas ambientais sio autenticamente globais, uma vez
que influenciam o destino dos individuos independente de suas nacionalidades
(Gleeson and Low, 2001). Porém, ha também assuntos transfronteiras relevantes
para mais comunidades restritas. A administracdo de um lago rodeado por cinco
diferentes paises, a existéncia de uma comunidade religiosa ou lingiiistica com

* Para uma comparacio entre paz democratica e democtacia cosmopolita, ver Franchestet,
2000.

5 Para o debate florescente sobre o tema, ver Cerny, 1999; Clark, 1999; Goodhart, 2001;
Keohane, 2003, além de Held, 1995.
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membros espalhados em 4areas remotas do globo, a dependéncia dos
trabalhadores de mais de um pafs das escolhas estratégicas da mesma empresa
multinacional, a escolha ética de uma sociedade profissional especializada; todos
estes sao assuntos que nao podem ser tratados democraticamente dentro de
uma tnica comunidade politica. Na maioria dos casos, tal como na ‘sobreposi¢ao
de comunidades de destino’ (Held, 1995, p. 130), faltam os meios necessarios
para influenciar aquelas escolhas politicas que afetam seus destinos. Os governos
tém colocado no lugar organizagdes intergovernamentais (IGO’) especificas,
mas estas sio dominadas por oficiais de governos ao invés de comunidades de
interesse, e isto torna estas instituicGes inclinadas a favorecerem politicas que
privilegiam os estados, € nao os interesses das comunidades de interesse. Mesmo
nos casos em que todos os governos sao eleitos, o processo politico sobre estes
assuntos nao segue o principio democratico, de acordo com o qual qualquer
afetado esta apto a tomar parte na tomada de decisoes.

Vejamos o exemplo notavel dos experimentos nucleares conduzidos pelo
governo francés em 1996 na ilha de Mururoa no Pacifico Sul - a decisdo de
empreender os experimentos se baseava nos procedimentos de um pafs com
uma longa tradicdo democratica. Contudo, a comunidade principalmente
interessada era manifestamente diferente da comunidade politica, uma vez que o
publico francés nio estava exposto a possivel radiacio nuclear, mas estava
recebendo a (suposta) vantagem em termos de segurang¢a nacional e/ou energia
nuclear. O publico francés certamente teria tido uma reagao diferente se aqueles
mesmos experimentos tivessem sido conduzidos nos arredores de Paris. Por
contraste, as desvantagens ambientais foram experienciadas exclusivamente pelas
comunidades que vivem no Pacifico Sul. O caso de Mururoa é decerto um dos
mais excepcionais, mas os casos em que uma comunidade politica nacional diverge
daqueles cujos interesses sao mais afetados estdo aumentando.

O papel das comunidades de interesse em uma comunidade democratica
tem sido desde muito reconhecido — a teoria democratica tenta levar em conta
nao apenas a soma de cada preferéncia individual, mas também como cada
individuo estd fortemente envolvido em uma escolha especifica. Numa tendéncia
similar, uma parte significativa da teoria democratica contemporanea, inspirada
por Rousseau, esta comprometida com uma analise do processo concernente a
Jformagao de preferéncias, ao invés de sua agregagio (Young, 2000, p. 23). Esse ¢é
apenas um dos varios campos nos quais a teoria e a pratica da democracia estio
se desenvolvendo, mas ¢ algo que ainda continua sendo negligenciado no nivel
internacional (cf. Bohman, 1999). Os temas que afetam comunidades de interesse
nao aliadas a um pals especifico podem continuar a passar desapercebidos dentro
de uma ordem democratica?
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Participagdo global

Nio ¢ apenas um interesse comum que aproxima popula¢oes. Kant (1795,
p. 107) ja observara que “...com referéncia a associagao das popula¢ées do mundo
tem-se caminhado progressivamente para uma tal direcdo, que a violagdo de um
direito em qualquer ponto da Terra é anunciada em todas as partes’. Junto com
a violagdo dos direitos humanos, a preocupag¢ao em torno de catastrofes naturais,
das condi¢oes de extrema pobreza e dos riscos ambientais também unem cada
vez mais as varias populacoes do planeta. Os seres humanos sdo capazes de uma
solidariedade que com freqiiéncia se estende para além dos limites do seu Estado-
nagdo. Levantamentos sobre a identidade politica dos habitantes da Terra tém
demonstrado que quinze por cento das pessoas ja afirma que sua identidade
principal é regional/global, contra trinta e oito por cento que afirmam que ¢é
nacional, e quarenta e sete por cento que afirmam que é local (Norris, 2000)°. Se
tomarmos estes dados prima facie, emerge que somente uma minoria da populacao
mundial se identifica primariamente com aquelas institui¢des que dependem do
que Weber chamou de monopdlio do uso legitimo da for¢a. A emergéncia de
multiplas identidades poderia levar também a mualtiplos estratos de governanca.
Se acrescentarmos a isto a crescente identidade global entre jovens e entre aqueles
com um elevado nivel cultural, torna-se legitimo perguntar: que resultados essas
pesquisas colherdo em dez, cinqlienta ou cem anos?

HEste sentimento de pertencimento ao planeta se expressa também por
meio de um numero crescente de organizagdes niao-governamentais e
movimentos globais (Glasius ¢# a/., 2001, 2002, 2003; Pianta, 2003). Conforme
afirmado por Falk (1995) e Habermas (2001), ha uma emergente esfera publica
internacional’. Apesar de haver uma tendéncia a exagerar a extensio em que os
cidaddos participam de assuntos que nio afetam diretamente a sua comunidade
politica (Brown, 2000), o sentimento de pertencimento a uma comunidade
planetaria e de participar de uma ac¢ao publica em nome do bem comum global
esta crescendo. Tem-se observado que a necessidade de realizar associagoes
politicas entre varias populagdes é nao somente uma resposta instrumental as
injungdes da globalizacdo (Saward, 2000, p. 33), mas também uma resposta a
este sentimento de pertencimento a uma comunidade planetaria. E um fato que
a globalizacdo reforca a necessidade de coordenagdo das politicas entre paises,
mas deveria ser lembrado que mesmo que fosse possivel restabelecer as condi¢oes
autonomas de cada Estado-nagao, a empatia dos individuos por temas planetarios
continuaria a aflorar.

¢ Para uma maior discussio, ver Marchetti, 2004.
7 A conexio dessa esfera pablica com a democtacia cosmopolita é explorada em Koehler,
1998; Dryzek, 1999 e Cochran, 2002.
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A estrutura da democracia cosmopolita

Estes temas sio novos e velhos a0 mesmo tempo. Velhos, porque
pertencem aquela jornada para a democracia ainda a ser realizada; sdo temas que
re-emergem periodicamente na teoria tanto quanto na pratica. Novos, porque as
transformacdes econdmicas, sociais e culturais ocorridas no mundo estio
exercendo pressio sobre o berco da democracia — da polis ao Estado-nagao
(Mortrison, 2003a). Nao ¢é a primeira vez que a democracia tem tido que passar
por uma transformacao para sobreviver (Held, 1997). Quando os colonizadores
norte-americanos comegaram a planejar um sistema participativo baseado no
sufragio universal para todos os adultos homens brancos dentro de uma extensao
geografica maior do que a compreendida por qualquer outro sistema democratico
anteriormente organizado — seja a polis grega, seja as republicas renascentistas
italianas — a palavra ‘democracia’ foi estudadamente evitada. ‘Democracia’ teria
evocado democracia ‘direta’, o que tinha sido impraticavel sob tais condi¢oes.
Tom Paine (1794, p. 173) definiu democracia direta como ‘simples’, enquanto os
autores de Federalist preferiam a palavra ‘republica’ pela razao expressa de que
‘numa democracia as pessoas encontram o exercicio do governo na pessoa;
numa republica, elas agrupam e administram através de representantes e agentes’
(Hamilton ez al, 1788, n. 14). Embora maleavel, ao longo de sua historia a
democracia tem preservado certos valores — a igualdade juridica dos cidadaos,
o principio da maioria, a obrigacdo do governo de agir em nome do interesse
de todos, a necessidade de as maiorias serem transitorias e nao perpétuas, a idéia
de que a tomada de decisdes deve ser o resultado de uma confrontacdo publica
entre posicOes divergentes. A questdo crucial para a era global tornou-se a seguinte:
como a democracia pode preservar os seus valores nucleares e ainda adaptar-se
as novas circunstancias e temas?

O melhor modo de conceitualizar a democracia cosmopolita é vé-la em
termos de seus diferentes niveis de governanga. Esses niveis nao estao tao ligados
a uma relacdo hierdrquica, tanto quanto a um conjunto de relagdes funcionais.
Indico cinco dimensées paradigmaticas: local, o estado de um modo geral, entre
paises, regional e global. Tais niveis correspondem ao que Michael Mann (1997)
define como as redes de intera¢do socio-espacial. A suposicdo do valor universal
da democracia demanda, acredito eu, que se teste como estas normas podem
ser aplicadas a cada um destes niveis. Ao cabo desse exercicio, sera possivel
distinguir similaridades e diferenc¢as entre as atuais democracias baseadas no
Estado-nagao e um potencial sistema democratico global.

O nivel local

E dificil imaginar uma democracia nacional sem uma rede local de
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instituicbes democraticas, associa¢cdes ¢ movimentos. Hoje, no entanto, as
dimensoes locais nao estdo alienadas da dimensao global. Dado que os Estados-
nacdo raramente estdo ansiosos para delegar competéncias sobre assuntos
especificos a instituicbes locais e transfronteiras, os atores envolvidos sdo
freqientemente for¢ados a ampliar suas atividades além de suas jurisdigdes
prescritas. Assim, as organizagdes inter- e ndo-governamentais que tentam unir
comunidades e corpos locais que nao pertencem ao mesmo pais estao crescendo
significativamente (cf. Alger, 2003). A democracia cosmopolita apdia este
fortalecimento, onde preciso e possivel, da estrutura do governo local, mesmo
quando estas demandas atravessam as fronteiras de mais de um pais®.

O nivel do Estado

Até agora, menos de metade dos paises do mundo ainda nio adotaram
um sistema politico que corresponda ao entendimento contemporineo de
democracia (UNDP, 2002). Embora o ideal de democracia tenha convertido até
mesmo os oponentes de outrora, sua afirmagao pelo mundo ainda esta longe de
se concretizar. As novas democracias estao sob constante ameaca, deparando
com uma luta cotidiana por consolidagio, e nem todos os cidaddos dos sistemas
democraticos mais avangados estdo plenamente satisfeitos com seus regimes’.
Observando o tema da expansdo da democracia a partir de um nivel estatal para
um sistema global, vejo cada um dos (incompletos) Estados democraticos
existentes como se fossem mais que um laboratério de democracia cosmopolita.
Vejo-os como agentes. Por exemplo, atualmente os Estados sio convocados a
conceder a individuos — tais como refugiados e imigrantes — direitos que
tradicionalmente lhes tém sido negados. A concessdo a estrangeiros de direitos
iguais aqueles desfrutados pelos nativos de um estado nacional ainda esta a um
caminho muito distante (cf. Rubio-Marin, 2000), mas esse tema ilustra o modo
como os estados democriticos estao atualmente sendo confrontados com o
dilema de quem considerar como sendo seus préprios cidadiaos — aqueles que
nasceram numa comunidade especifica? Aqueles que habitam a comunidade e
pagam impostos? Aqueles que simplesmente gostariam de ser cidaddos de uma
comunidade democratica particular?

Mesmo dentro de uma comunidade particular os direitos dos varios grupos
e cidadaos estiao se tornando diferenciados. Um dos desenvolvimentos mais
relevantes da teoria moderna da cidadania concerne ao reconhecimento de direitos
especificos para comunidades com identidades religiosas, étnicas e culturais

8 Estes assuntos sio explorados em Seatrobe and Anderson, 2002.
’ Para uma avalia¢do das democracias nacionais ver, entre outros, Shapiro and Haket-
Cordén, 1999 e Carter and Stokes, 2002
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particulares. Um Estado democratico nao esta exclusivamente baseado numa
nogao de igualdade, mas também no reconhecimento da diversidade — inclusive
na formagao da maioria da diversidade (Young, 1990; Kymlicka, 1995). Contudo,
o reconhecimento da diversidade dentro de uma dada comunidade politica
provoca o enfraquecimento de suas fronteiras. Por que considerar membros de
nossa comunidade individuos que podem falar uma lingua, professar uma religiao
e ter uma raiz cultural diferente da nossa, mas que portam o mesmo passaporte,
enquanto consideramos membros de uma comunidade estrangeira individuos
que compartilham de uma maior afinidade conosco, mas que tém uma
nacionalidade diferente? Para encontrar boas razoes para sermos cosmopolitas
ndo temos necessariamente que romper as fronteiras nacionais, basta olharmos
para nossos hospitais e escolas.

Aliado a sua dimensio interna, um Estado também é caracterizado como
membro da comunidade internacional. O que, entdo, distingue um membro
democratico de um nao-democraticor John Rawls (1999) tem tentado determinar
como deveria ser a politica externa de um Estado liberal formulando um conjunto
de preceitos que o Estado deveria observar unilateralmente. Conquanto, em
geral, eu adote os preceitos de Rawls como guias para uma politica democratica
externa, nenhuma vez ele evoca a necessidade de os Estados estarem em
conformidade com acordos internacionais. Rawls deixa aos Estados — como o
fazia a visdo de lei internacional pré Nag¢oes Unidas — o direito de ditarem
autonomamente suas proprias normas e leis. Acho que um Estado liberal deve
se distinguir ndo apenas pela substancia de sua politica externa, mas também pela
disposi¢do em seguir procedimentos compartilhados. Um bom cidadio da
comunidade internacional é assim distinguido por respeitar ativamente normas
compartilhadas tanto quanto por produzi-las (Linklater, 1992).

O nivel entre Estados

A presenga de organizagoes intergovernamentais (IGO’) é um indicador
da disposicdo em expandir ao nivel da relagdo entre os estados nacionais um
numero de principios democraticos (igualdade formal entre os membros dos
estados, responsabilidade puablica, Estado de direito) mas, ao mesmo tempo, é
também uma expressao das dificuldades envolvidas na consecuc¢ao dessa tarefa.
Niao é necessario ser um partidario das IGO’s; é seu dever facilitar o trabalho
dos estados — sejam eles democraticos ou autocraticos — ao menos o suficiente
para limitar sua soberania. Embora pensadores estatistas, funcionalistas e
federalistas possam sustentar diferentes pontos de vista a respeito da funcio e
do desenvolvimento futuros das IGOs, eles estdo sao todos igualmente favoraveis
aelas.

Poderfamos considerar as organizacGes intergovernamentais instituicdes
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democraticas? E, se ndo (como afirmado por Dahl, 1999), elas poderiam vir a
se tornar democraticas? A acusacio de estar em déficit com a democracia aumenta
com freqiiéncia nao somente em relagaio a Unido Européia, mas também em
relagdo a outras organizagoes, a comegar pelas Nagoes Unidas. Por ocasiao de
seu qliinquagésimo aniversario, por exemplo, e novamente na virada do milénio,
recomendou-se que o poder, a transparéncia, a legitimidade e a responsabilidade
democratica da ONU fossem incrementados (cf. Comission for Global
Governance, 1995). Mas consideremos a aplicagio no nivel global de um dos
principios chave da democracia, a saber, o principio da maioria. Nao esta claro
como a introducao deste principio incrementaria a democracia na ONU, uma
vez que o critério de admissio de membros nao exige que um Estado seja
democratico'. Um Estado democritico pode em geral ter bons motivos para
hesitar antes da aceitacio de um principio da maioria quando muitos dos
representantes dessas organizacOes intergovernamentais nao tiverem sido eleitos,
e mais motivos ainda se as competéncias das organiza¢oes sao estendidas a
problemas que tocam em questdes internas. Mesmo se os membros das IGO’s
incluirem apenas estados democraticos, como no caso da Uniao Européia, nao
haveria nenhuma garantia de que o processo de tomada de decisdes respeitaria
as preferéncias da maioria das comunidades de interesse. A maioria das
organizagdes intergovernamentais baseia-se na igualdade formal de seus estados-
membros, e isto em troca assegura a cada Estado o direito a um voto,
independente de sua populagao, do poder politico e militar, e do envolvimento
nas decisoes a serem tomadas. Na Assembléia Geral da ONU aqueles estados-
membros cujo numero total de seus habitantes represente cinco por cento de
toda a populagdo do planeta tém a maioria na Assembléia. O sistema seria entdo
mais democratico se o peso do voto de cada Estado fosse proporcional a sua
populagao? Em tal caso, seis estados, (China, India, Estados Unidos, Indonésia,
Brasil e Russia) que representam mais que metade da popula¢ao mundial, teriam
uma maioria estavel. As organiza¢des intergovernamentais ilustram, assim, como
o principio da maioria ¢ dificil de ser aplicado no nivel das relagdes entre estados
(cf. Beetham, 1999, cap. 1).

Entretanto, o principio da maioria ndo pode ser ignorado. Claramente o
poder de veto sustentado pelos cinco membros permanentes do Conselho de
Seguranca da ONU confronta todos os principios tradicionais de democracia.
No Fundo Monetario Internacional (FMI) e no Banco Mundial o direito a voto
dos pafses-membros sao distribuidos antidemocraticamente sob a base das
contribui¢bes financeiras. Nos encontros de cipula do G7 e do G8, que nio sio
admitidos formalmente como IGO’ devido 2 auséncia de um estatuto, uns

10O tema é discutido em Falk, 1995 e Bienen ¢# 4/, 1998.
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poucos governos tomam decisbes que tém conseqiéncias para todo o planeta.
E a principal alianca militar do mundo contemporaneo, a OTAN — quase que
inteiramente composta por estados democraticos —, em varias ocasioes tem sido
muito mais um obstaculo que um facilitador das relagdes democraticas entre os
paises.

Além disso, a participacdo dos individuos afetados em processos de tomada
de decisoes nas organizagbes intergovernamentais ¢, se nao de todo ausente,
com freqiiéncia limitada a uma fun¢do meramente decorativa. Com a exce¢ao
da Unido Européia, que tem um parlamento eleito, nenhuma outra organizacao
intergovernamental prevé um papel participatério no processo de tomada de
decisoes para os cidadaos de seus membros constituintes. Inclusive, Dahl (1999)
esta certo ao apontar as muitas dificuldades que as IGO’ encontram em suas
tentativas de atingir um processo de tomada de decisoes que satisfaga as condi¢oes
da democracia. No entanto, isto nao deveria deter as IGO’s na busca por solugoes
democraticas, mas, ao invés disso, deveria ser tomado como um incentivo para
que elas coloquem esse tema no centro de suas agendas. E alto o nimero de
projetos e campanhas realizadas em nome de reformas e pela democratizacao
da ONU e outras organizacoes intergovernamentais''. Tais projetos e campanhas
exigem que se adote uma postura no nivel politico e ndo no nivel teérico. Como,
entdo, os partidarios da democracia deveriam se posicionar quando o que é
demandado ¢ a aboli¢ao do poder de veto no Conselho de Seguranga da ONU,
um maior poder de voto para aqueles pafses com cotas menores no FMI e um
maior nivel de transparéncia na Organizacdo Mundial do Comércio (OMC)?

O nivel regional

Assuntos problematicos que escapam do nivel do Estado também podem
ser tratados no nivel regional. Em muitos casos o nivel regional pode emergir
como o nivel mais apropriado de governabilidade. O exemplo histérico mais
notavel tem sido a Unido Européia. O que comegou com seis paises se
transformou lentamente, porém de forma mais ou menos continua, em uma
ampla e profunda Unido de Estados, que a medida que tem crescido tem sido
capaz de fortalecer o sistema democratico de seus pafses-membros. A presenga
de um parlamento eleito por meio de um sufragio universal, associado a
capacidade de reunir primeiro seis, depois quinze e agora vinte e sete pafses,
distingue a Buropa de qualquer outra organiza¢io regional. Porém, a Unido
Européia nao estd sé: na ultima década ocorreu um crescimento e uma
intensificagdo das organizacOes regionais em quase todos os lugares, com um
enfoque particular sobre os acordos de comércio (Telo, 2001).

" Para uma revisio desses projetos e campanhas, ver Patomaki and Teivainen, 2002a.
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Além disso, as redes e organizacOes regionais também podem vir a ser
promotoras importantes da estabilidade em areas onde os componentes
individuais estido pouco familiarizados com a democracia. Penso em éreas onde
os estados tém se demonstrado incapazes de, por um lado, preservar o uso
exclusivo da forga legitima nas suas proprias fronteiras e, por outro lado, conservar
as relagdes de paz com seus vizinhos. Tomemos como exemplo a regido dos
Grandes Lagos na Africa Central — a formacio de estados tem se sobreposto as
comunidades mais tradicionais tais como vilas, a familia ampliada e o grupo
étnico. Por conta do refor¢o continuo dessas complexas e habituais lealdades,
muitos dos conflitos nesta regido poderiam ser melhor administrados através de
uma organiza¢ao que opera num nivel regional e que inclui tanto os representantes
do Estado quanto os representantes das varias comunidades locais. Isto nao
significa dizer que deverfamos esperar de uma hipotética organizacdo regional
da Africa Central o surgimento de institui¢oes democraticas tao sofisticadas quanto
aquelas da Unido Buropéia. E mais ainda, uma tal organizagao regional poderia
ser util na condugdo de questoes criticas, tais como os conflitos endémicos entre
grupos étnicos rivais. Outros autores tém aplicado a democracia cosmopolita
como um modelo para unides regionais como o Mercosul (cf. Patomaki and
Teivainen, 2002b).

O nivel global

E indubitavelmente ousado pensar que as decisGes globais também
poderiam ser parte de um processo democritico, visto que nos dominios
armamentista, da circulacdo financeira e mesmo do comércio, qualquer forma
de governanga publica tem se demonstrado extremamente dificil'>. Entretanto, a
proposicdo da governan¢a democratica global poderia ser, na pratica, menos
ousada do que parece inicialmente. Na ultima década ou mais, os agentes nao-
governamentais tém se beneficiado da capacidade de se fazer ouvir em varias
reunides de cipula da ONU, e também em agéncias tais como o FMI e a OMC.
Este fato leva um autor a afirmar que as organizagdes intergovernamentais
poderiam ter mecanismos de ajustamento que permitiriam que elas se tornassem
gradativamente responsaveis e representativas (cf. Paris, 2003). E ainda, as
organizagdes niao-governamentais tém, até hoje, sido limitadas a um papel de
mera advocacia, carente de qualquer poder de tomada de decisao (Brown, 2000).
Porém, um nivel de governabilidade que vai além do alcance do Estado esta
politicamente se impondo gradualmente (Koehler, 1998; Bohman, 1999; Cochran,
2002). A ONU e outras organizagoes internacionais, a despeito de seu carater

12 Para uma anilise da governanga global, cf. Rosenau, 1997; Keohane, 2001; Held and
McGrew, 2002; Koenig-Archibugi, 2002; Patomaki, 2003.
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intergovernamental, tém na maioria das vezes ido além de sua competéncia original
e aberto seu solo para agentes nao-governamentais.

O apelo por uma instancia global de governanga é forte em muitas areas
— circulagdo financeira, imigra¢ao, questoes ambientais, direitos humanos, auxilio
ao desenvolvimento (cf. Coleman and Porter, 2000 e Held and Mcgrew, 2002).
Cada um desses regimes especificos tem suas proprias regras, lobbies e
mecanismos de controle”. Nio é surpreendente, portanto, que, em cada um
desses regimes, se possa encontrar iniciativas e campanhas que forcam por uma
maior responsabilidade e democratizacio'. Estas iniciativas correspondem a
abordagem pragmatica de baixo para cima de Cochran (2002). Apesar de
freqiientemente cada uma proceder de forma independemente, estas iniciativas
tém por objetivo uma maior democratiza¢ao — todos os dias é possivel agir
concretamente pela conquista de uma maior transparéncia, controle e
responsabilidade da governanga global. A democracia cosmopolita apenas oferece
uma estrutura de trabalho na qual a diversidade de areas com as quais os cidaddos
e os movimentos globais estao trabalhando pode ser conectada.

Em julho de 2001, durante o encontro de cipula do G8, os manifestantes
carregaram cartazes com o slogan “Vocés G8; nds, 6 bilhdes”. Enunciados
similares podiam ser vistos em Seattle, Porto Alegre e Florenca. Estes manifestantes
estavam expressando o espirito de muitos grupos e movimentos globais
envolvidos com questées ambientais, direitos humanos e desigualdades
economicas. Eles acreditavam — ndo sem razdo — que tais questOes sdo
freqiientemente negligenciadas na expressio formal da politica. Contudo, os
chefes de Estado poderiam — corretamente — responder a estas acusacoes
replicando: “Nés fomos eleitos; quem elegeu vocés?”. Ha sempre o risco de que
os movimentos globais, mesmo quando de posse de boas causas, falem em
nome da humanidade mesmo sem um mandato, como no caso do estranho
Anacharsis Cloots, do movimento jacobino prussiano, que se autoproclamou o
‘orador da raga humana’. Conforme observado por Wendt (1999, p. 129), o
demos ndo esta preparado necessariamente para apoiar uma democracia global.
Somente com a construcido de instituicGes politicas dedicadas é possivel testar
como muitas das questdes advogadas pelos movimentos sociais sao apoiadas
pela maioria da populacdo do planeta. Simultaneamente, a plena existéncia dessas
institui¢Oes originaria a consciéncia da possibilidade de soluciao de questdes globais

3 Para uma tentativa de mapeamento as instincias de governanga global, ver Koenig-
Archibugi, 2002; uma lista convincente de critérios para uma governanga democratica é
fornecida em Wolf, 1999, p. 353).

1 A vasta literatura sobre o assunto est4 revisada em Holden, 2000; Edwards and Gaventa,
2001; Patomaki and Teivainen, 2002a; Glasius et al., 2002.
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através da articulacdo da agdo politica. Uma instituicdo capital de governanga
democratica é, portanto, um parlamento mundial. Essa é uma proposi¢ao antiga
e utépica que tem repetidamente re-emergido (cf. Archibugi, 1993; Heater, 1996;
Falk and Strauss, 2001) e que atualmente deveria estar no centro das campanhas
dos movimentos globais.

A relagdo entre os varios niveis de governanga

Uma vez que os niveis e as instituicOes de governanga estio em expansao,
a questao que surge é: como as competéncias entre estes diferentes corpos podem
ser divididas? H4 um risco de se criar uma nova divisio de tarefas, onde cada
corpo afirma sua soberania, mas nao a possui de fato? Novos contlitos poderiam
se originar da existéncia de instituicdes dotadas de competéncias sobrepostas,
sobre as quais cada uma bem poderia afirmar sua soberania?

A questdo chave aqui é de certo a soberania, fundamento do direito
internacional desde a Restauracao (Brown, 2002, p. 4). A soberania serviu ao
proposito de definir as competéncias do Estado e para deixar claro quais eram
as suas fronteiras. Idealmente, o conceito de democracia cosmopolita pertence
aquela escola de pensamento que de Kelsen (1920) em diante tem considerado a
soberania como um dogma a ser superado. A crenca de que um corpo politico
ou institucional deveria ser isentado da justificagao de suas agoes é incompativel
com a esséncia da democracia. Cada ator politico, seja um tirano ou um povo
‘soberano’, deve entrar num acordo com outros atores quando as competéncias
coincidirem. De um ponto de vista histérico, o conceito de soberania foi a criacio
artificial de uma ‘hipocrisia organizada’ (Krasner, 1999), e em muito poucos
casos teve sucesso na limita¢ao dos interesses extraterritoriais de um pafs. No
entanto, devemos encarar o desafio de encontrar um substituto efetivo para este
conceito, uma vez que a afirmacao formal de soberania ainda ¢ necessaria hoje
para conter a dominagao do mais forte sobre o mais fraco.

Sugiro a substitui¢ao, tanto nos estados quanto entre estados, do conceito
de soberania por aquele de constitucionalismo (Ferrajoli, 1995). O contetdo
dessa proposta ¢ similar a idéia da dispersao vertical da soberania, como sugerido
por Pogge (1992, p. 61), e a0 modelo cosmopolita de soberania proposto por
Held (2002, p. 23). Contudo, sustento que o préprio uso do conceito ‘soberania’
deveria ser removido. Os conflitos concernentes a questdo do surgimento da
competéncia como um resultado dos diferentes niveis de governanca, devem
ser resolvidos no dominio de um constitucionalismo global e com referéncia a
corpos jurisdicionais, que por sua vez devem atuar sobre a base de um mandato
constitucional explicito, conforme Kelsen (1944) ja havia advogado.

Achar que os conflitos poderiam ser resolvidos em um nivel global por
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meio de procedimentos juridicos e constitucionais, ao invés de serem resolvidos
por meio da forga, é certamente visionario. Porém, essa esperanga se apoia na
suposicdo de que as normas podem ser respeitadas mesmo na auséncia de um
poder coercitivo de ultima instancia (Kratochwill, 1989; Hurd, 1999; Scheuerman,
2002). O projeto de uma democracia cosmopolita é assim identificado com
uma ambi¢ao muito mais ampla — aquela de transformar a politica internacional
do reino do antagonismo no reino do agonismo (espirito competitivo) (cf. Bobbio,
1995; Mouffe, 2000). Esse processo tem se afirmado gradualmente nos estados
democraticos, e é pratica comum que institui¢oes diferentes se envolvam em
disputas sobre suas competéncias. Alcancar o mesmo resultado em um nivel
global significaria dar um passo decisivo rumo a um nivel progressivo de
civilizaco.

Os criticos da democracia cosmopolita

Mais de uma década depois de sua primeira apresentacdo, a idéia de
democracia cosmopolita continua ser discutida no dominio da teoria politica. E
animador ver muitos pensadores, incluindo os jovens, partilhando e
desenvolvendo estas idéias originalmente antecipadas por um grupo esparso de
scholars. Certamente, a critica ndo tem sido dispensada, e é a esta que o resto desse
artigo sera dedicado.

Realistas criticos

Os desencantados realistas nos lembram que os mecanismos internacionais
sdo bastante diferentes do modo como os sonhadores da democracia cosmopolita
imaginam que sejam. Eles argumentam que os principais elementos que regulam
as relacdes internacionais sdo, em ultima instancia, a forca e o interesse. Assim,
todo esforco de domar a politica internacional através de institui¢oes e da
participagao publica é pura utopia (Zolo, 1997; Hawthorn, 2000; Chandler, 2003).
Nio discordo da atribuicdo de importancia a forga e ao interesse, mas é excessivo
considera-los ndo s6 como a tnica forca que move a politica, mas também
considera-los como sendo imutaveis. Mesmo a partir de um ponto de vista
realista seria errado pensar que os interesses de todos os atores envolvidos na
politica internacional sdo opostos a condu¢ao democritica do processo de
tomada de decisées. Um quadro mais verdadeiro é o de interesses opostos em
tensao. Assim, no momento ha, de um lado, a influéncia exercida por uns poucos
centros de poder (uns poucos governos, grupos militares, grandes empresas)
sobre o processo de tomada de decisdo, e, do outro lado, as demandas de
interesses mais amplos de grupos pelo aumento de seu papel na mesa de tomada
de decisoes. Quer sejam paises periféricos, movimentos globais ou industrias
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nacionais, esses ultimos grupos nio sao necessariamente puros de coracao. Eles
seguem uma agenda que é de fato anti-hegemonica porque ocorre de seus
proprios interesses serem opostos aqueles do poder centralizado. Apoiar esses
interesses nao ¢ um problema de teoria, mas, ao invés, de escolha politica.

Alguns realistas, entretanto, rejeitam nao somente a viabilidade do projeto
cosmopolita, mas também sua pertinéncia. Esses criticos estio com freqiiéncia
confusos; sem davida por que se percebe um risco de que o projeto cosmopolita
poderia, na estrutura da realidade politica contemporanea, ser usada em outras
direcdes. E certamente relevante que Zolo, a fim de construir sua critica a
democracia cosmopolita, deva forcar continuamente a posi¢ao tomada pelos
seus antagonistas. Em Cosmopolis, ele critica freqientemente o prospecto de um
governo global, mas nenhum dos autores que ele cita— Bobbio, Falk, Habermas,
Held — nunca argumentou em defesa dessa idéia (por outro lado, a inevitabilidade
de um governo global ¢é discutida em Wendt, 2003). Estes académicos limitaram
seu apoio a um aumento do Estado de direito e da integracao na politica global;
eles jamais argumentaram em favor da concentragao global do poder coercitivo.
A democracia cosmopolita ndo deve ser identificada com o projeto de um
governo global — o qual é necessariamente condicionado a concentragdao de
forcas numa sé institui¢ao. Pelo contrario, a democracia cosmopolita é um projeto
que invoca aliangas voluntarias e revogaveis entre instituicbes governamentais e
meta-governamentais, em que a disponibilidade do poder coercitivo, i ultima
ratio, é dividido entre agentes e sujeito ao controle juridico.

Seria uatil levar a cabo um experimento para verificar como uma critica
realista da democracia cosmopolita poderia também ser aplicada ao Estado
democratico. Se a abordagem realista fosse aplicada coerentemente, a democracia
nao poderia existir como um sistema politico. A despeito de suas imperfeicoes,
a democracia existe, e isto tem sido possivel devido, em parte, aos pensadores e
movimentos — todos visionarios! — que tém apoiado e lutado por sua causa
muito antes de que ela pudesse ter se tornado possivel.

Hegemonia norte-americana

O mundo atual estd dominado por um bloco hegemonico em que um
unico pais, os Estados Unidos, é dotado de poderes extraordinarios e do mandato
para defender interesses economicos muito estreitos (Chandler, 2001; Gower,
2001). Esta hegemonia vai ao ponto de recorrer ao poder militar para penetrar
a atividade politica e economica. Os criticos tém descrito como muitas das
organiza¢oes internacionais — tais como FMI, OTAN e OMC — também servem
aos propositos de manutencdo e preservacao dos interesses deste novo bloco
hegemonico. Com base na observagao das condi¢oes do mundo real, estes criticos
afirmam que um projeto que pretenda empoderar as institui¢oes globais para
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coordenar e monitorar as politicas nacionais leva de fato a uma diminui¢ao na
independéncia dos varios paises e, em ultima instancia, refor¢a a ideologia do
poder hegemonico atual. Autores como Zolo, Gowen e Chandler tém observado
como aqueles mesmos anos que testemunharam projetos audaciosos da ONU
para a reforma e a democratizagdo da governanca global, também testemunharam
o significativo comprometimento militar dos paises do Ocidente. Na condug¢ao
do uso da forga, estes paises empregaram uma retérica perigosamente semelhante
aqueles discursos que ansiavam por uma ordem global fundada sobre os valores
de legitimidade e democracia.

Ja argumentei que o grau de poder concentrado nas maos dos Estados
Unidos € excessivo, e que sua democracia interna nao é garantia para a aplicacao
sensata ou legitima de tal poder. No entanto, o ponto chave é encontrar uma
estratégia que possa efetivamente se contrapor a este bloco hegemoénico. Ao
contrario de Zolo, Gowen, Chandler ¢f 4/, eu questiono a capacidade do velho
dogma da soberania fornecer uma alternativa satisfatéria a hegemonia norte-
americana, ou a qualquer hegemonia. Até este momento, o apelo a soberania
tem servido ao objetivo de auxiliar os governos no abuso de seus cidadaos, ao
invés de oferecer protecdo aos pafses mais fracos em relacio a ganancia dos
paises mais fortes. O fortalecimento das institui¢oes internacionais, especialmente
se inspiradas pelos valores democraticos, provavelmente teria produzido a maioria
dos efeitos desejados de obrigar os Estados Unidos e seus aliados a se envolverem
em uma politica externa muito mais afinada com suas proprias constitui¢oes. Ao
nos aferrarmos em barricadas por tras da noc¢ao de soberania meramente pelo
intento de contrabalancar a hegemonia norte-americana, podemos estar
esquecendo as milhoes de pessoas que estdo sujeitas todos os dias a opressio de
seus proprios governos. O conflito recente no Iraque parece reforgar este ponto
de vista. De um lado, a falta de consenso e legitimidade internacional nao
constrangeu dois pafses democraticos, os Estados Unidos e o Reino Unido, a
travarem batalha contra o direito internacional. De outro lado, a comunidade
internacional ndo dispunha de instrumentos coercitivos para protestar contra a
violag¢ao dos direitos humanos por parte do governo iraquiano, uma vez que ele
tinha o status de representante de um Estado ‘soberano’. A perspectiva
cosmopolita poderia, ao contrario, ter tentado convencer a comunidade
internacional a adotar outras agdes, tais como sangoes inteligentes, para se opor
e, em ultima instancia, depor o governo iraquiano.

A critica marxista I (Karl)
E dito com freqiiéncia que o poder hegemoénico dos Estados Unidos e

de seus aliados diretos é uma conseqiiéncia do atual sistema econdmico
internacional (Gower, 2001). Visto que a democracia cosmopolita enfoca os
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aspectos institucionais da ordem internacional, ou seja, a superestrutura, € nao
reconhece o lugar da dinamica economica, é criticada por ignorar os centros
cruciais de poder. De um ponto de vista marxista, a democracia institucional
tomada apenas como um projeto internacional seria impossivel (Gérg and Hirsch,
1998), pois a transformacio da politica global s6 poderia vir de um novo regime
economico. Porém, nao é facil estabelecer conexdes bem definidas de causa e
efeito entre politica e economia. Muitos interesses econémicos estio inclusive
mais do que satisfeitos com os mecanismos atuais de controle e ndo tém interesse
em aumentar o controle democratico sobre os fluxos de capital ou o comércio
internacional. Entretanto, ha muitos outros interesses, provavelmente mais
difundidos, que estdo for¢ando a uma maior responsabilidade. A especulacdo
financeira que é uma vantagem para alguns grupos é um obstaculo para outros,
e muitos poderes econdmicos estdo agora ansiosos para alterar a atual estrutura
das finangas internacionais. Algumas das propostas mais interessantes de como
limitar o estrago causado pela globalizacao financeira vem do préprio George
Soros (2002); se ndo quisermos registrar isso como um caso de esquizofrenia,
devemos inferir que nao ha algo como interesses univocos.

Outros marxistas afirmam que o projeto de democracia cosmopolita
padece do uso improprio do termo ‘cosmopolitanismo’. Brennan (2001, p. 76)
sustenta que falar de ‘internacionalismo’ seria muito mais apropriado. Certamente,
o que realmente importa sdo conceitos, nao palavras. Contudo, sustento que é
mais preciso qualificar esse projeto como ‘democracia cosmopolita’ ao invés de
‘democracia internacional’. O termo ‘internacional’, cunhado pelo abade de Saint-
Pierre e Jeremy Bentham, relembra um tipo de organizagdo que é caracterizado
por dois niveis de representagdo — primeiro, a existéncia de governos nos estados,
e segundo, a criagdo de uma comunidade ‘internacional’ baseada em governos
(Anderson, 2002). Adotar a nocdo de ‘cosmopolitanismo’ permite, ao invés, a
introdugao de um terceiro nivel de governanca, que requer uma participacao
mais ativa dos individuos em problemas politicos globais (Carter, 2001; Dower
and Williams, 2002; Heater, 2002). Os individuos, portanto, deveriam exercer
um duplo papel — o de cidaddaos do Estado, e o de cidadios do mundo.

Contudo, Gilbert (1999) e Brennan (2001) evocam o internacionalismo
de outras tradi¢des gloriosas — tradicbes que compartilham o espirito da
democracia cosmopolita: as associagdes internacionais dos trabalhadores e os
congressos de paz do século XIX e inicio do século XX. O famoso slogan
‘proletariados do mundo, uni-vos!” anuncia a esséncia desse espirito. Nesta
perspectiva, o ‘internacionalismo’ ndo é mais usado para se referir aos represen-
tantes do Estado. O internacionalismo se refere, ao contrario, a agentes politicos
no Estado que estdo em conflito com seus governos porque os ultimos sao
vistos como a expressao da classe antagonica, a burguesia. A visdo marxista
sustenta que a for¢a do interesse comum na unido dos proletarios de diferentes
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paises ¢é tal, que os conflitos entre paises proletarios seriam resolvidos muito
mais efetivamente do que os conflitos entre paises burgueses. Essa defini¢ao
marxista de ‘internacionalismo’ foi edificada sob a crenca de que a derrota da
classe dominante pelo proletariado resultaria na cessagao de todos os conflitos
entre grupos organizados, ja que as comunidades proletirias jamais nutririam o
desejo de subjugar qualquer outra comunidade (de trabalhadores). Em
decorréncia, nao haveria necessidade de organizar um sistema politico internacional
que pudesse mediar conflitos, pois nao haveria conflito. A soberania simplesmente
se dissolveria junto com seus guardides, o Estado burgués.

Os analistas marxistas sustentam a existéncia de um conflito permanente
de interesses entre classes sociais rivais; interesses que —agora mais que no passado
— estdo em conflito ndo somente #os Estados, mas também entre eles. A criaciao
de uma cidadania global ndo poria um fim a estes conflitos de interesse, mas esta
nao é a ambicao que a inspira. O objetivo da cidadania global é apenas encontrar
um /oci institucional onde estes conflitos de interesse possivelmente poderiam ser
resolvidos e controlados. Se a prolongada guerra civil em Serra Leoa estivesse
de algum modo relacionada ao comércio de diamantes, e se se pensasse que 0s
comerciantes de Anvers, Moscou ou Nova lorque exerciam um papel efetivo na
instigacao das hostilidades, que tipo de canais institucionais poderiam se mostrar
efetivos na resolugao deste problema? As politicas que sio decididas nas institui¢cGes
internacionais — tais como a certificagdo da origem do diamante — oferecem a
possibilidade de mitiga¢ao do conflito. Em outras palavras, as institui¢oes globais
ofereceriam canais efetivos para a mediagdo de conflitos.

O que necessita ser revisado é o programa politico — ndo o espirito — do
internacionalismo proletario. A democracia cosmopolita sugere a criagdo de
institui¢Oes e canais representativos nao limitados a uma classe social especifica,
mas abertos a todos os individuos. Seu objetivo ndo é superar as classes sociais;
¢ um objetivo mais modesto, porém igualmente ambicioso: oferecer canais de
representacao direta a todas as pessoas no nivel global, sem levar em consideragao
sua posicao social. Isto implica em basear a tomada de decisoes sobre questoes
globais nas preferéncias de uma maioria, ao invés de basea-la nas preferéncias de
uma dnica classe. Nesta via, Ulrich Beck (1999, p. 18) conclamou: ‘Cidadaos do
mundo, uni-vos!’.

As campanhas transnacionais ja tiveram éxito em influenciar as escolhas
dos lideres politicos em processos de tomada de decisdo — pensemos na decisio
do governo britanico de seguir os procedimentos ambientalmente simpaticos
para uso do Brent Spar (Prints and Sellwood, 1998), a instituicao da Corte Criminal
Internacional (Glasius, 2002), a decisao de algumas multinacionais de recuar em
seus interesses lucrativos e permitir a livre difusio do remédio de combate a
AIDS (Seckinelgin, 2002), ou até mesmo as interven¢des militares para proteger
os direitos humanos (Kaldor, 2001). Uma esfera publica internacional (Koehler,



DEMOCRACIA COSMOPOLITA E SEUS CRITICOS... 31

1998; Cochran, 2002) esta se movendo rumo a a¢ao publica, e alguns resultados
parciais mas significativos tém sido alcancados (Pianta, 2003).

A critica marxista 11 (Groucho)

Groucho Marx disse certa vez: ‘Bu ndo quero pertencer a nenhum clube
que me aceite como membro’. Groucho antecipou assim o que se tornou uma
das criticas mais comuns da Unido Européia: ‘Se a Unido Européia abrisse para
a escolha de membros, ela nido os elegeria por causa do conteido democratico
inadequado de sua constituicao’. Muitos scholars se referem a esta critica para
afirmar a incapacidade da Unido Européia de se tornar uma instituicao
democratica'®. Uma vez que a Unido Européia é realmente a mais democritica
de todas as organizagOes internacionais atuais, esse argumento dd sustentagao a
posicao de que ¢ dificil, quando nio impossivel, estender a democracia para
além do sistema do Estado. Robert Dahl (2001, p. 38) produziu uma lista de
critérios para a avaliagdo da democracia num Estado. Ao aplicar estes critérios a
democracia global, ele demonstra que eles ndo podem ser encontrados e, assim,
afirma: a democracia global é impossivel.

As organizacoes internacionais, incluido a Unido Européia, sio muito menos
democraticas do que muitos de seus paises-membro; porém, eu nio acredito
que elas possam ser julgadas de acordo com os mesmo critérios que se aplica
aos estados. Na minha opinido, trata-se mais de uma questdo de avaliacdo da
capacidade de diferentes mecanismos aprimorarem a participagao democratica,
particularmente num tempo em que muitos reclamam da falta de controle sobre
as decisoes tomadas pelo poder executivo. Dahl nido parece ser hostil a idéia de
organizagoes internacionais, nem nega a utilidade de incrementar a transparéncia
e a responsabilidade de tais organizagdes. O que ele considera impréprio é o uso
do termo ‘democracia’. No entanto, se se partilha a visio de que decisGes em
torno de questoes que ultrapassam as barreiras nacionais devem ser tomadas
dentro de institui¢oes apropriadas (ou seja, instituicOes internacionais), e que estas
deveriam afinal responder ao critério de transparéncia e responsabilidade,
observar-se-a que as discrepancias entre posi¢oes sio principalmente uma questio
de terminologia. Talvez seja muito mais util argumentar em torno de cursos
possiveis de agdo, ao invés de escolha de palavras. Eu me pergunto até que
ponto um pensador como Robert Dahl apresentaria objecSes a uma reforma
substancial das varias organiza¢des internacionais, tal como a criagdo de uma

15 Para uma resposta convincente a esta afirmacio, ver Ziirn, 2002, p. 183.

1¢ Para discussdes mais aprofundadas do caso da Unido Européia, ver Pogge, 1997; Beetham
and Lord, 1998; Schmitter, 2000; Bellamy and Castiglione, 2000; Ziirn, 2000; Moravcsik,
2002.
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assembléia parlamentar nas Nacoes Unidas (cf. Falk and Strauss, 2001), ou uma
jurisdi¢ao compulsoéria da Corte Internacional de Justica (Archibugi, 1993).
Devemos, portanto, evitar nos encontrar em uma situagdo na qual o bem é um
inimigo do melhor. Ao depararmos com a dificuldade de construir um nivel
internacional de democracia em um modelo estatal, com freqiiéncia negligenciamos
a possibilidade de pressionar por uma maior legitimidade do processo de tomada
de decisao, mesmo naquelas areas onde isso seria viavel.

Os perigos de uma tecnocracia global

Ha sempre o temor de que um nivel de governanga que esteja além do
Estado possa em ultima instancia privar os estados de seu conteddo democratico
duramente conquistado através da concentracao de poderes e competéncias em
lugares longe do controle publico. Thaa (2001, p. 519), entre outros autores,
demonstra essa preocupagao: “A sociedade civil global ndo pode fornecer um
dominio de igualdade politica e retirar da idéia de cidadania o seu conteido
politico”. As pequenas comunidades com altos niveis de participagio —
comunidades que também sio tenaz e generosamente comprometidas com
questdes globais — sio aquelas que com freqiiéncia mais se opoem a se associarem
em organizag¢des internacionais. A Suiga, terra natal de Rousseau, pais de origem
da Cruz Vermelha, sede da Liga das Nag¢bes e de muitas outras agéncias da
ONU, tornou-se um membro formal da ONU apenas em 2002, e ainda se
mantém independente da Unido Européia, a despeito de ser completamente
cercada por ela. Por duas vezes os noruegueses votaram contra a sua inser¢ao na
Unido Européia, enquanto os suecos e os dinamarqueses tém se recusado a
substituir suas moedas pelo euro. Dado que em matéria de democracia esses
paises tém mais para ensinar que para aprender, suas preferéncias devem ser
consideradas seriamente. A explicagdo mais convincente foi dada por Wolf (1999,
p. 343), quando aponta a propensao dos governos em usar suas obrigacoes para
com as organizagoes internacionais para limitar a soberania de seus cidadaos. Ha
um receio generalizado de que as organiza¢oes internacionais possam se tornar o
cavalo de Troéia que permitird aos tecnocratas triunfarem sobre o controle
democratico.

Na Europa, os parametros do Tratado de Maastricht tém se tornado a
religido que tem for¢ado os pafses a recorrerem a politicas economicas restritivas.
As diretrizes do Fundo Monetario Internacional tém forcado determinadas
escolhas politicas em muitos paises em desenvolvimento e algumas vezes tém até
ameagado o aprofundamento da democratizagao. Eu partilho das preocupagdes
relativas a capacidade das organizagdes internacionais limitarem a autonomia de
um Hstado. A recusa da integracdao internacional mantém estas comunidades
num grau maior de autonomia? Tomemos o exemplo de trés paises vizinhos,
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Finlandia, Suécia e Noruega. O primeiro esta completamente integrado na Unido
Européia; o segundo é um membro da Unido Européia, embora tenha se decidido
pela nio utilizagdo do euro como moeda; o terceiro optou por ficar de fora.
Poderfamos assim concluir que a Noruega desfruta de um maior grau de
autonomia em relacio a Finlandia? A Finlandia tem a possibilidade de expressar
suas preocupagoes com as institui¢oes no nivel europeu. A Noruega ndo o pode
fazer. Entdo, no momento, a autonomia da Noruega parece estar mais em risco
do que a da Finlandia. A integracao em organizagoes democraticas supranacionais
ajuda muito mais a preservar a democracia dos pafses do que a obstrui-la. Recusar-
se a estender o processo de tomada de decisdes democraticas para além do
territorio nacional ndo apenas deixa as decisoes legadas a uma terra de ninguém,
mas também poe em perigo a democracia interna. Portanto, seria preferfvel ir
para o caminho oposto e pressionar por maior responsabilidade e transparéncia
nas organizagdes internacionais, introduzindo em cada uma diferentes mecanismos
de participa¢ao e controle pablicos (Pogge, 1997; Ziirn, 2000).

A objecao comunitarista/ multiculturalista

Os pensadores comunitaristas e multiculturalistas criticam a democracia
cosmopolita por sua incapacidade de respeitar a identidade das comunidades
politicas (Kymlicka, 1999; Calhoun, 2003). Esse autores chegaram ao ponto de
sustentar que um sistema politico ou é democratico ou cosmopolita, afirmando
que uma democracia ndo pode ser cosmopolita, e que um sistema cosmopolita
nao pode ser democratico. Kymlicka estimula os paises democraticos a também
assumirem responsabilidades por questoes tais como imigracao, fluxos financeiros,
comunidades multi-étnicas, direitos da minoria etc. Simultaneamente, ele instiga
os pafses a fornecerem uma contribuigdo positiva para a sociedade global,
fortalecendo internacionalmente, por exemplo, a protecao dos direitos humanos
e do auxilio ao desenvolvimento. Exonerar o Estado dessas responsabilidades,
de olho em uma ordem global indefinida, poderia resultar em uma sobreposicao
de responsabilidades entre o sistema politico do Estado — que, apesar de
insuficiente, é contudo extensivel — e um sistema global que ainda nio existe.

As preocupagoes de Kymlicka sao compreensiveis. Ele ndo esta negando
a necessidade de responsabilidade global, mas acredita que este tipo de
responsabilidade poderia ser melhor administrado através das institui¢oes nacionais
existentes, e nao através de institui¢oes fundadas com base em um cidadao global
ainda em sua infancia. Afirmei anteriormente que o Estado é um componente
importante do projeto de democracia cosmopolita, e que os pafses mais avancados
poderiam se tornar importantes experimentos de cosmopolitanismo. Entretanto,
quando Kymlicka afirma que a ‘democracia politica é politica no vernacular’
(1999, p. 121), ele parece estar esquecido do fato de que muitos aspectos de
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nossa vida cotidiana escapam a dimensao doméstica, tanto no nivel do Estado-
nag¢do quanto no nivel global. Qual é a dimensao politica vernacular da China ou
da India? Ou mesmo da mintscula Suica? Que parte da populagio esta excluida
da politica vernacular em pafses como Estados Unidos e Canada?

A auséncia de uma dimensao vernacular para a politica é uma questio que
esta confinada nio apenas a uma democracia global em desenvolvimento, mas
também a democracia interna nos Estados-nac¢do. O argumento de Kymlicka ¢é
valido para qualquer forma de comunidade multicultural ou democracia
multilingtistica. Portanto, ou a democracia politica é reduzida a uma dimensao
exclusivamente tribal, deixando todas as outras questoes para serem tratadas
nao-democraticamente, ou inventamos uma dimensao politica democratica que
¢ também meta-vernacular. Os parlamentos de muitos paises, no momento de
serem institucionalizados, sofreram com os efeitos da falta de uma linguagem
comum. Atualmente esta questdo se coloca em outros lugares, tais como a
Assembléia Geral das Nac¢oes Unidas e o Parlamento Europeu. Indubitavelmente,
isto sera um problema no evento da criacdo de institui¢oes globais. No entanto,
hoje a democracia tem sido bastante flexivel em permitir que essas transformagoes
ocorram, e tenho fé em sua capacidade de manter-se assim também no futuro.

Ewm busca do Demos global

Niao raro se afirma que uma democracia cosmopolita ndo poderia ser
democratica por conta da falta de um demos global'”’. Compartilho com a visio
de que ¢ prematuro falar de um demos global, e concordo que a nogao de uma
sociedade civil global tem sido com freqiiéncia exagerada (Brown, 2000); as
minorias e as elites ainda sdao os participantes primordiais em discussoes relativas
a politica global. Também compartilho com a crenga de que a democracia nao
pode existir sem um demos. Entretanto, nao hd um conjunto de critérios
convergentes quanto a como julgar o que faz de uma multidao de pessoas um
demos. Calhoun (2003) tem observado como a solidariedade ndo necessariamente
respeita as fronteiras nacionais, e isto nos forga a tentar entender que elementos
mantém os individuos unidos. As pessoas podem ser interpretadas como os
habitantes de uma vila, de uma cidade, de um pais; mas também como grupos
étnicos, membros de movimentos religiosos, até mesmo como fas de um time
de futebol. Em muitas 4reas funcionais também, ha diferentes demzoi que nem
sempre sido diretamente associados as fronteiras do Estado. Se as comunidades

' Ver a este respeito Thaa, 2001; Axtmann, 2002; Calhoun, 2003; Morgan, 2003; Urbinati,
2003. A questao também ¢ discutida com o efeito oposto em Ziirn, 2000 ¢ Habermas,
2001.
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de destino se sobrepoem de fato, é regressivo ancorar, de maneira estatica, uma
comunidade politica a uma ‘populagio’ geograficamente delimitada.

Contudo, eu também acredito que o dezzos nao antecede nem é independente
em relagdo as institui¢des. Em alguns contextos institucionais, a partilha de
institui¢des comuns tem dado origem a um demos. Deparamos com um tnico
demos americano atualmente porque ha dois séculos atras havia colonizadores que
brigavam pelos Estados Unidos da América, a despeito da diversidade de crencas
religiosas e de origem. Se nao tivesse havido aquela escolha subjetiva, a geografia
politica dos Estados Unidos poderia ser bem diferente, com um nimero maior
de estados, cada um cioso de sua propria identidade, exatamente como ha
identidades muito diferentes nos Estados Unidos e no Canadd. Pensar que o
demos é independente das instituicGes ¢ 0 mesmo que pensar que ele poderia ser
sempre independente da historia.

Outros autores, entretanto, ainda consideram o cosmopolitanismo elitista
(Brennan, 2001; Calhoun, 2003; Urbinati, 2003). De acordo com a defini¢cao do
dicionario Collins Cobuild English, “Um cosmopolita é alguém que tem tido varios
contatos com pessoas e coisas de muitos paises diferentes, e como resultado esta
muito aberto a idéias e modos diferentes de fazer as coisas”. Isto parece definir
melhor as elites que o demzos. No entanto, ja na filosofia da historia do Iluminismo
(Kant, Herder, Condorcet, Paine) emergiu uma visao de cosmopolitanismo que
nao era entendida exclusivamente em termos dos privilégios de uns poucos,
mas, ao invés disso, como representante da vontade a qual a totalidade da
humanidade deveria aspirar (Waldron, 2000). Casar o ideal cosmopolita com a
no¢ao de democracia permite que este destino se torne explicito. Isto demanda
um senso de responsabilidade que requer ndo apenas a formagao de cidadios do
mundo, mas também para o mundo.

O Estado de direito e a democracia

Outros criticos, incluindo Dahrendorf (2001), Urbinati (2003), Morgan
(2003) e Scheuerman (2002), tém sublinhado a diferenca entre a democracia e o
Estado de direito, observando que, além do Hstado, a busca deveria ser por um
Estado de direito generalizado ao invés da democracia. A no¢ao moderna de
democracia inclui o Estado de direito tanto quanto o principio de maioria'®. Eu
acolho, entretanto, a sugestao de considerar esses dois aspectos separadamente
na transposicio da democracia de Estado para uma escala global. Como ja
afirmado por Kelsen, o reforco da participacao dos cidadios na politica global
necessariamente requer uma adesao mais rigorosa ao Estado de direito do que ¢é

'8 Ver, por exemplo, o ensaio “On the Internal Relation between the Rule of Law and
Democracy”, em Habermas, 1998.
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atualmente praticado'. Sabe-se, contudo, que o papel da lei sob o ctivo do
Estado s6 é respeitado quando os proprios Estados estdo com vontade de
acata-lo, e nao raro os estados democraticos nao tém mais vontade de fazer isso
que os estados autocraticos.

Nio ¢é de surpreender que na auséncia de san¢Oes as normas internacionais
sejam menos acatadas que as nacionais. Tampouco ¢ dificil os representantes do
Estado declararem que as normas internacionais carecem de legitimidade
democratica. Assim, é necessario incrementar o HEstado de direito em seus
aspectos legislativos tanto quanto em seus componentes juridicos. As instituicoes
que o promovem e aplicam — seja a Assembléia Geral da ONU ou a Corte
Internacional de Justica — s6 podem usufruir de uma maior legitimidade
democratica. Na auséncia de tal legitimidade, o Estado de direito corre o risco
de nio passar de mera retérica moral, como freqiientemente acontece hoje em
dia. Inversamente, os corpos juridicos nao legitimados por um mandato
democratico correm o risco de se tornar uma nova aristocracia juridica®.

Nio por coincidéncia a critica contundente de Dahrendorf a democracia
global foi logo seguida de uma critica robusta da democracia em geral, inclusive
no nivel do Estado. Dahrendorf sugere a atribuigao de maior peso as institui¢oes
nas quais o demos exerce menos influéncia, tais como aquelas em que os membros
sao perpétuos. Como exemplos de corpos aos quais deveriam ser dados poderes
crescentes, ele oferece a Suprema Corte Americana e a Casa dos Lordes (ele nos
poupa a Assembléia dos Cardeais), em que a nomeacao de membros ¢ vitalicia,
e que sao, portanto, destituidos do controle popular. Claramente, o objeto de
sua polémica ¢ a propria democracia, assim como sua potencial dimensio global.
A critica de Dahrendorf volta aos guardides de Platao, sendo assim antitética em
relacio as criticas efetuadas por Dahl e Kymlicka.

Contudo, podemos aproveitar dos comentarios de Dahrendorf, Morgan,
Scheuerman e Urbinati a idéia de que ao nivel global o Estado de direito pode
preceder a democracia; afinal, este era o espirito de Kelsen (1944) e de muitos
projetos no fluxo do pacifismo judicial (cf. Clark and Sohn, 1966; Falk and
Black, 1969). No desenvolvimento dos paises liberais, ndo raro as cortes
precederam a formacio do parlamento. Antes de uma clara separacao entre os
poderes executivo, legislativo e judiciario, a corte auxiliou na criagdo de normas
compartilhadas pelos membros da comunidade. Os exemplos de maior interesse
para nos sao aqueles que testemunhavam a corte operando na auséncia de poderes
de aplicagio, e até contra o poder executivo (Ferrajoli, 2001). Apesar de as leis e
os tribunais internacionais serem desprovidos de poderes de aplicagao, ainda

¥ Ver, pot exemplo, Archibugi, 1993; Held, 1995; Falk, 1998.
? Este risco tem sido observado por Chandler, 2001 e por Zolo, 2001, no contexto das
cortes ad hoc para os crimes praticados na ex-ITugoslavia e em Ruanda.
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exercem uma funco decisiva na coa¢io para que os atores hegemonicos assumam
um comportamento mais virtuoso (Kratochwil, 1989).

Poderia se objetar que um Estado de direito global ganharia em
importancia quanto mais houvesse estados que respeitassem a lei na sua prépria
casa. Nao nego isto. Porém, isto ¢ insuficiente, pela razdo exposta na primeira
parte deste artigo: os Estados Unidos e outros paises do Ocidente, entre os
primeiros idealizadores das Nac¢oes Unidas, em varias ocasides rasgaram
abertamente os tratados internacionais e obstruiram o curso da lei fazendo uso
da forca. A violacdo das normas internacionais se demonstraria mais dificil se o
Estado de direito global e as institui¢oes encarregadas de sua aplicagdo fossem
ratificadas por todos os cidadios do mundo, incluindo aqueles dos paises do
Ocidente.

Etica global e democracia cosmopolita

Um outro debate que tem florescido recentemente, especialmente entre
os filésofos, enfoca a ética das relacoes globais e entre paises®. Esta tendéncia
tem o mérito de discutir a distribui¢ao desigual de recursos, rendimentos e riqueza
entre os pafses. A agenda politica que emergiu desse debate tem muitos pontos
em comum com a idéia de democracia cosmopolita, embora as semelhancas e
as diferencas nio tenham sido ainda plenamente exploradas. Supondo que ha
uma racionalidade para a redistribuicao internacional de rendimentos e recursos,
isto poderia ocorrer sem instituicOes dedicadas e comuns? Se observamos o que
tem acontecido com as nagoes, notamos que o estado de bem-estar social nao se
desenvolveu como um resultado da compaixdo das classes superiores, e sim
como conseqiiéncia das lutas sociais que resultaram no reconhecimento dos
direitos politicos iguais dos individuos. Somente quando os trabalhadores
conquistaram direitos politicos tornou-se possivel barganhar direitos sociais e
econdmicos. Atualmente, uma logica similar estd ocorrendo na cena internacional:
o estabelecimento da responsabilidade dos pafses mais ricos (e democraticos)
em relacdo aos pafses mais pobres (com freqiiéncia ndo-democraticos) significa
aidentificagdo de canais institucionais (possivelmente democraticos) que conectarao
as duas instancias. Enquanto os paises mais ricos puderem decidir unilateralmente
como muito de seus rendimentos nacionais serdo investidos em auxilio para o
desenvolvimento, isto continuara a ser limitado e altamente contingente. Inclusive,
¢ alarmante que, logo em seguida a queda do Muro de Berlim, o auxilio ao

2 Ver Pogge, 2001; para uma revisdo, ver Caney, 2001.
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desenvolvimento por parte dos paises democraticos tenha experienciado uma
reducio substancial, ao passo que a desigualdade de renda nos e entre os paises
aumentou (cf. World Bank, 2003, p. 26 e 58).

Consideragdes finais

Embora longo, este artigo de resenha bibliografica foi capaz de discutir
apenas alguns dos elementos que tiveram origem no debate em torno do projeto
de democracia cosmopolita. As questdes de cidadania cosmopolita® e de
soberania, da emergéncia de uma sociedade civil global® e de soberania (BROWN,
2002) foram simplesmente mencionadas, apesar de merecerem uma discussao
mais exaustiva. Urbinati (2003) tem observado que em geral os proponentes da
democracia cosmopolita sio europeus. Isto ndo deveria surpreender,
considerando que na Europa nds estamos experienciando em primeira mao
uma integragdo entre pafses fundada sob o consenso e, em contraste com muitas
outras unides entre paises, na auséncia de uma ameaca externa. Em seu bem
informado levantamento sobre democracia pos-nacional, Sbragia (2003) de fato
considerou apenas a dimensao européia. Entretanto, a democracia cosmopolita
exibe diferencas substanciais em relagio ao experimento europeu, e nao é possivel
generalizar o caso europeu para o resto do mundo. Muito claramente a
homogeneidade interna — presente e futura — entre os membros da Unido Européia
¢ muito maior que entre os membros da ONU. Além disso, a ambicdo da
democracia cosmopolita também ¢ incluir os paises nao-democraticos em
transi¢ao, sob a suposi¢do de que a integragdao atuara como um forte estimulo a
sua democratizagao interna. Um nimero significativo de académicos que tém
contribuido com a idéia de democracia cosmopolita tem origem naqueles paises
que sao exemplos de cosmopolitanismo, tais como os paises nérdicos, Canada e
Australia. O que ¢ significativo, no entanto, é a escassez de autores norte-
americanos, com exce¢ao de Richard Falk e seus colaboradores. Hoje em dia, os
pensadores norte-americanos atribuem maior énfase ao tema da governanca
global do que ao tema da reforma institucional no sentido democratico.

As criticas a idéia de uma democracia cosmopolita tém sido bastante
benevolentes e construtivas com um tal projeto ambicioso. Tem sido dificil separar
as consideragOes criticas do que parece ser esclarecimentos oportunos,
aprimoramentos, desenvolvimentos e extensoes da idéia original. Acredito que o

2 Ver Hutchings and Dannreuther, 1999; Carter, 2001; Dower and Williams, 2002 ¢ Heater,
2002.
B Ver Glasius ¢z al, 2001, 2002 e 2003; Kaldor, 2003; Keane, 2003 e Pianta, 2003.
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projeto de democracia cosmopolita ainda esta em sua infancia, e espero que ele
seja mais desenvolvido na teoria e na pratica.

A primeira questao que eu reconhego como crucial é repensar o conceito
de democracia em todos os niveis, do local ao global. Muito das suposi¢oes
padrio da teoria democratica recebida, em particular a idéia de que uma
comunidade politica distinta e autbnoma pode ser escolhida, ndo se aplica nem
de longe a0 mundo contemporaneo. Uma narrativa renovada deveria portanto
se valer de valores basicos, principios e procedimentos da democracia. A teoria
democratica ¢ fundada sob a igualdade de participagao, embora este conceito
basico seja aplicado cada vez mais flexivelmente, a fim de equilibrar os direitos
dos cidadaos com aqueles das comunidades de interesse. Uma vez que se aceita
que as fronteiras das comunidades politicas nao estdo mais associadas
exclusivamente aos limites do Estado, o problema adquire uma relevancia
crescente.

Em segundo lugar, a importancia das normas e das leis nas relacOes
internacionais precisa ser mais diretamente investigada. E amplamente aceito que
a sociedade ‘anarquista’ ndo ¢ tao ‘anarquica’ e que ela obedece a algumas regras
explicitas e tacitas. Recompensas e puni¢bes continuam sendo importantes, mas,
a menos que a reputacdo também seja fabricada, sera impossivel explicar o
comportamento dos atores internacionais. Que tipos de normas, ou leis leves,
tém mais probabilidade de influenciar as decisoes dos estados e das organiza¢oes
internacionais?

Terceiro, a perspectiva tedrica da democracia cosmopolita precisa estar
mais audaciosamente integrada a uma transformagao realista da sociedade. Um
numero crescente de campanhas tem se desenvolvido recentemente em torno
de objetivos muito especificos e relevantes, tais como as organizadas pelos novos
movimentos globais®. Em 15 de fevereiro de 2003, milhdes de pessoas
participaram de manifestacdes publicas em todo o mundo contra a guerra no
Iraque. No dia seguinte, o New York Times se referia a estes manifestantes globais
como o novo superpoder oposto ao governo do Estados Unidos.

Ha um reconhecimento crescente do papel politico da opiniao publica
internacional, rotulado de modo otimista de ‘a Rainha do mundo’ pelo pensador
pacifista norte-americano William Ladd. Este fato, por sua vez, precisa ser
acompanhado de fundamentagio tedrica mais solida. E de se esperar que a
proxima geracido de estudos relativos ao prospecto de uma democracia
cosmopolita primard por combinar problemas tedricos com aspectos mais
praticos®. Particularmente, eu gostatia de acolher campanhas que possuissem

# Ve, pot exemplo, Edwards and Gaventa, 2001; Prokosch and Raymond, 2002.
# Os exemplos incluem Patomaki and Teivainen, 2002a; Coleman and Porter, 2000.
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objetivos realistas e limitados, mas com uma visao da desejavel ordem global no
longo prazo.

Naio espero ver a criacdio de um sistema democratico global como
resultado de uma transformacdo excepcional e massiva; bem ao contrario. E
mais plausivel dar pequenos passos rumo a resultados tangiveis e flexiveis. A
democracia cosmopolita — seus ancestrais mais eminentes representados pela
filosofia da histéria do Iluminismo — sugere uma jornada ao longo da qual a
humanidade poderia se tornar mais unida e cujo destino final podemos apenas
imaginar (cf. Waldron, 2000). Mas eu gostaria de afirmar que cada passo rumo a
uma democracia cosmopolita é em si mesmo um objetivo desejavel. Pela primeira
vez na historia, os paises com regimes democraticos estao concentrando uma
quantidade de recursos economicos, tecnolégicos, militares, ideologicos e politicos
suficiente para assegurar o controle sobre o mundo inteiro. Nao obstante este
fato, a forca militar mais uma vez domina a politica internacional. A democracia
cosmopolita ndo sera mais que um consolo miseravel se se demonstrar incapaz
de constranger a consolida¢iao desse poder hegemonico em expansao.
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RESUMO

Denocracia cosmopolita e seus criticos: uma resenha bibliografica

A vitéria dos estados liberais ocidentais encerrando a Guerra fria levou a
esperanca de que as relagoes internacionais poderiam ser guiadas pelos ideais
da democracia e do governo de lei. No inicio da década de 1990 um grupo de
pensadores desenvolveu um projeto politico de democracia cosmopolita
com o objetivo de fornecer argumentos intelectuais em favor da expansao
da democracia tanto dentro dos estados como no nfvel global. Enquanto
algum sucesso tem sido obtido em termos de democratiza¢io nos estados,
muito pouco tem sido realizado na democratiza¢io do sistema global. Esse
artigo de resenha bibliografica tem dois objetivos: por um lado, reafirmar os
conceitos basicos da democracia cosmopolita; por outro lado, dirigir-se as
criticas vindas das perspectivas realista, marxista, comunitarista e
multiculturalista.

Palavras chave: déficit democratico; paz democratica; democratizagio;
governanga global; movimentos globais; globalizacdo da democracia; Estado
de direito

ABSTRACT

Cosmopolitan democracy and its critics: a review

The victory of Western liberal states ending the Cold War inspired the hope
that international relations could be guided by the ideals of democracy and
the rule of law: In the eatly 1990s, a group of thinkers developed the political
project of cosmopolitan democracy with the aim of providing intellectual
arguments in favour of an expansion of democracy, both within states and
at the global level. While some significant successes have been achieved in
terms of democratization within states, much less has been attained in
democratizing the global system. The aim of this review article is twofold
— on the one hand, to reassert the basic concepts of cosmopolitan democracy;
on the other, to address the criticisms coming from Realist, Marxist,
Communitarian and Multicultural perspectives.
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governance; global movements; globalization of democracy; rule of law
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DO DIREITO INTERNACIONAL AO DIREITO
COSMOPOLITA: OBSERVACOES CRITICAS SOBRE
JURGEN HABERMAS

Danilo Zolo

O direito cosmopolita ¢ o desenvolvimento
coerente da idéia de Estado de direito.
(Jurgen Habermas)

Quem diz “humanidade” quer te enganar.
(Catl Schmitt)

Estado de direito e direito cosmopolita

Nas sociedades modernas, caracterizadas por uma grande variedade de
expectativas em competicao entre si e por uma complexidade crescente de formas
de vida, o direito desempenha uma fungio de integracao social insubstituivel: permite
a “solidariedade entre estranhos”. Somente através do instrumento abstrato do direito
¢ possivel conjugar a instancia da coesao social com o particularismo das identidades
individuais e de grupo, no ambito de um “estado democratico de direito” que inclua
os sujeitos sem ameagar-lhes a diversidade. Partindo desta convicgao, Jiirgen Habermas,
em meados dos anos 80, demonstrou um interesse crescente pelo direito enquanto
dimensao normativa da interacao social, distinta tanto da moral como da politica em
sentido estrito. Podemos, alias, afirmar que uma obra de grande folego teérico como
Faktizitit und Geltung, de 1992, pode ser considerada, apesar da sua originalidade
tematica, como um classico tratado europeu de “filosofia do direito” (Habermas,
1992a).

Utilizo a expressao “filosofia do direito” e nao aquela, mais técnica, de “teoria
geral do direito” porque a abordagem habermasiana da fenomenologia juridica é
tipicamente “filosofica”. E uma reflexio sobte o diteito que nao se destina aos juristas
a partir de seus problemas intelectuais e profissionais, tais como a interpretagdo das
normas, a utilizagdo da argumentacao analdgica, a fun¢ao normativa da jurisdigao;
mas, antes, aos cultores da filosofia num sentido muito geral: o tema central é a
relacdo entre o conhecimento, a moral e a politica. Em outras palavras, é o problema
do fundamento cognitivo e normativo da obrigacao juridica e da sua relagdo com o
“estado de direito” e a democracia representativa. Neste sentido, podemos afirmar
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— e isto é, de meu ponto de vista, um mérito cientifico notavel — que Habermas
propde uma teoria “impura” do direito, na qual se entrelagam a filosofia do direito,
a hist6ria do direito, a teoria moral e a sociologia (Habermas, 1992a).

Nesse horizonte tematico muito amplo, Habermas se ocupou também do
direito e das instituigSes internacionais. Nao podemos, porém, afirmar que ele tenha
elaborado, ao lado ou no interior da sua reflexdo geral sobre o direito, uma especifica
“filosofia do direito internacional”. Em Fagzizitit und Geltung, por exemplo, — e isto
pode de alguma maneira surpreender — nenhum capitulo e nenhum paragrafo ¢é
dedicado a este tema. Somente no “posfacio”, escrito em 1994, pode ser encontrado
uma breve referencia as Nagoes Unidas e a exigéncia de uma reforma que leve ao seu
fortalecimento (Habermas, 1996a, p. 539). Na realidade, em relagdao ao direito
internacional, Habermas tem se limitado a algumas reflexdes solicitadas, na maioria
dos casos, por contingéncias politicas: a guerra do Golfo, a unificagao da Alemanha
ou o processo de integracdo européia (Habermas, 1991; 1996a; 2002). A tnica excegao
¢ um ensaio dedicado a um classico do pacifismo e do internacionalismo europeu —
Zum ewigen Frieden de Kant — publicado em 1995 em Kritische Justiz (Habermas, 1995).
Este ensaio, de profunda inspiracao kantiana e dirigido polemicamente contra o anti-
humanismo politico de Carl Schmitt, contém a chave para entender melhor o que o
“filosofo do direito” Jirgen Habermas pensa hoje sobre temas tais como o problema
da paz, a teoria dos direitos do homem, a perspectiva de uma cidadania universal e as
tarefas das institui¢bes internacionais. O ensaio permite igualmente fazer uma ligacao
entre o que podemos chamar de cosmopolitismo politico-juridico de Habermas e a
sua concepcao “radicalmente democratica” do Estado de direito.

Neste artigo, ¢ minha intencio, em primeiro lugar, reconstruir com um certo
rigor filolégico o cosmopolitismo politico-juridico habermasiano para depois
apresentar algumas observagoes criticas a respeito do cosmopolitismo e do pacifismo
de Habermas, no ambito mais amplo da sua “teoria discursiva” do direito e do
Estado, para concluir apresentando alguns argumentos “realistas” que, na minha
opinido, apontam para uma concep¢ao nao globalista do direito internacional.

Uma policia internacional para a tutela da paz

Um tema sobre o qual Habermas insiste nas suas intervengdes pontuais sobre
a conjuntura politica e, sobretudo, no seu ensaio sobre Zum ewigen Frieden é o da
necessidade de fortalecer as instituicdes internacionais. Kant havia defendido a idéia
de um ordenamento juridico global (eiz globaler Rechtszustand) que unisse os povos e
eliminasse a guerra. A proposta kantiana, afirma Habermas, deve ser aceita e
radicalizada. O projeto de uma “Liga dos povos” que retna os Estados soberanos
deve se traduzir no projeto “cosmopolita” de um “Estado de povos” (ou “Estado
cosmopolita”) que limite e, no final, absorva completamente os Estados nacionais. E
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¢ nesta direcdo que devem ser reformadas, antes de tudo, as Nagoes Unidas. Para
Habermas, nao ha davidas de que

...as instituicoes das Nagoes Unidas e os principios de direito internacional da carta da
ONU representam, come diria Hegel, um pedago de ‘razio existente’ —um pedacinho
daquelas idéias que Kant ja havia formulado 200 anos atras (Habermas, 1992a, p. 21-
22).

Elas sao, porém, inadequadas a situacdo internacional produzida pela queda
do império soviético e o fim da guerra fria. A Guerra do Golfo de 1991 demonstrou,
afirma Habermas, que a turbuléncia das relagoes internacionais, provocada pelos
desequilibrios econdmico-sociais que dividem o planeta requer ndo somente o aumento
do prestigio e da autoridade das Nag¢oes Unidas, mas também o seu potenciamento
militar. Uma vez ultrapassada a configuracio bipolar do equilibrio mundial — e as
nefastas divises internas ao Conselho de Seguranga — é necessario que as Nagoes
Unidas exercitem plenamente aquele poder executivo e militar que a Carta Ihes havia
conferido, mas que o contraste entre as grandes poténcias havia neutralizado (Habermas,
1992a, p.8-10; 1995, p.307)". A guerra do Golfo — que Habermas considera legitima
e justificada, embora conduzida de maneira “hibrida” do ponto de vista do s in bello
— pode marcar uma virada positiva nas relagdes internacionais:

...pela primeira vez, os Estados Unidos e os seus aliados tiveram a oportunidade de
assumir, ainda que de forma substitutiva e provisoria, o papel —a principio neutral — de
uma for¢a armada de policia das NagGes Unidas, que hoje ancora falta, para impor os
principios do ordenamento internacional na forma de uma tutela coletiva do direito de
legitima defesa infringido no Kuwait (Kant, 1992a, p.11)%

Com isso, Habermas nio pretende propor a institui¢io de um governo
mundial, nem deseja que seja atribuido as Nagdes Unidas o monopélio do poder
militar internacional. Seria, rebus sic stantibus, um desejo nao realista. Habermas
julga importante e possivel, antes, que as grandes poténcias industriais resolvam
consensualmente dotar as Nagoes Unidas de uma forca politica e militar
consideravel e, a0 mesmo tempo, se comprometam a manter relacOes pacificas
entre si. Uma ordem mundial pacifica (Weltfriedensordnung) sera, com efeito, possivel,
como Kant ja havia pressentido, quando as grandes poténcias deixarem de ser
agressivas, uma vez que no seu interior tenham se afirmado culturas politicas

! Habermas deseja uma reforma do Conselho de Seguranga das Nagoes Unidas que garanta
que todos os seus membros visem o mesmo fim.

% As reservas de Habermas sobre a conduta da guerra se referem ao fato de que, aos poucos,
o que deveria ser uma ag¢io de policia internacional se transformou na ‘barbarie de uma
guerra normal entre Estados’.
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“republicanas”, ou seja, liberais e pacifistas. Tal expectativa encontra respaldo,
acredita Habermas, na evolug¢ao de longa duracgio das ideologias que prevalecem
nas democracias do Estado de bem-estar: os impulsos nacionalistas estdo
esgotados e ja nao ¢ possivel que, num futuro proximo, explodam guerras de
tipo classico (Habermas, 1992a, p. 9-10). E se é verdade que os Estados
democraticos nao sao menos disponiveis a guerra do que os Estados despoticos
e totalitarios, ¢ também verdade, afirma Habermas, que as guerras que eles
conduzem tém um carater distinto: a opinido publica interna exige que a utiliza¢ao
da forca militar ndo seja inspirada unicamente ao particularismo da razao de
Estado, mas favoreca a difusdo internacional de formas de Estado e de governo
nao autoritarias. Os governos dos paises democraticos podem ser pressionados
pela opinido publica interna a adotar “politicas altruistas” (se/bstlosen Politifen)
(Habermas, 1995, p. 298 e 307).

A reforma das Nagbes Unidas deveria ser dirigida a transforma-la no nucleo
de uma policia internacional, ou seja, de “for¢as armadas neutrais de pronta intervencao,
que seriam organizadas e financiadas pelas grandes poténcias com o objetivo de
realizar “‘uma ordem cosmopolita justa e pacifica”. Sem a disponibilidade a colaborar
por parte das grandes poténcias, qualquer sistema internacional permaneceria
necessariamente fraco, como foram, até o momento, as Nacoes Unidas. Cabe,
portanto, as grandes poténcias a tarefa de garantir a ordem e a paz internacional: na
realizacao desta atribuicao elas deverdo, todavia, se comprometer a distinguir entre o
seu papel de agentes supranacionais e os proprios interesses particulares. As suas
intervengOes armadas deverdo se inspirar em motivagoes imparciais e o uso da forca
deveria ser de tipo “policial”’, ou seja, pontual e proporcionado (Habermas, 1992a, p.
9-10).

Hstas transformacdes institucionais deverdo incidir sobre a soberania externa
e interna dos Estados nacionais, limitando-a drasticamente. O direito cosmopolita
deve ser institucionalizado de forma que obrigue os governos ao respeito das suas
regras sob a pena de sangdes. Somente assim o fragil sistema Vestfaliano do equilibrio
entre os Hstados soberanos que visam exclusivamente a propria auto-afirmagao se
transformara numa Federagdo dotada de institui¢des comuns que desempenhem
funcoes estatais, regulando juridicamente as relagdes entre os seus membros e impondo
o respeito das regras.

E nesta direcdo cosmopolita que devem ser superadas, para Habermas, as
ambigtiidades da Carta das Nagbes Unidas; carta que, a0 mesmo tempo em que
atribui ao Conselho de Seguridade amplos poderes de interven¢ao militar para o res-
tabelecimento da paz, proibe, contraditoriamente, qualquer intervengao nos assuntos
internos de um Estado e reconhece, em geral, aos Estados o direito de autodefesa
militar (Harbermas, 1995, p. 302-303).
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Um ordenamento global para a protegiao dos direitos do homem

Um segundo tema ao qual Habermas dedica uma crescente atengao nos seus
escritos filosofico-juridicos mais recentes é o da prote¢ao dos direitos do homem. A
tese habermasiana é que esta tutela nido pode ser deixada aos Estados nacionais, mas
deve ser cada vez mais confiada a organismos internacionais. Também por este motivo,
¢ necessario uma aceleracdo do processo de transicao do “direito internacional” ao
“direito cosmopolita”.

A premissa geral desta tese é (1) a universalidade da doutrina dos direitos
humanos, cujo corolario fundamental ¢ (2) a atribuicao da subjetividade do direito
internacional (ou seja, do “direito cosmopolita”) a todos os habitantes do planeta
como se fosse um direito originatio que cabe a cada pessoa “enquanto ser humano”.
A consequiéncia pratica principal é (3) a exigéncia de que, no ambito das Nagoes
Unidas, sejam criados novos 6rgaos executivos e judiciarios com poder para verificar
as violagoes dos direitos humanos e que sejam organizadas forcas de policia judiciaria
a disposi¢ao dos tribunais internacionais ja operantes, para a repressao dos crimes de
guerra e dos crimes contra a humanidade (Habermas, 1995, p. 303-305).

1) Habermas aborda, antes de tudo, o tema da fundag¢ao cognitiva e normativa
dos direitos humanos (Habermas, 1992a, p. 19-21; 1995, p. 307; 1997b, p.7-13). A
sua preocupacio principal ¢ de negar que a doutrina dos direitos do homem esteja
de tal forma entrelagada aos padroes da racionalidade ocidental que no possa ser
proposta a universalidade dos homens sem cair numa forma de impetialismo cultural.
Habermas esta bem consciente deste risco, mas nem por isso deixa de interpretar a
teoria dos direitos fundamentais como um nucleo de intui¢bes morais para o qual
convergem as grandes religides universalistas do planeta: um nucleo que goze, portanto,
de uma universalidade transcendental, que vai muito além das conjunturas historicas e
culturais do Ocidente. Concordando explicitamente com John Rawls, para quem
existe um overlapping consensus sobre o qual a humanidade pode fundar uma convivéncia
pacifica, Habermas acredita que:

...0 conteddo essencial dos principios morais do direito internacional é conforme a
substincia normativa das grandes doutrinas proféticas e das interpretacoes metafisicas
que se afirmaram na histéria universal (Habermas, 1992a, p.20).

Este contetido consiste essencialmente no principio segundo o qual cada pessoa
merece 0 mesmo respeito na sua integridade pessoal, por esta carecer de protecio.
Existe, porém, um segundo tipo de argumentos, de carater pragmatico, que
segundo Habermas pode ser invocado em favor da tese da universalidade das teorias
dos direitos do homem. A sua universalidade esta no fato de que os seus padroes
normativos estio mais ligados a necessidade de responder aos desafios da
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modernidade e da crescente complexidade social que esta comporta, do que aos
particularismos das tradi¢gbes culturais do Ocidente. A condigdo moderna é um fato
global com o qual ndo somente a civilizacdo ocidental, mas todas as culturas e as
religides universais sao obrigadas a lidar. Nas sociedades complexas contemporaneas
— ndo importa se na Asia ou na Europa — nao existem equivalentes funcionais que
possam substituir o direito na sua capacidade de integracao “abstrata” de sujeitos
“estranhos” entre si. Neste sentido, o direito moderno ocidental, com as suas normas
20 mesmo tempo coercitivas e garantidoras da liberdade individual, ¢ um aparato
normativo tecnicamente universal e ndo a expressio de uma ética particularista
(Habermas, 1997b, p. 8ft).

Para Habermas, essa estratégia de argumentacao tem um valor particular na
solucdo da controvertida questio dos chamados Asian values. Como se sabe, um
numero crescente de paises do Sudeste asiatico estd hoje engajado em resgatar a sua
identidade politica, colocando em primeiro lugar a ordem, a harmonia social, o
respeito da autoridade, o sentimento de responsabilidade dos funcionarios publicos,
a familia. Nesta perspectiva, o Ocidente se apresenta como um lugar onde os valores
comunitarios estdo em decadéncia sob o impulso de um individualismo desenfreado
e de uma concepgio politica que impoe ao Estado o reconhecimento de um nimero
crescente de direitos individuais frente aos quais nao existe nenhum dever
correspondente. Também a doutrina dos direitos do homem ¢ acusada de
fundamentar-se sobre uma concepgao individualista e liberal que contrasta com o
ethos comunitario das tradi¢oes asiaticas (como também das antigas culturas africanas
e americanas).

A réplica necessaria a estas criticas, afirma Habermas, ¢ que o direito ocidental
¢ a forma juridica mais consoante com a sociedade e a economia moderna, isto ¢,
com estruturas socio-econdmicas que exigem decisdes descentralizadas tomadas por
atores individuais e que exigem, portanto, uma difusa “certeza do direito”. No ambito
das relagbes economicas globais, também as sociedades asiaticas precisam recorrer
ao direito, abandonando — exatamente como aconteceu no Ocidente durante a
Revolugao Industrial — as formas mais antigas de socializacao estamental e corporativas.
Opor a esta exigéncia funcional tradi¢oes culturais originarias é, por parte das culturas
nao ocidentais, uma opc¢ao destinada ao fracasso (Habermas, 1997b, p.9-10).

Argumentos analogos podem ser elaborados para se opor, afirma Habermas,
as criticas de culturas religiosas como o budismo, o confucionismo ou o islamismo
contra a concep¢ao ocidental da autonomia do sujeito e contra a secularizagio da
politica. E preciso considerar, adverte Habermas, que quando o poder politico precisa,
para a sua legitimacao, de um fundamento secularizado, a autonomia dos individuos
e dos cidadaos associados se torna uma exigéncia funcional que se opSe ao paternalismo
e ao organicismo politico. Também deste ponto de vista, a defesa autirquica da
propria cultura politica por parte de tradicGes nao ocidentais ¢ uma opgao impraticavel
no ambito de uma sociedade planetaria (Habermas, 1997b, p.11-13).
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2) Também com relagao ao tema dos direitos do homem, para Habermas, é
preciso acompanhar a licao de Kant e tentar, a0 mesmo tempo, supera-la. Kant havia
concebido a unido cosmopolita como uma federagido de Estados, ndo de cidadaos
do mundo. Ao fazer esta op¢ao, Kant demonstrara uma certa incoeréncia com a sua
tese geral segundo a qual cada ordenamento juridico, e ndo somente aquele interno
aos Estados, remete em ultima instancia a um direito originario dos sujeitos individuais:
cada individuo tem o direito as mesmas liberdades, baseadas em leis universais. Esta
fundamentacio universalista do direito moderno, afirma Habermas, deve ser mantida
também para o direito internacional. Os direitos fundamentais demandam, em virtude
do seu contetddo semantico, uma sociedade cosmopolita (Habermas, 1996a, p.539).
A autonomia dos cidaddos nao pode, portanto, ser mediada pela soberania de um
Estado: ela supera o particularismo nacional e pode se dirigir, em nome do direito
cosmopolita, contra o préprio Estado. Escreve Habermas:

O trago fundamental do direito cosmopolita esta justamente no fato de que, passando
por cima dos sujeitos coletivos do direito internacional, chega a envolver os sujeitos
individuais de direito e estabelece para eles o direito a uma participacao nio mediada a
associa¢ao dos cidadaos do mundo livres e iguais (Habermas, 1995, p.303-04).

3) Finalmente, insiste Habermas, ¢é preciso confiar as Na¢es Unidas amplos
poderes executivos e judiciatios para que possam garantir uma tutela efetiva dos
direitos do homem. Se se quer que os direitos fundamentais gozem da mesma forca
de coer¢ao erga ommes, propria do direito positivo, ndo podemos nos limitar a constituir
tribunais internacionais desprovidos de jurisdicdo obrigatoria. Embora a Carta das
Nagoes Unidas imponha aos seus membros o respeito dos direitos humanos e confie
a sua defesa a organismos internacionais, tais como a Comissao para os Direitos do
homem, nao existe até hoje, observa Habermas, um Tribunal permanente que julgue
os casos de violacao dos direitos humanos. Tal jurisdicao universal e obrigatdria deve
ser urgentemente instituida, como propunha Hans Kelsen cinqtlienta anos atras no seu
tamoso ensaio Peace through Law (Habermas, 1995, p. 308; Kelsen, 1973). E ¢ preciso
que as Nagoes Unidas intervenham, inclusive militarmente, na repressao as violagdes
dos direitos humanos, utilizando forcas armadas colocadas sob o seu comando
direto (Habermas, 1997a, p.133-134).

Habermas lamenta que a proposta ocidental de instituir uma alta Comissao
das Nagoes Unidas para tutelar os direitos humanos nio tenha conseguido se impor
na conferencia de Viena de 1993, devido a oposi¢io de um nimero elevado de
paises latino-americanos e asiaticos, estes tltimos guiados pela China. E, na sua opiniao,
os tribunais penais instituidos ad hoe, conforme o modelo dos Tribunais de Nuremberg
e Téquio, sao ineficazes, uma vez que se limitam somente a dois casos, o da Ex-
Tugoslavia e de Ruanda. E considera grave que, apesar da Assembléia Geral das
Nagoes Unidas ter reconhecido como “principios do direito internacional” os
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principios bésicos das sentencas pronunciadas em Nuremberg e Toquio, existam
autores que afirmem que aquelas sentengas nao podem valer como precedentes para
o direito penal internacional (Habermas, 1995, p. 304-05).

Habermas sublinha, finalmente, que as forcas armadas que deveriam estar a
disposicao das Nagoes Unidas para a tutela dos direitos do homem, ndo somente
deverio abrir mao do principio da ndo ingeréncia nos assuntos internos dos Estados,
mas deverdo limitar a soberania estatal toda vez em que serdo averiguadas
responsabilidades das autoridades politicas nacionais. Por isso, para Habermas, deve
ser acolhida favoravelmente a nova pratica das “intervencdes humanitarias™ inaugurada
em abril de 1991 pela resolugio 688 do Conselho de Seguranca das Nagoes Unidas,
que autorizou os Hstados Unidos e seus aliados a limitar a soberania do Estado
iraquiano, instituindo uma 7o fly zones e deslocando forcas de terra no Norte do pafs
para proteger os refugiados curdos (Habermas, 1995, p. 305).

Para uma cidadania universal

Um terceiro tema que recorre com freqiéncia nos textos de Habermas dos
anos noventa ¢ o da “cidadania cosmpolitica”, também este de evidente ascendéncia
kantiana. A tese de Habermas é que a concepgao democratica do Estado de direito
pode — e deve - preparar o caminho aquele szazs de cidadania cosmopolita que hoje
parece se afirmar nas comunicagoes politicas em escala planetaria. A guerra do Vietna,
as transformacoes revoluciondrias na Huropa oriental e a guerra do Golfo ja
constituem, para Habermas, “acontecimentos cosmopolitas”. Eles assim o s2o porque
a grande midia eletronica os tornou concretos para uma esfera publica planetaria.
Segundo Habermas, no contexto cosmopolita da comunicagio eletronica, esta se
tornando hoje realidade aquela “opiniao piblica mundial” que Kant havia vislumbrado
como contexto da revolugdo francesa (Habermas, 1992a, p.136; 1995, p. 300). A
organizagdo cosmopolita do planeta ndo é mais uma utopia: cidadania nacional e
cidadania cosmopolita tendem a se soldar num consinuum social e politico. Converge
também para essa dire¢do a difusdo das agregacoes regionais, como ¢ tipicamente o
caso da Unido Européia’. Ja podemos falar de uma “sociedade mundial”
(Weltgesellschaf?) fundada na globalizacao das comunicagGes e dos mercados (Habermas,
1995. 300-301). Prova disso, entre outras coisas, é a capacidade das NagSes Unidas,
através das “cupulas mundiais” dedicadas a temas tais como o crescimento
demografico, a pobreza e o clima, de tematizar problemas fundamentais para a
sobrevivéncia da espécie humana dirigindo-se a “opinido publica mundial” dentro
de uma “esfera publica planetaria” (Habermas, 1992a, p.136-137).

* Habermas posiciona-se favoravelmente em relagio aos processos de unificagio regional —
em particular aquele europeu — que entende como etapas em dire¢io cosmopolita. Ver:
Habermas 1995, p. 307; 1997, p. 139 ¢ 149.
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Neste sentido, afirma Habermas, podemos considerar que ja esta em
andamento a superacao do anarquico “estado de natureza” que, durante séculos,
caracterizou as relagoes entre os Estados nacionais. Os Estados podem ainda armat-
se em guerra uns contra OS OUtrOs, Mas a sua domestic jurisdiction esta proxima da
extingdo (Habermas, 1995, p. 299). A globalizacdo econdmica e financeira poe em
discussao os proprios pressupostos do direito internacional classico, ou seja, a soberania
dos Estados nacionais e a nitida separacio entre politica interna e politica externa. Os
Estados estao sendo induzidos a utilizar formas de soff power, desistindo da imposicao
direta dos proprios objetivos através da ameacga do uso da forga (bard power). O
quadro classico da politica de poténcia mudou profundamente, ndo somente gracas
ainfluéncia dos pontos de vista normativos ligados a politica de democratizacio e de
defesa dos direitos humanos, mas gracas também a crescente difusio do poder
internacional, antes concentrado nas maos de um restrito numero de poténcias mundiais
(Habermas, 1995, p. 299). Em suma, esta em pleno desenvolvimento um processo
de transicao do direito internacional Vestfaliano para um novo “direito cosmopolita”,
a0 qual corresponde a dimensao social e comunicativa da cidadania.

Uma radicalizacio da tradicdo kantiana

Se aleitura dos textos de Habermas que eu apresentei € correta, entao podemos
afirmar que o internacionalismo habermasiano é uma forte radicalizacio em sentido
cosmopolita da tradicao kantiana. Nao vou aqui adentrar na disputa, embora seja de
grande interesse filosofico, que opde os interpretes cosmopolitas aos intérpretes
“estatistas” da heranca kantiana®. O que aqui importa é que Habermas interpreta e
desenvolve Zum ewigen Frieden numa direcao “globalista” e o faz em termos muito
mais radicais do que autores como Hans Kelsen, Norberto Bobbio ou Richard Falk,
que também remetem o seu pacifismo e cosmopolitismo a uma ascendéncia kantiana
comum.

Habermas nao parece preocupado com as duvidas e as cautelas que, como se
sabe, estdo presentes tanto em Kant como em Kelsen. Para Habermas, a garantia de
uma ordem internacional justa e pacifica pode ser obtida somente através de uma
centralizacao do poder internacional na forma de um Estado mundial que absorva
em si a totalidade das prerrogativas soberanas dos Estados nacionais e promova
assim a extingdo desses ultimos. E a protecao dos direitos fundamentais pode ser
garantida somente por um ordenamento juridico unitario e universal — o direito
cosmopolita — que inclua como sujeitos todos os homens enquanto pessoas morais

* Sobre a discussdo entre intérpretes cosmopolitas (H. Bull, M. Wight, T. Schlereth) e
intérpretes ‘estatistas’ (F. H. Hinsley, W. B. Gallie, I. Clark, P. Riley, H. L. Williams) do
internacionalismo kantiano, ver A. Hurrell, 1990.
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e reuna em si qualquer outro ordenamento normativo. Finalmente, Habermas nao
parece ter duvidas acerca do nexo de causalidade evolutiva, por assim dizer, que, na
sua opinido, vincula o “direito cosmopolita” ao Estado de direito e a cidadania
universal a cidadania democratica: “das Welthiirgerrecht ist eine Konsequenz, der Rechtsstaatsidee’
(Habermas, 1995, p. 317). A expansao cosmopolita do Estado de direito ocidental
obedece tanto a logica interna das institui¢oes democraticas, quanto ao conteudo
semantico — o intrinseco universalismo — dos direitos do homem.

Se as colsas estdo nesses termos, na minha opiniao, ¢ possivel levantar algumas
criticas relativas a coeréncia interna da perspectiva cosmopolita indicada por Habermas
e da sua capacidade de funcionar como esquema interpretativo das dinamicas
econémico-politicas que operam em nivel internacional.

O modelo da Santa Alianga e a idéia de “democracia radical”

Antes de tudo, precisamos assinalar a tensao teorica existente entre a radicalidade
e o carater absoluto do projeto cosmopolita concebido por Habermas e a contingéncia
ambigua dos instrumentos aos quais ele pretende confiar a sua realizagio.
Habermas nio constréi o seu cosmopolitismo, ainda que tao exigente do ponto de
vista normativo, como um projeto de alguma maneira alternativo as praticas
internacionais hoje dominantes, mas o apresenta como um desenvolvimento natural
dessas praticas, e lhe atribui até mesmo o “carimbo’ hegeliano de uma racionalidade
historicamente realizada.

A estrutura hierdrquica e nao liberal das Nag¢oes Unidas — moldada sobre o
modelo arcaico da Santa Alianca, como mostrou Hans Morgenthau® — é interpretada
por Habermas como a nova forma do pacifismo kantiano (Hegel também, como
se sabe, havia interpretado com sarcasmo a Santa Alianca como a nova forma das
teses de Zum ewigen Frieden)®. E. o ordenamento internacional existente é considerado,
como vimos, conforme a substancia normativa das grandes doutrinas proféticas e
das interpretacoes metafisicas que se afirmaram na historia universal. Na base de
tudo isso estd a convicgao, abertamente declarada por Habermas que, para a realizagao
de uma ordem internacional justa e pacifica, ¢ necessario confiar no “altruismo” —ou
quanto menos na “neutralidade” — das politicas internacionais das grandes poténcias.

* “The international government of the United Nations is identical with the international
government of the Security Council. The Security Council appears, as it were, as the Holy
Alliance of our time. And the five permanent members of the Security Council are, as it
were, a Holy Alliance within a Holy Alliance” (Morgenthau, 1960, p. 480).

¢ “Kant ha proposto una lega di Principi, la quale deve appianate le contese degli Stati, ¢ la
Santa Alleanza ebbe I'intento di essere, press’a poco, un siffatto istituto” (Grundlinien der
Philosophie des Rechts Trad It p. 388) (acréscimo ao paragrafo 324).
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E este ndo é somente um ponto de vista controvertido e muito pouco respaldado
pela histéria politica do nosso século, mas é também pouco compativel com as
instancias “radicalmente democraticas” da filosofia do direito e da politica teorizada
em Faktizitit und Geltung. Se a estrutura cosmopolita do mundo deve ser concebida,
como defende Habermas, como uma expansao da instancia da soberania popular
que esta na base do “Estado democratico de direito” (Kelsen, 1973; Habermas,
19964, p.106-28), ¢ dificil compreender como esta expansao possa realizar-se a partir
de institui¢oes como as Nag¢oes Unidas. Trata-se, com efeito, de instituicoes que nao
somente reproduzem no plano juridico formal as hierarquias internacionais do poder
econémico-militar, confiando os destinos do mundo a alguns “senhores da paz”,
mas s3o também uma negacao clara dos principios do Estado de direito, inclusive
nas suas versoes mais moderadas e formalistas: da igualdade formal dos sujeitos de
direito, ao principio da legalidade, ao controle parlamentar e jurisdicional do exercicio
do poder.

Tais observagdes criticas podem valer também no caso da proteciao dos
direitos do homem, que Habermas desejatia confiar firmemente a organismos das
Nacoes Unidas. F duvidoso que a tutela internacional dos direitos de liberdade possa
ser transferida sem riscos a organismos burocraticos e judiciarios das Nac¢oes Unidas,
cuja imparcialidade no pode superar com certeza aquela de um Conselho de Seguranca
dominado pelos privilégios e pelo poder de veto de algumas grandes poténcias. Mas
se poderia afirmar, de maneira mais geral, que seria pouco oportuno confiar a
protecao dos direitos subjetivos a competéncia exclusiva — ou mesmo prioritaria —
de organismos judiciarios distintos daqueles nacionais, também na hip6tese em que
sejam as autoridades politicas de um Estado nacional a violar os direitos de liberdade
dos cidadaos. Com efeito, ¢ pouco realista pensar que a tutela das liberdades
fundamentais possa ser garantida em ambito internacional em favor dos cidaddos de
um Estado, se esta tutela ndo for garantida, antes de tudo, pelas instituicGes democraticas
internas. E este argumento pode servir também para a justica exercitada pelos Tribunais
penais internacionais.

Aqui cabe uma outra observacio critica: quando enfatiza a exigéncia de um
potenciamento das institui¢des internacionais, Habermas utiliza um registro tematico
ndo usual na sua obra, ou seja, intervencionista e repressivo. Ele sugere a organizacio
de uma policia internacional, invoca a¢des militares enérgicas, deseja a instituicio de
novos Tribunais penais internacionais, solicita a assisténcia armada aqueles existentes,
propode a limitacio coercitiva da soberania dos Estados etc.

Neste aspecto, o cosmopolitismo habermasiano parece ndo somente restringir-
se auma va e perigosa exasperacao normativa, mas contradiz até mesmo as premissas
gerais da sua teoria “discursiva” do direito elaborada em Faktizitit und Geltung. Em
alguns casos, Habermas parece até compartilhar a idéia de que a democracia possa
ser “exportada” por meios militares, segundo o modelo que os Estados Unidos
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experimentaram varias vezes no Caribe, desde Granada até o Haiti. Se assim for, a
distancia entre este intervencionismo cosmopolita e a estrutura profunda da filosofia
do direito de Habermas parece muito grande, sobretudo se se considera que, para
Habermas, um ordenamento juridico ¢é legitimo somente se garante nao so6 a
autonomia privada — através da tutela dos direitos civis — mas também a autonomia
publica dos cidadaos. E isto s6 é possivel se as normas que regulam a vida publica
sao elaboradas pelos préprios destinatarios: “os direitos humanos e o principio da
soberania popular —escreve Habermas —sdo as inicas idéias ainda capazes de justificar
o direito moderno” (Habermas, 1996a, p.104-5; 1998, p. 73; Baccelli, 1997, p. 6-14).
E acrescenta que é justamente a sua teoria discursiva do direito e da politica que
mostra como os direitos humanos e a soberania popular se integram na “substancia
normativa’” implicita na autonomia politica (Habermas, 1997b, p.5-06).

Uma subjetividade cosmopolita “sem mediagdes”

Um outro ponto de ctitica a0 cosmopolitismo habermasiano ¢, na minha
opinido, a idéia segundo a qual os sujeitos do direito internacional nao sao os Estados,
mas os individuos, enquanto pessoas morais. Esta idéia, inicialmente proposta por
Kant e sucessivamente desenvolvida por Kelsen, ¢ totalmente coerente com uma
concepe¢ao cosmopolita do ordenamento juridico internacional (enquanto, como se
sabe, ela é recusada tanto pela tradigao realista quanto por aquela grociana). Habermas,
porém, radicaliza também aqui a posi¢ao kantiana sustentando, como vimos, a tese
de uma subjetividade internacional dos individuos “nao mediada” por figuras politicas
intermediarias, isto ¢, que exclua a “mediacao” dos Estados Nacionais, inclusive na
forma federalista proposta por Kant. A dificuldade reside, uma vez mais, na relagao
entre o individualismo democratico radical desta fundamentacao do “direito
cosmopolita” e a apologia que Habermas faz das institui¢oes internacionais atuais. A
aplicacao de uma instancia individualista e democratica as Nagdes Unidas, por exemplo,
implicaria numa total reversao da logica hierarquica, centralista e burocratica que
caracteriza esta instituigao e que poe no seu vértice o poder politico-militar de algumas
superpoténcias. Seria necessario, pelo menos, a eleicdo de um parlamento mundial
baseado no principio individual e democratico — “uma cabeg¢a, um voto”. Mas este
principio, como o proprio Kelsen havia admitido (1973, p. 10), é impraticavel no
plano internacional, porque entregaria as “poténcias demograficas” do planeta —
China, India, Indonésia ou Nigéria, por exemplo — representagoes politicas iguais ou
superiores aquelas dos Estados Unidos, da Gra Bretanha, da Alemanha ou do Japao.
E é supérfluo observar que esse resultado seria totalmente incompativel com o direito
¢ as institui¢Oes internacionais hoje existentes.

Igualmente delicada ¢ a questido — que Habermas enuncia mas nao aborda —
de saber se seria possivel uma democracia fora dos limites de um Estado nacional
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(ainda que ndo necessariamente étnico-nacional). E a resposta s6 pode ser muito
prudente, se é verdade, como afirmou Ralf Dahrendorf, que a coesdo e a lealdade
politica dos cidadaos é uma variavel essencial de um regime democratico (Dahrendorf,
1995, p. 14-15). E a coesiao e a lealdade politica — embora “abstratamente” garantidas,
nas sociedades modernas, pelo instrumento do direito — pressupSem a existéncia de
vinculos pré-politicos entre os membros do grupo, que remetem a uma identidade
coletiva. E estd comprovado que a manutencao dos vinculos identitarios se torna
cada vez mais incerta a medida que o ambito geopolitico de um Estado dilata-se até
incluir culturas muito diferentes entre si. As experiéncias do federalismo nos Estados
Unidos e na Suica — os dois exemplos classicos citados para argumentar a
admissibilidade do cosmopolitismo — oferecem argumentos muito fracos contra a
légica discriminatéria e seletiva da solidariedade politica, como o proprio Kelsen ja
havia afirmado’. Sobre este ponto, a recente contribuicio de Samuel Huntington
sobre o “contflito entre civilizagdes” oferece, na minha opinido, argumentos que nao
podem ser postos de lado. Nenhum “patriotismo dos direitos”, nem mesmo o mais
abstrato, pode prescindir, por assim dizer, de algum tipo de “intimidade” entre os
membros do grupo: eles ndo podem ser, contrariamente ao que Habermas parece
pensar, sujeitos “estranhos’ uns aos outros. O estranhamento, se nao ¢ entendido em
sentido puramente psicologico, é o oposto da solidariedade democratica. A prova
em contrario nos ¢ fornecida hoje pelos extensos fenémenos de intolerancia e de
racismo que atingem as sociedades “multiculturais” e que a mediacdo formal do
direito ndo consegue prevenir nem reprimir.

Argumentos realistas

Para concluir, gostaria de acrescentar algumas observagdes que nao se referem
a coeréncia interna do pensamento juridico e politico de Habermas, mas contrapéem
20 seu otimismo e idealismo globalizante uma interpretagao das relagdes internacionais
que se inspira na tradi¢io realista.

A primeira observacio se refere a simpatia de Habermas pelos fenomenos
da globalizagao econdmica e comunicativa, fendmenos que ele interpreta como
aspectos de um processo evolutivo de secularizagiao e modernizagao do mundo, que
¢ universal e que nao pode ser detido. Na interpretacdo de Habermas, a modernidade
parece ter perdido qualquer ligagdo histérica com o Ocidente e imposto os seus
modelos de racionalidade social a todas as culturas e civilizacoes sem distingoes. Além
disso, para Habermas, apesar dos desequilibrios e das desigualdades que gera

" A instauracio, através de um tratado internacional, de uma estrutura federal mundial é
algo muito mais complexo, reconhece Kelsen, que a unificagdo politica de um povo ou de
um territério nacional. Ver H. Kelsen, 1973, p. 11-13; 1948, p. 142-144.
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atualmente, a modernidade traz, pelo menos, duas vantagens de longa duragio. Por
um lado, ela gera uma esfera publica planetaria que cria as premissas para o advento
de uma comunica¢io politica universal e, a longo prazo, de uma democracia
transnacional. Por outro, difunde a perspectiva de uma integracdo social tipica do
direito moderno (ocidental), expandindo assim a tutela dos direitos subjetivos que
estao presentes implicitamente naquela técnica (o direito).

Pode-se opor a esta interpretagio a tese segundo a qual os processos de
modernizacao impoem uma geral “ocidentalizacdo do mundo” e uma “mesticagem”
das culturas indigenas, que tendem a imitar os modelos culturais brancos, porque
exportam e tornam dominantes a ciéncia, a tecnologia, a industria, a burocracia e os
meios de comunica¢io ocidentais. Para alguns sociélogos da moderniza¢ao, como
por exemplo Mike Featherstone e Bryan Turner, este processo de homologagio
planetaria dos modelos existenciais, dos estilos e pensamento e das praticas produtivas
nao pode ser interpretado como uma tendéncia a uma integragao cultural da sociedade
mundial, com a formacao de uma global civil society. Trata-se, ao contrario, de formas
de penetragao cultural que podem alcangar os extremos de um verdadeiro “etnocidio”
e que, de qualquer maneira, ndo produzem ordem e integracdo comunitaria, mas
contaminacao, resisténcia e desordem (Featherstone, 1991; Turnet, 1990).

Em segundo lugar, é duvidoso que o processo de modernizagido econémica
que se alastrou pelas culturas nao ocidentais comporte uma tutela mais ampla dos
direitos fundamentais, como se a globalizacdo dos mercados realizasse eo 7ps50 o
universalismo dos direitos. A experiéncia dos paises asiaticos de industrializacao recente
— inspirada no “modelo Cingapura”, a respeito do qual falou Ralf Daherndorf
(1995, p.45-56; Zolo, 1995, p. 16) — parece comprovar que a economia de mercado
e o desenvolvimento das mais sofisticadas tecnologias informaticas podem conviver
com regimes autoritarios que recusam a ideologia ocidental dos “direitos do homem”
e a sua pretensa universalidade (Baccelli, p.16-18). F igualmente duvidoso que a tutela
dos direitos subjetivos possa ser pensada como uma implicagao técnica do formalismo
juridico, e ndo como um principio com profundas raizes na tradi¢ao filoséfico-
politica e ética ocidental. Foi justamente Habermas que escreveu paginas fundamentais
sobre o entrelagamento entre a filosofia européia do “direito natural” e o moderno
direito positivo e sobre a “pregnancia Etica” do Estado de direito (Habermas, 1996a,
p.128-42; 1998, p. 80-87).

Uma avaliacio realista dos processos de globaliza¢do em ato deveria, também,
aconselhar uma postura muito prudente acerca da perspectiva de uma realizagio
efetiva do projeto cosmopolita. Como mostrou Kenichi Ohmae (1995), forcas
imponentes o contrastam, tanto no Ocidente como no Oriente, em nome da soberania
das leis econémicas que governam os mercados globais. Poderia, portanto, ser
precipitada uma interpretagao que imaginasse os processos de globalizacao em ato
como fontes de uma exigéncia do desmantelamento do sistema vestfaliano dos Estado
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soberanos. Deverfamos ter presente, pelo menos, o fato de que a crescente diferenciagao
dos ritmos do “desenvolvimento humano” nas diversas 4reas continentais do planeta
¢, em muitos casos, favorecida justamente pelos processos de globalizacdo da
economia internacional devido a escassa capacidade de defesa das proprias economias
por parte dos Estados (sempre mais fracos e pobres) (Gilpin, 1987; Thompson,
1996). E nao deveria ser removida do horizonte cosmopolita a variavel do terrorismo
internacional como uma resposta possivel a uma ulterior concentracao do poder
internacional nas maos das grandes poténcias.

O cosmopolitismo e o pacifismo habermasiano, finalmente, parecem inspirados
na idéia, caracteristica dos Western globalists, isto é, que é desejavel a realizacdo de uma
“ordem politica 6tima”, isto é, uma humanidade governada por uma autoridade
mundial engajada em garantir, além de uma paz estavel e universal, a justica distributiva,
o desenvolvimento econémico, a prote¢do internacional dos direitos subjetivos, o
equilibtio ecolégico do planeta, a contencao do crescimento demografico etc. Foi
Hedley Bull que, contra este projeto iluminista, levantou pela primeira vez a idéia neo-
grociana (e liberal) de que em nivel internacional, ao contrario, é preferivel — além de
mais realista—apostar numa “ordem politica minima”, protegida por poderes limitados
e pouco intervencionistas porque respeitosos da autonomia e da integridade das
diferencas culturais (Bull, 1995, p. 284-305)".

Inspirados nesta tese minimalista, pode-se afirmar que o direito internacional
deveria visar a construcao de uma “sociedade juridica” entre sujeitos coletivos — nao
portanto a uma comunidade de sujeitos morais — que opere segundo uma légica de
subsidiaridade normativa em relacio as competéncias dos ordenamentos estatais. E
isto concede uma quantidade limitada de poder supranacional a 6rgaos centralizados
e permite somente em casos excepcionais o recurso a intervengoes coercitivas que
limitem a soberania dos membros da comunidade internacional. A ordem politica
minima poderia fundamentar-se sobre uma estrutura policéntrica do ordenamento
internacional em lugar de uma estrutura centralizada e hierarquica. Neste sentido, uma
filosofia realista do direito internacional poderia assumir a teoria dos “regimes
internacionais” elaborada por Robert Keohane e Stephen Krasner. Esses autores
mostraram que a negociagao multilateral entre Estados é uma fonte descentrada de
produgio e de aplicacao do direito que goza de uma efetividade notavel, apesar da
auséncia de uma jurisdicao centralizada e vinculante. Esta auséncia ndo exclui que
questodes importantes sejam disciplinadas de maneira unitaria pela maioria dos atores
internacionais e nao impede que a violacao das regras concordadas seja sancionada
eficazmente. E desta maneira a “anarquia’ internacional tende a transformar-se
espontaneamente em “anarquia cooperativa’” ou, para utilizar o oximoro proposto

8 Cf. H. Bull, The Anarchical Society, op. cit., p. 284-295 e p. 302-305. Quanto a triparticio da
teotia internacionalista — tradi¢do hobbesiana, grociana e kantiana — ver a classica contribuigio

de M. Wight, 1969.
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por Kenneth Waltz, em “ordem anarquica” (Waltz, 1979). De resto, esta tendéncia
parece corresponder a um teorema fundamental da teoria geral dos sistemas: em
situacoes de elevada complexidade e de turbuléncia das vatidveis ambientais, ¢ menos
arriscado conviver com um certo grau de desordem, em lugar de impor
iluministicamente uma ordem perfeita.
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RESUMO
Do direito internacional ao direito cosmopolita: observagoes criticas sobre Jiirgen Habermas

Em alguns escritos recentes, particularmente em Kazns Idee des ewigen Frieden e
Between Facts and Norms, Jirgen Habermas trata de temas tais como: a teotia dos
direitos humanos, a possibilidade de uma cidadania universal, o problema da
paz ¢ a competéncia das institui¢des internacionais. A concepcao de consenso é
central para o tdo falado cosmopolitanismo juridico e politico de Habermas com sua
concepeio radicalmente democratica de Estado constitucional. O autor do presente
artigo apresenta, com referéncia especifica ao cosmapolitanismo juridico e politico de
Habermas, uma série de observages criticas considerando o cosmopolitanismo
habermasiano no contexto de sua feoria do discurso dalei e do Estado em geral. O
ensaio termina com a apresenta¢ao de alguns argumentos em favor de uma
concepcao nao-globalista de direito internacional.
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ABSTRACT

From international to cosmopolitan law: critical observations on Jiirgen Habermas

In some recent writings, particularly in Kasnts Idee des ewigen Frieden and Between
Facts and Norms, Jurgen Habermas takes up issues such as: the theory of
human rights, the possibility of universal citizenship, the problem of peace
and the competence of international institutions. The conception of consent
is central to this so-called “political and juridic cosmopolitanism” of
Habermas with his radically democratic conception of the constitutional
state. The author of the present article, with specific reference to “political
and juridical cosmopolitanism” of Habermas, presents a series of critical
observations regarding Habermas’s cosmopolitanism in the context of his
general “discourse theory” of law and the state. The essay concludes with a
presentation of some arguments in favour of a non-globalist conception
of international law.

Keywords: cosmopolitanism; cosmopolitan law; international law; Jirgen
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Recebido para apreciagio: novembro de 2004
Aprovado para publicagio: marco de 2005



ISSN 0104-8015
POLITICA & TRABALHO

Revista de Ciéncias Sociais
n 22 abril de 2005 - p. 67-96

(SUB)CIDADANIA E NATURALIZACAO
DA DESIGUALDADE: UM ESTUDO SOBRE
O IMAGINARIO SOCIAL NA
MODERNIDADE PERIFERICA

Jessé Souza

A América Latina possui uma especificidade interessante dentre as
sociedades “periféricas”’. Ao contririo das “grandes civilizagcdes” ou “grandes
religides mundiais”, como a hindu ou chinesa, analisadas por Max Weber na sua
sociologia comparada das religiGes, as sociedades latino americanas se constituem,
pelo menos enquanto sociedades complexas, a partir do influxo direto da expansiao
do racionalismo ocidental do seu centro europeu originario. As civiliza¢oes
milenares hindu e chinesa, ao contrario, lograram desenvolver uma visao de
mundo propria, paralela e comparavel a européia em sofisticacdo e eficacia, em
todas as dimensdes da vida social. Essa visao de mundo tinha como fundamento
um nucleo simbdlico religioso, singular em cada caso, que funcionava como uma
dimensdo autonoma de moralidade e que permitia a articulagao e a legitimagao
das esferas economica, cultural e politica muitas vezes sobre um extenso territorio.
Era a esse conjunto de valores, crengas e praticas sociais e institucionais que
Weber dava o nome de “racionalismo especifico”, tanto para explicar a diferenca
e a singularidade destas matrizes culturais em relagdo ao racionalismo ocidental
quanto para esclarecer as razdes da renitente resisténcia dessas grandes civilizacOes
a expansao do capitalismo em seus dominios.

Esse fato histérico incontestavel ndo ¢ adequadamente refletido nas
interpretacdes dominantes, seja na realizada por tedticos internacionais?, seja na

' Estou usando este termo tanto no sentido descritivo/histdtico quanto no sentido
normativo. Quanto ao primeiro aspecto refiro-me ao fato da localizagio da fonte histérica
do que Max Weber chamava de racionalismo ocidental, que depois se expande para todo
o mundo adquirindo fei¢des particulares, ter se originado e desenvolvido primeiro na
Europa ocidental e na América do Norte. Quanto ao segundo aspecto, a intengio ¢é
polémica e provocativa de modo a se contrapor ao relativismo cultural, dominante em
paises periféricos como o Brasil, o qual percebo, por razées que em breve espero fiquem
claras ao leitor, como conservador politicamente e como um “obstaculo epistemoldgico”
para uma adequada discussao da singularidade social e cultural desse tipo de sociedade.

2O caso de Eisenstadt, talvez o mais importante socidlogo comparativista pés-webetiano,
¢ especialmente eloqiiente nesse sentido. Enquanto sua analise das “grandes civilizagGes”
¢ interessante e provocativa, suas meng¢des a América Latina apenas repetem antigos
clichés. Veja Eisenstadt, 1979.
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produzida por intérpretes nativos, acerca da singularidade da América Latina.
As sociedades latino-americanas, como a brasileira, sdo percebidas, ainda hoje,
dentro de um registro tedrico que as enquadra na grande rubrica das “sociedades
tradicionais” dominadas secularmente por um suposto catolicismo e por um
Estado patrimonial pré-moderno todo poderoso que explicariam a continuada
influéncia até o presente de um ubiquo personalismo, que imporia a moeda de
troca entre prote¢do e favor nas relagdes pessoais, e a corrupgao e privilégio
patrimoniais na esfera institucional como formas de sociabilidade dominantes
nessas sociedades. No ambito da sociologia latino-americana e da sociologia
brasileira, o paradigma dominante no século XX também encadeia as nogdes
complementares de personalismo, familismo e patrimonialismo de modo a
fundamentar a idéia de uma sociedade pré-moderna’. As mazelas sociais de
paises periféricos como o Brasil, tais como a desigualdade e sua naturalizagio,
massiva marginalizagdo de setores expressivos da populagao e dificuldades de
consolidagdo de uma ordem democratica, seriam explicaveis a partir dessa
expansio pré-moderna de modelos familisticos para todas as esferas sociais.

A partir de um paradigma explicativo semelhante aquele do “cultura e
personalidade”, dominante na sociologia e antropologia norte-americanas da
primeira metade deste século?, parte-se de uma perspectiva culturalista sem
adequada vinculagao com a eficicia de institui¢oes fundamentais, onde a “cultura”
¢ percebida como uma entidade homogénea, totalizante e auto-referida. Seria
por conta dessa soberania do passado sobre o presente que nos, latino-americanos,
nos confrontariamos com solidariedades verticais baseadas no favor, sub-cidadania
para a maior parte da populacdo e abismo material e valorativo entre as classes
e as “ragas” que compoem nossa sociedade.

A tese que pretendo desenvolver nesse texto parte de uma outra
perspectiva. Gostaria de tentar demonstrar que a naturalizagdo da desigualdade
social de pafses periféricos de modernizagdo recente como o Brasil pode ser
mais adequadamente percebida como conseqiiéncia, ndo de uma suposta heranca
pré-moderna e personalista, mas precisamente do fato contrario, ou seja, como
resultante de um efetivo processo de modernizagao de grandes proporgdes, que
se impoe ainda que “seletivamente” por referéncia ao modelo histérico europeu
e norte-americano, mas que toma o pafs de assalto a partir de inicios do século
XIX. Nesse sentido, meu argumento implica que a gigantesca desigualdade que

? Praticamente todos os grandes intérpretes brasileiros do século XX como Gilberto Freyre,
Sérgio Buarque, Raymundo Faoro e, mais recentemente, Roberto DaMatta, partilham
desses mesmos pressupostos tedricos. Para uma critica em detalhe da contribuigdo desses
autores, ver Souza, 2000.

* Uma excelente exposi¢io da pré-histéria, desenvolvimento e contradigdes internas ao
paradigma da teoria da modernizag¢ao, pode ser encontrada em Knébl, 2001.
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assola sociedades periféricas como a brasileira, assim como sua naturalizagdo na
vida cotidiana, ¢ moderna posto que vinculada a eficicia de valores e institui¢oes
modernas a partir de sua bem sucedida importacio “de fora para dentro”.
Assim, ao contrario de ser personalista, ela retira sua eficicia precisamente da
“impessoalidade” tipica dos valores e institui¢oes modernas. E isso que a faz tdo
opaca e de tao dificil percepcido na vida cotidiana na percepgao subjetiva dos
atores.

Esta estratégia tedrica possui, estou convencido, ndo sé a vantagem de
permitir compreender de modo mais consistente a seletividade e as ambigtiidades
e problemas do processo de modernizacdo deste tipo de sociedades, como
também permitir explicar o que fica rigorosamente inexplicado no paradigma
do personalismo pré-moderno: o inegavel dinamismo, em sociedades latino-
americanas como a brasileira, do mercado capitalista, a institui¢ido moderna por
exceléncia. O Brasil, por exemplo, ainda que partindo de um patamar muito
baixo, foi o pafs de maior crescimento econdémico em termos absolutos no
mundo entre 1930 e 1980 ¢ o terceiro se considerarmos todo o século XX. A
complexidade social advinda deste gigantesco esfor¢o de modernizagdo nio
pode sequer ser percebida no contexto de um paradigma anacronico, como o
do personalismo, que teima em perceber sociedades complexas como Brasil ou
México como sociedades estruturadas a partir do capital social de relagoes
pessoais.

A importancia de uma mudanga de paradigma nesse campo nao tem
apenas repercussOes tedricas. A atual auséncia cronica de perspectivas de futuro
em pafses periféricos como o Brasil tem a ver com a obsolescéncia dos antigos
projetos politicos que se baseavam nas analises tradicionais criticadas acima. A
tendéncia de se estabelecer clivagens regionais entre partes modernas e tradicionais
dentro do pais, as cruzadas populistas contra a corrup¢io ou ainda mais
recentemente a crenga fetichista no progresso econdémico como um mecanismo
automatico de diminui¢do de desigualdades, se legitimam a partir desse mesmo
caldo de idéias e servem como mascara ideolégica contra a efetiva articulagdo
tedrica e politica dos conflitos especificos de classe na periferia. Essa é a tese que
pretendo defender nesse artigo.

Racionalismo ocidental e a exportagao de suas institui¢gées fundamentais
para a periferia

A dificuldade tedrica de avangar uma hipdétese construtiva nesse terreno
exige a articulagdo de dois passos subseqiientes: 1) reconstruir a articulagdo entre
a configurac¢do valorativa subjacente ao racionalismo ocidental e sua ancoragem
institucional, de modo a poder tematizar os aspectos culturais e simbdlicos
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pertinentes sem cair na armadilha de um “culturalismo essencialista” pensado
sem vinculos com realidades institucionais; 2) uma reflexdo, ainda que
necessariamente incipiente, do que se poderia entender por uma teoria da
“moderniza¢do periférica”, reconstruindo sua especificidade vis a vis a
modernidade central, usando o caso brasileiro como referéncia empirica. Para o
desenvolvimento da primeira tematica eu gostaria de articular um “insight”, ndo
completamente desenvolvido por Max Weber no ambito de sua sociologia
comparada das religides, e uni-lo com a perspectiva de duas das mais promissoras
abordagens criticas surgidas na sociologia da segunda metade do século passado:
a teoria critica do reconhecimento de Charles Taylor e a sociologia de Pierre
Bourdieu’. A meu ver essas duas abordagens apresentam complementaridades
interessantes que podem ser utilizadas, com muito proveito, também para uma
analise da modernidade periférica.

Como sabemos, Weber se interessa primariamente, na sua monumental
sociologia das grandes religides mundiais, por uma analise comparativa do
racionalismo ocidental com as grandes religiGes orientais de modo a esclarecer
por que, apenas no ocidente, surgiu, impondo transformacgoes estruturais em
todas as esferas da vida social, uma sociedade de tipo novo que denominamos
de capitalista, moderna, ocidental etc. Como a “revolucdo de consciéncias” do
protestantismo ascético foi percebido como um momento peculiarmente
importante na explicagdo deste desenvolvimento singular do ocidente, a sociologia
comparativa neo-weberiana foi marcada pela procura de “substitutos da ética
protestante” para identificar tanto os processos de moderniza¢ao com chances
de sucesso quanto os fadados ao fracasso na hipétese contraria.

Um pressuposto implicito dessa estratégia analitica era o fato de que se
mantinha a nogao etapista da sociologia tradicional da modernizagao, na medida
em que se assumia que as sociedades ndo-ocidentais, ou bem repetiam os passos
das sociedades ocidentais centrais através de similes da revolugao protestante —
o caso do Japao é o mais eloqiiente nesse contexto —, ou estariam condenadas a
uma égide do pré-modernismo (Bellah, 1985; Eisenstadt, 1968). O paradigma
do personalismo e do patrimonialismo, dominante nas interpretaces acerca da
América Latina, que criticamos brevemente acima, surge precisamente para
explicar o atraso relativo de sociedades que nao passaram pelo aprendizado
tipico da revolugdo protestante. Para o préprio Max Weber, no entanto, parecia

® Para evitar mal entendidos, gostaria de explicitar que aqui ndo me interessa, nem tenho a
pretensdo ou a competéncia, de dizer a “verdade” sobre os conceitos centrais desses
autores. Longe de qualquer pretensio exegética, pretendo usar idéias que me parecem,
sob um ponto de vista pragmatico, importantes para o tema que tenho em mente: a
constru¢do de um paradigma tedrico alternativo que permita uma reinterpretacio do
processo de modernizagio periférica.
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claro que a explicagdo do surgimento “espontaneo” do racionalismo ocidental
na Europa e América do Norte diferia fundamentalmente da explicagdo do
desenvolvimento ulterior do arcabouco valorativo e institucional desse
racionalismo como consequiéncia da expansao da sociedade ocidental para todo
o globo. Fundamentalmente, esta expansao se daria tanto mais eficazmente quanto
mais ela se realizasse pela exportagao para a periferia do sistema mundial enquanto
“artefatos prontos” (fertigen Gebildes als Artefakt) das institui¢bes fundamentais
do racionalismo ocidental: o mercado capitalista com seu arcabougo técnico e
material e o Estado racional centralizado com seu monopélio da violéncia e
poder disciplinador (Weber, 1998, p.251).

No final da Ftica protestante ¢ o espirito do capitalismo Max Weber adianta
uma idéia, prenhe de conseqiiéncias para todo estudioso interessado nos processos
de modernizagio da periferia (Weber, 1947 vol 1. p.203). A metafora do “manto
do santo”, que os seguidores do protestantismo vitorioso postaram no proprio
ombro por livre escolha, é contraposta a violenta metafora da “casa da servidao”
a que estamos nos todos, habitantes do mundo moderno dominados pela légica
impessoal do mercado e do Estado, sujeitos a partir da consolidagdo dessas
duas instituicoes fundamentais. E essa nova légica impessoal que constituia, no
sentido forte deste termo, os individuos que lhe sio adequados a partir de
estimulos empiricos ndo mediados simbolicamente.

Ora, nesse sentido, ndo seria necessario uma revolugao protestante para
termos sociedade moderna ou individualidades modernas. Estado e mercado
fariam esse trabalho de forma mais rapida e mais eficiente que qualquer movimento
religioso antes deles® dado que os estimulos empiticos dessas institui¢des lidam
com as chances de sobrevivéncia e de acesso a bens escassos de cada um de nos.
O mercado nio precisa “convencer”’ ninguém, como os profetas e agentes
religiosos do passado. O mercado “nio fala”, mas impde a sua logica totalizante,
posto que abrange e conforma todas as nossas vicissitudes e disposi¢oes das
mais publicas as mais intimas, de forma tido mais eficiente precisamente por ser
opaca, impessoal e nao perceptivel enquanto tal a consciéncia cotidiana’. Também
o Estado, que ao contrario do mercado precisa constantemente legitimar-se,
consolida-se apenas através da desconstrugdo de outras instancias competidoras,
terminando por impor uma nova forma de estrutura da consciéncia subjetiva,
baseada na disciplina e no auto-controle individual, exemplarmente estudadas
por Norbert Elias (Elias, 1980).

¢ Isso ndo significa descurar de efeitos importantes em outros aspectos descortinados a
partir da presen¢a maior ou menor da revolugdo protestante, como veremos na parte
final deste texto.

7 Essa vicissitude da economia monetaria serviu como fio condutor para boa parte da obra
de maturidade de Georg Simmel. Ver Simmel, 1989.
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Max Weber, no entanto, jamais desenvolveu este aspecto essencial para
uma teoria da expansio do racionalismo ocidental para a periferia, por conta
das limitagGes do seu aparato conceitual, presa do individualismo metodolégico.
E precisamente neste ponto que as reflexdes de Charles Taylor acerca da genealogia
e da singularidade do racionalismo ocidental podem ser de grande valia para o
empreendimento que tenho em mente (Taylor, 1989). Taylor percebe, como
nenhum outro pensador classico ou moderno de meu conhecimento, que a
importancia de idéias e de interpretagSes simbolicas reside no fato de que elas
engendram e produzem praticas institucionais e sociais de tal modo que os dois
elementos, o simbolico/ideacional e o material/institucional, sequer podem ser
compreendidos separadamente (Taylor, 2004).

Sua leitura da genealogia da hierarquia moral subjacente as praticas
institucionais e sociais do racionalismo ocidental pode ser, nesse sentido,
interpretada como uma possibilidade inteiramente nova e contraposta ao
“essencialismo culturalista” da tese do personalismo que criticamos acima, de
compreender a dinamica entre valores e aspectos culturais e simbolicos, por um
lado, e as praticas institucionais e sociais por outro. A leitura tayloriana deixa
entrever que as novas instituicdes modernas sao perpassadas por um processo
complexo de aprendizado moral e valorativo, o qual, a0 mesmo tempo, pressupoe
e implementa um processo de socializagdo e de fabricacao de individuos plasticos
e adaptaveis aos seus imperativos. Sua ctitica a concepgao tendencialmente reificada
de Estado e mercado enquanto grandezas sistémicas, como vemos em Jirgen
Habermas, por exemplo, parece-me certeira e de importancia decisiva para uma
compreensao mais adequada do processo de expansdo do racionalismo ocidental
do centro para a periferia, o qual se realiza pela exportagdo dessas institui¢oes
ndo apenas enquanto “artefatos prontos”, no sentido weberiano do termo, o
que enfatiza seu aspecto “material” naturalizado, mas também enquanto toda
uma visao de mundo, de individuo e de sociedade, ndo perceptivel enquanto tal,
que passa a contar com a for¢a e o estimulo inaudito do dinheiro e da coer¢ao
legal para a construgao de individuos adequados as suas necessidades.

Esse é o aspecto central da idéia que pretendo trabalhar neste texto e
que permite a meus olhos perceber de um outro modo toda a problematica
envolvida na questao pds-weberiana da expansio do racionalismo ocidental para
a periferia. Fundamental na empreitada tayloriana, e o que o leva, neste particular,
muito além da reflexdo weberiana, é que ele consegue reconstruir a hierarquia
valorativa subjacente e opaca que se materializa nessas duas instituigbes centrais
do mundo moderno, a qual comanda irrefletida e inconscientemente nossas
disposicoes e nosso comportamento cotidiano.

Essa arqueologia da identidade moderna é também ao mesmo tempo,
como nao poderia deixar de ser, uma Historia da singularidade do ocidente. Fiel
a seu ponto de partida, que ndo separa as dinamicas institucional e cultural, Taylor
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tende a ver a transi¢do para a modernidade menos como um processo abstrato
de racionalizagdo e diferenciacdo, mas, antes de tudo, como uma “gigantesca
mudanca de consciéncia”, no sentido de uma radical reconstrucio da topografia
moral dessa cultura. A topografia moral do ocidente tem dois aspectos
fundamentais para Taylor: o principio da interioridade e o principio da afirmacao
da vida cotidiana. A hierarquia moral do ocidente inverte a forma como a virtude
era concebida, por exemplo, na antiguidade (Taylor, 1989, pp. 159/176). A ética
da honra da antiguidade € reinterpretada em termos do ideal cartesiano de controle
racional. A racionalidade deixa também de ser substantiva e passa a ser procedural.
Racional passa a significar pensar de acordo com certos canones. E esse novo
sujeito moral que Taylor chama de “Self pontual”.

O “self” é pontual, posto que “desprendido” de contextos particulares
e portanto remodelavel por meio da agdo metddica e disciplinada. A essa nova
maneira de ver o sujeito, desenvolvem-se uma filosofia, uma ciéncia, uma
administragdo, técnicas organizacionais, destinadas a assegurar seu controle e
disciplina. A nog¢ao de self desprendido, por estar arraigada em praticas sociais e
institui¢Oes, é naturalizada. Essas idéias germinadas durante séculos de razao
calculadora e distanciada e da vontade como auto-responsabilidade, que somadas
remetem ao conceito central de Taylor de self pontual, ndo lograram dominar a
vida pratica dos homens até a grande revolucdo da reforma protestante. Aqui
outro 6bvio ponto em comum com Max Weber. Para os dois pensadores a
reforma foi a parteira tanto da singularidade cultural quanto moral do ocidente.
A revolugio protestante realiza na pratica, no espago do senso comum e da vida
cotidiana a nova nogao de virtude ocidental. Dai que, para Taylor, a nogao de
self pontual tenha que ser acrescida da idéia de “vida cotidiana” para a
compreensao da configuracdo moral que nos domina hoje.

O tema da vida cotidiana esta em oposi¢ido a concepgao platdnica ou
aristotélica que exaltavam a vida contemplativa por oposicdo a vida pratica. A
revolugao de que fala Taylor é aquela que redefine a hierarquia social a tal ponto
que agora as esferas praticas do trabalho e da familia, precisamente aquelas esferas
nas quais todos sem exce¢do participam, passam a definir o lugar das atividades
superiores e mais importantes. Ao mesmo tempo, ocorre um desprestigio das
atividades contemplativas e aristocraticas anteriores. A sacralizacdo do trabalho,
especialmente do trabalho manual e simples, de origem luterana e depois
genericamente protestante, ilustra a transformagao historica de grandes proporg¢des
para toda uma redefini¢dao da hierarquia social que é o nosso fio condutor neste
texto.

Taylor percebe que as bases sociais para uma revolucdo de tamanhas
conseqiiéncias devem-se a motivagao religiosa do espirito reformador. Ao rejeitar
a idéia do sagrado mediado, os protestantes rejeitaram também toda a hierarquia
social ligada a ela. Este é o fato decisivo aqui. Como as grada¢ées da maior ou
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menor sacralidade de certas funcbes é a base da hierarquia (religiosa) das
sociedades tradicionais, desvalorizar a hierarquia baseada nesta ordem ¢é retirar
os fundamentos da hierarquia social como um todo, tanto da esfera religiosa em
sentido estrito quanto das outras esferas sob sua influéncia. Desse modo, abre-se
espago para uma nova e revolucionaria (dado seu potencial equalizador e
igualitario) nogdo de hierarquia social que passa a ter por base o “self pontual”
tayloriano, ou seja, uma concepgao contingente e historicamente especifica de ser
humano, presidido pela nogio de calculabilidade, raciocinio prospectivo, auto-
controle e trabalho produtivo como os fundamentos implicitos tanto da sua
auto-estima quanto do seu reconhecimento social. O que Taylor chama de
Dignidade vai designar portanto a possibilidade de igualdade tornada eficaz,
por exemplo, nos direitos individuais potencialmente universalizaveis. Ao invés
da “honra” pré-moderna, que pressupbe distingdo e privilégio, a dignidade
pressupoe um reconhecimento universal entre iguais (Taylor, 1994).

Nesse contexto, interessa-nos menos a tensao tayloriana entre uma razao
disciplinadora homogeneizante e uma razdo expressiva singularizadora, como o
conflito existencial e politico por exceléncia da modernidade tardia®, e mais as
repercussoes da sua discussao acerca dos principios que regulam a nossa atribuigao
de respeito, deferéncia, ou numa palavra, a atribui¢ao de “reconhecimento social”
como base da no¢iao moderna de cidadania juridica e politica. Ou seja, aqui nos
interessa menos a oposi¢ao entre as formas variantes que no ocidente assumem
a construcdo da identidade pessoal e coletiva a partir da interiorizacdo das fontes
de reconhecimento, dramatizadas por Taylor na oposi¢ao entre os principios da
dignidade e da autenticidade, e mais o vinculo de continuidade entre eles. Para
isso julgo ser fundamental tentar desenvolver o conceito relativamente
subdesenvolvido de “dignidade” do sujeito racional’. A localizag¢io e explicitacio
desses principios pode nos ajudar a identificar os mecanismos operantes, de
forma opaca e implicita, na distingao social entre classes e grupos sociais distintos
em sociedades determinadas. Ela pode nos ajudar a identificar os “operadores
simbolicos” que permitam a cada um de nds na vida cotidiana hierarquizar e
classificar as pessoas como mais ou menos, como dignas de nosso apre¢o ou de
nosso desprezo.

Em sociedades periféricas como a brasileira, que nio apenas se

¢ Esse aspecto foi desenvolvido de forma polémica e estimulante, servindo de pano de
fundo para uma gramatica das lutas politicas contemporaneas a partir dos p6los distribuicio
e reconhecimento, em Fraser, 1997. Para os aspectos problematicos entre as dimensoes
individuais e coletivas do tema do reconhecimento, vet Benhabib, 1999, p. 39/46.

? Taylor sempte deu mais atenc¢do ao principio da autenticidade como fundamento de sua
defesa do respeito as diferengas culturais das minorias no contexto das lutas multiculturais
que marcam o espectro politico norte-americano tanto nos EUA quanto no Canada.
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modernizam de “fora para dentro” em sentido econdémico, mas também na
esfera dos valores e das normas, nos interessa, antes de tudo, explicitar as regras
do reconhecimento social ou deferéncia social que funcionam objetivamente
para todos os individuos e grupos sob sua influéncia como pano de fundo da
classificacdo ou da desclassificagao social. Ja em Taylor temos a referéncia a um
aspecto central do seu argumento, que também é complementar a analise de
Max Weber do mesmo fenémeno, o qual é de particular interesse para as ciéncias
sociais: o fato de que o “self pontual” engendra e é por sua vez reproduzido
por instancias institucionais bastante especificas: o mercado capitalista e o Estado
racional moderno. Embora tanto Taylor quanto Weber estejam interessados antes
de tudo numa reflexdo interna ao racionalismo ocidental europeu e norte-
americano e apenas indiretamente na sua expansio para o resto do mundo, a
reflexdo desses autores é também indispensavel para uma reflexdo sobre as
sociedades modernas-periféricas.

Como vimos, a produgdo “espontanea” do racionalismo ocidental
engendrou um tipo de racionalidade singular e institui¢oes, também singulares,
para sua reproducio. Como diz Max Weber no final da ética protestante, nao ¢é
necessario uma revolucdo protestante para a producdo de sociedades modernas.
A sua metafora da “prisdo de ferro” implica que Estado e mercado, as duas
maiores “fabricas de self pontuais”, sao determinantes muito mais implacaveis
do nosso comportamento e do tipo de ser humano que nos tornamos do que
qualquer ideologia religiosa em qualquer tempo o foi. Para a expansdo do
racionalismo ocidental para o globo, sdo, portanto, as suas materializagoes
institucionalizadas o dado decisivo. Desse modo, Estado e mercado, ou melhor,
o processo de socializagdo que permite a produgao de individuos adequados a
reproducdao de Estado e mercado, pressupéem um processo de aprendizado
valorativo e moral de grandes propor¢Ses. Fundamental para nossos interesses é
o fato de que esse aprendizado cultural especifico estrutura e define uma nogao
muito peculiar de hierarquia social.

Ao contrario do critério hierarquizador da civilizagdo hindu, por exemplo,
onde o principio da pureza ritual classificava e classifica as distintas castas sociais,
1o ocidente passa a ser o compartilhamento de uma determinada estrutura psico-social o fundamento
implicito do reconhecimento social (Weber, 1998, vol. 1 p. 97). E essa estrutura psico-
social que é o pressuposto da consolidacdo de sistemas racionais-formais como
mercado e Estado e depois produto principal da eficicia combinada dessas
instituicdes. E a generalizacdo dessas mesmas pré-condi¢oes que torna possivel
falar em “cidadania”, ou seja, um conjunto de direitos e deveres no contexto do
Estado-nac¢do compartilhado por todos numa pressuposi¢ao de efetiva igualdade.
As consideragoes de Taylor sobre a “dignidade”, enquanto fundamento da auto-
estima individual e do reconhecimento social, remetem, portanto, a relagao entre
o compartilhamento de uma economia emocional e moral contingente a
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possibilidade de reconhecimento social para individuos e grupos: para que haja
¢ficdcia legal da regra de ignaldade ¢ necessario que a percepedo da igualdade na dimensao da
vida cotidiana esteja efetivamente internalizada.

Uma das conseqiiéncias do relativo subdesenvolvimento da categoria
de dignidade em Taylor, que aludimos acima, é perceptivel no fato de que ele
ndo desenvolve o tema central do potencial legitimador das diferengas sociais
que se esconde por tras da categoria abstrata de “sujeito racional”. Deste modo,
para avangarmos ainda mais um passo no nosso esfor¢o de concretizacio de
analise, gostaria de usar as investiga¢oes de Pierre Bourdieu de modo a tematizar
adequadamente a questdo fundamental que permite pensar o reconhecimento
social, objetivamente produzido e implementado institucionalmente, como nucleo
mesmo da condi¢dao de possibilidade de se estabelecer distingies sociais a partir de
$ignos sociais opacos perceptiveis por todos de maneira pré-reflexiva.

A unido das perspectivas de Taylor e Bourdieu parece-me sob varios
aspectos interessante. Ambas perspectivas me parecem antes de tudo
complementares no sentido de desenvolverem aspectos que suprem deficiéncias
importantes uma da outra. Se falta a Taylor uma teoria contemporanea da luta
de classes, na medida em que ele fala do ponto de vista do intelectual norte-
americano ou europeu do final do século XX, quando as sociedades centrais,
supostamente pacificadas internamente dos conflitos de classe mais virulentos,
estariam entrando em uma nova fase de rearticulacio das suas lutas politicas',
temos em Bourdieu uma sofisticada analise da forma singularmente opaca e
refratada que a dominagio ideolégica, mascarando seu carater de classe, assume
na modernidade tardia. Essa perspectiva de Bourdieu nos permite, acredito eu,
ir além de nm conceito de reconbecimento que assume, pelo menos tendencialmente, como realidade
¢fetiva a ideologia da ignaldade prevalecente nas sociedades centrais do ocidente. Como
espero demonstrar, esse ponto de partida parece-me também fundamental, ainda
que com modificagdes importantes no seu instrumental tedrico, para uma analise
da modernidade periférica.

Ao mesmo tempo, por outro lado, a genealogia da hierarquia implicita
que comanda nosso cotidiano, desenvolvida de forma soberana por Taylor,
ajuda a esclarecer precisamente o calcanhar de Aquiles de todo o argumento de
Bourdieu. Afinal, este autor, a0 se concentrar unicamente no aspecto instrumental
da disputa por poder relativo entre as classes em luta por recursos escassos, nao
percebe que esta mesma luta se dd em um contexto intersubjetivamente produzido,
o que mantém a sua contingéncia e com isso a necessidade de seu aperfeicoamento
critico, mas retira, a0 mesmo tempo, o dado arbitrario de mera imposi¢ao de
poder do mais forte. A teoria do reconhecimento pode, nesse sentido, dar conta
do mecanismo generativo do “consenso normativo minimo” compartilhado

10 Para uma critica das posi¢des de Taylor e Fraset, veja Honneth, 2001, p. 52-53.
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intersubjetivamente e que, na realidade, contextualiza e filtra as chances relativas
de monopdlio legitimo na distribui¢ao dos recursos escassos pelas diversas classes
socials em disputa em uma dada sociedade, mecanismo este secundarizado e
ndo devidamente tematizado por Bourdieu. Apesar da sua unilateralidade, no
entanto, a contribui¢do de Bourdieu para uma compreensio da forma ideologica
especifica a modernidade tardia, seja central ou periférica, parece-me fundamental.

Essa complementaridade de perspectivas é reforcada ainda por um
compartilhamento, por parte dos dois autores que discutimos, de um aspecto
decisivo para o tema em pauta: a énfase no conteudo pré-reflexivo como
fundamento do comportamento social (Taylor, 1993). Enquanto, para Taylor, o
dado de que é a pratica ndo articulada que comanda nossa vida cotidiana implica
na necessidade de articular a hierarquia de valores escondida e opaca que preside
nosso comportamento, daf sua empreitada de nomear e reconstruir as fontes da
nossa nogao de self, para Bourdieu o mesmo fato torna urgente uma “psicoanalise
do espaco social”. O que para grande parte da tradi¢do sociologica é
“internalizacao de valores”, o que evoca tendencialmente uma leitura mais
racionalista que enfatiza o aspecto mais consciente e refletido da reproducio
valorativa e normativa da sociedade, para Bourdieu a énfase seria, ao contrario,
no condicionamento pré-reflexivo, automatico, emotivo, espontaneo, em uma
palavra “inscrito no corpo” de nossas ag¢des, disposi¢des e escolhas.

Nesse contexto, a no¢ao bourdieuziana fundamental que gostaria de
utilizar para meus proéprios fins no contexto desta apropriacdo seletiva é a de
habitus''. O habitus, a0 contririo da tradi¢do racionalista e intelectualizante, permite
enfatizar todo o conjunto de disposi¢Ses culturais e institucionais que se inscrevem
no corpo e que se expressam na linguagem corporal de cada um de nés
transformando, por assim dizer, escolhas valorativas culturais e institucionais em
carne e osso. Enquanto para Marx a “ideologia espontanea” do capitalismo era
o fetichismo da mercadoria que encobria, sob a mascara da igualdade do
mercado, relagées de producdo desiguais, para Bourdieu sera o conjunto de
disposi¢oes ligadas a um estilo de vida peculiar que conformam o habitus
estratificado por classes sociais, e que legitimam, de forma invisivel e sub-liminar,
o acesso diferencial aos recursos materiais e ideais escassos, a ideologia espontanea
do capitalismo tardio.

" O conceito de habitus é desenvolvido ja nos primeiros trabalhos de Bourdieu. Mais tarde
ele vincula essa nogao central aos conceitos correlatos de campo e de capital. Nao me
interessa nem acho que seja necessario “comprar todo o pacote” de Bourdieu nesse
campo. Minha apropriagio ¢ seletiva e pragmatica, na medida em que a nogio de habitus
permite pensar uma possibilidade de coordenagio das a¢des sociais cifrada a partir de
signos incorporados pré-reflexivamente ainda que perceptiveis por todos em dado
contexto social. Sobre a relagio entre esses conceitos e seu papel na obra de Bourdieu, ver
Calhoun 1993 e Swartz, 1997.
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Nas melhores paginas do Distinction, Bourdieu logra demonstrar, com
farto uso de interessante material empirico, que até as escolhas percebidas como
as mais pessoais e reconditas de cada um de nds, desde a preferéncia por carro,
compositor ou escritor até a escolha do parceiro sexual, sdo, na verdade, fruto
de fios invisiveis que interligam interesses de classe ou fragdo de classe ou, ainda,
de posigbes relativas em cada campo de praticas sociais, como a oposi¢do entre
os desafiadores recém chegados e os ja estabelecidos por senioridade. Esses fios
invisiveis interligam e cimentam tanto afinidades e simpatias, constituindo as redes
de solidariedades objetivamente definidas ou, por outro lado, forjam antipatias
soldadas pelo preconceito.

Essa bela idéia do habitus funcionando como fios invisiveis que ligam
pessoas por solidariedade e identificagdo e que as separam por preconceito, o
que equivale a uma nogdo de coordenacio de agdes sociais percebida como
inconsciente e cifrada, impede, no entanto, a riqueza de uma idéia fundamental
para Taylor: a nogdo de “articulagio” que permite se pensar num “transfer”
entre o refletido e o ndo-refletido. Afinal, se existe algo que possa ser articulado
¢é porque existe algo para além do puro habitus irrefletido. Por conta disso, a
auséncia dessa dimensdo na reflexdo de Bourdieu faz com que a contraposi¢ao
em relagdo a “grande ilusao” do jogo social s seja possivel reativamente, sem o
questionamento das regras do jogo enquanto tais. Essa posi¢ao reativa advém da
concep¢do de Bourdieu, pensada contra o subjetivismo (Bourdieu, 1990, p. 42-
51) que reduz o espago social a um espaco de interagGes conjunturais, de que
toda a estética e moral (os dois termos vém sempre necessariamente juntos) de
classe se contrapde objetivamente a um seu duplo e contrario, mas nunca em
relagdio a um patamar compartilhado de regras comuns (Bourdieu, 1984, p.
244).

Esse é o terreno onde as contradi¢es da analise de Bourdieu se mostram
mais facilmente. O raciocinio da légica instrumental que reduz todas as
determinagGes sociais a categoria do poder mostra-se aqui em toda sua fragilidade.
No limite torna-se incompreensivel por que algumas estratégias sociais e alguns
“blefes” dio certo e outros nao. Para sairmos da absoluta arbitrariedade nessa
dimensao da analise torna-se necessario pleitear “alguma coisa” para além da
mera “ilusdo” do jogo social. Como aponta Axel Honneth, a competicio dos
diversos grupos sociais entre si s6 tem sentido se pressupusermos a existéncia de
interpretacOes conflitantes acerca de um terreno comum de regras que lograram
ser reconhecidas transclassisticamente (Honneth, 1990 p. 178-179). E pela falta
dessa dimensao que nao fica claro as razoes pelas quais uma dada classe dirigente
teria supostamente “escolhido” precisamente tais e quais objetivos e ndo outros
quaisquer. Do mesmo modo nio se explica também por que se ddo mudangas
no “comando” do processo social como, por exemplo, a substituicio da
aristocracia pré-moderna pela burguesia no alvorecer da modernidade.
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Talvez o aspecto que mais explicite as deficiéncias da teoria bourdieziana
e ponha a nu a necessidade de vincula-la a uma teoria objetiva da moralidade
como a tayloriana é o radical contextualismo da sua analise da classe trabalhadora
francesa que o impede de perceber processos coletivos de aprendizado moral
que ultrapassam de muito as barreiras de classe. Como se pode observar na
analise de Bourdieu sobre o caso francés, o patamar ultimo da sua analise, que
fundamenta uma infinidade de distin¢des sociais, é a situacdo de “necessidade”
da classe operaria. O que mostra o carater histérico contingente e espago-
temporalmente contextual dessa “necessidade” é que ela se refere a distingao de
habitos de consumo dentro da dimensio de pacificacdo social tipico do Welfare
State. O que é visto como “necessidade”, neste contexto, comparando-se a
sociedades periféricas como a brasileira, adquire o sentido de consolidagao
historica e contingente de lutas politicas e aprendizados sociais e morais multiplos
de efetiva e fundamental importancia, os quais passam desapercebidos enquanto
tais para Bourdieu.

Assim, gostaria de propor uma subdivisdo interna a categoria do habitus
de tal modo a conferir-lhe um carater historico mais matizado, inexistente na
analise bourdieziana, e acrescentar, portanto, uma dimensao genética e diacronica
a tematica da constitui¢do do habitus. Assim, ao invés de falarmos apenas de
“habitus” genericamente, aplicando-o a situagdes especificas de classe num contexto
sincrénico, como faz Bourdieu, acho mais interessante e rico para meus propositos,
falarmos de uma “pluralidade de habitus”. Se o habitus representa a incorporagao
nos sujeitos de esquemas avaliativos e disposi¢cbes de comportamento a partir
de uma situacdo socio-econodmica estrutural, entio mudancas fundamentais na
estrutura econémico-social devem implicar, conseqientemente, mudangas
qualitativas importantes no tipo de habitus para todas as classes sociais envolvidas
de algum modo nessas mudangas.

Este foi certamente o caso da passagem das sociedades tradicionais
para as sociedades modernas no ocidente. A burguesia, como a primeira classe
dirigente na histéria que trabalha, logrou romper com a dupla moral tipica das
sociedades tradicionais baseadas no cédigo da honra e construir, pelo menos em
uma medida apreciavel e significativa, uma homogeneizagio de tipo humano a
partir da generalizagdo de sua propria economia emocional — dominio da razao
sobre as emocgdes, calculo prospectivo, auto-responsabilidade etc. — as classes
dominadas. Esse processo se deu em todas as sociedades centrais do ocidente
das mais variadas maneiras. E precisamente esse processo histérico de
aprendizado coletivo que ndo é adequadamente tematizado por Bourdieu no
seu estudo empirico acerca da sociedade francesa. Ele representa o que gostaria
de denominar de “habitus primario”, de modo a chamar atengdo a esquemas
avaliativos e disposi¢oes de comportamento objetivamente internalizados e
“incorporados”, no sentido bourdieuziano do termo, que permite o



80 Politica & Trabalho 22

compartilhamento de uma nocio de “dignidade” no sentido tayloriano. E essa
dimensio da “dignidade” compartilhada, no sentido ndo juridico de “levar o
outro em considera¢ao”, e que Taylor chama de respeito atitudinal, que tem que
estar disseminada de forma efetiva numa sociedade para que possamos dizer,
que nesta sociedade concreta, temos a dimensao juridica da cidadania e da igualdade
garantida pela lei (Taylor 1989, p.15). Vale a pena repetir mais uma vez: para que
haja eficdcia legal da regra de igualdade ¢ necessdrio que a percepeio da igualdade na dimensao
da vida cotidiana esteja efetivamente internalizada.

Ao chamar a generaliza¢do, portanto, das pré-condigdes sociais,
economicas e politicas do sujeito util, “digno” e cidadao, no sentido tayloriano
de reconhecido intersubjetivamente como tal, de “habitus primario”, eu o fago
para diferencia-lo analiticamente de duas outras realidades também fundamentais:
o “habitus precario” e o que gostaria de denominar “habitus secundario”. O
“habitus precario” seria o limite do “habitus primario” para baixo, ou seja, seria
aquele tipo de personalidade e de disposi¢des de comportamento que ndo atendem
as demandas objetivas para que, seja um individuo seja um grupo social, possa
ser considerado produtivo e tutil em uma sociedade de tipo moderno e
competitivo, podendo gozar de reconhecimento social com todas as suas
dramaticas conseqiiéncias existenciais e politicas. Para alguns autores, mesmo
sociedades afluentes como a alemi, ja apresentam agora segmentos de
trabalhadores e de pobres que vivem do seguro social precisamente com estes
tragos de um “habitus precario”, na medida em que o que estamos chamando
de “habitus primario” tende a ser redefinido segundo os novos patamares
adequados as recentes transformacdes da sociedade globalizada e da nova
importancia do conhecimento (Bittlingmayer, 2002, p. 225-254). No entanto,
como iremos ver, essa definicdo s6 ganha o estatuto de um fenémeno de massa
permanente em pafses periféricos como o Brasil.

O que estamos chamando de “habitus secundario” tem a ver com o
limite do “habitus primario” para cima, ou seja, tem a ver com uma fonte de
reconhecimento e respeito social que pressupde, no sentido forte do termo, a
generalizacdo do habitus primario para amplas camadas da populacio de uma
dada sociedade. Nesse sentido, o habitus secundario ja parte da homogeneizagao
dos principios operantes na determina¢ao do habitus primario e institui, por sua,
vez, critérios classificatorios de distingdo social a partir do que Bourdieu chama
de “gosto”. Mas a determinagdo conceitual precisa dessa diferenciagdo triadica
da nogao de habitus, deve ser acoplada a discussao tayloriana das fontes morais
ancoradas institucionalmente no mundo moderno, seja no centro ou na periferia,
para sua adequada problematizacio.

Se ¢ o trabalho util, produtivo e disciplinado que parece estar por tras
da “avaliagdo objetiva do valor relativo” de cada qual nesta dimensdo, entdo o
potencial encobridor de desigualdades por tras da nogdo de “dignidade” do
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agente racional, deve se manifestar mais facilmente nesta dimensao. Reinhard
Kreckel chama de “ideologia do desempenho” a tentativa de elaborar um
principio Unico, para além da mera propriedade econémica, a partir do qual se
constitui a mais importante forma de legitimacdo da desigualdade no mundo
contemporaneo (Kreckel, 1992). A idéia subjacente a este argumento é que teria
que haver um “pano de fundo consensual” (Hintergrundkonsens), acerca do
valor diferencial dos seres humanos, de tal modo que possa existir uma efetiva —
ainda que subliminarmente produzida — legitimacdo da desigualdade. Sem isso o
carater violento e injusto da desigualdade social se manifestaria de forma clara e
a olho nu.

Como o principio bésico do consenso transclassista é, como vimos, o
principio do desempenho e da disciplina (a fonte moral do self pontual para
Taylor), passa a ser a aceitagdo e internaliza¢ao generalizada deste principio que
faz com que a inadaptacgdo e a marginalizagdo destes setores possa ser percebida,
tanto pela sociedade incluida como também pelas proprias vitimas, como um
“fracasso pessoal”. E também a centralidade universal do principio do
desempenho, com sua conseqiiente incorporagao pré-reflexiva, que faz com que
areacao dos inadaptados se dé num campo de forgas que se articula precisamente
em relagdo ao tema do desempenho: positivamente pelo reconhecimento da
intocabilidade de seu valor intrinseco, apesar da propria posicao de precariedade,
e, negativamente, pela constru¢ao de um estilo de vida reativo, ressentido, ou
abertamente criminoso e marginal (Fernandes, 1978).

Ja o limite do habitus primario “para cima” tem a ver com o fato de o
desempenho diferencial na esfera da producido ter que ser associado a uma
“estilizacdo da vida” peculiar de modo a produzir e legitimar distingdes sociais.
Nesse sentido, o que estamos chamando de “habitus secundario” seria
precisamente o que Bourdieu teria em mente com seu estudo sobre as “sutis
distingoes” que ele analisa no seu “distinctions”. E nesta dimensio que o “gosto”
passa a ser uma espécie de moeda invisivel, transformando tanto o capital
econdémico puro quanto, muito especialmente, o capital cultural, “travestidos em
desempenho diferencial”, a partir da ilusdo do “talento inato”, em um conjunto
de signos sociais de distin¢do legitima, a partir dos efeitos tipicos do contexto de
opacidade em relagdo as suas condi¢oes de possibilidade.

Mas, também aqui, é necessario acrescentar a dimensido objetiva da
moralidade, que permite, em ultima instancia, todo o processo de fabricacdo de
distingbes sociais, o qual, como vimos, é descurada por Bourdieu. Assim, também
o conceito de habitus secundatio'” deve ser vinculado, a exemplo do que fizemos

12 Axel Honneth, em sua interessante ctitica a Boutdieu, tende a rejeitar 7 f0f0 0 conceito de
habitus, dado o componente instrumental e utilitario que o habita. Ao fazer isto, no
entanto, Honneth corre o risco de “jogar a crianga fora junto com a agua suja do balde”,
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com o conceito de habitus primario e precario, ao contexto moral, ainda que
opaco e naturalizado, que lhe confere eficacia. Se percebemos na “ideologia do
desempenho” enquanto corolario da “dignidade do ser racional” do self pontual
tayloriano o fundamento moral implicito e naturalizado das duas outras formas
de habitus que distinguimos, acredito que o habitus secundario possa ser
compreendido na sua especificidade, antes de tudo, a partir da nogdo tayloriana
de expressividade e autenticidade.

O ideal romantico da expressividade e da autenticidade é interpretado
pelo Taylor do The Sources of the Self como uma fonte moral alternativa ao “self
pontual” e o principio do desempenho que o comanda, na medida em que
implica na reconstrucdo narrativa de uma identidade singular, para a qual nao ha
modelos pré-estabelecidos. Assim, se o “self pontual” é constituido por critérios
que implicam universalizagdo e homogeneizagdo, do mesmo modo como as
categorias do produtor e do cidaddo que o realizam em concreto, o “sujeito” do
expressivismo é marcado pela busca da singularidade e originalidade, posto que
o que deve ser “expresso” no expressivismo é precisamente nosso horizonte
afetivo e sentimental peculiarissimo a cada qual. E esse ideal, que se forma
tardiamente como rea¢do as demandas racionalizantes e disciplinarizadoras do
“self pontual” ancorado institucionalmente, que vive o perigo de transformar-
se no seu contrario nas condi¢oes atuais. O mote do diagnéstico da época levada
a cabo por Taylor no seu The Ethics of Authenticity é precisamente a ameaga
crescente de trivializagao deste ideal, do seu conteudo dialégico e de auto-invengao
em favor de uma perspectiva auto-referida simbolizada no que o autor chama
de “quick fix” [solucdo rapida] (Taylor, 1991, p. 35).

O tema do “gosto”, como a base das distingdes sociais fundadas no
que estamos chamando de habitus secundario, compreende tanto o horizonte da
individualizagdo conteudistica, baseada no ideal da identidade original dialégica
e narrativamente constituida, quanto o processo de individuacdo superficial
baseado no “quick fix”. Bourdieu ndo percebe a diferenca entre as duas formas
ja que, para ele, por forca de suas escolhas categoriais como vimos, a estratégia
da distingao é sempre utilitaria e instrumental. Para meus fins, no entanto, essa
diferenga é fundamental. Afinal, a recuperagdo da dimensao objetivada, trabalhada
por Taylor, é o que explica, em ultima instincia, o apelo e eficacia social inclusive
da versdo massificada e pastiche dessa possibilidade de individuagao.

A personificagdo do “gosto” para Bordieu serve, antes de tudo,
precisamente para a definicdo da “personalidade distinta”, uma personalidade

como os alemiaes gostam de dizer em um provérbio popular, na medida em que o que
me parece importante é, precisamente, reconectar o conceito de habitus com uma instancia
moral que permita iluminar, nas dimensoes individual e coletiva, também, além do dado
instrumental que ¢é irrenunciavel, o tema do aprendizado moral. Ver Honneth, 1990.
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que aparece como resultado de qualidades inatas e como expressao de harmonia
e beleza e da reconciliacio de razdo e sensibilidade, a definicio do individuo
perfeito e acabado (Bourdieu, 1984, p.11). As lutas entre as diversas fracoes da
classe dominante se ddo, precisamente, pela determina¢ao da versao socialmente
hegemonica do que é uma personalidade distinta e superior. A classe trabalhadora,
que ndo participa dessas lutas pela definicdo do critério hegemodnico de distingao,
seria um mero negativo da idéia de personalidade, quase como uma “nio-pessoa”,
como as especulacoes de Bourdieu acerca da reducdo dos trabalhadores a pura
forca fisica deixa entrever (Bourdieu, 1984, p. 384). Nesta dimensao do “habitus
secundario”, nao me parece existir qualquer diferenca de vulto entre as sociedades
modernas do centro e da periferia. Nesta dimensao da produc¢ao de desigualdades,
ao contrario do que proclama a “ideologia da igualdade de oportunidades” nos
paises avancados, os dois tipos de sociedade estio no mesmo patamar. A distingao
fundamental entre esses dois tipos de sociedades “modernas” parece-me se
localizar na auséncia de generalizacdo do “habitus primario”, ou seja, do
componente responsavel pela universalizagdo efetiva da categoria de produtor
util e cidadao nas sociedades avangadas, nas sociedades periféricas.

Modernizagdo periférica: o caso brasileiro

A reflexdo tedrica acima me parece incontornavel para que consigamos
de fato perceber as sociedades modernas da periferia na sua feicio moderna.
Esta “modernidade” estaria presente nao apenas na complexidade social e no
relativo dinamismo do mercado, mas também e principalmente no fato de que
o principio que Taylor chama de “dignidade”, com todas as suas conseqiiéncias
para a idéia de democracia moderna, ¢ o tGnico principio aceito como legitimo
na esfera publica dessas sociedades para a regulacdo da vida social. Nem o
aspecto material nem o aspecto valorativo, desse efetivo processo de
modernizacdo, podem ser adequadamente compreendidos dentro do horizonte
categorial da teoria dominante do personalismo e do patrimonialismo com seu

1”13, Daf estar convencido

subjetivismo sociolégico e seu “essencialismo cultura
da necessidade da construciao de um paradigma tedrico alternativo neste campo.
Mas as “sociedades modernas” ndo sdo iguais entre si, nem mesmo aquelas que
compdem o conjunto nuclear e mais “avangado”, tanto no sentido tecnolégico
quanto politico, das sociedades centrais do ocidente'. Essa diferenca é obviamente
ainda maior em relagdo as sociedades periféricas “seletivamente” modernizadas

comparativamente as sociedades centrais.

1 Seyla Benhabib desenvolve uma interessante critica 4 nogao de essencialismo cultural no
contexto de sua critica a Samuel Huntington. Ver Benhabib, 2002. .

' Richard Munch desenvolve uma interessante perspectiva comparativa entre Inglaterra,
EUA, Franca e Alemanha em Miinch, 1993.
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Enfrentemos, desde ja, a possivel suspeicio de estar assumindo uma
posic¢do etnocéntrica que o uso da palavra “seletivamente”, ou “periférico”, ainda
que implicitamente por pressupor um modelo normativo nio seletivo, implica.
Eu nio sou um expert em sociedades como China, India, ou mesmo em outras
sociedades latino-americanas que imagino serem bem mais préximas do caso
brasileiro como o México'”, e ndo me sinto, portanto, competente em estabelecer
generalizagGes para outras sociedades periféricas. Mas no caso brasileiro o
relativismo cultural, que implica defender uma singularidade social e cultural
especifica ao Brasil de forma tendencialmente absoluta, é ndo sé6 historicamente
indefensavel como também possui um nucleo politico extremamente
conservador, como iremos ver em detalhe mais adiante. A meu ver ele implica
na recusa em perceber o valor da igualdade social e politica como o valor maximo
e mais importante da hierarquia valorativa do racionalismo ocidental'.

Na verdade, a distancia de sociedades periféricas como a brasileira por
comparagdao com sociedades centrais, especialmente aquelas com forte influéncia
social-democrata, é ndo apenas tecnoldgica ou financeira, mas também de
conteudo normativo, a partir da auséncia ou insuficiéncia de aprendizados coletivos
morais e politicos. Também por auséncia de competéncia no assunto, Na0 posso
analisar a influéncia de processos econdmicos globalizados crescentemente invisiveis
na atual fase do capitalismo'’, que tornam o negécio do café, por exemplo, algo
que remunera os pafses produtores em apenas 10% da receita, enquanto
multinacionais francesas e alemas controlam preco e oferta e ficam com a parte
do ledo no negdcio, ou ainda a defesa de livre comércio para produtos
industrializados e a imposi¢ao de barreiras alfandegarias para produtos agricolas.
Isso é certamente parte do problema da desigualdade em escala mundial. Néo é
apenas, no entanto, o efeito conjugado de pressoes econémicas, assim como
potencialmente militares, que é responsavel pela miséria e gigantesca desigualdade
social em paises periféricos como o Brasil. Existem fatores internos, e é neles
que gostaria de me concentrar a seguir, para dar conta do que estou chamando
de “modernidade seletiva ou periférica”.

1> O excelente texto de Claudio Lomnitz sobre a singularidade da cidadania mexicana me
convenceu da existéncia de paralelos importantes entre essas duas sociedades periféricas.
Ver Lomnitz, 1999.

' Além do préprio Taylor, Louis Dumont defende, em outro registro tedtico, a centralidade
da categoria da igualdade na hierarquia valorativa do ocidente. Ver Dumont, 1996.

'"Um recente filme argentino, que retrata a vida de um professor universitario aposentado
sem direitos pela faléncia do estado argentino, recorre repetidamente a imagem de um
“assassino invisivel”, representado pelos processos crescentemente opacos do capitalismo
em sua nova fase globalizada. O “assassino” ¢ invisivel por que nio existe mais
responsabilidade moral por tragédias sociais num sistema sem culpados e sem culpas.
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No caminho que percorri acima me concentrei apenas em tentar
demonstrar que Estado e mercado nio sio apenas grandezas materiais que sio
exportadas como cigarros ou automoveis. Estado e mercado, como alids em
menor medida também cigarros e automéveis, trazem dentro de si uma
concepgao de mundo moral com sua hierarquia propria acerca do que deve ser
valorizado ou desvalorizado. Quem nao se adapta a essas novas exigéncias tem
como destino a tragédia em vida que é o cotidiano de dezenas de milhdes de
brasileiros. Compreender a a¢do dessas praticas institucionais pré-reflexivas e
ndo transparentes é compreender também como uma gigantesca desigualdade
como a brasileira pode ser legitimada mesmo em condi¢ées de funcionamento
formal e efetivo das institui¢des representativas da democracia.

Mas as sociedades modernas nao sao apenas compostas por Estado e
mercado. Além dessas duas institui¢des fundamentais, a esfera publica, esta outra
institui¢ao especificamente moderna — como a obra de Jirgen Habermas logrou
demonstrar com maestria'® — é uma instancia fundamental de aprendizado
reflexivo. Assim, se percebermos a nog¢ao de “imaginario social” (Taylor, 2004)
como o ethos que recobre sociedades ou conjuntos de sociedades especificas,
com uma hierarquia moral e uma tradi¢ao historica peculiar, temos que separar
e perceber a dialética entre os conteudos inarticulados, como os que comandam
a logica opaca e nio transparente de mercado e Estado, e os conteddos que
lograram ser articulados no debate publico. E essa dialética, a meu ver, que
explica a distancia empiricamente observavel e normativamente constituida entre
as sociedades mais igualitarias do centro e menos igualitirias da periferia. A
seletividade do processo de modernizacao aqui nio é apenas tecnoldgica, mas
também moral e politica, portanto. Minha hipétese é a de que a hierarquia implicita
e inarticulada que habita a légica institucional de Estado e mercado foi ainda
reforcada e ndo mitigada, como no exemplo de varias sociedades social-
democratas européias, pelos consensos forjados no debate publico de sociedades
periféricas como o Brasil.

A exporta¢iao de um incipiente mercado para o Brasil se da a partir da
imposi¢ao de interesses comerciais ingleses na antiga colonia portuguesa com a
forcada abertura dos portos as “na¢des amigas” em 1808. No mesmo ano,
fugindo de Napoledo Bonaparte, a familia real portuguesa transplanta parte
expressiva da burocracia e do meio circulante Portugués para sua colonia mais
bem sucedida (Lima, 1996). Esses dois acontecimentos momentosos vao mudar
para sempre a vida pacata e pobre da antiga colonia. Estas sementes de mercado

'8 Tematizar a singularidade e a légica especifica da esfera publica foi o mote central da obra
habermasiana desde a publicacio de sua tese de “Habilitation” em 1962 até 1981, com a
publicacdo de sua obra maxima sobre a a¢io comunicativa. Ver Habermas, 1975.
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competitivo e Estado centralizado que se instauram no Brasil se contrapSem
diametralmente a dinamica social anterior.

O Brasil colonia era uma sociedade de cultura material e simbolica rasteira
e pouco desenvolvida. O pequeno e relativamente pobre Estado portugués
enfrentava dificuldades intransponiveis de impor seu poder a senhores de terra e
escravos que eram verdadeiros ditadores em seus dominios. Nio existiam
institui¢des acima da vontade dos senhores de terra e gente. Nio existia policia,
como comprovam os inumeros casos de dividas incobraveis na colonia, nio
existia justica impessoal que pudesse se contrapor aos exércitos particulares e aos
capangas dos senhores e nio existia também uma autoridade moral de fundo
religioso que pudesse mitigar e controlar as paixdes desenfreadas de ambicio e
luxtria que parecem ter dominado a vida colonial. O catolicismo portugués, ja
forcado desde o inicio a se mesclar com os componentes magicos da religiosidade
nativa e africana, transforma-se num “catolicismo familiar” de culto aos
antepassados, onde os santinhos sao postos no altar familiar junto com
antepassados ilustres — pratica, alids, ainda hoje visivel em cidades do interior do
Brasil mais tradicional. Esse poder pessoal ilimitado condiciona também o tipo
especifico de escraviddo que ird imperar no contexto brasileiro. Uma escravidao
que unia as caracteristicas economicas tipicas da escraviddo americana com as
caracteristicas da escraviddo sexual arabe — o Portugal que coloniza o Brasil é
marcantemente ainda influenciado pela duradoura dominacio moura naquele
pais — que implicava uma organizagdo familiar, na pratica ainda que nao de
direito, poligamica. Também essa pratica ¢ generalizada ainda hoje nas regides
mais tradicionais do Brasil como o Nordeste, onde é normal e costumeiro,
ainda que sob formas veladas e ndo explicitamente assumidas, que um homem,
especialmente se tiver meios financeiros, tenha amantes permanentes e até familias
paralelas.

De todo modo, a importagao de Estado e mercado foi uma revolugio
de grandes proporc¢bes no contexto acanhado, personalista e sem limites de
qualquer espécie que marcava aquela sociedade singular (Souza, 2000). As
imposi¢oes da logica de reprodugao do Estado centralizado, ainda que incipiente,
ja fazia com que os filhos dos senhores de terra e gente, e ndo mais os senhores,
seus pais, ficassem com os melhores cargos publicos. A légica impessoal que
necessitava de mentes treinadas para o exercicio das fung¢oes tipicas do Estado
como administra¢do da justiga, fisco, organizacao das finangas, ja feriam o
personalismo na prépria casa do patriarca (Freyre, 1990). A proclamagio da
independéncia em 1822, aprofundando a necessidade de expandir a autoridade
do Estado e construir os pressupostos da organiza¢ao de um mercado nacional,
contribui decisivamente para que o mandonismo local e o personalismo cedam
lugar, ainda que paulatinamente, as novas estruturas impessoais de classificagao e
de hierarquia social.

Um possivel instante inicial de formac¢io de debate puiblico, que se da
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concomitantemente ao processo de lenta consolidagiao da autoridade impessoal
do Estado e das regras do mercado competitivo, pode ser percebido no debate
publico que antecede a0 movimento social, comandado pela elite de cima para
baixo, da abolicio da escravatura. Hsse é o instante em que estava em jogo o
nucleo mesmo do arranjo social que imperava anteriormente. O acordo entre
elites, a despeito das solucbes mais radicais propostas por grandes homens
publicos como Joaquim Nabuco que previam a integra¢do e reeducacio dos ex-
escravos, que logrou impotr-se na realidade, na verdade marcou uma politica
excludente que tem af suas primeiras sementes.

Ao invés da reeducagio dos ex-escravos e dos dependentes rurais de
qualquer cot, que possuiam condi¢io social comparavel a dos ex-escravos (Franco,
1997), a escolha politica recaiu na decisdo de importar europeus brancos —
especialmente italianos, mas também alemaes, espanhois e poloneses, além de
japoneses e incontaveis outros povos especialmente em Sio Paulo — que foram
efetivamente importados em massa de 1880 a 1920. Esses novos imigrantes
foram efetivamente, em grande parte, os suportes sociais do extraordinario
esforco brasileiro de modernizagdo no século XX. Por volta da passagem do
século XIX o Rio de Janeiro ja passa a se cobrir de favelas e cortigos, situagao
esta que passa a se generalizar a praticamente todas as cidades brasileiras, como
produto direto de um desenvolvimento econémico excludente que condenava
0s ex-escravos e os antigos dependentes rurais de qualquer cor a uma
marginalizacdo permanente.

O “racialismo cientifico”, dominante durante todo o século XIX em
circulos internacionais e no Brasil até a década de 1920, condicionou nio apenas
a escolha seletiva das politicas publicas de importagdo de brancos europeus, mas
dificultou muito a prépria existéncia de um aspecto fundamental para nossos
interesses aqui que ¢ o tema da construcio de um “mito nacional” peculiar. Eu
estou partindo do pressuposto que a construcio da identidade nacional de cada
sociedade peculiar é uma dimensio especialmente importante do “imaginario
social” de que fala Taylor. Ele talvez seja o elemento explicito e consciente mais
importante desse conjunto de crencas, ritos e praticas sociais que diferenciam as
sociedades particulares. No caso brasileiro, a constru¢io desse “mito fundador
da nacionalidade”, desse elemento capaz de superar as lealdades locais e particulares
em nome de uma solidariedade que permitisse articular e unir por lagos simbolicos
todos os brasileiros, teve que esperar mais de um século desde a proclamacio
da independéncia politica em 1822, ou seja, quando a necessidade deste tipo de
construcdo simbolica se tornou imperiosa com a independéncia politica, para se
consolidar. A dificuldade de consolidagdo esta ligada a dominancia de idéias
racistas pelos proprios brasileiros. Sendo percebido como um povo mestico,
num contexto em que a mesticagem era percebida como o pior dos males por
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guardar o pior das ragas que se misturavam', tornava-se impossivel formular
uma “fabula nacional” com conteddo “positivo” de modo a servir de mecanismo
identitario agregador. Tedricos da época se aferravam a idéias de “natureza
voluptuosa” do paifs numa tentativa de substitui¢ao do inexistente componente
social positivamente agregador.

Apenas com Gilberto Freyre, que se nio foi certamente o iniciador,
dado que muito antes dele essa construgao simbolica ja vinha se constituindo e
ganhando contornos mais ou menos claros®, temos a formulacio da versio
dominante da identidade nacional que se torna “doutrina de Estado”, passando
a ser ensinada nas escolas e disseminada nas mais diversas formas de propaganda
estatal e privada, a partir de 1930. Segundo Freyre, nossa singularidade passa a
ser a propensdao para o encontro cultural, para a sintese das diferencas, para a
unidade na multiplicidade. E por isso que somos Gnicos e especiais no mundo.
Devemos, portanto, ter orgulho e ndo vergonha de sermos “mesticos”,
funcionando o tipo fisico como um referente de igualdade social e de um tipo
peculiar de “democracia”, s6 nossa. Uma maior afinidade com a doutrina
corporativa que passa a imperar, em substitui¢ao ao liberalismo anterior, a partir
de 1930, ¢ dificil de ser imaginada. Ela hoje faz parte de nossa identidade tanto
individual quanto coletiva. Todos nés “gostamos” de nos ver desta forma, a
ideologia adquire um aspecto emocional insensivel a ponderagao racional, e tem-
se raiva e 6dio de quem problematize essa verdade tio agradavel aos nossos
ouvidos. A influéncia dessa idéia sobre a forma como o pafs se vé e se percebe
¢ impressionante.

A partir da influéncia de Freyre essa concepgao tem uma histéria de
gloria. Por meio do conceito de “plasticidade”, importado diretamente de Freyre,
ela passa a ser central em todo o argumento do homens cordial de Sérgio Buarque
de Holanda, nocdo por sua vez central na sua concep¢ao do personalismo e do
patrimonialismo, como representando a singularidade valorativa e institucional
da formacao social brasileira. Com isso, Sérgio Buarque se transforma no criador
da auto-interpretacio dominante dos brasileiros no século XX. Para meus
interesses aqui, convém relevar a idéia do homem cordial reproduzindo a
essencializacio e indiferenciacido caracteristica da idéia de hibridismo e de
singularidade cultural como uma unidade substancializada. O homen cordial é
definido como o brasileiro de todas as classes, uma forma especifica de ser

1 Essa era, por exemplo, a crenca do conde francés Gobineau, que viveu no Brasil como
conselheiro do imperador Dom Pedro 11.

O ptimeiro a falar da peculiaridade brasileira como sendo a unido das trés “racas” (brancos,
negros e indios) foi o austriaco Von Martius, primeiro ganhador de concurso produzido
pelo instituto geografico e histérico do império por volta de 1850, com o objetivo
explicito de estimular interpretagGes positivas acerca do pais.
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gente humana, que tem sua vertente tanto intersubjetiva, na nogao de personalismo,
quanto uma dimensao institucional, na nog¢ao de patrimonialismo.

No contexto da década de 30 do século XX essa ideologia nacional,
ainda que autoritaria e conservadora desde o inicio, tinha bons motivos praticos
para se tornar o componente central do “imaginario social brasileiro”. Uma
sociedade recém saida do escravismo e ainda lidando diretamente com suas
conseqiiéncias de abandono dos ex-escravos, tendo que integrar milhdes de
estrangeiros que chegavam em massa, tinha agora a ideologia perfeita ao se definir
como “unidade na diversidade”, como uma democracia “social” ainda que nao
“politica”, precisamente pelo encontro e pela receptividade ao estrangeiro e a
alteridade em geral como sua marca principal.

Para os meus objetivos, no entanto, o fundamental é que essa ideologia
explicita se articula com o componente implicito da “ideologia espontanea” das
praticas sociais e institucionais importadas e operantes também na modernidade
periférica, construindo um extraordinario contexto de obscurecimento, com
conseqliéncias tanto para a reflexdo tedrica quanto para a pratica politica, das
causas da desigualdade, seja para os privilegiados seja também, e muito
especialmente, para as vitimas deste processo®. Este, patece-me, é o ponto
central da questdo da naturalizacio da desigualdade, abissal como ela é, em
sociedades periféricas como a brasileira.

Conseqiiéncias teoricas e pratico-politicas da eficacia combinada dos
imaginarios sociais inarticulado e articulado

Uma conseqiiéncia tedrica importante da dominancia avassaladora deste
imaginario social explicitado e usado conscientemente como mecanismo de
producio de solidariedade nacional ¢ o fato de que, mesmo as assim chamadas
abordagens tedricas criticas de sociedades como a brasileira, partilham de tal
modo dos pressupostos do “personalismo espontaneo” que habita essas
construgoes sociais que apenas repetem, numa dimensao mais erudita, a mesma
visdo parcial e unilateral que descrevemos acima. Um 6timo exemplo dessa
invisibilidade tedrica ¢ a recente atualizacdo do personalismo levada a cabo por
Roberto DaMatta, com extraordinirio sucesso, ndo s6 no Brasil mas na América
Latina em geral e nos EUA (Damatta, 1991).

Na teotria de DaMatta n3o existem classes ou estratificacbes sociais
produzidas pelos capitais econémicos e culturais tipicos de qualquer sociedade

' Ele explica, também, o fato de que o potencial insurrecional da ralé durante todo o século
XIX até hoje se reduza a rebelides localizadas e passageiras, quebradeiras, arrastoes e
violéncia pré-politica onde a articulagio consciente de seus objetivos jamais chega a ocorrer.
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moderna que regulam de forma opaca, como vimos, 0 acesso seletivo a bens e
recursos escassos. Na sociedade comandada por relagbes pessoais que DaMatta
tem diante dos olhos, existem apenas “espagos sociais” de praticas personalistas
e afetuosas “em casa” e a “rua” das praticas impessoais do mundo moderno. A
fragilidade tedrica é evidente! Parte-se do pressuposto que uma sociedade dinamica
e complexa como a brasileira, apesar de singularmente desigual, seja regulada e
estruturada pelo “capital de relagGes pessoais” de cada individuo. Parte-se também
do pressuposto de que mercado e Estado, as duas praticas institucionais mais
importantes do “mundo da rua”, ndo “entra na casa das pessoas”, conformando
de um modo peculiar as relagdes de poder e de afeto dentro da familia. Tudo se
processa como se a socializagdo e educacido dos filhos pelos pais nido fosse em
grande medida marcada pelo aprendizado dos pressupostos psico-sociais, como
disciplina, auto-controle e pensamento prospectivo, que perfazem o nicleo mesmo
dos imperativos da reproducao institucional dessas praticas que controlam nossas
chances relativas de vida e de acesso a bens e recursos escassos.

Como nio existe nenhuma “hierarquia valorativa objetiva”, para além
das intencionalidades individuais e preferéncias afetivas no “personalismo
modernizado” de DaMatta, o poder hierarquizador dos capitais econémico e
cultural, para usar a linguagem bourdieziana, “aparecem”, e sé podem aparecer,
sob a forma de “capital social de relagdes pessoais”. Desse modo, o divisor de
aguas entre as “pessoas’ que merecem e podem tudo e os “individuos” que nao
podem nada, é construido unicamente pela presenga de uma rede de relacoes
pessoais que confere acesso imediato a privilégios e recursos escassos. Constroi-
se uma concep¢ao de sociedade, sem nenhuma determinagao objetiva e estrutural,
onde redes de relagbes pessoais sao percebidas como unico fator estruturante e
fundamental. Folcloriza-se também o capital em relagSes pessoais, fundamental
em qualquer sociedade moderna para as chances de ascensao social de qualquer
individuo, em caracteristica particular de sociedades supostamente tradicionais
como a brasileira.

Uma série de “exemplos empiricos” da realidade cotidiana dessas
sociedades passa a ser “explicada” como uma suposta comprovacio deste tipo
peculiar de estrutura social fundamentada a partir de redes de relagGes pessoais.
Assim, desde quem pode “furar a fila” num banco, ou sair sem condenacio de
um atropelamento seguido de morte de um “mero individuo” sem relagoes
pessoals, ou ainda quem consegue cargos no governo, deve seu sucesso ao
pertencimento a uma rede de relagdes pessoais que o torna “pessoa’, em oposi¢ao
a uma nocdo degradada de “individuo” percebido como sem direitos
precisamente pela auséncia de participagdo em tais redes.

Esse tipo de explicacdo subjetivista, que percebe a dinamica social
comandada por relagdes sociais de favor e prote¢do, tem seu poder de
convencimento garantido pelo imaginario social construido historicamente que
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percebe a singularidade de sociedades como a brasileira como emergindo de
uma peculiaridade “afetiva”, sentimental e hospitaleira, para o bem e para mal,
s6 dessa sociedade. A versdo erudita repete, com maior nivel de sistematicidade
e coeréncia, os preconceitos forjados por necessidade de coesdo identitaria
permitindo que qualquer pessoa, sem qualquer necessidade de ruptura
epistemolégica com o senso comum, permita compreender, como se fosse
uma novidade brilhante e reveladora de aspectos velados da vida social, o que
ela ja sabia desde sempre pelo simples fato de pertencer a esta sociedade peculiar.
Ora, é absurdo se pleitear que um motorista bébado de classe média que atropela
um “mero individuo” sem acesso a relagGes pessoais saia livre do processo por
“relacoes de amizade e compadrio”. Seria pressupor que em cidades de 7 ou 15
milhGes de habitantes, como no Rio de Janeiro e em Sio Paulo respectivamente,
as pessoas se conhecessem mutuamente e participassem de relacbes familiares
que estruturassem a vida social como numa aldeia rural ou como numa fazenda
de café brasileira do século XIX.

Uma explicacdo alternativa, como a que estou propondo, permite
perceber como numa sociedade complexa (ainda que desigual) de an6nimos,
como o Brasil moderno das grandes cidades, segrega e discrimina a partir de
virtualidades modernas e impessoais, como o peso relativo de capitais econdémico
e cultural efetivamente “incorporados” nos sujeitos e visiveis e perceptiveis por
todos de maneira imediata e pré-reflexiva, como discutimos acima. Desse modo,
¢ possivel compreender como a imensa maioria dos motoristas bébados de
classe média, mesmo aqueles, como a imensa maioria dos habitantes anénimos
das grandes cidades brasileiras, que nao possuem parentes ou amigos no
departamento de triansito ou no aparelho judicial, podem ser sistematicamente
inocentados do assassinato culposo no transito. Sdo os fios invisiveis e pré-
reflexivos que ligam desde o policial que abre o inquérito até o juiz que decreta
a sentenga que sao os responsaveis pela absolvi¢ao final. Afinal, s6 é crime se
matar “gente”, um conceito como vimos historico, contingente e socialmente
construido, que nio se aplica portanto para os portadores do que chamamos de
“habitus precario”. Estes altimos tém o status de um “animal doméstico” em
sociedades como a brasileira, e a pena por mata-los seja em acidente de carro,
seja nos massacres da policia nas favelas, tem que ser uma pena correspondente:
uma admoestagdo verbal do juiz, uma condenacdo a pagar “servigos
comunitarios”, quando ndo a absolvi¢do pura e simples na esmagadora maioria
dos casos.

Mas ndo sdo apenas os motoristas de classe média que podem matar
impunemente. A policia, em alguns casos corrupta até 0s 0s50s, COMO NO €asO
da policia do Rio de Janeiro, também pode matar impunemente os habitantes
das favelas sob a alegacdo, quase sempre sem provas, de que se tratam de
traficantes de drogas. Os jornais notificam esses massacres usando nameros “7
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morrem no morro da Mangueira em confronto com a policia”, “encontrados 5
corpos no morro tal”. Quando a vitima é de classe média, independentemente
das “relagbes pessoais” dessas pessoas, a vitima adquire, como que por milagre,
um nome, uma identidade, uma histéria de vida, e af lamenta-se o nivel de
inseguranca que “atinge a todos indistintamente”, e acompanha-se o drama
individual daquela pessoa que “poderia ser qualquer um de nés”*.

Nio é apenas esses exemplos do cotidiano dos jornais das grandes
cidades brasileiras que permite entrever um c6digo moral objetivo, que nio tem
necessariamente nada a ver com redes de relagdes pessoals, € que aponta, ainda
que de modo pré-reflexivo, o valor ou o desvalor relativo de individuos e de
grupos sociais inteiros. Até na lei, supostamente geral, temos dispositivos muito
interessantes para nosso tema. No Brasil, quem tem “curso universitario” tem
direito, inscrito no cédigo penal a “prisao especial”’l. Ou seja, é o capital cultural
incorporado ao fator que define o tipo de prisio para cada individuo. Esses
exemplos podem ser repetidos a exaustio e todos mostram uma hierarquia
moral baseada na economia emocional do que chamamos acima de “habitus
primario” e “habitus secundario” a qual, independente de qualquer rede de relagdes
pessoais, permite, mesmo numa sociedade complexa de anénimos como toda
sociedade moderna, inclusive as sociedades periférica e seletivamente
modernizadas como a brasileira, entrever os mecanismos opacos que presidem
a atribui¢do do valor diferencial dos seres humanos em dada sociedade.

Mas a eficacia combinada dos imaginarios sociais inarticulado e articulado
nido possul apenas conseqiiéncias tedricas. A interpretagao personalista,
avassaladoramente dominante na forma como a América Latina se percebe e é
percebida, tende a nomear as mazelas sociais que assolam a América Latina
dentro de seu proprio registro conceitual. Assim, corrup¢io, reengenharia
institucional, o mascaramento de clivagens de classe em clivagens regionais, além
de todo um aparato de categorias subjetivistas que impedem a tematizagdao de
questdes estruturais segundo um novo e mais adequado registro. Esse estado de
coisas condiciona que o espa¢o de aprendizado coletivo no ambito da esfera
publica seja comparativamente reduzido e dominado por consideragdes
instrumentais de desenvolvimento econémico, progresso material e modernizagao
entendida segundo um registro economicista que exclui a tematizagdo de
aprendizados morais e politicos. O melhor exemplo desse tipo de percep¢ao
seletiva do processo de modernizagao é a continuada crenga fetichista no progresso
econdémico como politica de combate as desigualdades, ainda que o crescimento

* Recentemente uma jovem de classe média foi atingida numa troca de tiros entre policia e
bandidos e uma série de reportagens nos jornais ¢ nas TVs tornou-a rapidamente
conhecida da midia, que passou a acompanhar seu drama pessoal. Os mortos da “ralé”
sequer tém nome.
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econdémico continuado entre 1930 e 1980, se bem que tenha criado uma classe
média relativamente expressiva, ndo tenha reduzido em nada a desigualdade
abissal que sempre marcou a sociedade brasileira.

Como explicar a repeti¢do agora das mesmas palavras de ordem que
vigoraram em todo o século XX de que a redu¢iao das desigualdades sociais
depende do progresso econdémico? Sera que nio se aprende com a realidade
recente? Como se repetem argumentos tipo “deixar crescer o bolo para depois
repartir”, como pressuposto de politicas fomentadoras de igualdade social se o
que elas produziram foi o contrario? Minha explica¢do para isso é que as
“interpretagdes” sociais, eruditas ou nao, inarticuladas ou articuladas, sdo os
construtos que governam o “musculo do olho”, dizendo o que podemos perceber
e o que fica fora do alcance de nossa visao, fora do alcance de nossa percepgao
da realidade. Essas “interpretacoes” mapeiam uma visio sempre seletiva da
realidade e nos impoem interditos. Acredito que é precisamente o contexto de
obscurecimento gerado pela sociologia espontinea e erudita do personalismo,
ao mesmo tempo ideologia nacional e abordagem tedrica, que condena a
invisibilidade a tematizac¢do da diferenca e das causas estruturais e nio econémicas
da desigualdade permanentemente reproduzidas por baixa auto-estima e auséncia
de reconhecimento de parcelas expressivas da populagdo que se percebem como
fracassadas e culpadas pelo proprio destino miseravel.

O desconhecimento da eficacia de estruturas objetivas que constroem a
hierarquia do valor diferencial dos seres humanos em uma sociedade moderna,
implica a cegueira das causas que mantém, reproduzem e naturalizam uma
desigualdade gigantesca e inaceitavel. A repeti¢ao de chavGes anacronicos como
“redes de relagOes pessoais” para explicar o acesso diferencial a bens e recursos
escassos em sociedades complexas, ainda que seletivamente modernizadas como
a brasileira, implica condenar a invisibilidade tedrica e politica as verdadeiras
causas da marginalizacao massiva de setores expressivos dessas sociedades. Que
estes temas jamais tenham sido adequadamente percebidos teoricamente
condiciona o fato deles jamais terem sido discutidos nas instincias de debate
publico. Sua “invisibilidade” tedrica determina, no sentido forte deste termo,
sua invisibilidade politica.

A redugido desses seres humanos a meros “corpos”, uma gigantesca
massa de excluidos, verdadeiramente uma “ralé estrutural” que se constitui como
a outra face histérica do processo de modernizacio seletivo brasileiro, passa a
ser despercebida e encoberta por palavras de ordem como crescimento
econdmico, desigualdades regionais ou combate a corrupgao. Essas pessoas que
habitam o mundo como meros “corpos”® sio obviamente usados e abusados
como corpos, na prostitui¢ao, no uso do trabalho pesado muscular e corporal e

# Luhmann, Niklas, Das Recht der Gesekschaft, pag. 585, citado em Brunkhorst, 2002.
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mal pago, seja ainda nessa instituicdo brasileirissima do trabalho doméstico. A
ralé ndo é imprestavel para o trabalho. A ralé é desprovida de qualquer valoracao
positiva dentro do contexto da hierarquia valorativa opaca do mercado
competitivo avangado que os relega a sub-empregos, a sub-cidadania sem direitos
e a0 destino de serem meros nimeros nas estatisticas policiais.

Mas essa nao é apenas uma invisibilidade causada pela eficacia da hierarquia
contingente que se traveste de universal e que habita mercado e Estado modernos
como procuramos descrever na primeira parte deste artigo. No caso do Brasil
ela é também o sintoma de um inexistente aprendizado politico na esfera publica
que jamais percebeu sua especificidade precisamente porque percebe o “brasileiro”
como tipo unico e igual na sua diversidade apenas diferenciado pelo acesso a
“redes de relagdes pessoais”. Por conta disso o combate a fome e a pobreza se
limita sempre a praticas assistencialistas e topicas e nunca considera processos de
aprendizado moral e politico de médio e longo prazo. A sociologia espontanea
e erudita do personalismo sé corrobora essa invisibilidade®.
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RESUMO
(Sub)Cidadania e naturalizacio da designaldade: um estudo sobre o imagindrio social
na modernidade periférica

A América Latina possui uma especificidade interessante dentre as sociedades
“periféricas”. Ao contrario das “grandes civilizagGes” analisadas por Max
Weber na sua sociologia comparada das religides, as sociedades latino
americanas se constituem, pelo menos enquanto sociedades complexas, a
partir do influxo direto da expansio do racionalismo ocidental do seu centro
europeu originario. Esse fato histérico incontestavel ndo ¢ adequadamente
refletido nas interpretacoes dominantes, acerca da singularidade das sociedades
latino-americanas, como a brasileira, que sdo percebidas, ainda hoje, como
“sociedades tradicionais”. A complementaridade entre os conceitos de
reconhecimento de Chatles Taylor e de habitus de Pierre Bourdieu constitui
a base para a constru¢do de uma teoria sobre o imaginario social na
modernidade periférica. No Brasil uma hierarquia moral do que chamamos
de “habitus precario” independente de qualquer rede de relagdes pessoais,
permite, mesmo numa sociedade complexa e seletivamente modernizada
como a brasileira, a atribuicdo do valor diferencial dos seres humanos: fato
que permite a reproducdo da (sub)cidadania e a naturalizagio da desigualdade.
Palavras-chave: sub-cidadania; naturalizacio da desigualdade; modernidade
periférica

ABSTRACT
(Sub)Citizenship and the naturalization of inequality: a study of the social imaginary
in peripheral modernity

Latin America possesses an interesting specificity within “peripheral” societies.
In contrast to “great civilizations” analyzed by Max Weber in his comparative
sociology of religions, Latin American societies formed, at least as complex
societies, as a result of the direct expansion of occidental rationalism from
its original European centre. This fact is not adequately reflected in dominant
interpretations on the singularity of Latin American societies such as Brazil
which are perceived, even today, as traditional societies. The complementarities
between the concepts of recognition in the work of Charles Taylor and
habitus in Pierre Bourdieu constitute the basis for the construction of a
theory on the social imaginary of peripheral modernity. In Brazil a moral
hierarchy which we refer to as a “fragile habitus” independent of any network
of personal relations allows, even in a complex and selectively modernized
society such as Brazil, the attribution of differential value to human beings:
a fact which contributes to the reproduction of (sub)citizenship and the
naturalization of inequality.

Keywords: (sub)citizenship; naturalization of inequality; peripheral
Modernity
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A MORALIDADE DO MERCADO:
UMA INTERVENCAO NO DEBATE
SOBRE RECONHECIMENTO ENTRE
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Roberto Dutra Torres Jiinior

Nas dltimas trés décadas, as lutas politicas contra o racismo, a dominagao
de género e a homofobia parecem ter roubado a cena das contradi¢Ges de
classes e diminuido a importancia da busca por igualdade econémica. Para
Inglehart (1990), o pés Segunda Guerra Mundial representou uma brusca
transformacao na forma como se faz e como se percebe a politica. Especialmente
nas ultimas décadas, como mostra o seu riquissimo material empirico, estaria
ocorrendo uma mudanca valorativa e cultural em direcdo a um nivel cada vez
mais elevado de participag¢ao politica. Sua tese principal é a de que, nesse intervalo
de tempo, a cultura, e em especial sua dimensao politica, dos paises centrais do
Ocidente sofreram enormes transformagdes. Para Inglehart, haveria um
deslocamento crescente das questdes ou — como ele prefere — dos valores materiais,
em prol de uma énfase também crescente nos valores imateriais (Ibidem, p. 66-
103).

Tudo isso seria decorrente de uma mudanga geracional datada do fim
da Segunda Guerra Mundial até as décadas mais recentes. A geragdo que ja pode
desfrutar dos beneficios materiais oferecidos pelo Estado de Bem-Estar Social
e pelos avangos tecnologicos, seria a mesma a questionar os valores e as formas
até entdo dominantes de se fazer politica. Os novos valores imateriais tém a ver
com o questionamento dos padrdes familiares, sexuais e comportamentais
secundarizados pela énfase exclusiva em questoes economicas, como fora o caso
do momento anterior. Essas novas formas de se fazer politica sdo patrocinadas
pela crescente valorizacao dos mecanismos e modelos “nao institucionalizados”
e desburocratizados de participagao, aonde pressdes vindas “de baixo” sejam
levadas em consideragido. Dessa forma, o partido politico e o sindicato, assim
como sua base classista, perdem espago para novas demandas nao mais associadas
a temas econoOmicos.

Sdo estas também as mudangas fundamentais que passam a exigir respostas
intelectuals e teoricas sofisticadas o bastante para compreender a multiplicidade
de questdes e demandas envolvidas nas lutas sociais e politicas contemporaneas.
Como entender os novos movimentos de minorias de género, sexuais e raciais?
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Seriam eles completamente diferentes, ou teriam em comum a defesa de uma
politica de identidade? Que relagdo eles mantém com as questoes “classicas” de
justica e de distribuicdo economica? Seria a politica da identidade algo realmente
recente, ou os proprios conflitos de classe sao lutas identitarias? E, de fato,
impossivel evitar a fragmentagao explicativa diante dessa suposta fragmentaciao
social, ou ainda podemos acreditar em uma explica¢do mais abrangente e
totalizadora para fenomenos aparentemente desconectados?

Algumas respostas para essas questoes tém sido oferecidas pelos tedricos
e pensadores do reconhecimento social. Pelo menos Charles Taylor e Axel
Honneth, os maiores representantes dessa promissora abordagem, sugerem que
a questdo identitaria esta na base, tanto das lutas mais recentes, como daquelas
mais tradicionais responsaveis pela criacao do Estado de Bem—Estar Social. Todas
as questoes levantadas acima poderiam, na visao desses dois autores, talvez ser
sintetizadas na seguinte: em quais contextos se formam a identidade social e
como a luta politica e social se constitui em torno dela?

Eles também tenderiam, por razdes que logo ficardo claras, a sugerir
uma resposta satisfatoria: os sujeitos possuem uma identidade por que estio
inseridos num processo intersubjetivo de aprendizado moral, por meio do qual
passam a se considerar e a ser considerados como seres a quem cabe certas
propriedades e capacidades exigidas pelos outros .

Dessa forma, as lutas por reconhecimento, tais como estas que atualmente
vém transformando a agenda politica das democracias do Atlantico Norte, seriam
provocadas por atos ou situagoes continuas de “desrespeito” e humilha¢iao que
ferem uma compreensiao positiva que ja se tornara essencial na identidade de
individuos e coletividades®. A solugdo para uma tal situagio de nao reconhecimento
passaria pela ampliacao das formas vigentes de avaliar a identidade dos sujeitos,
de modo a reconcilia-los numa condicdo superior de seguranca intersubjetiva. A
identidade pessoal, portanto, teria o seu desenvolvimento determinado pela
ampliacdo das relacGes intersubjetivas de reconhecimento, a0 mesmo tempo em
que essa ampliacao resulta da exigéncia de que novas dimensdes identitarias sejam
levadas em consideracio.

Apesar de existir um relativo consenso de que as novas lutas politicas
exigem um debate efetivo em torno dos padrdes culturais cristalizados,
responsaveis por denegrir estilos de vida e op¢oes identitarias, como unica forma
de assegurar que as pessoas tenham uma identidade saudavel e nao distorcida’®, o

! Cf,, pot exemplo, Taylor (20002) e Honneth (2003, 2001a).

? Especificamente sobte a “luta pot reconhecimento”, ver Honneth (2003).

* Podemos excluir Nancy Frazer (20012, 2001b ¢ 2000) desse consenso, ja que sua nogdo de
“justi¢a”, formulada para avaliar questSes de reconhecimento, pretende ser “neutra” com
relacdo a exigéncia de que certas identidades devam ser reconhecidas com base em
pressupostos substantivos necessarios a inviolabilidade de uma concepg¢ao compartilhada
de boa vida.
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mesmo nao se pode dizer da aplicacdo do conceito de reconhecimento as questoes
ligadas a distribui¢ao e a injustica economica’, que, longe de estarem resolvidas,
cada vez mais ameagam a integracdo normativa das sociedades capitalistas.

Enquanto para uns o tema do reconhecimento parece ser capaz de
abordar ou até de promover uma reavaliagio da forma como até entio todos
os tipos de lutas sociais haviam sido compreendidas, inclusive aquelas comumente
percebidas como motivadas por injustigas e exploracdo economica (Honneth,
2001a), para outros ele nao é suficiente para entender os conflitos e injusticas
provocados pela “légica autonoma” e relativamente desacoplada de questoes
de estima social que o mercado capitalista logrou possuir nas sociedades
modernas (Frazer, 2000, p. 118)°.

O meu objetivo aqui é mobilizar fundamentos filoséficos em favor da
tese defendida por Honneth, ou seja, que a nogdo de reconhecimento pode
perfeitamente abarcar as questoes de redistribui¢do econémica, uma vez que ela
pode recuperar uma linguagem moral associada a essa dimensao classica das
lutas sociais, linguagem esta que nio se pode articular com facilidade. Farei isso
em dois passos: primeiro, irei explorar a no¢ao de “agéncia humana” formulada
por Charles Taylor, a fim de demonstrar que uma linguagem moral estd sempre
presente em qualquer relagdo de reconhecimento, mesmo que inarticulada, como
¢ o caso da percep¢do meramente economica das lutas por redistribui¢ao.

Depois, mostrarei que o conceito de articulagao, também cunhado por
Taylor, é fundamental para que o de reconhecimento possa cumprir a fungio de
um instrumento de critica social, capaz de resgatar um padriao normativo presente
na propria realidade — inarticulado na forma como naturalizamos o mundo —
que nos permita avaliar certas formas existentes de organizagao social como
patolégicas, por que através delas perderfamos de vista uma condi¢ao especifica
de boa vida, tida como necessaria a auto-realiza¢do dos sujeitos num outro
horizonte intersubjetivo.

A relagdo entre redistribuicio e reconhecimento tem sido a polémica
principal entre Nancy Frazer e Axel Honneth®. Para a primeira, o grande desafio
tedrico e normativo que exige solu¢ao nesse contexto de transformagdes na
agenda e nas lutas politicas atuais é o de encontrar uma concepgao de justica que

* Cf. ZURN, Christopher F. “Identity or status? Struggles over Recognition in Frazer,

Honneth and Taylot”. Constellations. Vol. 10, N° 4, 2003a.

Segundo Frazer, “the economic dimension becomes relatively decoupled from the
cultural dimension, as marketized arenas, in which strategic action predominates, are
differentiated from non-marketized arenas, in which value-regulated interation
predominates(...) maldistribuition becomes partially uncoupled from misrecognition”
(Frazer, 2000, p. 18).
¢ Cf. HONNETH, Axel & FRAZER, Nancy. Redistribuition or Recognition? A Political—

Philosophical Exchange. London/New York: Verso, 2003.
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abarque tanto as questoes de reconhecimento quanto as de redistribuicao (Frazer,
2001a, p. 246). Embora em situag¢oes concretas de desrespeito, dominacio e
exploracio as duas questOes se achem interligadas, elas devem ser separadas na
dimensao analitica, j4 que seriam decorrentes de esferas sociais e de matrizes
causais distintas. Enquanto a politica do reconhecimento destina-se a superar os
padrdes sociais responsaveis pela domina¢do cultural de individuos e/ou
coletividades, a politica da redistribui¢do busca combater as injustigas economicas,
segundo Frazer, geradas pela divisao social do trabalho e pela légica autonoma
do mercado capitalista. Assim, para ela, por mais que classes e grupos sociais
injusticados economicamente também o sejam na dimensao do reconhecimento,
os dois tipos de injustica obedecem a logicas bem distintas e, dessa forma, exigem
remédios igualmente diferenciados. Isso nao significa, é claro, que elas nao
mantenham entre si relacbes de mutuo refor¢o, ou que os remédios especificos
para cada uma nio influencie na outra. Embora essas relacGes de fato existam,
haveria, como produto do préprio desenvolvimento socio-historico das modernas
sociedades capitalistas, pelo menos duas dimensdes distintas da ordem social, e
que nio podem ser reduzidas uma a outra: a estrutura politico-econémica
associada a luta de classes, a qual se dirigem as politicas redistributivas, e a esfera
cultural relacionada aos conflitos identitarios, para onde devem se voltar as politicas
do reconhecimento.

Justamente por nao diferenciarem as duas dimensoes da luta e da justica
social é que, para Frazer, tedricos como Taylor e Honneth teriam ajudado a
deslocar o tema especifico da redistribui¢do econdémica, num momento em que
o capitalismo agrava, em todo o mundo, a assimetria entre ricos e pobres (Frazer,
2000, p. 109). Ignorar que no mundo moderno o Mercado possui uma logica
autonoma e independente de compreensoes culturais para criar e reproduzir
desigualdades é, para ela, negligenciar as formas institucionalizadas de
rebaixamento e injusti¢a social e cair no terreno do puro “culturalismo vulgar”
(Ibidem, p. 112). Para realizar uma tal distin¢ao, e supo6-la ndo apenas como um
recurso analitico, Frazer é obrigada a conceber, como dimensdes concretas da
propria vida social, pelo menos duas formas basicas de agéncia humana:

A dimensao economica torna-se relativamente desacoplada da dimensao cultural,
como arena mercadorizada, na qual predominam agGes estratégicas, e diferencia-se
de arenas ndo mercadorizadas, nas quais prevalecem ac¢oes guiadas por valores

(ibidem, p. 118).

Ha um ponto nodal nessa formulagao, e que a meu ver consiste na grande
debilidade do esquema de Frazer comparativamente a autores como Taylor e
Honneth. A insisténcia de Frazer em dizer que injusticas distributivas decorrem
da operagdo automatica, “a-cultural” e estranha a dimensio do reconhecimento
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reside no pressuposto (implicito) de que o Mercado, enquanto institui¢ao
fundamental das sociedades modernas, ndo possui uma compreensio moral
sobre uma forma preferencial de identidade, sendo, portanto, valorativamente
“neutro”. Porém, como em todos os casos em que o Mercado é percebido
dessa forma, os seres humanos nao deixariam de ter suas acoes condicionadas
por essa instancia “a-moral” e “neutra” em termos de uma hierarquia por tal ou
qual possibilidade identitaria. Em outras palavras, no esquema de Frazer o
Mercado determina grande parte da vida dos sujeitos, criando configuracoes
que para eles sdo injustas, sem exercer um papel constitutivo em suas identidades.
Portanto, embora ndo apareca uma concepgao explicita de “agéncia humana”
em suas formulacdes sobre os temas do reconhecimento e da redistribuicio,
podemos depreender do que acabamos de afirmar que agéncia humana e
identidade pessoal sao coisas dissociaveis na visao de Frazer.

Isso nao significa que as questoes levantadas por Frazer nao tenham base
filos6fica. Muito pelo contrario, a tarefa abracada por ela de encontrar uma
nogao de justi¢a que sirva como referéncia normativa tanto para as disputas por
redistribui¢do como para as de reconhecimento é claramente associada a uma
concepg¢ao de moralidade, de matriz kantiana, que atribui prioridade a agao
obrigatéria sobre o “bem viver” (Frazer, 2001b, p. 25)". Para ela, o critério
normativo mais adequado para cumprir essa tarefa é avaliar as questdes
redistributivas e de reconhecimento de acordo com o grau em que podem
promover a participagao simétrica dos sujeitos em todas as dimensoes da vida
social. Contra essa no¢ao de justica é que devem ser julgadas tanto as condi¢oes
econdmicas institucionalizadas que privam as pessoas de renda e tempo livre
para participar igualitariamente do intercurso social, como as hierarquias de status
que impedem certos grupos ou individuos, devido a uma estima social rebaixante
que lhes é imposta, de exercer essa mesma participacdo simétrica. Frazer sustenta
que esse principio de justica é uma norma moral universalista e procedimental
que exclui qualquer preferéncia por nog¢oes especificas de boa vida; negando,
portanto, que essas nog¢oes possam justificar algum tipo de politica do
reconhecimento ou redistribuicdo, se queremos que estas sejam sempre justas.
Podemos perceber mais uma vez o quanto ela separa justica de auto-realizacao
e, consequientemente, da consecucido de padrées normativos de boa vida
necessarios a que identidades constituidas intersubjetivamente sejam reconhecidas
nas suas mais variadas dimensoes. Entretanto, a norma “deontolégica” da simetria
participativa ¢ incapaz de fazer com que o conceito de reconhecimento enfrente
o desafio maior de uma teoria critica da sociedade, a saber, o de revelar as bases

7 A prioridade que Taylor e Honneth atribuem as concepgdes de boa vida e as distingdes
qualitativas entre o que vale e que ndo vale a pena ser vivido na constitui¢io da identidade
social os distancia filosoficamente de Frazer.
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morais e normativas que dao sentido as lutas sociais e que nos permitiriam avaliar
certas condi¢Oes institucionais como patoldgicas ou injustas, ja que para isso
precisamos falar em nome de um padrio substantivo de boa vida que
pressupomos implicita e intersubjetivamente para realizar dimensoes essenciais
de nossa identidade.

Esse é, efetivamente, o desafio que Honneth pretende enfrentar®. Eis que
sua tese de que a redistribuicdo obedece a dinamica moral do reconhecimento
tem a pretensdo de reavaliar os préprios conflitos de classes e os compromissos
histéricos da social-democracia como expressoes de lutas, moralmente motivadas,
pelo reconhecimento da contribuicdo especifica de grupos ou classes na
reproducio da sociedade (Honneth, 2001a). Para Honneth, o principal adversario
de Frazer nessa questdo, a distribuicdo — institucionalizada pelo Mercado ou
regulada pelo Estado — de bens e recursos materiais a atividades e profissoes
especificas se da de acordo com a estima social que cada uma delas desfruta
como resultado da confirmagio intersubjetiva de que suas contribui¢Ges sao
indispensaveis a continuidade da vida social:

As regras que organizam a distribuicdo de bens materiais derivam do grau de
estima desfrutado por grupos sociais, de acordo com hierarquias institucionalizadas
de valor, ou uma ordem normativa... Conflitos por redistribuicao, na medida em
que eles ndo estdo meramente interessados na justa aplicacdo de regras
institucionalizadas, sio sempre lutas simbodlicas em torno da legitimidade do
dispositivo sociocultural que determina o valor de atividades, atributos e
contribui¢oes (ibidem, p. 54).

Em embates contra injusticas econdmicas, 0s sujeitos exigem que seja
reconhecida a sua contribui¢ao especifica para a reproduciao da sociedade através
de recompensas como salarios, direitos trabalhistas ou seguridade social. O que
Honneth havia chamado inicialmente (2003) de estima social aparece agora como
a forma peculiar de reconhecimento social que confirma o valor que as realizagoes
de individuos ou grupos possuem para a consecu¢ao de um padriao socialmente
compartilhado de boa vida. Auto-realizagao é, nesse sentido, a reagdo moral
verificada nos sujeitos quando suas contribui¢oes sao reconhecidas como trabalho,
ou seja, como socialmente necessarias a realizagido de metas compartilhadas. Nas
sociedades modernas, uma das condigoes intersubjetivas necessarias ao
desenvolvimento de uma individualidade auténoma e auto-realizada é a
oportunidade de contribuir para a consecugdo dessas metas. Haveria, dessa
forma, um conflito simbdlico em torno da no¢io moralmente vinculante de

# Ver especialmente PETERSEN, Anders & WILLIG, Rasmus. “An Interview with Axel
Honneth: The Role of Sociology in the Theory of Recognition”. Eurgpean Journal of
Social Theory. 5(2), 2002. p. 266.
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trabalho, uma vez que essa categoria tem a prerrogativa de sintetizar o que é ou
nio um ramo de atividade socialmente necessario e relevante. A luta de mulheres
para que as atividades domésticas sejam reconhecidas como contribui¢io
socialmente necessaria e, enquanto tal, recompensadas economicamente é um
grande exemplo de como uma noc¢io vigente de trabalho pode ser questionada
pela luta social. Do mesmo modo, os elevados indices de desemprego verificados
nas sociedades capitalistas produzem nao somente injusti¢as economicas reparaveis
por medidas meramente redistributivas, mas também geram consequiéncias diretas
na identidade dos sujeitos, que exigem um debate e uma reflexdo moral acerca
do que é correntemente considerado como trabalho. Segundo Honneth, a
integracdo social em condigdes modernas depende diretamente de uma
cooperagao reflexiva proporcionada por uma divisao do trabalho justa, na qual
os individuos possam desenvolver uma identidade saudavel e satisfeita em
oportunidades socialmente desejaveis de contribuir para a reprodugdo social
(Honneth, 2001b, p. 81).

Ele, no entanto, admite que existe uma tendéncia em nossa sociedade
institucionalizada de nao perceber experiéncias como exploragdo ou injusticas
economicas a partir de uma linguagem moral que permita associar tais experiéncias
a uma nocao vigente de trabalho que nega o valor de certas atividades para a
reproducio societal. A idéia, bastante reforcada pelo marxismo economico, de
que o trabalho socialmente necessario é uma questio determinada pelo Mercado,
segundo critérios de eficacia desacoplados de uma compreensio moral sobre a
identidade social, exemplifica uma linguagem que ¢ insuficiente para perceber a
privacdo material como uma experiéncia moral, como uma forma de nio-
reconhecimento.

Em uma de suas intervencdes no debate sobre a relacdo entre
reconhecimento e redistribui¢ao, Christopher Zurn (2003b) sustenta que Honneth
nao ¢ bem sucedido em sua proposta de integrar as duas dimensdes no escopo
das proprias relagoes de reconhecimento social. Segundo ele, nenhum dos
caminhos seguidos por Honneth para explicar as desigualdades e injusticas
econbémicas com base nas relacdes de reconhecimento e da estima social
desfrutada por atividades, profissdes e atributos especificos teria permitido refutar
suficientemente a tese, sustentada por Frazer, de que os mecanismos de mercado
produzem, independentemente daquelas relacGes, grande parte dos problemas
distributivos (ibidem, p. 43). Embora a tese de Honneth fosse teoricamente bem
fundamentada, podendo ajudar na compreensao dos desdobramentos que
injusticas economicas acarretam na identidade dos sujeitos, seu excessivo grau de
abstracdo acabaria por desconsiderar que nas modernas sociedades capitalistas,
de fato, o mercado historicamente tornou-se um sistema relativamente autbnomo
dos padrdes culturais de legitimidade e, portanto, das proprias relacdes normativas
de reconhecimento. Dessa forma, as injusticas econémicas nao poderiam ser
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reduzidas a avaliagbes morais ou a estima possuida por cada carreira, profissio
ou atributo profissional especifico. O desemprego causado pela dinamica do
capital especulativo, pela faléncia de empresas que nao conseguem competir numa
economia globalizada ou pela maior mobilidade do capital em relacdo ao trabalho
seriam alguns, entre muitos, exemplos de problemas distributivos que dificilmente
podem ser explicados por uma hierarquia moral que determina o valor de cada
carreira. Se tals situagdes sao muito mais a regra do que a excecdo, a proposta de
Honneth de integrar a luta e a estrutura de classes a teoria do reconhecimento
seria empiricamente fragil e imprépria tanto para compreender a complexidade
das injustigas existentes nas sociedades contemporaneas como para orientar a
acdo pratica necessaria para supera-las.

No entanto, diferentemente de Frazer, Zurn reconhece que ha uma relagao
entre a chance que cada membro possui de ser socialmente estimado por suas
realizacoes individuais, especialmente aquelas disponiveis no mundo do trabalho,
e a formagdo de uma identidade pessoal nao distorcida e auto-realizada:

Quando os individuos perdem seu emprego (...) ou nao podem encontrar um
trabalho recompensador num mercado de trabalho estagnado, ou nao tém recursos
adequados para obter o novo capital cultural necessatio para se inserir em uma
divisao do trabalho dinamica, eles vivenciam tudo isso como uma afronta a seu
sentido de se/f; gerada por uma apreciacio aparentemente distorcida ou inadequada
de seu proprio valor e de suas realizagoes (Zurn, 2003b, p. 41).

A capacidade de perceber o quanto uma divisao injusta do trabalho, que
nao reconhece o valor e nem recompensa economicamente contribui¢oes
socialmente necessarias como o trabalho feminino e a educac¢io de criancas
realizadas no mundo doméstico, fere a integridade pessoal e impede o
desenvolvimento de um se/f satisfeito e saudavel seria, entdo, o ponto positivo da
teoria integrativa de Honneth. Com isso, seria possivel também determinar uma
condig¢ao contrafaticamente suposta, baseada numa concepgio de trabalho mais
abrangente, na qual essas contribui¢bes possam ser positivamente avaliadas e
recompensadas.

Todavia, o que impede o conceito de reconhecimento de abarcar a
totalidade dos problemas e lutas sociais por redistribuicio econdémica é o fato
de que ele ndo pode mostrar que a “independéncia do processo econdomico em
relagdo aos constrangimentos normativos ¢ apenas aparente, e que as experiéncias
de desrespeito vividas pelos atores sociais estdo relacionadas a mecanismos de
ma distribui¢ao” (ibidem, p. 36-37). Ora, se o segundo requisito, como o proprio
Zurn admite, ja é suficientemente preenchido, resta agora demonstrar o quanto,
de fato, é aparente e ilusoria a tese de que o Mercado é separado de avaliagoes e
critérios normativos. B isso que pretendo realizar aqui.
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Para fundamentar meu argumento, pretendo mobilizar a “antropologia
filosofica” de Charles Taylor, assim como alguns aspectos de sua genealogia da
identidade moderna, suficientes para explicitar quais avaliagdes morais especificas
estdo presentes na suposta logica autbnoma e nao normativa do Mercado. Nao
ha, se meu argumento estiver correto, uma distingdo absoluta entre injusticas
moralmente motivadas e injustigas geradas por mecanismos econdmicos e nao
normativos, mas sim possibilidades maiores ou menores de articular e perceber
o pano-de-fundo de avaliagdes morais que faz de toda injusti¢a social uma questio
de reconhecimento recusado.

E possivel, dessa forma, crer que o conceito de reconhecimento seja
capaz de nos trazer uma linguagem que permita perceber e tematizar experiéncias
morais associadas a ndo recompensa econoémica; 0 que exige mostrar que
institui¢des fundamentais como o Mercado possuem uma interpretagio especifica
sobre os seres humanos, esta sim — e ndo critérios moralmente “neutros” de
eficacia, como postula Frazer — responsavel por determinar a distribui¢ao
diferencial de recompensas economicas. Trata-se, novamente, do desafio de
recuperar e articular camadas de significados e de avaliagdes morais ocultadas
em configuragdes institucionais aparentemente desacopladas desses significados.
Desafio este, sequer vislumbrado por Frazer, que acredito ser o mais importante
da teoria critica do reconhecimento social.

Uma concepgao nao metafisica da agéncia humana é um recurso teérico-
metodoldgico bastante promissor para a teoria critica, inclusive para o tema do
reconhecimento. Na verdade, a grande vantagem de se ter uma “antropologia
filosofica” como recurso explicativo é que através dela podemos compreender
as relagoes, instituicdes e praticas sociais como constituidas pelas propriedades
diretamente associadas ao que é essencial a agéncia humana, ou seja, aquelas
motivagoes que circunscrevem o agir de uma forma que é especificamente humana.
Entao, se nos apoiamos numa concepgao sistematizada e explicita de agéncia
humana como ontologia de toda vida social, somente as motivagdes coerentes
com essa concepgao poderio ter relevancia explicativa.

A abordagem de Frazer, pela auséncia de uma “antropologia filoséfica”
que acompanhe todos os passos da explicagao, sugere que a agéncia humana é,
a0 mesmo tempo, motivada por valores e concepgdes culturais e por estimulos
materiais que dispensam qualquer tipo de interpretagao e mediagdo valorativa.
Ela nio poderia negar que isso é uma decorréncia necessaria de seu argumento;
caso contrario, teria que abandonar a tese de que as injusticas e as lutas distributivas
emergem de mecanismos puramente econdémicos e valorativamente neutros,
supostamente destituidos de uma op¢ao preferencial por tal ou qual forma de
vida. No caso de Honneth, diferentemente, por existir uma “antropologia
filosofica”, encontramos uma compreensao da luta e da justiga que envolve em
todas as suas dimensoes e facetas motivages que sao coerentes com o que €
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constitutivo do agir e da identidade social. Porém, esse elemento nio ¢
suficientemente explicito e enfatizado em seus escritos, e talvez por isso a proposta
de perceber questoes distributivas como questoes de reconhecimento nao seja
tio convincente. E, portanto, no intuito de dar mais consisténcia a tese de Honneth
que pretendo ter como fio condutor de todo meu argumento a “antropologia
filosofica” que Taylor nos oferece.

Os estudos metodolégicos de Taylor, realizados em décadas mais
remotas, culminaram em uma concep¢ao de agente humano que pode ser
sintetizada em quatro elementos principais: nés somos simultaneamente 1) “self-
interpreting animals”, 2) “strong evaluators”, 3) “language animals” e 4) seres
que também se orientam por compreensOes morais inarticuladas e implicitas.

Somos “self-interpreting animals” (animais que se auto-interpretam) por
que estamos sempre situados em um contexto pré-existente e pré-interpretado
de significados culturais, que sdao constitutivos de nossa identidade. Tudo que
existe a0 nosso redor e que pode motivar nossa conduta faz parte desses
significados intersubjetivos (Taylor, 1985b, p. 47). A propria base para qualquer
entendimento ou conflito entre os homens é esse pano-de-fundo de interpretacoes
historicamente constituidas. Criar e ser produzido por essas interpretacoes é um
dado ontoldgico e, portanto, parte essencial de nossa existéncia. Essa é uma
caracteristica fundamental para definir a peculiaridade da experiéncia humana
em relacio a de outros animais. Embora compartilhemos com esses ultimos
algumas reagdes provocadas por ameacas fisicas, como a dor, somos seres
humanos e vivemos em sociedade por que muitas de nossas emoc¢des referem-
se a coisas que sdao importantes € que atuam sobre nds, uma vez que siao
constitutivas de algo que nos sentimos impelidos a ser. Temos emog¢des como
culpa, indignacio, vergonha e admiracio, além de certos tipos de ansiedades,
justamente por que possuimos a capacidade de perceber certas coisas como
mais valiosas e mais significativas do que outras. Todos esses sentimentos
incorporam um enunciado de como devemos ou nao ser e do que é ou nio
importante para uma forma boa e mais elevada de vida. Através deles, nos
revelamos como pessoas que mesmo inarticuladamente temos nossa identidade
construida por certas “distingdes qualitativas”, que definem o bem viver e o que
merece n0sso respeito e admiragao.

Somente os seres humanos podem ter essas emogdes, mesmo por que
elas ndo existiriam sem a experiéncia interpretativa — peculiar aos “self-interpreting
animals” — responsavel por definir certas propriedades e dimensdes como mais
valiosas e importantes do que outras. Quando somos, por exemplo, tomados
por um sentimento de vergonha, percebemos que algo em nossa conduta esta
dissonante com um tipo de pessoa que nos sentimos impelidos a ser.

O que de mais essencial esta envolvido em nossa condi¢ao de “self-
interpreting animals” sdo as distingOes e hierarquias que temos de realizar em
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rela¢do aos nossos desejos e metas, enquadrando alguns como mais elevados e
nobres e outros como superficiais ou vergonhosos. Essas distingoes definem
uma nogao de boa vida que perpassa todas as nossa emogoes, de tal modo que
certos desejos e inclinagoes sao mais elevados do que outros por que integram
uma forma de vida considerada superior. Para realizar essas avaliagoes qualitativas
¢ preciso um vocabulario comprometido com valores e distingdes entre bom e
ruim, melhor e pior, certo e errado, e é precisamente nesse sentido que somos
“strong evaluators”. Essa é mais uma caracteristica que nos separa dos outros
animais. Somente nés temos a capacidade de distinguir qualitativamente nossos
desejos a partir do modo de vida ao qual eles pertencem (Taylor, 1985a, p. 25).
No entanto, essas avaliagdes ndo obedecem a escolhas valorativas plenamente
controladas e refletidas pelos individuos atores, pois estes s se tornam agentes
na medida em que incorporam um horizonte de distingdes qualitativas ja
disponivel e que nao pode ser evitado: “Nossas avaliacdes nao sao escolhas. Pelo
contrario, elas sao articulagdes do que sentimos como valoroso, mais elevado,
mais integrado ou mais realizador” (Ibidem, p. 35). Uma vez que nao somos
movidos por for¢as psiquicas comparaveis a gravidade ou ao eletromagnetismo,
mais sim por motivagdes que podem ser articuladas e interpretadas, percebemos
que o nivel de consciéncia que possuimos das avaliacoes que atuam sobre nos
depende das possibilidades definidas por nossa linguagem.

Nossa experiéncia é continuamente caracterizada tanto pela adesio
consciente e refletida a alguma forma mais elevada de vida como também por
reagOes e sentimentos que nao conseguimos articular. Existe sempre uma gama
de compreensdes inarticuladas nos movendo e definindo nossa identidade por
referéncia a uma certa concepgao de boa vida. O conceito de articulagdo coloca
em destaque o papel da linguagem na defini¢do dos limites entre o dizivel e o
nao dizivel, entre as possibilidades disponiveis de expressio linglistica e as
experiéncias que sempre exigem uma gama mais ampla dessas possibilidades
(Joas, 2002, p. 507). Quando sentimos culpa, vergonha, ou até certas ansiedades
paralisantes, buscamos palavras e conceitos que sejam capazes de explicitar os
valores e as motivagdes que nos fazem passar por tais experiéncias. E por isso
que também somos “language animals” (Taylor, 1985b, p. 72). A rigor, toda
experiéncia social é perpassada por emog¢oes que envolvem “avaliagoes fortes”
inteiramente constituidas por um vocabulario de “distin¢oes qualitativas”, o que
significa a impossibilidade de termos experiéncias “puras” e nao linglisticas.

A quarta dimensdo da “antropologia filos6fica” tayloriana refere-se a
gama de compreensoes e avaliagbes morais que ganham nossa adesao e definem
nossa identidade de forma inarticulada. Em Seguzr uma regra (2000b) Taylor invoca
Wittgenstein e Bourdieu para demonstrar que as compreensoes que determinam
e que fornecem sentido a agéncia humana vido muito além daquelas que
formulamos explicitamente sobre nés, os outros e o mundo. Estas ultimas s
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sao na verdade inteligiveis porque existe um pano-de-fundo e uma “apreensao
pratica ndo formulada do mundo” (Ibidem, p. 180).

Wittgenstein teria demonstrado que os sujeitos seguem regras sempre
sem formular um pano-de-fundo de compreensdes tido por certo, no qual
simplesmente se apéiam. O pano-de-fundo para Wittgenstein seria o /ocus das
compreensoes inarticuladas, mas que podem ser formuladas quando o sujeito é
forcado a esclarecer as interpretagdes erroneas de uma regra que advém de uma
diferen¢a em relagdo ao pano-de-fundo. Por outro lado, através do conceito de
habitus tormulado por Bourdieu, Taylor argumenta que essas compreensoes
inarticuladas habitam o proprio corpo dos sujeitos: “nosso corpo nao é s6 o
executante de metas que concebemos, nem o mero /Jocus de fatores causais que
nos moldam as representacGes. Nossa compreensio mesma ¢ corporificada”
(Ibidem, p. 180).

E com o auxilio dessa “antropologia filoséfica” que Taylor realiza sua
genealogia da identidade moderna no livro As Fontes do Self (1997). Nesse livro,
a tese principal de Taylor é a de que ha uma tendéncia no mundo moderno de
conceber ou pressupor irrefletidamente nossa identidade fora de contextos de
onde se possa retirar o seu sentido. Isso ocorreu por que o mesmo
desenvolvimento que fora responsavel pela constituicio da identidade moderna
forjou uma linguagem que nio nos permite articular o pano-de-fundo de
avaliagdes morais no qual nos, “self-interpreting animals”, necessariamente estamos
inseridos. Viver sem esse pano-de-fundo representaria nao possuir mais uma
identidade. Mas como essa é uma opcdo absolutamente nula, Taylor busca
mostrar, em oposi¢ao a ela, que o agente humano e sua identidade sdo formados
somente a partir dessas configuracdes essenciais dotadas de sentido e de
interpretagdes prévias sobre os seres humanos. Essas interpretagoes existem,
mesmo inarticuladamente, até mesmo em institui¢cGes e praticas sociais que o
senso comum e até mesmo a reflexdo cientifico-filosofica costuma considerar
como valorativamente neutras ou liberadas de avaliacbes normativas.

Entretanto, 2 medida que o mundo ao nosso redor é percebido como
“neutro” e destituido de uma hierarquia moral e normativa, ele pode ser
imaginado como um conjunto de mecanismos e imperativos que agem sobre os
sujeitos sem a mediagdo interpretativa que, como afirma Taylor, é constitutiva
da prépria agéncia humana. E assim que o Mercado é percebido por todos
aqueles que ja nascem e vivem sobe seus imperativos, ou seja, COmo matriz
geradora de injusticas e de uma logica que organiza grande parte da vida social
sem, no entanto, ser portador de uma normatividade e de uma interpretacao
moral especifica. Isso também aparece como pressuposto tedrico subjacente a
tese aparentemente tdo plausivel de uma esfera puramente econdmica regida
por critérios auto-referidos de eficacia. De um certo modo, todos os tedricos
que analisam a modernidade através do tema da diferenciacdo entre esferas
normativas e ndo normativas tendem a concordar com essa tese.
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Na verdade, Frazer apenas se apropria acriticamente desse paradigma e
o aplica ao debate entre reconhecimento e redistribuicao, de tal forma a poder
sustentar que a logica das injusticas e questoes distributivas, por derivar diretamente
dos mecanismos de mercado, tem pouco a ver com critérios e distingoes
qualitativas. Para defender a tese oposta, ou seja, de que a redistribuicao equivale
a uma forma de reconhecimento, faz-se necessario demonstrar que a matriz
geradora de desigualdades e injustigas economicas é dotada de uma compreensao
normativa sobre o se/f e o bem viver.

Em primeiro lugar, é preciso destacar que a prépria nogao de “justiga”
— como a de vergonha, humilhagio, rebaixamento etc. — s6 faz sentido diante do
“self-interpreting man” que todos somos, uma vez que ela se refere a realizacao
de certos padrdes de boa vida tidos como indispensaveis para a integridade
pessoal; padroes estes que também sé existem por que a nossa experiéncia social
¢ marcada por distingdes entre formas mais ou menos elevadas de vida como
pano-de-fundo que nos confere identidade. Nesse sentido, se a maneira como o
mercado recompensa cada profissdo ou atributo especifico é percebida como
injusta é por que existe, de algum modo, uma compreensao de que a distribui¢ao
econdmica é parte dessa forma de vida constitutiva daquilo que os sujeitos sao
ou que se sentem impelidos a ser. Sob a 6tica das interpretacoes intersubjetivas,
fora das quais a vida social nao existe como tal, a luta e as politicas redistributivas
sdo efetivamente perpassadas pelas relagdes normativas de reconhecimento social.
Na media em que toda teorizac¢ao social concentra grande parte de seus esfor¢os
na apreensiao dos condicionantes fundamentais do agir, elas devem pressupor
alguma concepgao de agéncia humana e de quais sdo suas propriedades essenciais,
mesmo que seja uma pressuposicao implicita e nao tematizada. O grande risco,
porém, é que, por ser implicita, essa concep¢ao pode assumir roupagens
inaceitavel e incoerentemente diversas de acordo com as exigéncias de modelos
explicativos formulados sem a prévia e devida vinculagio com uma nogao
coerente e sistematica da agéncia humana.

Encontramos essa incoeréncia nos fundamentos filosoficos que teriam
de ser pleiteados para sustentar a tese de Frazer de que ndo ha, necessariamente,
uma avaliagdo moral e normativa sobre concep¢oes de boa vida por traz das
injusticas e politicas distributivas. Para que estas dltimas fossem, como insiste
Frazer, produzidas por uma légica que interfere na vida social sem possuir uma
normatividade, a prépria vida social e também os seres que permitem e dao
sentido a sua existéncia teriam que ser suscetiveis a motivagoes e condicionantes
nao perpassados por avaliagbes morais e normativas. Nessa dimensdo ¢é
pressuposta uma nogao de agéncia humana suscetivel a esse tipo de motivacoes
e condicionantes, a0 passo que, paradoxal e incoerentemente, motivagoes e
interpretagdes normativas sao aceitas como aspectos essenciais da conduta dos
sujeitos nas relagdes proprias de reconhecimento.
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Se formos coerentes com uma concepgao de agéncia humana, pleiteada
para fundamentar ndo apenas parte, mas todas as dimensoes da vida social, uma
das opgdes implicitas no esquema de Frazer terd que ser descartada. Meu
argumento ¢ o de que a “antropologia filoséfica” tayloriana nos permite, sem
hesitar, insistir na idéia de que todas as relagGes sociais e, portanto, todas as
formas de injustica e conflito, sio perpassadas por expectativas normativas,
implicita ou explicitamente associadas a uma defini¢ao de boa vida que delimita
as possibilidades dentro das quais podemos construir intersubjetivamente nossa
identidade.

Nenhuma institui¢do, com efeito, desempenha o seu papel por meio de
imperativos que lhes sdo proprios, no sentido de serem alheios as motivacoes
normativas necessarias para que algo possa ser considerado parte da vida e da
experiéncia social. A contribui¢ao de Taylor pode ser extremamente proveitosa
nesse sentido. Do mesmo modo que sua empreitada deseja “revelar bens
enterrados por meio de uma rearticulagdo” (1997, p. 663), e se articular significa
aqui precisamente tornar explicito os sentidos morais nao formulados em nossa
pratica social, isso pode também ser estendido a busca de sentidos e de
compromissos morais cristalizados e implicitos em institui¢Ges tidas como
moralmente “neutras”. Para apreender esses compromissos normativos, nos
sugere Taylor desde o inicio, é necessario relacionar “sentimentos morais” como
culpa, vergonha e indigna¢iao a enunciados sobre o agente humano, os quais
seriam os fundamentos ultimos de tais sentimentos. Uma teoria do
reconhecimento social deve entender esses sentimentos morais como produto
da confirmacdo ou da negac¢ao de certas propriedades e capacidades tidas pelos
sujeitos como centrais para uma condi¢ao de vida plena. Com isso, é possivel
afirmar que a articulagdo dos enunciados concernentes aos n0ssos “‘sentimentos
morais” equivale a identificar a gramatica moral que esta por tras das relagdes de
reconhecimento que produzem tais sentimentos. O Mercado, portanto, como
institui¢ao fundamental do mundo moderno, concede recompensas e castigos,
salarios maiores e menores de acordo com um horizonte normativo que, uma
vez articulado, nos permite falar efetivamente das assimetrias e simetrias
econdmicas como envolvidas de ponta a ponta por relagdes de reconhecimento’.

O préprio Honneth, como vimos, tenta definir essa normatividade como
o “principio da realizagao”, segundo o qual, nas modernas sociedades capitalistas,
“todos tém um certo direito de sentir e de obter o reconhecimento por algum
tipo de contribui¢do a sociedade, que conte como trabalho” (Petersen & Willing,
2002, p. 274). Portanto, contar como trabalho é decisivo para que as realizacoes

’ Cf. SENNETT, Richard & COBB, Jonathan. The Hidden Injuries of Class. Cambridge:
Cambridge University Press, 2003 e THOMPSON, E. P. Costunbres en Comrin. Barcelona:
Critica, 1988.
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sejam consideradas e reconhecidas como valiosas e merecedoras de recompensa
econdémica. Mas o que significa o fato de uma atividade ser considerada como
trabalho? Ou, como a categoria trabalho adquiriu o poder normativo de encerrar
“distingdes qualitativas” entre o que é e o que nao é uma contribui¢ao valida para
a sociedade?

Isso na verdade esta relacionado a prépria singularidade ocidental, tio
bem percebida por Weber no desenvolvimento de uma ética vocacional
religiosamente motivada, e compreendida por Taylor como um processo de
“afirmacdo da vida cotidiana”. Para este dltimo, tal como para o primeiro, a
Reforma Protestante em geral e o Calvinismo em particular é que produziram
uma hierarquia moral responsavel por colocar a propria vida cotidiana no centro
do bem viver. E na mensagem protestante que Taylor percebe uma ruptura com
as concepgOes pré-modernas de vida plena relacionadas com a guerra, a honra
aristocratica e a vida contemplativa. A transicdo moderna ¢ aquela que questiona
essa hierarquia moral e que faz com que a mente e a alma das pessoas comuns
sejam tomadas pela idéia de que uma vida valiosa tem como referéncia
fundamental o engajamento em atividades que contribuam para a manuten¢ao
da propria vida. Como trabalho e vida familiar sao formas de condugo da vida
acessiveis a todos, nao hd como nio reconhecer o efeito socialmente nivelador
dai decorrente. Outro aspecto que sai de cena nesse processo ¢ a possibilidade
de salvacao mediada por hierarquias religiosas vistas como sagradas. Salvacdo
agora ¢é possivel somente numa relagao de fé diretamente dirigida a Deus, onde
o engajamento pessoal sera decisivo para cada individuo. Assim, nao sé as
hierarquias religiosas, antes vistas como sagradas, perdem seu encantamento e
eficacia social, mas toda a hierarquia social baseada nela.

A idéia de que toda atividade pode ser uma vocac¢ao sagrada se realizada
de um determinado modo faz com que o mergulho radical na vida cotidiana
passe a ser percebido como a via de acesso principal ao “interesse religioso” da
salvacio. As classes burguesas da Inglaterra, EUA e Franca vao ser os suportes
sociais dessa nova visio de mundo; mas logo em seguida ela é também
incorporada pelos estratos inferiores destes paises e posteriormente por outras
sociedades do Ocidente, inclusive da periferia.

O que vai ser exigido a partir deste momento, e de modo especial nas
lutas politicas travadas pelas classes trabalhadoras do século XIX em diante, é
que cada vez mais atividades sejam consideradas como dignas de recompensa
econdmica, uma vez que delas depende uma forma de vida compartilhada tida
como indispensavel. O reconhecimento de que uma atividade contribui ou é
relevante para a realizacdo dos objetivos de uma sociedade, os quais agora estio
voltados para aquelas coisas que ajudam na manutencao da prépria vida como
forma de assegurar a “dignidade de seres racionais” (Taylor, 2000a, p. 240), é
concretizado no momento em que tais atividades sdo consideradas como
trabalho.
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O padrio normativo, existente no Mercado ainda que de forma
inarticulada, que permite justificar politicas distributivas consiste na exigéncia, ja
presente na propria realidade social, de que cada membro de uma sociedade
tenha a chance de contribuir para ela, pois isso é uma pré-condi¢ao para alcangar
o que nos entendemos como um nivel de vida existencialmente relevante. Articular
um padrido de boa vida embutido na propria realidade significa recuperar uma
linguagem normativa autorizada a avaliar certas condi¢des sociais como
objetivamente injustas e patoldgicas, e ndo apenas criar arbitrariamente um critério
avaliativo qualquer.

Para que as experiéncias de injusticas e patologias sociais possam ser
compreendidas é necessario expandir o vocabulario de uma sociedade a fim de
que novos recursos (linglisticos, sensoriais etc.) permitam a articulagdo do horizonte
valorativo do qual derivamos uma condi¢do de boa vida violada por aquelas
experiéncias. A validade desse horizonte de valores, que a teoria critica deve estar
empenhada em articular, e o fato de nele estar contido um ideal normativo de
como a vida deve ser, ¢ o que nos autoriza a identificar certas situagdes como
“patologicas” ou injustas, sem que essa qualificacio parega arbitraria ou derive
de um, entre outros, pontos de vista arbitrarios existentes. Para Honneth (2000,
p. 122)

Se nés assumimos que os desejos ou interesses caracteristicos de uma sociedade
estdo tomando um curso distorcido, ou se nés problematizamos os mecanismos
pelos quais eles sdo gerados, entdo estamos implicitamente defendendo a tese de
que uma circunstancia social viola aquelas condi¢bes que constituem uma
pressuposi¢io necessatia para uma boa vida entre nés.

A abertura de novos contextos de significados, capazes de trazer a tona
fatos da realidade social até entdo nio percebidos, representa o grande desafio
de uma teoria critica que ja nao precisa se fundamentar em construgoes metafisicas.
Ao mesmo tempo em que ela deve patrocinar uma “desconstrucdao” das auto—
evidéncias que nos impedem de apreender injustigas e patologias naturalizadas,
precisa também incluir em sua agenda tedrica a necessidade de articular os
horizontes valorativos que fundamentam tal desconstru¢ao, sem o que a critica
interna e imanente da realidade, ou melhor, de idéias morais naturalizadas, mostrar-
se-ia incompleta ou nao teria validade.

Em oposicdo a isso, precisamos entender que, se o conceito de
reconhecimento deve atender as exigéncias de uma criticidade social “pds-metafisica”,
especialmente a de criar condi¢oes para compreender as camadas de significado
ocultadas na forma auto-evidente da experiéncia social, ele precisa estar
relacionado a uma concepgao socioldgica de moralidade. O que é crucial a essa
concepgio € o fato de ela trazer uma certa idéia de que caracteristicas constituem
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uma forma valiosa de ser um se/f, responsavel, mesmo que implicitamente, por
determinar quem merece ou nao reconhecimento e aprovagao social. O carater
critico que devemos depositar no conceito de reconhecimento constituli,
precisamente, a possibilidade de que ele articule essa idéia de se/, sem a qual
nenhuma forma de identidade pode ser construida.

Uma vez articulada esta nogao, terfamos condi¢bes de perceber o nio
reconhecimento como produto da aplicagdo inarticulada e inintencional de um
ideal normativo de pessoa que classifica os sujeitos em mais e menos. Com esse
novo fato da realidade que vem a tona, os individuos passam a perceber que
classificagdo e desclassificacio social decorrem de nog¢des socialmente construidas de
como deve ser uma pessoa, e que esta, na medida em que é tematizada, pode ser
alterada ou ampliada no intuito de superar os limites e as injustigas das rela¢oes
vigentes. Uma tal ampliagao seria inconcebivel sem a vinculagao a um horizonte
moral formado por novas “distingGes qualitativas” entre o que possui e 0 que
nao possui valor na vida de uma pessoa.
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RESUMO
A moralidade do mercado: uma intervengao no debate sobre reconbecimento entre Nancy
Frazer e Axel Honneth

Este trabalho pretende sustentar que as injustigas, lutas e politicas
redistributivas podem ser adequadamente compreendidas a partir do conceito
de reconhecimento social. O pressuposto basico ¢ que a experiéncia social
como um todo ¢ constituida, quer possamos perceber isso ou ndo, por
avaliacbes normativas que formam o nuicleo das relagoes de reconhecimento.
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ABSTRACT
The Morality of the Market: An Intervention on the Debate on Recognition between
Nancy Frazer and Axel Honneth

This work argues that redistributive injustices, struggles and policies can be
adequately understood by means of the concept of social recognition. The
basic supposition is that social experience as a whole is constituted, whether
we can perceive it or not, through normative evaluations which form the
nucleus of recognition relationships.

Keywords: recognition; redistribution; human agency
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Introdugiao

Neste artigo quero apresentar um projeto empirico que estou atualmente
conduzindo no Brasil®. Este projeto é baseado na perspectiva da tradicio do Life
Course Research, que tem raizes nos Estados Unidos e é de uma importancia
significativa também no discurso sociolégico europeu, especialmente alemao. O
foco do meu projeto é a questio de como desigualdades sociais podem ser
analisadas através de entrevistas qualitativas centradas no tema da vida cotidiana
e nas orientacOes biograficas.

Janet Z. Giele e Glen H. Elder Jr. (1998, p. 19) elucidam o que é essencial
na perspectiva do Life Course Research: “Any point in the life span must be viewed
dynamically as the consequence of past experience and future expectation”. Em
contraste com abordagens teoricas que interpretam a¢des humanas através da
légica da escolha racional ou simplesmente em concordancia com normas de
idade, o Life Course Research da muito valor a importancia do contexto social.
Para entender as a¢cdes humanas é necessario ter consciéncia do contexto, em
relagio ao local do ato, a historia individual e social, a cultura e as instituicoes
centrais do sistema. Os atos individuais, como o desenvolvimento pessoal,

! Este artigo é baseado numa palestra que realizei no inverno de 2004 nas universidades
federais de Brasilia (UnB), Minas Gerais (UFMG), Pernambuco (UFPE) e Paraiba (UFPB)
e na Universidade Estadual do Norte Fluminense (UENF). Agradeco aos organizadores
e a0s participantes pelas discussGes das minhas idéias e pelas inspirages dadas. Também
agradeco a Aécio Amaral Jr, Fabiana Braga Santana, Delaine Pastor Santos e Rainer
Domschke pela ajuda na redagido do texto em portugués.

2 O foco da minha pesquisa é ptrimeiramente o estado do Rio de Janeiro. Num segundo
passo quero integrar as andlises com entrevistas que fiz em Salvador, em 2004, e com
entrevistas feitas por pesquisadores brasileiros de varias regides com os quais estou
cooperando.
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dependem das chances e restricbes especificas relacionadas aos contextos dos
quais os atores sociais fazem parte.

As rafzes historicas do paradigma do Life Course Research sio nos Estados
Unidos (cf. Giele & Elder, 1998). Nos anos de 1920, Louis Terman conduziu
um projeto de pesquisa seguindo os cursos de vida de criangas muito talentosas
(Terman studies of gifted children). Nos anos 1930, pesquisadores da Escola de Chicago,
como William Thomas, conduziram varios projetos com o foco nas historias de
vida. Glen H. Elder, um dos representantes atualmente mais conhecidos, é o
responsavel pela analise abragente do projeto “Criangas da época da ‘grande
depressao™ (Children of the Great Depression), na qual os caminhos de vida de
criangas que cresceram na época da depressio dos Estados Unidos nos anos
1930 foram observados com um estudo longitudinal. Hoje em dia, o Life Course
Research tem uma grande influéncia na América do Norte® e na Europa,
especialmente na Alemanha®.

Life Course Research freqientemente se refere aos dados quantitativos
longitudinais com os quais é possivel observar a continuidade e a mudanga, os
sucessos e derrotas durante certas fases da vida das pessoas. Estes dados servem
como base de comparacdo entre diversos grupos sociais ou entre atores de
geragoes diferentes. A metodologia mais importante para esta forma de analise
quantitativa é o “event-history-analysis” (cf. Allison, 1984; Blossfeld & Prein,
1998). Mas a metodologia do Life Course Research tem uma segunda parte
importante e complementar, que é a pesquisa biografica através de entrevistas
qualitativas. Essa parte esta no centro de minhas pesquisas atuais no Brasil.

A perspectiva do Life Course Research

Antes de introduzir os alvos e a metodologia da minha pesquisa, vou
resumir brevemente alguns elementos fundamentais do Life Course Research com
os quais estabeleco os pilares da minha pesquisa:

1. condugio da vida cotidiana e orientagdes biograficas como objetos

de pesquisa;

* Institutos especializados em Life Course Research encontram-se, por exemplo, na
Universidade de Harvard (Murray Research Center), Cornell (Bronfenbrenner Life Course
Center), Berkeley (Institute of Human Development), Carolina do Norte (Carolina
Population Center), Minnesotta (Life Course Center), Toronto (Institute for Human
Development, Life Course and Aging) e Purdue (Center on Aging and the Life Course).

* Institutos especializados em Life Course Research encontram-se, por exemplo, na
Universidade de Bremen (Graduate School for Social Sciences e Institut fiir angewandte
Biografie- und Lebensweltforschung), FU Berlin (Forschungsgruppe Altern und
Lebenslauf) e Max-Planck-Institute for Human Developmengt (Berlin).
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2. o significado duplo da biografia;

3. biografia, socializagdo e o conceito de “Agency”. Acerca das relagoes
entre estrutura e agentes: uma pesquisa sobre desigualdade social,
orientada no sujeito.

Condugio da vida cotidiana e orientagées biograficas como objetos de
pesquisa

Ja Max Weber apontou para a importincia de compreender o sentido
subjetivo das a¢gdes humanas e de inclui-lo nas analises. Partindo desta suposicao
basica, tem-se formado ha anos na Alemanha uma tradicdo de pesquisa
sociologica que eleva os agentes — suas orientacoes e modos de agir — a objeto
de investigacao cientifica. A este respeito, cabe fazer mengao particular as areas
de pesquisa especial (“Sonderforschungsbereiche”) 101 e 333 de Munique,
fomentadas pela “Deutsche Forschungsgemeinschaft” (DFG), assim como da
area de pesquisa especial 186 de Bremen’.

Destacaria principalmente o grupo de pesquisadores vinculado com G.
Ginter Vo3 (Universidade de Munique), que ressaltou a importancia de analises
voltadas para a vida cotidiana (cf. VOB, 1991; VOB & Pongratz, 1997; VOB &
Weihrich, 2001). A tematica dessas pesquisas ¢ o “agir cotidiano” de pessoas em
diversas esferas da vida, ou seja, as relacGes e articulagoes de todas as atividades
das pessoas nos seus diversos ambitos da vida (trabalho profissional, familia,
lazer, formacao e cultura etc.). A conducio da vida cotidiana deve ser entendida
como construcdo ativa dos individuos, mas que precisa recorrer a logicas
particulares nem sempre isentas de contradi¢oes, com seus espacos de liberdades
e restri¢oes que se oferecem para o agir. Portanto, a conduc¢ao da vida cotidiana
desempenha uma func¢io importante para as pessoas e para a sociedade,
apresentando-se a partir de uma perspectiva sociolégica como construto
apropriado para analisar as relagGes entre estrutura e agentes. A suposicio de
fundo desta area de pesquisa sobre condugio de vida cotidiana é que valores
especificos para determinadas culturas, e eventualmente camadas sociais, se
refletem no agir cotidiano. Para este foco também estdo voltadas as pesquisas de
Thomas Leithduser (Universidade de Bremen), que se dedica a significancia de

> “Sonderforschungsbereiche” sio centros de pesquisas formentadas pela “Deutsche
Forschungsgemeinschaft”, a instituicdo central alema de apoio a pesquisa. O governo
alemao abastece estes centros com recursos comparavelmente altos para possibilitar projetos
de pesquisa de alto nivel e de uma duracio longa. Por isso, o estabelecimento de um
centro de pesquisa ¢ muito concorrido entre as universidades e a manuten¢io de um
centro de pesquisa esta relacionado com a avaliagdo externa permanente.
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“valores no cotidiano” e que realizou trabalhos preliminares para uma comparacao
entre o Brasil e Alemanha organizando discussdes em grupo com pessoas
pertencentes a diferentes ambientes sociais.

A anilise das articulagcdes entre ambitos da vida no cotidiano deve ser
considerada como um retrato biografico instantaneo que esta inserido num
contexto de experiéncias passadas, bem como de recursos adquiridos, e que
deve ser interpretado contra o fundo de expectativas e idéias sobre o proprio
futuro. Por isso, as andlises com relacao a conducio da vida cotidiana deveriam
ser vinculadas a uma perspectiva biografica.

O duplo significado da biografia

A instituicao da “biografia” tem que ser entendida no duplo significado:
de um lado, pela funcio subjetiva, porque serve de modelo para o individuo,
dando orientacio, e do outro, pela fun¢io objetiva, porque funciona como uma
institui¢ao regulativa que define as chances sociais.

Na perspectiva da fun¢ao subjetiva, a instituicdo da biografia define o
que é normal e anormal, bom e mau. Biografias de pessoas que fazem parte da
mesma rede social servem como modelo para o individuo. Por exemplo, pode
ser normal para um filho de pais da classe média, ao terminar o Ensino Médio,
ingressar direto em uma faculdade. Para um filho de pais que trabalham como
vendedores ambulantes, a biografia normal ja é diferente. A referéncia subjetiva
aos conceitos diferentes da biografia influencia o processo individual da
antecipac¢io e do planejamento do futuro e nas decisdes, como continuar e o que
fazer da propria vida. Na fungao subjetiva a biografia dirige os alvos de uma
pessoa. Conceitos de biografia sdo variaveis em diferentes culturas e em diferentes
estratos sociais. E uma pergunta empirica analisar quais conceitos existem e quais
sdo as diferencas caracteristicas entre estes conceitos.

A biografia tem também uma funcio regulativa: dependendo da posicao
biografica do individuo, as chances variam. Por exemplo, s6 uma pessoa com
certificado de segundo grau tem a chance de fazer vestibular, e é necessario o
diploma para obter certas posi¢cdes de lideranca. Isso mostra que existem
caminhos biograficos estruturados através das instituicbes de uma sociedade.
Estas instituicbes regularizam o que é um caminho possivel ou um caminho
normal. Elas tém uma grande importancia na reproducio da desigualdade social
e variam entre paises diferentes. Por exemplo, estar desempregado tem um
significado totalmente diferente no Brasil e na Alemanha, porque na Alemanha
as Institui¢oes do sistema social publico e as instituicdes da familia sio muito
diferentes em relacio ao Brasil. Sempre é necessario nao s6 analisar as orientacoes
biograficas dos individuos, mas também combinar estes dados subjetivos com
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uma analise das chances objetivas mediadas através da funcdo regulativa da
biografia. Neste sentido, também ¢ importante ver como os individuos percebem
as suas chances e restricdes no seu contexto social especifico.

No exemplo da Alemanha quero mostrar como é importante incluir
esta analise da funcéo regulativa da biografia. Porque o padrao do “Life course”,
do curso da vida, ¢ muito diferente em relacao ao Brasil, também as biografias
dos individuos se desenvolvem de uma outra maneira. Em primeiro lugar, na
Alemanha quase todas as escolas do ensino fundamental sdao puablicas e garantem
uma educagao basica de alta qualidade. Isso ja ¢ um elemento que ajuda a diminuir
a reproducio da desigualdade num momento biografico inicial, porque nao
existe diferenca entre escolas particulares boas, para as quais so os filhos da classe
média podem ir, por causa de meios financeiros, e escolas publicas que raramente
podem oferecer a mesma qualidade de ensino. Por outro lado, na maioria dos
estados federais da Alemanha, depois da quarta série é feita uma grande
segregacdo, com muitas implicagdes para a futura vida das criancas. Depois de
ter passado apenas quatro anos na escola, em média com uma idade de 10 anos,
os caminhos das criangas se separam: algumas sdo indicadas a irem ao
“Gymnasium”,; a escola mais elevada, outras sio indicadas a “Realschule”; o
ensino de nivel médio, e outras para o “Hauptschule”, com um nivel basico. Esta
segregacao tem grande impacto nas futuras chances, porque s6 quem termina o
Gymansium e recebe o “Abitur”, depois de mais sete ou oito anos na escola, tem
o direito de entrar numa universidade®. Esta segregacio, que ocorre cedo na
vida, pode ser vista como uma instituicdo que faz parte da reproducio da
desigualdade social, porque criancas que cresceram em familias com um nivel de
educacio intelectual relativamente baixo tém pouco tempo para chegar ao mesmo
nfvel de criangas que desde cedo receberam uma educa¢io promovente. Em
relagio a entrada na universidade, existem outras grandes diferencas entre Brasil
e Alemanha. Mais uma vez, quase todas as universidades alemas sio publicas e
gratuitas. Quem tem Abitur, tem o direito de estudar e entrar na universidade,
sem a necessidade de passar num vestibular. Ha algumas restricbes em disciplinas
que sdo muito populares, mas em principio tem a regra: 0s que possuem o
“Abitur”, provaram a capacidade de estudar e por isso podem escolher livremente.
Falando das institui¢oes que regularizam a biografia na Alemanha, tem que ser
chamada atencao para as varias instituicbes do sistema social, que s3o essenciais
para a idéia do “Welfare State”. Ha outras instituicbes importantes, como a
“Berufsausbildung”: certificados federais com perfis de profissoes desenvolvidos
através do governo, que estruturam de maneira sistematica o mercado de trabalho

¢Tem algumas instituicoes que facilitam que adultos que ndo terminaram a carreira na escola
com o grau “Abitur” possam obté-lo mais tarde: adultos com educag¢io baixa podem
freqiientar cursos a noite de graca para adquirir certificados do tipo da escola mais alta.



122 Politica & Trabalho 22

e garantem aos individuos a aquisicao das qualificacGes que facilitam na hora de
emprega-los.

Estes exemplos mostram como é importante incluir uma analise detalhada
do contexto social e das instituicOes relevantes para o curso da vida, mas também
entender essas institui¢oes no significado subjetivo: os individuos se relacionam
com as chances e restricGes oferecidas pelo contexto social de uma maneira
especifica e propria que depende do conhecimento individual adquirido nos
processos de socializacio.

Biografia, socializagao e o conceito de “Agency”

No contexto de uma sociologia voltada para agentes biograficos, Walter
R. Heinz (Universidade de Bremen) elaborou o conceito de auto-socializacao
(cf. Heinz, 2000 e 2002). Este conceito da conta do fato de que lidar
permanentemente com situacdes da vida em constante mudanga constitui um
componente fixo na organizacdo biografica. A lida subjetiva é adequadamente
captada pelo teorema da auto-socializagdo, possibilitando tanto a analise da
contribui¢io propria do agente na organizagao da sua biografia — contribuicao
baseada na auto-reflexdo e na lida individual com as condi¢oes sociais —, quanto
na contemplacdo do agir em relacio com o contexto social, a partir de uma
perspectiva teorica do curso da vida (cf. Heinz & Kriger, 2001). Pois na lida
com contextos sociais, ha de se atribuir um papel central aos processos de (auto-
)reflexdo e de balancos sobre a vida.

Na perspectiva do Life Course Research, as agdes humanas e o desen-
volvimento pessoal tém que ser entendidos como resultados da socializagao. A
socializa¢do nio termina na idade infantil. As pessoas tém que se desenvolver e
adaptar durante toda a vida; por isso entendemos socializa¢do como um processo.
O individuo tem um papel ativo no processo de socializa¢io, porque — baseado
nos conhecimentos e valores que adquiriu durante a sua biografia — interpreta
especificamente o mundo social. Através do conceito de “Agency” pode ser
analisado quais os modos diferentes como os individuos percebem as suas chances
e restricdes na sua situacao biografica, quais sao os modos nao-refletidos de agir
nos contextos sociais e quais alvos e planos biograficos diferentes sao
desenvolvidos’.

7 Um exemplo para uma tipologia de diferentes formas de “agency” é a tipologia “Modes
of biographical agency in work”, que foi desenvolvida durante minha pesquisa em Bremen,
na Alemanha, sobre “Status Passages into Work”. A questao central foi: o que é importante
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Acerca das relagbes entre estrutura e agentes: uma pesquisa sobre
desigualdade social, orientada no sujeito

No sentido de Reinhard Kreckel (Universidade de Halle), um dos temas
centrais das pesquisas sobre desigualdade é analisar como os individuos percebem
suas condi¢bes de ac¢do, como as interpretam e as relacionam com outros
individuos, ja que esta interpretagdo e este relacionamento subjetivos referentes a
condig¢oes de desigualdade possuem uma significacdo determinante para a
reprodugio e mudanga de condi¢des sociais (cf. Kreckel, 1992). Esta reivindicagao
exigida das pesquisas sobre desigualdade é, até o momento atual, insuficientemente
correspondida na sua pratica; estd em concordancia com a proposta basica da
sociologia orientada no sujeito, que visa a reconstrucao do sentido de agoes a
partir da perspectiva dos agentes.

No Brasil hda uma ampla caréncia de estudos empiricos orientados no
sujeito, que pesquisem sobre os modos como, neste pafs, as desigualdades sociais
sao percebidas pelos agentes e explicadas em termos de causas, e sobre a
significancia que estes modos de percep¢io e interpretagdo possuem para a
condugao da vida cotidiana e as orientacOes biograficas.

Para a elaboracido da estrutura conceitual da pesquisa, pode-se partir de
reflexdes de Kreckel. Este distingue entre desigualdade socialmente estruturada
em temos de distribuicao (desigualdade distributiva) e desigualdade socialmente
estruturada em temos de relagdes (desigualdade relacional). Bens desigualmente
distribuidos e relagdes assimétricas sdo concebidos como recursos estratégicos.
Kreckel distingue quatro tipos: riqueza material, conhecimento simbélico
(desigualdade simbodlica), assim como organizagao hierarquica e associaco seletiva
(desigualdade relacional). Estas dimensoes de desigualdade oferecem um
referencial para a pesquisa empirica examinando a questdo: como ¢é percebida e
interpretada a distribuicdo desigual de riqueza material, de conhecimento
simbdlico, de posi¢coes hierarquicas e relagoes privilegiadas pelos agentes no seu
pensar e agir cotidianos?

para jovens e adultos na entrada no mundo do trabalho e nos primeiros anos da carreira
profissional? Identificamos seis tipos que pertencem a trés grupos: Career Ambition
Optimizing of Chances, Career Ladder Orientation), Status Arrangement (Wage Worker

p g > > g S
Habitus, Company Identification), Strive for Autonomy (Self Employed Habitus,
Personality Growth).
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O projeto da pesquisa “A condugdo da vida cotidiana e orientagdes
biograficas no Brasil: a construgao da (sub)cidadania”

Pergunta da pesquisa
Sinopse

Apesar da sociedade brasileira ser marcada fortemente por condigdes
de desigualdade social, existe uma ampla caréncia de pesquisas empiricas sobre a
questdo de como a condugido da vida cotidiana e as orientagdes biograficas de
pessoas pertencentes a diferentes camadas sociais contribuem para a reproducio
da desigualdade social, e em que medida se diferenciam valores, padrdes de
conducio de vida, objetivos biograficos, assim como a relagdo com recursos de
acao desigualmente distribuidos entre as diversas camadas sociais. Partindo, por
um lado, de reflexoes tedricas particularmente de Max Weber, Charles Taylor,
Reinhard Kreckel e Pierre Bourdieu (cf. Souza, 2003), assim como, por outro
lado, de abordagens da teoria biografica e da teoria do curso da vida (cf. Kiihn,
2004), o projeto empirico visa analisar diferenciadamente valores, conducdes de
vida cotidiana e orientacOes biograficas de brasileiros em diversos contextos
socials, para relaciona-los com a desigualdade social existente. Tal trabalho é, em
primeiro lugar, uma precondicao para desenvolver uma teoria de modernizacao
periférica substancial e empiricamente fundada, que possa substituir a tese, refutada
por Souza (2000), de que a desigualdade social em paises como o Brasil é exclusiva
ou principalmente conseqiéncia de uma modernizagdo e racionalizagdo ainda
nao realizada em grau suficiente, pautada pelo modelo de desenvolvimento dos
paises industriais do “primeiro mundo”. Em segundo lugar, a analise das inter-
relagoes entre desigualdade social e valores, padroes de configuracao da condugio
da vida e da biografia, especificos de grupos sociais no Brasil, cria a base para
uma comparag¢ao das condigoes constitutivas de desigualdade social na Alemanha
e no Brasil. Uma comparacdo deste tipo promete a possibilidade de elaborar
categorias centrais para uma teoria da desigualdade social que, no contexto de
processos de globalizacio, necessariamente tera que ultrapassar um angulo de
visdo restrito a dimensao nacional.

Portanto, no centro da minha pesquisa estao os seguintes focos tematicos:

1. condugio da vida cotidiana e orientacGes biograficas de brasileiros
em diferentes contextos sociais;

2. percepcao e interpretagdo da desigualdade social: como sio
percebidas, explicadas e julgadas as desigualdades sociais dentro
da sociedade brasileira. No Brasil as fortes desigualdades sociais
sa0 “naturalizadas” e aceitas como fato cotidiano?;
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3. comparagdo Brasil-Alemanha: em que medida é possivel transferir
conceitos e terminologias das pesquisas referentes a conducio da
vida, cursos de vida e desigualdade, desenvolvidos na Alemanha,
para fins de uma descricdo diferenciada da situagdo brasileira?
Em que medida revelam-se logicas de articulagao similares ou
diferentes entre diversos ambitos da vida?

No marco destes focos, as pesquisas seguem uma organizacao em duas
fases:

- primeiramente, trata-se de um levantamento descritivo do status
guo no Brasil, construindo categorias centrais e eventualmente
distingdes tipoldgicas;

- com base neste registro descritivo, sdo elaboradas possibilidades
para realizar uma comparagio entre a Alemanha e o Brasil: em
que medida mostram-se categorias similares como na Alemanha,
em que medida as categorias encontradas nas pesquisas alemas
revelam um condicionamento nacional? Onde é possivel verificar
semelhangas nos modos de lidar com a desigualdade social e nos
padrdes de compatibilidade entre ambitos de vida, e onde existem
diferencas?

No que segue, apresento as bases principais para uma fundamentagio
mais detalhada do meu projeto de pesquisa.

Acerca do debate sobre aceitagdo da desigualdade social no Brasil

No debate sobre a desigualdade social, freqiientemente tem-se remetido
a estruturas denominadas “pré-modernas”, relacionadas com as nog¢oes de
personalismo, familismo e patrimonialismo. Em contrapartida, no debate brasileiro
mais recente defende-se a tese de que a forte desigualdade social no Brasil ndo se
deve precisamente a estruturas pré-modernas, mas tem que ser compreendida
como conseqliéncia da modernizacio seletiva, e que especialmente valores e
caracterfsticas modernas como impessoalidade, objetividade, individualidade e
orienta¢ao da pratica competitiva levam a desigualdades sociais e sua aceitacao
no cotidiano. Desde esta perspectiva, a estigmatizacao do suposto pré-moderno
ganha o significado de uma legitimacio ideolégica.

Neste debate, estabelecem-se referéncias particularmente a abordagens
teoricas de Weber, Taylor e Bourdieu. Weber evidencia a importancia cultural de
valores e analisa a trajetéria vitoriosa da racionalidade, da objetividade, do auto-
controle etc. como valores carateristicos em sociedades ocidentais modernas.
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Taylor se ocupa com a significancia de valores para a nossa identidade,
concebendo-a como uma ordem hierarquica de valores que nos permite distinguir
o importante do menos importante. Descreve como desenvolvimento historico
de importancia fundamental a orienta¢do da sociedade ocidental para a conducio
pratica da vida cotidiana, que se torna referencial importante para a autode-
terminacao e a heterodeterminacao da propria vida, ou seja, da propria identidade.
Além disso, Taylor da énfase ao valor que o reconhecimento social possui para a
nossa vida, um reconhecimento que inclui e exclui a0 mesmo tempo, e que se
baseia em valores e padroes de conducido da vida compartilhados, identificando
outros valores/padroes de conducio da vida como “alheios”.

A minha pesquisa parte da explicacdo que Souza apresenta, teoricamente
e historicamente fundada, da desigualdade social no Brasil. Para desenvolver as
linhas teoricas das suas hipoteses, Souza se dedica aos processos de modernizagao
no Brasil apds a abolicao da escravatura. Estes processos estabelecem as bases
para uma forte segregacdo entre os membros de diferentes estratos sociais.
Enquanto membros de camadas superiores e da classe média recebem tanto
oportunidades de ampla participa¢iao na vida publica, como também freqiientam
escolas e universidades particulares — e assim entram em contato com valores e
normas de pafses industriais em processos de modernizagdo —, amplos setores
das camadas sociais inferiores permanecerdo sem uma integra¢io social
abrangente. Membros destes grupos sociais nao recebem nenhuma educagio ou
formagao sistematica, nem possuem espacos de acao em termos de participagao
na vida publica.

De acordo com Souza, nio é como conseqiéncia de um atraso, mas
precisamente como conseqiéncia dessa modernizagao seletiva que se produz,
no Brasil, esta sociedade com o elevado nivel de desigualdades sociais. Apenas as
camadas de classe média e superior adquirem, no processo histérico, as
precondi¢bes psicossociais necessarias para ter sucesso na sociedade brasileira
em transformacdo. Ao mesmo tempo, surge um padrio social de interpretacdo
que relaciona a ascensao e o sucesso pessoal com a disposi¢ao a “desempenho
préprio”. Por causa disso, aumenta a aceitacao da desigualdade social, fazendo
que as pessoas de camadas sociais inferiores freqiientemente carecam de
reconhecimento social. Isto é fundamentalmente a conseqiiéncia de uma forte
segregacdo entre os diversos grupos sociais. Souza explica esta segregacao pela
formacao de diferentes habitus no sentido de Bourdieu. Assim, os valores e
padroes de percurso biografico, especificos dos grupos sociais, implicam ao
mesmo tempo o desenvolvimento de objetivos biograficos, preferéncias culturais,
atividades de lazer e redes sociais especificos para estes grupos.

Souza fundamenta suas teses através de uma perspectiva teérica e historica.
No entanto, ¢ apenas através de pesquisas empiricas que suas suposi¢oes poderao
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ser verificadas, modificadas ou refutadas. Com o meu projeto de pesquisa
pretendo trazer uma contribui¢ao significativa a este respeito.

Desenho da pesquisa e metodologia
Acerca do desenhbo da pesquisa: integragio de métodos

O foco central da pesquisa recaira sobre andlises qualitativas, ja que estas,
devido a maior profundidade de campo, sdao particularmente aptas para revelar
relagGes entre categorias. No entanto, a0 mesmo tempo o projeto pretende vincular
o inquérito qualitativo com um estudo quantitativo prévio. Um levantamento
quantitativo prévio oferece a vantagem de poder averiguar em que medida se
diferenciam valores e objetivos biograficos entre pessoas pertencentes a distintos
grupos sociais. Conclusdes a este respeito nao sao possiveis com base em pesquisas
qualitativas, devido ao nimero reduzido de casos.

Esse estudo quantitativo prévio podera servir como ponto de partida
para analises qualitativas a serem desenvolvidas a seguit®. Pois, apenas com auxilio
de um levantamento com questionarios padronizados, nao é possivel investigar
como acontece, no percurso das biografias, a génese de valores e orientacoes
biograficas especificos de grupos sociais, e quais sao as relacdes causais que existem
entre a situagdo biografica atual, com as estruturas de chances e riscos que ela
envolve, por um lado, e padroes de condugao da vida e objetivos biograficos,
por outro lado. Em contrapartida, um procedimento por duas etapas, como o
descrito, aproveita as vantagens metodologicas respectivas que procedimentos
quantitativos e qualitativos oferecem.

Estudo guantitativo prévio

Vinculado ao meu projeto, tem sido realizado um estudo quantitativo
prévio sob a orientagdo do Prof. Dr. Jessé Souza no Rio de Janeiro com ajuda
de pesquisadores do IUPER], e que atualmente esta sendo estendido para a
cidade de Campos de Goytacazes. No marco do levantamento quantitativo com
questionarios, nio se pretende um inquérito representativo, para o qual o volume
da amostragem deveria ter sido maior, mas o objetivo de garantir, mediante
uma selecdo cuidadosamente fundamentada de critérios de amostragem ¢ a
inclusao de um nimero suficientemente elevado de entrevistados, que o inquérito
permitira dedu¢Ses fundadas sobre a distribuicio de valores e objetivos

¥ Para uma exposi¢do metodoldgica mais detalhada referente as chances da integracio de
métodos, cf. Kluge & Kelle, 2001.
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biograficos, que sao especificos de grupos sociais, para constituir, desta forma, a
base para a seguinte fase qualitativa.

A selecao dos entrevistados se orientou pelas categorias de renda,
formagao, situa¢ao de moradia, estilo de vida e profissao. O objetivo do estudo
¢ selecionar profissGes particularmente tipicas e freqientemente exercidas no
Brasil. Por esta razdo, a selecdo se realizou orientada por numeros fornecidos
pelo IBGE. A amostragem reune pessoas pertencentes as profissdes mais
exercidas, de diversas camadas sociais. Nao sdo todos os brasileiros que conseguem
aprender uma profissdo e exercé-la. Por isso foi preciso incluir outras categorias
para a selecao da amostragem. Como uma grande e crescente parte da populacio
brasileira mora em favelas, recrutamos uma parte da amostragem por motivo
da sua moradia. Finalmente, religido e estilo de vida constituiram outras categorias
teoricamente fundadas para a selecio dos participantes no inquérito. Nesse
contexto, tratava-se de incluir também grupos extremos no inquérito, para nao
construir uma imagem unilateral e distorcida do Brasil.

No total, foram entrevistadas 280 pessoas na cidade do Rio de Janeiro,
selecionadas conforme os seguintes critérios:

Empregado/a domestico/a (n=20), Manicure/pedicure (n=10), Garcom
(n=10), Porteiro (n=10), Taxista (n=10), Empregado da construcao civil (n=10),
Comerciaria (n=10), Vendedor ambulante (n=10), Catador (n=10), Favelado
(n=10), Jornalista (n=10), Profissionais livres (n=10), Hip-Hop-Ativos (n=14),
Funkeiro (n=10), Prostituta (n=10), Empresario/WebDesigner (n=10),
Empresario do mundo gay (n=6), Ongueiro ativista (n=10), Evangélico pobre
(n=15), Evangélico de classe média (n=10), Estudante universitirio (n=10),
Lapeiro boémio (n=20), Mulher moderna (n=15), Perua (n=10).

Na selecao dos entrevistados, procurou-se garantir uma composi¢ao
mista do grupo com relacdo a idade e situacdo de moradia dentro do Rio de
Janeiro. As perguntas foram formuladas numa linguagem comum e compreensivel
para todos. Durante o levantamento foram lidas aos entrevistados. No centro
do inquérito estava o levantamento de dados sobre valores e objetivos biograficos.
Os resultados do levantamento com questionarios no Rio de Janeiro fornecem
uma primeira prova empirica para as teses desenvolvidas por Souza. Assim,
mostram-se, nas respostas, claras diferencas em dependéncia das categorias de
formacdo ou renda. Evidencia-se que objetivos biograficos e valores se
diferenciam de fato claramente entre os grupos sociais.

Estudo qualitativo

A énfase do meu projeto reside na linha de pesquisa qualitativa, ja que
esta permite captar de forma particularmente diferenciada modos subjetivos de
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percepgio e interpretacdo. Pesquisas qualitativas procuram compreender acoes
sociais através da reconstrucio dos modos de ver, dos padroes de interpretacao
e das orientagdes de agentes individuais.

E de relevincia central para a concep¢ao do ato de compreensio a
recorréncia a processos individuais de interpretacdo e atribuicao de sentido,
realizados pelas pessoas que convivem no mundo social (Schiitz, 1974). O ato de
compreensao nao se torna possivel apenas pela observagao de agdes, mas precisa
do conhecimento das intengdes envolvidas nas agdes por parte dos agentes. A
pesquisa qualitativa voltada para a compreensio se esfor¢a por captar e reconstruir,
através de agentes individuais, no¢oes cognitivas, tipificagdes e, portanto, formas
especificas da interpretacdo e percep¢ao do mundo. Ao mesmo tempo, a
compreensio do pesquisador nio se sustenta somente dos dados a analisar, mas
também do seu conhecimento tedrico prévio. Ora, também o pesquisador nao
¢ nenhuma fabula rasa, nenhuma folha em branco, mas percebe o mundo em
virtude de seu sistema especifico de conceitos e nog¢des, determinado por um
saber tedrico e biografico. Portanto, o processo de compreensdo se apdia em
dois pilares: por um lado, repousa em observacOes e andlises empiricas, por
outro em conhecimento tedrico prévio. No sentido que carateriza a compreensao,
estas duas fontes se articulam num entrelacamento de conclusées indutivas e
dedutivas (Witzel, 1982).

Conhecimento tedrico prévio se traduz particularmente na formulagio
do fio condutor pelo qual se orientam as entrevistas qualitativas. O fio condutor
se articula em trés ambitos tematicos:

- primeiramente, reconstrdi-se a conduc¢io da vida cotidiana do
entrevistado. Poderido ser deduzidos “valores no cotidiano” de
significancia central;

- asituaglo biografica do entrevistado ¢ tratada detalhadamente na
entrevista — tanto com relacdo a vida profissional como a vida
privada. A analise destas seqliéncias de entrevistas possibilita a
reconstrucao de valores e objetivos biograficos centrais, assim
como dedugdes acerca da génese de orientagoes e padroes
interpretativos especificos de grupos sociais;

- na fase final, o tema “desigualdade social no Brasil” é tematizado
de forma explicita: em que medida os entrevistados percebem
distin¢des sociais, que importancia atribuem a estas distin¢Oes e
como as justificam e explicam? A andlise destas seqliéncias de
entrevista permitira conclusdes sobre a questao de se a desigualdade
social no Brasil é “naturalizada” e como se poderd explicar a
acomodacao com esta situacao no cotidiano.

Para poder analisar as questSes esbogadas, os seguintes ambitos tematicos
se traduziram na elaboracao do fio condutor:
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- Ambito tematico “Conducio da vida e valotres no cotidiano™:
como ¢ a rotina diaria? (durante a semana, no final de
semana);
aonde ambitos de vida se relacionam sem problemas,
aonde surgem ambivaléncias e como os entrevistados lidam
com estas ultimas;
qual a significincia que possuem valores (por exemplo,
sucesso, solidariedade, amor, fidelidade, honestidade,
conformidade com as regras) no agir cotidiano ou para a
conducio da vida e a interpretagao da vida social;

a que grupos o entrevistado se julga pertencente;

com quem ha um contato regular;

quais regras que se aplicam para o reconhecimento social;
como sao descritos outros grupos sociais? Que
importancia tém a vida familiar, os amigos e o lazer para
os entrevistados;

Quais sdo os modos de agao mediante os quais se pratica
encerramento social? E como se distinguem, a esse
respeito, modos de orientagdo e agiao entre pessoas
pertencentes a diferentes grupos sociais;

como estdo estruturadas as relacbes com pessoas do sexo
Oposto;

como estao estruturadas as relacbes com membros de
outras geragoes;

- Ambito tematico “Percurso biografico & identidade™:
quais percursos biograficos os entrevistados descrevem;
como os entrevistados interpretam seu proprio percurso
biografico;
que profissao os entrevistados exercem;
que importancia possui o ambito vital do trabalho para a
vida dos entrevistados;
Para que objetivos esta voltado o desempenho pessoal?
O que se manifesta como limite para as expectativas de
desempenho;
que importancia se atribui a sucesso e insucesso;
em que ambitos e em que medida os entrevistados
acreditam ter uma influéncia dirigente sobre o percurso
de sua biografia;
qual o papel atribuido a estruturas, relagdes pessoais,
religido e imprevisibilidades.



DESIGUALDADES SOCIAIS E SUB-CIDADANIA... 131

- Ambito tematico “Percepcio e interpretacao de diferencas sociais™
como os entrevistados descrevem a sociedade brasileira?
Como sdo designadas caracteristicas em comum e
diferencas entre os brasileiros;
quais diferengas sociais sio designadas;
como interpretam a desigualdade social existente no Brasil;
que dimensdes morais e normativas os entrevistados
alegam para explicar distingdes sociais;
que importancia possuem co-gestao e autoridade para os
entrevistados;
como os entrevistados interpretam diferencas sociais entre
paises distintos? De que modo se referem a globalizacao;
que importincia os entrevistados atribuem a politica para
suas vidas.

As pesquisas se realizam tanto na cidade do Rio de Janeiro, como também
na regiao do Estado. O Rio de Janeiro oferece, como poucas outras cidades, um
quadro das mais violentas desigualdades sociais. Portanto, para pesquisas empiricas,
o Rio de Janeiro oferece um marco ideal para poder reconstruir a percepcao
subjetiva da sociedade por parte de membros das mais diversas camadas. Nos
limites de um estudo restrito apenas a cidade do Rio de Janeiro, existiria o risco
de resultar um quadro distorcido que nio seria carateristico nem para o Brasil,
nem para o estado do Rio de Janeiro. Pois o Rio de Janeiro possui um estatuto
especial em muitos aspectos (por exemplo, rendas acima da média, elevadas
taxas de criminalidade, contato intenso com turistas estrangeiros). A extensdao do
estudo, da cidade para o Estado, traz a vantagem de poder levantar dados
empiricos tanto em regides de carater mais rural e agrario, como em cidades
menos destacadas na ribalta do interesse do turismo e da midia. Pretendemos
aproveitar este fato com a realizagao de entrevistas na cidade de Campos, como
segunda maior cidade do Estado, e em localidades menores nos seus arredores.

A selecao das pessoas para a entrevista se efetua com base no estudo
quantitativo. E importante, a este respeito, incluir um amplo espectro de pessoas
procedentes de camadas sociais inferiores, bem como da classe média. Para
poder captar diferencas especificas ligadas ao sexo, havera de distinguir entre
territorios tipicamente masculinos, tipicamente femininos e de carater misto. Além
disso, deverao fazer parte do estudo formas particularmente tipicas de vida e de
profissao, como também tipos especiais, para registar interpretacOes contrastantes
da sociedade. As entrevistas centradas em problemas (Witzel, 1982 e 2000) sao
realizadas num ambiente pessoal, a maior parte na casa dos entrevistados ou no
local de trabalho, caso ali seja possivel uma conversa tranqiila. Uma entrevista,
via de regra, dura aproximadamente 90 minutos.
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Conclusio

Com a apresenta¢ao do projeto eu queria dar um exemplo em que a
metodologia da pesquisa qualitativa e uma perspectiva do /ife course research podem
ser uteis para a analise do tema das desigualdades sociais. Este tema, que ja é
muito importante, se tornard mais relevante ainda em virtude dos processos de
globalizagao atualmente em andamento. Uma consequéncia para a Sociologia —
e a0 mesmo tempo grande desafio — é desenvolver categorias tedricas e
empiricamente aprofundadas com as quais os processos de reproducio das
desigualdades e de mudangas sociais podem ser analisados de uma perspectiva
transnacional.

Para enfrentar este desafio se necessita de mais estudos empiricos que
comparem as instituicdes e as orientagdes biograficas entre varios paises, e
relacionem estes resultados com analises tedricas. Especialmente faltam estudos
longitudinais que integrem métodos quantitativos e qualitativos. Diante deste
desafio, meu pequeno projeto empirico nao pretende oferecer solugdes gerais.
O alvo ¢ incitar e animar a articulagdo de discussoes e abordagens téoricas
relacionadas a desigualdade social com pesquisas empiricas baseadas em uma
perspectiva biografica. Se no futuro mais pesquisas serdo realizadas com este
foco, se abrira a possibilidade de desenvolver e aprofundar reflexdes tedricas a
base de um conhecimento empirico amplo. Entendo o meu projeto como um
elemento. Os primeiros resultados serao publicados no fim do ano 2005.
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RESUMO
Designaldades sociais e sub-cidadania na perspectiva do Life Course Research: a
condugdo da vida cotidiana e orientacoes biogrdficas no Brasil

Neste artigo apresento um projeto empirico que estou atualmente
conduzindo no Brasil. O foco do projeto é a questdo de como as
desigualdades sociais podem ser analisadas através de entrevistas qualitativas
centradas no tema da vida cotidiana e nas orientages biograficas. O artigo
resume brevemente alguns elementos fundamentais do Life Course Reserach
antes de introduzir os alvos e a metodologia da pesquisa. Partindo, por um
lado, de abordagens baseadas no Life Course Research e, de outro lado, de
reflexdes tedricas particularmente de Max Weber, Chatles Taylor, Reinhard
Kreckel, Pierre Bourdieu e Jessé Souza, o projeto empirico visa analisar
diferenciadamente valotes, conducgoes de vida cotidiana e orientacoes
biograficas de brasileiros em diversos contextos sociais, para relaciona-los
com a desigualdade social existente. A andlise das inter-relacdes entre
desigualdade social e valores, padroes de configuracao da condugio de vida e
da biografia, especificos de grupos sociais no Brasil, cria a base para uma
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comparacio das condi¢es constitutivas de desigualdade social na Alemanha
e no Brasil. Uma comparacio deste tipo promete a possibilidade de elaborar
categorias centrais para uma teotia da desigualdade social que, no contexto
de processos de globaliza¢io, necessariamente tera que ultrapassar um angulo
de visdo restrito a dimensao nacional.

Palavras-chave: Life Course Research; sub-cidadania; vida cotidiana;
desigualdade social

ABSTRACT
Social inequalities and sub citizenship from the perspective of Life-Conrse Research:
Everyday life conduct and biographical orientation in Brazil

This article presents an empirical project which I am at present conducting in
Brazil. The focus of the project is on the question of how social inequalities
can be analyzed by means of qualitative interviews centered on the theme of
everyday life and biographical orientation. The article summarizes briefly the
fundamental aspects of Life Course Research before introducing the object
and research methodology. Starting, on the one hand, from approaches
based on Life Course Research and on the other from the theoretical
reflections particularly of Max Weber, Chatles Taylor, Reinhard Kreckel,
Pierre Bourdieu e Jessé Souza, the empirical project offers a differential
analysis of values, everyday life conduct and biographical orientations of
Brazilians in diverse social contexts in order to relate them with existing
social inequality. The analysis of the relations between social inequality and
values, life conduct configurations and biography specific to social groups in
Brazil creates a base for a comparison of the constitutive conditions of
inequality in Germany and Brazil. A comparison of this type promises the
possibility of elaborating key categories for a theory of social inequality that,
in the context of globalization, will necessarily have to transcend an angle of
vision restricted to the national dimension.

Keywords: Life Course Research; sub-citizenship; everyday life; social
inequality
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PROCESSO COMUNICACIONAL E
INTERSUBJETIVIDADE EM GABRIEL TARDE

Mauro Guilherme Pinbeiro Koury

A Sociologia de Gabriel Tarde tem por objetivo principal a compreensio
da relagio entre os individuos e a sociedade através das relacoes interpsiquicas'.
Um espago de subjetividade que se realiza, na sua forma comunicacional, pela e
através da troca intersubjetiva.

Esta forma de fazer sociologia da primazia aos individuos na relagao
social, enquanto criagdo e formagdo de processos sociais sempre instaveis. Esses
processos de instabilidade sdo fundamentais na analise sociologica em Tarde
porque indicam o sentido permanente de criagdo das a¢oes sociais.

As agles sociais, por sua vez, sdo vistas e sentidas como produtos das
relagbes entre subjetividades. Subjetividades que, ao interagirem, fundam de forma
simultanea espagos de acomodacio ou de resisténcias.

Os processos sociais na analise tardiana vivem a todo o momento, neste
sentido, tensionados por forcas da conservagido e da inovagdo. Nunca se
determinam em si e por si mesmos, mas, sempre, de forma conflitual, habitam
um espago de adaptagio ou de adequagio dependente do conjunto hegemodnico
das forcas em interacdo em um momento dado.

A relagdo tempo-espaco deste modo é fundamental para a analise
tardiana. Nela se locam as possibilidades objetivas oriundas das trocas entre
subjetividades e das tensoes delas resultantes. TensOes estas, por sua vez,
movimentadas pelas acomodagbes a um projeto possivel produzido pelas aliancas
entre as forcas em trelacdo e as novas formas e sentimentos de inovacio dela
advindos.

Analise social em Tarde: categorias fundamentais
Na tentativa de ampliar as bases compreensivas de seus estudos e

pesquisas, Tarde enfatiza o jogo de trés categorias. Categorias por ele consideradas
como fundamentais e que administram em seu jogo circular continuo todos os

! Para uma introdugio a obra de Gabriel Tarde em portugués ver, Koury (2003) e Vargas
(2000).
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fendémenos sociais. Estas categorias sdo as da repeticao, da oposicio e da adaptacio
(Tarde, 1898b).

A categoria da oposicdo para Tarde equivale, exclusivamente, a figura
sob a qual uma diferenca se distribui na repeti¢ao para limitar esta e abri-la a uma
nova ordem ou a um novo infinito. Por exemplo, quando os homens se opdem
no processo interativo (Tarde, 1898b, p. 136), parecem renunciar a um processo
de crescimento dado ou a um processo de multiplicacdo para formar totalidades
limitadas, optando por séries indefinidas.

O que permite, assim, a constitui¢ao de infinitos de uma outra espécie.
Ou, o que é o mesmo, uma repeti¢ao de outro cariter e formato que, se de um
lado, adapta-se ou acomoda-se, logo se volta contra ela mesma, em novas
oposigoes, e assim sucessivamente (Tarde, 1897 e 1898b).

A adaptacio, por sua vez, ¢ uma categoria sob a qual correntes de
repeticdo se cruzam e se integram numa repeticdo superior. Os processos
repetitivos ndo se desenrolam, deste modo, sem uma resisténcia individual e
coletiva. A tensdo provocada pelo processo de resisténcia quer individual, quer
coletiva, implica no processo criativo da a¢ao subjetiva em interacdo, o que Tarde
chama de inovacio.

Tarde chega a afirmar que sao os processos inovadores, em constante
oposic¢ao a adaptacio, que inventam e reinventam o social. Esta reinvencao se da
a partir da resisténcia dos que se recusam a imitar ou adaptar-se as formas pensadas
como convencionais em um tempo e espaco determinado.

A repeticdo, que se estabelece ou acomoda-se através de um processo
de imitagdo, nio se faz, deste modo, sem a resisténcia e sem a oposicdo (Tarde,
1897). Um processo ou uma acdo de oposicao sempre ¢ seguido, por sua vez,
por uma nova agio e um novo processo de adaptacio da sociedade, dos grupos
e dos individuos (Tarde, 1898b).

E esta adaptacio que permite uma estabilidade proviséria. Equilibrio
ténue que, por sua vez, sera sempre desestabilizado no processo de surgimento
de uma nova diferenga ou invencio, realizada pela oposi¢ao e resisténcias ao ja
instituido, e assim por diante.

A invencio ou diferenca para Tarde (1890), deste modo, aparece entre
repetices, e cada repeticio supoe uma diferenca de mesmo grau que ela. Tarde,
neste sentido, segundo Deleuze (1898b, p. 137), vé

<..d imitagdo como a repetigdo de uma invengdo, a reproducdo como repeticao de uma variagdo,

a irradiagdo como repeticao de nma perturbagao, a somagdo como repetigao de um diferencial

().
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A sociedade, segundo Tarde, desta maneira, pode ser definida pelo
processo de imita¢ao®.

Ainvencio, para Tarde, contudo, nio é uma a¢ao simplesmente individual.
Afirma em um dos seus mais importantes textos, (1890, p. 86), que a invencio
“atravessa o individuo”, o que significa dizer que as novas agdes individuais nao
sdo a demonstracdo exclusiva de uma subjetividade especial, pois a influéncia
externa esta também presente enquanto expressao imitativa.

Para Tarde (1890, p. 91), a configuracdo de um social aparece como

..umia colecdo de seres com tendéncia a se imitarem entre si, ou que, Sem e imitarens, atualmente,

se parecem, ¢ suas qualidades comuns sdo cpias antigas de um mesmo modelo.

Nesta defini¢ao, Tarde atenta para um conceito importante na sua analise
sociologica que é o conceito de intersubjetividade.

As produ¢des humanas erigidas do contato comunicacional entre
subjetividades individuais fundariam instancias regulares e de regulacio. Instancias
estas que agiriam e movimentariam o espagco comum criado, isto é, o ambiente
societario.

Este movimento regular, e, respectivamente, impelido pelos processos
regulatérios nele formados, se faria através de repeti¢Ges. Repeti¢oes, ¢ bom
frisar, como um movimento que se processa sempre em choque com as novas
interfaces dos processos de interacdo entre subjetividades, e das leis logicas da
imitacao.

Segundo Antunes (2003, p. 7), entdo, as leis l6gicas da imitacao atuam
quando uma inovagdo é considerada por uma subjetividade individual como
mais proveitosa ou adequada do que as demais. A categoria de intersubjetividade
¢ pensada, deste modo, como uma conseqiiéncia das trocas comunicacionais e
acOes interativas estabelecidas entre subjetividades relacionais.

Comunicagio social e o processo de intersubjetividade

A intersubjetividade ¢, para Tarde (1901, p. 47), uma conseqiiéncia da
natureza sdcio-comunicativa dos individuos. O elemento comunicacional refor¢a
a agao criativa dos sujeitos na fundamentagao objetiva de um social dado. Indica,
20 mesmo tempo, que um mesmo processo social sé pode ser pensado por

% Gabriel Tarde exerceu grande influéncia nos interacionistas da Escola de Chicago, nas
quatro primeiras décadas do século XX, a categoria de imita¢ao tendo servido para definir
o conceito de atitude, nos estudos de Thomas e Znaniecki sobre o processo de migracao
e adaptagdo camponesa da Polonia para os Estados Unidos, e os trabalhos de Robert
Park sobre os espacos de interacio entre os #zass media e a vida democratica.
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uma perspectiva que leve em conta as trajetérias objetivas dos resultados das
esferas de acomodagio, vitoriosas ou hegemodnicas no choque entre diversas
tendéncias subjetivas, ou projetos individuais em intercurso.

Tarde (1890, p. 111) pensa os individuos, deste modo, como sendo supra-
socials, antes de sociais. Distancia-se, assim, na sua analise do caminho objetivista
e holista de andlise socioldgica tracado por Durkheim, seu conterraneo e
contemporaneo (Romero, 1969 e Vargas, 2000). Este distanciamento critico
reforca as esferas da acdo criativa das subjetividades em interacdo e do choque
acomodativo das subjetividades em troca aos elementos compartilhados e ja
estabelecidos, através da tendéncia a repeticdo e a lei universal da imitagao.

Tarde, em Les Lois de limitation. Etude Sociologigue (1890), sua obra mais
conhecida, defende uma sociologia do pluralismo das relagdes dinamicas entre
individuos e grupos sociais na formacio societaria de uma forma bem explicita.
Condena, também e a0 mesmo tempo, as teorias objetivistas, organicistas e
evolucionistas da sociedade. Marsden (2000, p. 54), ao analisar os caminhos e
proposi¢des metodologicas tardianos, afirma que Gabriel Tarde oscila entre a
analise de um individualismo subjetivo e a da comunicagio intersubjetiva, sendo
uma ou outra dominante, no conjunto da sua obra.

Marsden dispde esta oscilacio quando afirma que a construcio
sociologica tardiana tende a enfatizar, em alguns momentos, a acdo da categoria
da invengdo e a agdo subjetiva como propiciadoras da criagdo societal e, em
outras ocasides, os resultados objetivos da comunicacdo intersubjetiva como
ancilares da construcio social. Este balanco, contudo, acredita, é mais aparente
do que real.

De fato. Através de um desenho analitico mais acurado dos caminhos
metodolégicos dispostos na obra de Tarde, vé-se que ele enfoca ndo um ou
outro momento, mas informa que sao os choques entre a adapta¢io e a inovagao
que dao movimento, defini¢io e sempre indefini¢cdo, enquanto determinacio de
momentos tempo-espaciais especificos e passiveis de superagdo, ao processo
social.

Movimentos conflituais da imitagdo e o processo de inovagio

Os movimentos conflituais existentes nas leis l6gicas da imitagao, onde
estdo presentes a repeticdo e o seu contrario, induzem uma continuidade da a¢ao
sobre o que ja foi estabelecido socialmente. Disp&e, também e a0 mesmo tempo,
possibilidades temporal e espacialmente delimitadas da construgdo social presentes
através das agéncias e agendas projetivas das subjetividades no jogo comuni-
cacional, base micro da criacdo social.

A analise sociolégica, assim, para Tarde, tem que partir e buscar
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compreender 0s processos imitativos objetivados de uma tendéncia hegemonica,
de um social dado, através das acOes projetivas de interesses subjetivos na troca
com outros sujeitos da agdo. Nas tensGes resultantes da troca entre os elementos
objetivados na pratica intersubjetiva e os interesses subjetivos que se fazem
presentes como movimento societal, deste modo, se fundamentaria a analise
social.

Analise que parte do levantar e mapear os padrées acumulados das
trajetorias societarias dispostos em uma sociedade especifica. Padroes estes,
hegemonicos ou de trajetorias vencidas e que passeiam como fantasmas frente
aos padroes preeminentes, ou ainda, aqueles em busca de afirmac¢ido, como
novidade, ou mesmo de acomodagido através da imitagdo e adaptacdo a cada
momento continuo das a¢cdes dos homens enquanto subjetividades.

Tarde vé nos processos de imitacdo e adaptagdo a caracteristica constante
do fato social. Esta caracteristica ¢ tida como constante porque, se olhada para
trds como elementos s6cio-historicos acumulados de uma sociedade dada, perfaz
os caminhos hegemonicos tragados na dura disputa entre interesses subjetivos
em relacdo e que formam e fundamentam o jogo societario. O jogo societario,
portanto, formado e instaurado através da agao comunicativa presente e fundante
da intersubjetividade, como pratica objetivada das aliancas ou dominagdes
resultantes das agdes entre subjetividades.

A imitacdo para Tarde, deste modo, encontra-se ligada ao processo de
identificagdo, em suas multiplas e possiveis dire¢des de propagacao. Este processo
de identificagio, porém, se serve, de um lado, como elemento estruturador de
um olhar contemporineo de um tempo e de um espago especifico, ocupa
também e, sobretudo, de outro, o vasto terreno que vai das categorias de
dominacio a de controle e influéncia, indo até as categorias de resisténcia e de
contra-repeti¢ao.

A categoria da imitacdo ¢, para Tarde, portanto, uma fonte de oposicio
e de inovagdo. Segundo Vargas (2000, p. 224) cada progresso do saber “%ende a
nos convencer de que todas as semelhangas sao devidas a repeticies”.

O sujeito da ac¢do ao imitar, repassa todas as formas sociais dispostas
como dominantes e que o colocam como ser no mundo. Ser no mundo porque,
também, produto de praticas societarias anteriores que se fizeram hegemonicas,
buscando adaptar suas necessidades ou projetos e interesses a elas. Ao assim agir,
procurando se adaptar as situacOes ja criadas através das disposicdes projetivas
em processo de acdo, por ele acionadas, inova. Esta inova¢io ndo € outra coisa,
porém, do que uma busca de adaptac¢io a tendéncia dominante de sua necessidade.

Recorre, deste modo, ao passado. Esta recorréncia o impele, enquanto
ser no mundo, para as a¢oes do presente, enquanto necessidades a serem satisfeitas,
20 mesmo tempo em que mapeia o futuro enquanto palco de novidades a vir,
advindas das a¢des em tensdo entre presente e passado. Inventa, pois, ao procurar
adaptar-se e imitar os processos hegemonicos no processo de repeticio.
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A invencdo, destarte, é a conseqiiéncia factual de interacGes subjetivas,
obtidas no jogo conflitual com a intersubjetividade objetivada socialmente. A
a¢ao subjetiva individual é pensada, entdo, conseqiientemente, nos termos de um
gerenciamento de processos relacionais, e como um processo sempre inovador.

A agdo entre subjetividades, portanto, é vista por Tarde, no conjunto de
sua obra e, principalmente, nos estudos La Lagigue Sociale (Tarde, 1895b) e Etsudes
de Psychologie Sociale (Tarde, 1898a), como a adaptago social elementar. Elementar,
por ser capaz de se espalhar e se fortificar em uma série circular envolvendo as
categorias de repeticdo, oposicdao e adaptagio.

O processo intersubjetivo ¢ assumido e a0 mesmo tempo questionado
pelos sujeitos da acdo, no processo incessante de repeticio e imitagao. As margens
conflituais, nesse sentido, sao sempre enlarguecidas ou estreitadas de acordo com
as solugOes imitativas, postas em pratica pelos individuos em relacdo, em um
processo de repeticio.

No simples ato de escolher uma cor que melhor se adeque a um espago
delimitado, por exemplo, os individuos dispostos na a¢ao péem-se em sintonia
com todo um passado estético. Passado que orienta as cores no presente e projeta
os individuos, enquanto estética do lugar, ao espago que pretendem pintar.

Nesse momento forjam possibilidades e mapeiam o futuro com as
tendéncias a escolher e a, por fim, escolhida. O que faz sobrepujar a categoria de
adaptac¢do a de oposicio.

A categoria de oposi¢io, assim, nos movimentos circulares que marcam
o jogo interativo das a¢Oes subjetivas, pode ser eliminada ou apaziguada no
processo mesmo de sua prépria expansio. O que a leva a estreitar-se ou alargar-
se e, em um dos seus caminhos de imita¢io, reencontrar-se em uma nova inven¢ao
(Tarde, 1895b). Ea repeticdo, desta forma, que existe para a diferenca.

Em L Opposition Universelle’ Tarde (1897, p. 445) afirma que nem a
oposi¢iao e nem mesmo a adaptacdo traduzem a representacdo da diferenga em
si mesma. Isto é, como aquela diferenca que a nada se opde e que de nada serve,
ou como a diferenga que se estabelece como o fim das coisas. O processo de
repeticdao, assim, ao aprofundar-se nesta concepgio, se localiza entre duas
diferencas e executa um movimento de passagem constante de uma ordem de
diferenca a outra.

Tarde, nos Essais et Mélanges Sociologique (18952), informa que o processo
de repeti¢do executa o movimento intercambial entre varias ordens de diferengas,

* Vet a tradugio do capitulo VII deste livro, denominado “A oposi¢io ¢ a adapta¢io”,
publicado na RBSE - Revista Brasileira de Sociologia da Emogao, v. 2, n. 4, abril de 2003.
http://www.rbse.rg3.net. Ver, também, a traducio de Les Lois Sociales, publicada na
mesma RBSE em trés partes: v. 3, n. 9, de dezembro de 2004; v. 4, n. 10, de abril e n. 11,
de agosto de 2005.
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como, por exemplo, a oscilagdo da diferenca externa a diferenca interna, da
circulacio entre a diferenca elementar a diferencga transcendente, ou da diferenca
infinitesimal a diferenca pessoal e monadolégica. A repeti¢do, portanto, ao ter
pot objetivo apenas ela mesma, pode ser definida como o processo pelo qual a
diferenca nio aumenta nem diminui, mas vai se individualizando.

O processo de invengao marca, deste modo, a conjugagao ou a conexao
de diversos cursos de confianga e voli¢do, diferente dos processos de oposicao
e imitacdo. O primeiro processo diferencial, a oposi¢ao, traz marca da influéncia
de uma dire¢do sobre outra, através de um embate binario. O segundo processo,
de imitagao, por sua vez, indica o acesso ou difusdo de um caminho de crenga e
de aspiragdes. O que se repete, assim, o que se alastra, ndo sdo as sensagoes, ou
modelos de comportamento ou, ainda, representagdes, pois essas no¢des sio
unicamente produtos das intersec¢oes de sensagles e representagoes.

A Sociologia de Gabriel Tarde

Para Deleuze (1898b, p. 269) ¢é inteiramente falso reduzir a sociologia de
Gabriel Tarde a um psicologismo ou mesmo a uma psicologia social. O objeto
da sociologia de Tarde ¢, portanto, o estudo dos fluxos de crencas, confiangas,
aspiracdes, anseios e desejos no espaco societal.

O espago, portanto, encontra-se centrado em meio a um mapeamento
dos campos tangenciais de confianca e de anseio e aspiracdo. Compde, nesta
direcdo, uma tematica distinta do estudo macrossociolégico e holistico das
representa¢oes coletivas de Durkheim ou da construcio analitica dos tipos ideais
e de acdo social de Weber.

O que Tarde censura em Durkheim, entdo, é o seu pressuposto de tomar
como dado o que ¢é preciso explicar, a similaridade entre os individuos sociais. O
campo analitico tardiano combate, assim, a visdo de uma realidade su7 generis e
exterior aos individuos sociais durkheimiano.

Coloca como alternativa para esta tendéncia analitica a dimensao tedrica
de que a sociedade é constituida pelas interagdes simples e pequenas invencdes
de homens comuns. Intera¢des que interferem entre correntes imitativas,
adaptando-se, resistindo e reformulando a légica social a cada novo conjunto
de movimentos inter-relacionais (Tarde, 1897).

A subjetividade e as emogdes, deste modo, para Tarde sdo resgatadas
como elementos presentes e significantes dos individuos sociais e das suas inter-
relagbes com outros sujeitos sociais. Instaura, destarte, uma outra forma de olhar
para o social. Forma esta, por sinal, bastante significativa para a analise das ciéncias
socials e, principalmente, para as andlises sociologicas e antropolégicas.

A proposta tardiana de analise do social remete, portanto, para a acuidade
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critica das micro-situacSes e das micro-relagdes sociais. Micro-relacSes e micro-
situagOes que ndo se estabelecem, necessariamente, apenas, entre dois individuos,
mas que ja se encontram em processo de gestagdo criativa em um e cada individuo
social relacional de um tempo e espago singular.

O que amplia o debate sobre o social para as agoes constitutivas das
relagoes entre emogao e formas de sociabilidade, emergidas em cada singularidade
histérica especifica. Expande, assim, as discussdes sobre a sociedade, quando a
entende como um espago de subjetividade que se realiza, na sua forma
comunicacional, através das trocas intersubjetivas e interpsiquicas.

Através do método de micro-analise e da subjetividade, Tarde busca
compreender como se elabora continuamente a construcdo e a constituicdo do
social. Edificagdo alcancada através das relagdes entre sujeitos singulares e suas
inter-relagdes, movidos por um processo dialético constante entre as categorias
da diferenca e da repetigao.

A elaboragio tedrica e metodologica de Gabriel Tarde, enfim, permite
entender como e porque a repeticio soma e integra pequenas variagoes do mesmo
transformando-o em diferentes formas e possibilidades organizativas de
intersubjetividades, em um social dado. Busca, portanto, resgatar, o que ele chama
em La Logigue Sociale (1895b), de o diversamente diferente.

Para finalizar

A obra de Tarde, atualmente, vem sendo re-visitada internacionalmente
e, desde a década de noventa do século passado, reeditada. O conjunto de seus
trabalhos tem sido considerado como precursor na analise da subjetividade e
das emogdes, como elementos significativos para o entendimento da sociedade.
Analisado, também, como obra fundamental para as pesquisas atuais que procuram
ampliar os campos de compreensdo sobre o processo de formagao do individuo
e da individualidade contemporinea.

A releitura da obra de Tarde, deste modo, é fundamental para aqueles
que enveredam pela sociologia e antropologia da emociao (Koury, 2004), e
procuram desvendar os pressupostos 16gicos das formas possiveis de sociabilidade
e, especificamente, da sociabilidade Ocidental.
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RESUMO

Processo comunicacional e intersubjetividade em Gabriel Tarde

Este ensaio discute a importancia da obra de Gabriel Tarde para as Ciéncias
Sociais e, especificamente, para a Antropologia e a Sociologia das Emogdes.
Compreende a relagdo entre os conceitos tardianos de intersubjetividade e
comunicagio social, através das categorias 16gicas de repeti¢io, oposicio e
adaptacio, por ele consideradas fundamentais na administra¢do dos
fendmenos sociais. Busca contribuir, assim, para a importincia de uma
releitura da Sociologia de Gabriel Tarde na contemporaneidade, enfatizando
a dimensao teorica presente e essencial a leitura do social tardiana, de que as
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sociedades sdo constituidas através das interagdes simples dos homens
comuns. Os quais, na procura de adaptarem-se, resistem e reformulam a
légica social a cada novo conjunto de movimentos inter-relacionais.
Palavras Chaves: Gabriel Tarde; subjetividade; intersubjetividade;
comunicac¢do social

ABSTRACT
Communicational process and intersubjetivity in Gabriel Tarde

This essay discusses the importance of the work of Gabriel Tarde for the
Social Sciences and, specifically, for the Anthropology and the Sociology of
Emotions. It explains the relation between Tarde’s concepts of inter-
subjectivity and social communication, through the logical categories of
repetition, opposition and adaptation, considered by Tarde the basics in the
management of social phenomena. It seeks to contribute thus towards a
contemporary re-reading of the sociology of Gabriel Tarde, emphasizing
the theoretical dimension essential to the Tarde’s reading of the social; that
societies are constituted through the everyday interactions of common men.
The latter, in the process of adapting, resist and reformulate the social logic
to each new set of inter-relational movements.

Keywords: Gabriel Tarde; subjectivity; inter-subjectivity; social
communication

Recebido para apreciacio: novembro de 2005
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FILOSOFIA POS-ANALITICA?
EM TORNO DO PENSAMENTO
DE RICHARD RORTY!

Giovanni da Silva de Queiroz

Neste texto defendemos a visao de filosofia de Richard Rorty de algumas
criticas que lhe foram enderecadas. Estas criticas situam-se em duas perspectivas:
numa delas, o pensamento rortyano esta comprometido com uma visao pos-
moderna incapaz de fazer uma critica adequada ao capitalismo e, em outra
perspectiva, 0 pensamento rortyana cai num relativismo equivocado. Procuro
mostrar que ambas as perspectivas surgem de um desejo de dar um fundamento
metaffsico a filosofia, isto é, de um desejo de encontrar um fundamento para a
filosofia que esteja além da contingéncia a qual estamos inseridos — desejo que se
alimenta de uma realidade ndo-humana a partir da qual se julga as praticas e
instituicdes humanas. A preocupag¢do com a linguagem insere-se na filosofia
contemporanea a partir dos limites encontrados no conceito de representagio,
caracteristico da filosofia moderna iniciada por Descartes. Rorty é herdeiro desta
tradicdo, a filosofia lingtifstica, embora alguns os qualifiquem como filésofo pos-
analitico, e, no debate contemporaneo acerca do “problema do fundamento”, é
contraposto a outros filésofos da tradi¢do analitica (Putnam e também
Habermas). Acredito que sua insisténcia no desejo de solidariedade, na busca
por alargarmos o universo daqueles a quem chamamos de “nds” e no conceito
deflacionista de verdade, que vem a ser tio somente um elogio a crengas que
ndo estdo em disputa, sdo os instrumentos que temos para lidar com nossa
crenca de que nao podemos retornar as dicotomias tradicionais da metafisica
(esséncia e aparéncia, numeno e fenémeno), nem as dicotomias tradicionais da
epistemologia (sujeito e objeto, opinido e conhecimento, ciéncias naturais e ciéncias
humanas), nem escapar de nossas peculiaridades histéricas, culturais e temporais.

' Uma ptimeira versdo deste trabalho foi apresentada no evento Quintas Sociais, promovido
pela Coordenagio do Curso de Graduacdo em Ciéncias Sociais e pelo Programa de Pés-
Graduagio em Ciéncias Sociais, UFPB. Agradeco ao Prof. Dr. Terry Mulhall pelos
comentarios e observagdes oferecidos na ocasido e o debate que se seguiu serviu para que
eu aprimorasse argumentos. Agradeco, ainda, as observagdes de um re¢feree anénimo.
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O problema

Dois textos de autores brasileiros, apoiados em tradi¢des filosoficas
distintas, discutem o pensamento de Richard Rorty. O primeiro deles é uma
resenha de Para realizar a América’. A autora, Suze de Oliveira Piza, faz uma
pequena apresentagdo de Richard Rorty, dizendo ser um dos filésofos mais
festejados no meio académico contemporaneo; que ele se apresenta como burgués
liberal pés-moderno (ou como liberal romantico burgués), que acredita em
reformas gradativas que facam avancar a solidariedade, a justica econémica e a
liberdade dos cidadaos. Este liberalismo reformista, segundo a autora, ndo tem
necessidade de nenhuma fundacio filoséfica; assim, ndo postula como necessaria
a elaboracdo de uma teoria sobre a injustica social, mas tdo somente um
alargamento da sensibilidade (o sentimento de solidariedade, capaz de fazer um
grupo identificar-se com o “outro”) e compromete-se com um desejo de reduzir
a crueldade, mediante a utilizagdo de um vocabulirio adequado, “marcando a
preocupacdo da corrente filoséfica pragmatista com a linguagem” (Piza, 2003,
p. 132). A autora tece, ainda, varias considera¢oes sobre uma resenha de Renato
Janine Ribeiro, afirmado que ha uma “afinidade” entre o “pensador estaunidense”
e o autor da resenha e que este apresenta uma “condescendéncia excessiva’” para
com os Estados Unidos, condescendéncia partilhada pelos tradutores do livro
em questdo. Tanto Rorty quanto os tradutores sustentam que ¢ velho ser contra
o imperialismo norte-americano; a autora lembra que mais “velho” é o sistema
capitalista que deseja um sonho tio velho como o sonho americano.

O segundo texto intitula-se “O Relativismo como contraponto”, de
autoria de Bento Prado Jr.” Neste, Richard Rorty é apresentado como herdeiro

*Piza, Suze de Oliveita. Para realizar a América, de Richard Rotty, e sua recep¢io no Brasil,
Critica Marxista, Sio Paulo, n. 17, p. 131-140, nov. 2003. O pretexto do artigo ¢ a traducio
coordenada por Paulo Ghiraldelli do livro de R. Rorty, Achieving our Country — leftist
thought in Twentieth-Century America (original de 1998; Para realizar a América: o pensamento
de esquerda no sécnlo XX na América, Rio de Janeiro: DP&A, 1999). A autora comenta,
também, a resenha de Renato Janine Ribeiro, “Os pecados da democracia americana”
(Folha de Sao Panlo, Caderno Mais!, 27/02/2000) e a réplica de P. Ghiraldelli, “Questio de
fidelidade” (Fo/ba de Séo Panls, Caderno Mais!, 26/03/2000) e, assim, fala da recep¢io de R.
Rorty no Brasil. O texto de Renato Janine Ribeiro e a réplica de Paulo Ghiraldelli podem
set encontrados em http://www .filonenos.org/utopia/utopial4/ UTOPIA6-14/PDF/
Libros%20vistos.pdf, acessada em 25.10.2004.

Prado jr., Bento. O relativismo como contraponto 7 . Erro, ilusao, loucura: ensaios.
Rio de Janeiro: Editora 34, 2004, p. 199-223. O livro do professor Bento Prado Jr. consta
de varias conferéncias realizadas entre 1994 e 1996. O texto sobre Richard Rorty foi
apresentado, inicialmente, no Encontro Internacional “O Relativismo como Visao do
Mundo”, em 1994, e publicado em livto do mesmo nome organizado por Antonio
Cicero e Waly Salomio (Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1994, p. 71-94). Ao texto do
professor Bento Prado Jr. juntam-se comentarios de Sérgio Cardoso (“A conferéncia de
Bento Prado Jr. sobre o relativismo”) e Paulo Eduardo Arantes (“Nem Apel, nem Rorty”),
também publicados por ocasiao do Encontro Internacional, mas que se encontram revistos
e ampliados nesta nova edi¢ao.
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da velha sofistica grega, partidario de uma epistemologia niilista (ou
antiepistemologia) que, por recusar o fundacionalismo, abre a porta ao relativismo.
Esta forma de fazer filosofia, porque despreza qualquer dogmatismo, importa-
se com a consisténcia de versoes, descrigdes e, sobretudo, com re-descri¢oes que
sdo aberturas de novas formas possiveis de pensamento ou de agao. Contrapondo
a visdo de Rorty, Bento Prado Jr. apresenta a pragmatica transcendental de Katl
Otto Apel, também partilhada de alguma forma por Jirgen Habermas, embora
sublinhe que todos estes (Rorty inclusive) partilhem uma visdo liberal-positivista
da racionalidade como lugar publico de trocas de argumentos, o que exclui
pensadores solitirios como Montaigne, Pascal, Rousseau, Schopenhauer,
Nietzsche, Kierkegaard, Chestov e Don Miguel de Unamuno. O autor conclui
por nio dar razdo a nenhuma das posi¢oes (que considera extremistas) pois se
tratam apenas de visdes de mundo, e estas jamais se confundem com a filosofia.

Relativismo, niilismo, anti-fundacionalismo, pragmatismo, pos-
modernidade. Tais palavras adquiriram um tal lugar nos debates de hoje, em
quase todos os ramos das ciéncias, que se pode mesmo perguntar pela relacio
de filiagao entre elas. Elas pretendem designar o “modo de situar a raziao” em
nossa época (a expressao é de Habermas) e parecem indicar uma despedida da
modernidade e de certos ideais; tal fato ¢ celebrado por muitos e tomado como
indice de suspeicio por tantos outros (“nao confunda ésso com filosofial” parece
alertar Bento Prado Jr.). Embora tais discussoes se déem ja hd algum tempo?,
parecem inesgotaveis, mudando o vigor (e o rigor) dos argumentos e os a(u)tores
em campo de batalha. No que se segue, apresentamos alguns elementos desta
questdo, tomando em considera¢do o pensamento de Richard Rorty.

Mesmo sabendo dos riscos da generalizacdo, vou identificar como
problema central da filosofia a tarefa de dizer o que algo é. Tarefa que implica
em dizer o que é o mundo (qual o seu substrato, qual o seu fundamento), o que
¢ o homem, o que é o homem no mundo. Esta perspectiva inicia-se como a
busca de um principio (argué) pelos pré-socraticos, continua no conceito socratico,
na busca por definir o conceito de algo (seja da virtude, do conhecimento, do
belo), na teoria das formas em Platdo e na explicagio hilemorfica de Aristoteles;
na Idade Média, Deus é tomado como o fundamento de todas as coisas; com a
modernidade, o sujeito (a subjetividade) é alcado a fundamento e pergunta-se
como se relacionam sujeito e mundo. Com Nietzsche e com Heidegger esta
forma de pensar foi caracterizada como “modo metafisico de pensar” e toda a
tradi¢do foi assinalada como suspeita de uma resposta equivocada as perguntas
que formulou.

* Ve, a propésito, Habermas, Jurgen. Discurso Filosdfico da Modernidade. Tradugio de Luiz
Sérgio Repa e Rodnei Nascimento. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000. Neste texto, cujo
original data de 1985, Habermas situa o inicio do debate moderno / pés-modetno nos
anos 1950 e 1960.
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Vou contrapor duas perspectivas que se abrem com a “tomada de
consciéncia” do fim da metafisica: a perspectiva de Habermas, que insiste ainda
num resgate das promessas do Iluminismo, auxiliado, de certa forma, por Hilary
Putnam e a perspectiva de Richard Rorty, que diz que devemos abandonar essa
busca de uma certa objetividade e propor outras questdes — perspectiva que
pode ser denominada de pragmatismo etnocéntrico. Tomo a palavra metafisica,
por enquanto, sem definicdo precisa; adiante, baseado em Habermas, faco uma
caracterizagdo do que se quer dizer com esta palavra.

A virada lingiiistica

Vou comegar tratando de algo que estd dito na resenha de Suze de Oliveira
Piza, qual seja a “a preocupa¢do da corrente filoséfica pragmatista com a
linguagem”, preocupacio que ¢ partilhada seja por Richard Rorty, seja também
por Jurgen Habermas (embora pudéssemos colocar Habermas como partidario
de outra tradi¢do em filosofia — a tradi¢ao continental).

A discussio empreendida na modernidade usava muito um vocabulario
na qual a palavra “representacao” desempenhava papel central. Mesmo hoje,
filésofos que insistem em romper com a tradi¢do da modernidade, ainda insistem
em dizer que sentencas “representam” alguma outra coisa. Mas um problema
ocorre com o uso do termo “representacio”. Representacdes parecem ser
eventos privados, acessiveis aquele que as tém de forma absoluta (o termo que a
filosofia utiliza para dizer isso é “h4a um acesso privilegiado” do sujeito aos seus
proprios pensamentos). Como entlo ter acesso aquilo que se passa na mente de
outro? B possivel discutir sobre algo que ndo se apresenta de forma publica,
acessivel aos demais? Desde Aristételes tem-se por bem aceita a idéia de que a
linguagem ¢é simbolo do pensamento. Assim, aquilo que se passa na mente de
alguém pode ser capturado nas sentencas que esse alguém profere.

O Século XX assistiu, entdo, a busca pela solug¢do de muitos problemas
da filosofia através de uma andlise da linguagem. O préprio Richard Rorty é
responsavel por uma antologia famosa, The Linguistic Turn, editada em 1967 na
qual essa tendéncia da filosofia fica explicita:

O propésito do presente volume é prover materiais para a reflexdo sobre a mais
recente revolucio filoséfica, aquela da filosofia linglistica. Eu significarei por
“filosofia lingtifstica” a visao de que problemas filoséficos sdo problemas que
podem ser solucionados (ou dissolvidos) ou pela reforma da linguagem ou pela
maior compreensao da linguagem que usamos atualmente. Esta visao ¢ considerada
por muitos de seus proponentes como a mais importante descoberta filoséfica de
nosso tempo, e, de fato, do perfodo (Rorty, 1992, p.3).
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Tentando caracterizar, de modo mais preciso, o que é ser um filésofo
desta tendéncia, Timothy Williamson cita A. J. Ayer que, ja em 19306, assim dizia:

O filésofo, como um analista, nao estd diretamente interessado com as
propriedades fisicas das coisas. Ele estd interessado somente com o modo no qual
falamos delas. Noutras palavras, as proposicoes da filosofia ndo sdo factuais, mas
propriamente lingiifsticas —isto ¢, ndo descrevem o comportamento dos objetos
fisicos, ou mesmo mentais; elas expressam defini¢des, ou conseqiiéncias formais
de defini¢oes (Williamson, 2004, p.106-112).

Nio se acredita, entdo, que se esta falando diretamente das coisas; o
filésofo analitico esta buscando compreender o 7z0do como falamos das coisas e
este modo ¢ lingiistico. A analise se volta para a linguagem. Uma outra
caracterizagdo é dada por Michael Dummett:

Somente com Frege ¢ que foi finalmente estabelecido o objeto proprio da filosofia:
a saber, em primeiro lugar, que o objetivo da filosofia é a analise da estrutura do
pensamento; em segundo lugar, que o estudo do pensamento deve ser nitidamente
distinto do estudo dos processos psicologicos de pensar; e, finalmente, que o
método apropriado para a analise do pensamento consiste na analise da linguagem
[...] A aceitacdo destes trés principios ¢ comum a toda escola analitica (Dummett,

1990, p.556).

Podemos, entido, com Dummett, imputar a Frege o inicio da tradi¢do
analitica na filosofia; a filosofia estd preocupada, doravante, com o pensamento,
mas ndo com seus processos psicolégicos. O método de acesso ao pensamento
¢ a analise lingtistica. Esta tradicdo, que embora tenha nascido com Frege, na
Alemanha, desenvolveu-se na Inglaterra com Moore, Russell, Wittgenstein, Austin,
Ryle, Strawson, é contraposta a tradi¢ao da filosofia desenvolvida no continente
europeu —daf ser chamada a tradi¢ao européia de “filosofia continental”, embora,
como bem mostra Williamson, (Williamson, 2004, p.110) tal distingao nio faca
hoje muito sentido (afinal onde colocarfamos J. Derrida?).

A grande novidade do Século XX foi o reconhecimento de que a
linguagem, mais que um simples instrumento através do qual nos comunicamos,
¢ também uma a¢ao. Através das palavras, nos realizamos uma série de agdes:
repreender, mandar, pedir, declarar, prometer, entre outras. A linguagem ¢ uma
pratica social, também faz parte do rol das coisas que fazemos ao nos
relacionarmos com outras pessoas e com o ambiente que nos circunda e, tal
como outras praticas sociais, também se encontra sujeita a outras relacGes que
estabelecemos socialmente — relagdes de poder, por exemplo.

Este privilégio concedido a linguagem caracteriza a filosofia contem-
poranea. Talvez pudéssemos fazer uma caracterizagdo da histéria da filosofia
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dizendo que na filosofia antiga e medieval o “problema do ser” foi eleito como
primordial. Um vez equacionado o problema ontolégico, decortia o que seria o
conhecimento e o que seria a linguagem — mero instrumento de comunicagao;
com Descartes a filosofia sofre uma inflexao. O problema central da filosofia
era o de compreender o que se passava com aquele que tinha acesso privilegiado
aos seus proprios pensamentos — o sujeito. A filosofia moderna instaura o
procedimento de partir da representacdo, da idéia, elegendo o problema do
conhecimento como fundamental para entdo compreender a linguagem e a
ontologia. Na filosofia contemporinea ¢ a linguagem que é eleita como 4pice,
seja através de uma andlise lingiifstica de sentencas — ora sentencgas formais (como
em Frege, Russell e no primeiro Wittgenstein), ora sentencas da linguagem ordinaria
(procedimento iniciado pelo segundo Wittgenstein e seguido pela assim chamada
“Escola de Oxford”).; ontologia e conhecimento passam a ser subordinadas a
linguagem.’

Este modo de conceber a filosofia analitica, entretanto, nao é muito
preciso. A partir dos trabalhos de W. V. O. Quine em fins dos anos 1950, questoes
de ontologia sio admitidas como de pleno direito. Para os empiristas logicos,
ligados ao Circulo de Viena (também chamados de positivistas l6gicos), sentengas
da metafisica eram “destituidas de significagdo” ou puro non-sense. Quine mostra
que muitos dos pressupostos dos empiristas 16gicos (a distingdo entre sentengas
analiticas — que devem sua verdade unicamente ao significado de seus termos e
sentengas sintéticas — que devem sua verdade aos fatos ou, ainda, a insisténcia dos
empiristas de que sentencas basicas podem ser aferidas diretamente) deveriam
ser abandonados em fung¢do de uma visdo mais “alargada” da filosofia, que
inclufa também questdes ontolégicas em seu seio. O movimento de valorizagao
da ontologia continua com os trabalhos de Saul Kripke, que renova a discussao
do essencialismo em filosofia e Hilary Putnam, que mesmo nio subscrevendo
um essencialismo zout court advoga em favor de um realismo mitigado (“realismo
interno” em seus primeiros escritos e “realismo do senso comum” em seus
ultimos escritos).® Também decorrente de problemas advindos da teoria da
referéncia, as questoes sobre o pensamento (a mente) passaram a figurar como
centrais na filosofia contemporanea de tradi¢ao analitica e Timothy Williamson

* Também a hermencéutica (Heidegger, Gadamer) faz da linguagem o principal instrumento
de andlise. Nietzsche, por exemplo, inicia-se na filosofia através de seus trabalhos de
filologia.

¢ Para uma visdo geral do movimento, inclusive com a modificagio de suas motivagdes
iniciais, ver Jacob, Pierre. L'Empirisme logigue: sés antécedents, ses critigues. Paris: Editions de
Minuit, 1980, e, ainda, Burge, Tyler. Philosophy of Language and Mind: 1950-1990. The
Philosophical Review, 101 (1992), p. 3-51.
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até mesmo fala em uma filosofia pés-analitica na qual o tema central é a
tepresentacao’.
Posto isso, vejamos alguns termos do debate.

Um pouco de Richard Rorty

Richard Rorty tem defendido a idéia de que deverfamos abandonar as
questdes tradicionais da epistemologia — como se relacionam sujeito e objeto, o
que é a verdade, o que é a representacao de uma realidade ndo-humana —adotando
um vocabulario no qual estes problemas ndo possam ser formulados. Ao invés
de perguntar se a realidade tem uma natureza intrinseca (uma esséneia, pergunta
eminentemente metafisica) a qual enunciados verdadeiros correspondem (teotria

13

da verdade por correspondéncia), deverfamos adotar como “verdadeiras” as
crengas que achamos mais uteis para lidar com o mundo (pragmatismo) e com
os outros. Verdadeiro é tdo somente “um elogio que fazemos as crengas que
julgamos bem assentadas”; a tarefa da filosofia ¢, apenas, a de alargar o conjunto
daquelas pessoas que incluimos quando usamos a palavra #ds. Tal postura tem
levado seus criticos a o verem ndo apenas um pensador poés-analitico, pos-
metafisico ou pés-moderno, mas mesmo um pensador do fim da filosofia.

Acerca desta acusacio ele diz o seguinte:

As vezes sou acusado de ser um filssofo do “fim da filosofia” e gostaria de tomar
esta ocasido para re-enfatizar que [...] a filosofia ndo € o tipo de coisa que pode ter
um fim. [...] O que pode ter um comego, e pode agora chegar a um fim, é a
importancia de trés centenas de anos de tentativas de construir uma ponte para
preencher o vazio do quadro cartesiano do conhecimento, representacionalista

(Rorty, 1992, p.374).

Para Richard Rorty, grande parte da tradi¢ao da filosofia tem sido mal
direcionada. Ao invés de perguntarmos qual a contribuicio que fizemos para a
nossa comunidade, que pode ser a comunidade histérica e atual, ou ainda uma
comunidade distante no espag¢o e no tempo, ou mesmo imaginaria, fizemos
descricio de ndés mesmos como estando em contato imediato com uma realidade
n2o humana. Tal realidade ndo humana nao deriva de relagdes que mantemos
com outras comunidades, mas prima por acreditar que, para além do espaco e
do tempo, ha algo que nos faz melhores do que somos. Tal postura acredita que

7 Williamson (2004). Apresenta todo esse desenvolvimento foge aos propédsitos do presente
texto; os trabalhos de Jacob (1980) e Burge (1992) ddo uma boa amostragem da
caractetizacio da filosofia analitica do século XX.
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podemos buscar a resposta de quem nés somos postulando algo sem referéncia
a nenhum ser humano em particular.

Rorty chama a postura que busca por esta realidade nao humana de
desejo de objetividade; por outro lado, por desejo de solidariedade, ele designa
a visdo na qual o que estd em causa é tAo somente o interesse por contar a
histéria de nossa contribuicio a comunidade. A tradicio da filosofia de Platio
ao Iluminismo é, segundo Rorty, representativa da busca por objetividade. A
verdade € algo que nos persuade nao porque é boa para nés, ou para a comunidade
real ou imagindria, mas porque se impoe para além de nossas praticas lingiifsticas.
Tal tradi¢ao, iniciada em Platdo com a distin¢ao entre conhecimento e opiniao,
ou ainda entre realidade e aparéncia, busca institui¢bes que sejam conforme a
natureza intrinseca das coisas, natureza essa compreendida como algo que é essencial,
transcendente ao tempo, a histdria, e que revela como a humanidade efetivamente
é. A solidariedade aparece, entdo, como o resultado da natureza humana nio
histérica. Para que tal solidariedade ocorra, fundada na objetividade, é necessario
postular uma nogao de verdade como correspondéncia, uma metafisica que dé
conta da relagdo entre crengas e objetos e um conceito de verdade que permita
a distin¢ao entre crengas verdadeiras e falsas. Seus partidarios (Rorty os chama
de realistas) buscam, por fim, justificacGes que sdo naturais e nao meramente
locais. “Para serem verdadeiramente racionais, os procedimentos de justificacio
devem conduzir 4 verdade, a correspondéncia com a realidade, a natureza intrinseca
das coisas” (Rorty, 1991, p.22).

Em contraste, segundo Rorty, os pragmatistas, que buscam reduzir a
objetividade a solidariedade, nio precisam de uma metafisica, nem de uma
epistemologia. Verdade ¢ algo que ¢ bom para nés acreditarmos. A cisdo entre
verdade e justificacdo ndo ¢ algo que precisa ser preenchido por uma natureza
racional, ou pela afericdo através de um procedimento que seja natural e
transcultural, mas tdo somente uma distin¢do entre o que ¢ bom atualmente e o
melhor possivel. Neste caso, sempre haverd espago para que alguém surja com
uma idéia melhor. A distin¢o entre conhecimento e opiniao é apenas uma distingao
entre topicos nos quais ja ha grande concordancia e tépicos nos quais a
concordancia ainda nio foi alcancada.

A posicio realista (objetivista) parece bem assentada na filosofia. O
problema parece surgir quando se anuncia a posi¢io pragmatista. O pragmatismo
pode ser enunciado como a cren¢a de que o significado de uma doutrina ¢é
idéntico aos efeitos praticos que resultam de sua adogio e foi desenvolvido por
C. S. Peirce, W. James e J. Dewey. Varios autores reivindicam desta tradicio,
embora suas posturas divirjam muito: Rorty tem insistido muito que é continuador
da tradicdo de Dewey, mas também Putnam, que ndo subscreve todas as teses
de Rorty, Donald Davidson que tenta reabilitar o conceito de verdade que Rorty
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pretende que seja abandonado e Susan Haack, talvez a mais ferrenha critica de
Richard Rorty.® O grande epiteto aplicado a esta posicio é o epiteto de
“relativismo”, posi¢ao esta que o texto de Bento Prado Jr retoma.

Rorty distingue trés visoes diferentes do relativismo: a primeira a que
“diz que toda e qualquer crenca é tio boa quanto qualquer outra” refuta a si
mesmo; a segunda que “diz que ‘verdade’ é um termo equivoco”, ele a chama
de excéntrica e adota uma terceira visao na qual nao ha nada a falar sobre verdade,
racionalidade e justificagdo sendo que uma dada sociedade — que ele chama de
“a nossa” — emprega tais termos para seus procedimentos familiares. Ao adotar
essa terceira visdo — que ele chama etnocéntrica — Rorty diz que o que importa é
que, dada uma certa comunidade, deve-se buscar alargar o conjunto daqueles a
quem chamamos de “nossa comunidade”, que os procedimentos de justificacio
e verdade sio aqueles adotados por essa comunidade e que podem variar sempre
que alguém aparecer com uma idéia melhor.

Nio ha, segundo Rorty, nada a dizer sobre a natureza intrinseca da
racionalidade ou da verdade exceto que se pode construir uma teoria acerca
desses topicos mediante a descricao de uma realidade que transcende a
comunidade na qual tais termos sdo usados ou pela descrigao das praticas de
uma determinada comunidade.

Verdade parece ser um tema caro a filosofia e o que Rorty esta desafiando
¢ exatamente esse privilégio que foi dado a verdade. Parece que todos aceitamos
o fato de que quando dizemos que acreditamos que p (e neste caso p é uma
sentenca particular, do tipo “faz muito calor hoje”) nés estamos dizendo que p
¢ o caso (ou seja, estamos dizendo que efetivamente faz muito calor hoje) e nio
apenas que isso vale para a comunidade na qual estamos inseridos. Ou seja,
aceitamos que nossas crengas sobre o mundo independem de nossa comunidade
e dizem respeito a como o mundo efetivamente é. Pois é exatamente isso o que
¢ desafiado por Rorty. Note que, quando fazemos a inferéncia de “acreditar que
p” para afirmar que “p é o caso”, parece que saimos daquela caracterizagdo da
analise proposta por Ayer; parece que estamos falando diretamente das coisas e
nio mais do modo de como delas falamos.

Esse parece ser realmente um problema. Para algumas sentencas estamos
dispostos a aceitar que elas independem da comunidade na qual estamos inseridos.
Sentencgas da fisica parecem ser desse tipo. Parece contra-intuitivo dizer que “a
cada agdo da-se uma reagiao em sentido contririo e com a mesma magnitude”
seja dependente de um contexto lingtiistico. Outras sentengas, como por exemplo,
“as universidades publicas brasileiras devem adotar cotas para o ingresso de
negros” sio, sem sombra de ddvida, dependentes do contexto na qual sdo

8 Vet, a propdsito das diversas posturas Pinto (1998). Os textos de Susan Haack, Richard
Rorty e Bjorn Ramberg sio fundamentais para a distingio entre os diversos pragmatismos.
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proferidas. Assim, parece legitimo pensar na velha dicotomia entre sentengas das
ciéncias naturais e sentencas das ciéncias sociais (ou humanas), com as sentengas
das ciéncias naturais exibindo um carater epistémico que as sentencas das ciéncias
humanas nao possuem. Rorty nio parece aceitar essa distin¢ao. De fato, aceitamos
uma sentenca das ciéncias naturais porque acreditamos na comunidade dos que
fazem tais ciéncias e ndo porque estamos em liga¢do com alguma realidade nao
humana que nos permita aferir a verdade de uma tal sentenga. A fronteira entre
ciéncias naturais e ciéncias humanas deveria ser apagada a medida que
abandonemos o vocabulario do desejo de objetividade e adotemos o vocabulario
do desejo de solidariedade.

Segundo Rorty, acreditar que algo realmente é assim requer um solo
metaffsico que apenas nos conforta, mas que ndo faz mais que isso: confortar-
nos.

Mas da metafisica nés gostarfamos de ja estar a salvos. Volto entio ao
problema da verdade: é fato de que a no¢ao de verdade que compartilhamos
exige um solo metaffsico ou ja somos capazes de utiliza-la como “aquilo que é
bom para nés acreditarmos”? Acreditamos nés que verdade é uma espécie de
elogio as crengas compartilhadas, da mesma forma que usamos o termo “belo
dia para uma praia” ao olharmos o sol que brilha 14 fora ou o termo “fantastico”
ao rasgo de lua que apareceu ao cair da tarde?

Ou, para sair ao tom irdnico e jocoso, “quando é que se pode favorecer
os membros de nossa familia ou de nossa comunidade em detrimento de outros
seres humanos escolhidos ao acaso?” (Rorty). Esta pergunta nos coloca diante
de um dilema moral: entre os membros de minha familia (ou de minha
comunidade) e outros arbitrarios, a quem, e em que condi¢oes, eu devo favorecer?
A pergunta tem, a principio, resposta 6bvia: sempre, e sob quaisquer circunstancias,
favorece-se aos membros da nossa familia (ou da nossa comunidade). Mas aqui
ja se colocam certos limites: sob todas as circunstancias e condi¢coes? Isso se
aplica sempre, independentemente do fato ou situagao? Ou ha casos e situagoes
nas quais tais favores (ou favorecimentos) se aplicam e ha casos e situa¢oes nos
quais ndo se aplicam? Temos resposta tedricas, bem fundamentadas para esses
tipos de perguntas? A crenca de que dispomos de métodos, técnicas e teorias
capazes de nos dar respostas a tais perguntas ¢ tipica dos que acreditam em algo
para além de tempo e da histéria, uma ordem a partir da qual todo o restante de
nossas praticas, de nossas responsabilidades, faz sentido; noutras palavras, numa
ordem metafisica.

Estas palavras de Rorty ddo o tom do que estou pretendendo discutir
aqui. Talvez devamos retomar o que caracteriza a metafisica e nos perguntar se
dela conseguimos, de forma inequivoca, nos desvencilhar.

Vou chamar de metafisico qualquer pensamento que tome como
fundamento o que quer que seja que esteja para além do meu fazer e agir cotidianos.



FILOSOFIA POS-ANALITICA?... 155

Desde sempre, e para vencer o tragico da vida, o homem, a humanidade
se viu obrigada a postular, criar, dar um sentido ao seu agir e fazer cotidianos.
Este sentido se apresentou ou como afirmacdo do proéprio tragico, do tipo é
isso mesmo o que ocorre, s6 ha a mutabilidade e a mudanga e dela nao nos cabe
sair, mas afirma-la, vivé-la, ou com a postulacdo de algo exterior, supra-sensivel,
nao temporal e imutavel. A metafisica surge, entdo, instaurando uma separacao
radical entre algo que ¢ fixo, imdvel, imutavel e algo que é pura mutabilidade. A
pergunta grega (a pergunta de Socrates, Platio, Aristoteles) se impos: “o que
permanece quando tudo muda’? e a filosofia engajou-se na busca de dizer aquilo
que permanece, para além de toda contingéncia. Uma outra resposta possivel
era dizer que esta pergunta nio deve ser formulada e que se deveriam propor
outras questoes.

Mas sabemos que ndo foi uma resposta negativa a resposta dada. A
tradi¢do ocidental ndo apenas manteve e conservou a pergunta como se dispos
a respondé-la. Qualquer que tenha sido a resposta pode-se caracteriza-la como
insistindo numa dualidade, numa particio; de um lado ha algo essencial, mais
verdadeiro, mais correto, mais perfeito e de outro algo acidental, passivel de
erro e da opinido, copia, simulacro; o grande problema, para esse pensamento
dual (lembro que, ironicamente, Parménides, o filésofo que coloca a pergunta
metaffsica pelo ser de forma mais inequivoca, chama de dicranoi, dois cranios,
aqueles que apostam na opinido e no senso comum, na doxa), ¢ como se
relacionam a idéia e sua cOpia, a esséncia e a aparéncia, 0 nimeno com o
fenémeno, a alma com o corpo, o ser com o nao set, o infinito com o finito.
Séculos de filosofia a buscar respostas que mostrem como a “realidade” dual se
efetiva; as vezes a questdo ¢ bizarra: quantos anjos podem caber na ponta de
uma agulha, perguntavam os medievais; a questao tem sentido se atentarmos
que os anjos, sendo seres inteligiveis, mas ndo perfeitos, tinham que ter algum
predicado que mostrasse essa imperfeicdo (seriam corporeosr), ou seja a pergunta
buscava saber se um espirito, um ser com tais e tais determinag¢des, ocupava
lugar no espago. Outras vezes a questdao ndo tem nada de bizarro ou estranho:
em sendo os numeros entidades abstratas, como se aplicam a realidade sensivel?
Essa pergunta se fazia Frege no final do século passado, numa reabilitagdo do
platonismo que em nada devia ao mestre Platio. Platonismo que se encontra em
Godel, na maior parte dos matematicos de hoje, naqueles que procuram
“estruturas biologicas determinantes”, na discussao sobre o “talento” como algo
subjacente a determinados seres, os artistas e por af vai.

Assim, a metafisica postula uma dualidade e tem que buscar uma maneira
de como os opostos se relacionam. Com a filosofia moderna, centrada na questio
do sujeito, surge uma disciplina cujo objetivo maior é buscar compreender como
se da a relacdo entre dois dominios que se mostram opostos. A partir de Kant,
que tinha como background as reflexoes de Descartes e Hume, busca-se
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compreender como se relacionam algo que parece ser exclusivo do sujeito
(categorias, segundo Kant) com algo que parece advir do mundo (sensagdes). A
disciplina epistemologia surge entio com a tarefa de prover essa lacuna e de
langar luz sobre tais divisbes — o primeiro livro efetivo de Richard Rorty, .4
Filosofia ¢ 0 Espelbo da Natureza (1979), pretende contar como se deu o surgimento
da teoria do conhecimento e como se deu a virada da filosofia em direcdo a
epistemologia; uma questao basica da filosofia enquanto epistemologia é como
se funda (como) se estabelece a verdade.

E aqui encontramos outro componente “forte” advindo da metafisica:
o conceito de verdade. “Verdadeiro é dizer do que ¢, que ¢, e do que nao é, que
nao ¢, e falso ¢ dizer do que é, que nio ¢, e do que nao é, que €7, ja nos disse
Aristoteles, ou, “verdade € a correspondéncia entre o intelecto e a coisa” como
diziam os escolasticos.

Verdade acima de qualquer outra coisa ficou sendo o lema, a busca, o
sentido do fundamento. Algo é verdadeiro quando ha maior incidéncia daquilo
que foi tomado como fundamento. Mais essencial, mais verdadeiro; mais abstrato,
mais verdadeiro, mais nimeno, mais verdadeiro; mais perto da idéia, do sol,
como na alegoria da caverna de Platdo, mais verdadeiro.

O debate contemporineo

Mas ao que parece, o século XX, e com ele a filosofia contemporanea,
ap6s Nietzsche e Heidegger, coloca a questio de se persistimos na metafisica e
se, e como, podemos supera-la.

Habermas afirma que a filosofia permanecerd metafisica:

a) enquanto pressupor uma raziao cognoscente que se reencontra num
mundo estruturado racionalmente; nada mais comodo, se tal ocorre,
que extrair essa racionalidade, essa estrutura racional e trazé-la a luz;

b) ou quando da tal racionalidade a natureza e a histéria, isto é, quando
da uma finalidade a natureza ou a histéria (nao custa lembrar Nietzsche:
“a natureza, a histéria e a vida sdo amorais”).

O problema da verdade parece exigir, inicialmente, que saibamos lidar
com o problema da racionalidade, isto é, com esta for¢a impulsionada pelos
ideais do luminismo e pela modernidade.

Que a racionalidade seja o problema, diz respeito a0 modo como a
modernidade erigiu/deu sentido ao fundamento, a maneira pela qual se devia
dizer o real. Segundo Habermas, a metafisica, caracterizada como filosofia das
origens, cujo tema é o uno, como identidade entre ser e pensamento e com um
conceito forte de teoria (a teoria salvara a todos) encontra seu apice no iluminismo.
O texto “Motivos do pensamento pés-metafisico” e o que lhe segue, “A unidade
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da razdo na multiplicidade de suas vozes” (Habermas, 1990) sio, por assim
dizer, textos que reconstroem a historia da metafisica e de sua ultrapassagem e
que se inserem no seguinte debate: o que significa pensar apds a derrocada da
metafisica?

Para este debate autores como o proprio Habermas, Richard Rorty,
Hilary Putnam e Gianni Vattimo sdo chamados. Habermas, como herdeiro da
Escola de Frankfurt, mobiliza os idearios da filosofia alema e também compartilha
a preocupacio da filosofia com a linguagem; Vattimo, por sua meditagdo sobre
a obra de Nietzsche e Heidegger e Richard Rorty e Hilary Putnam com o viés da
filosofia analitica e da filosofia da linguagem.

Para Habermas, dado que a razdo iluminista leva a uma aporia — aquilo
que foi prometido nio se realizou, é preciso abandonar o paradigma da
consciéncia (de Kant, Hegel, Marx, Max Weber e também de Adorno, Horkheimer
e Marcuse) e buscar outro paradigma. Aparece o conceito de razdo comunicativa,
baseado numa verdade processual, estabelecida mediante consenso. Razio e
verdade deixam de ser conteudos, valores absolutos universais e sio tomados
como regras de um jogo obtido mediante consenso.

Necessario é, entdo, refazer a relacdo filosofia e ciéncia e a filosofia,
compreendendo-se como falivel e como racionalidade metddica, deve saber
que ndo tem acesso privilegiado a verdade, ndo tem método proprio, ndo tem
corpo de objetos préprios, nem tem estilo préprio de intuigdo.

Somente entdo podera ela entrar numa divisdo de trabalho nio exclusiva e render
o melhor de si prépria, a saber, um questionamento universalista, mantido
teimosamente, bem como um processo de reconstrugio racional que toma como
ponto de partida o saber intuitivo, pré-tedrico, dos sujeitos dotados de competéncia
de falar, agir, julgar - ao fazer isto, ela despe a anamnese platonica de seu carater nio
discursivo. Este dote torna a filosofia recomendavel como uma participante
insubstituivel no processo de cooperacio daqueles que se esforgam por uma teoria
da racionalidade (Habermas, 1990, p.47).

Deste trecho de Habermas alguns elementos devem ser sublinhados. Ha
absoluta aceitacdo dos saberes instituidos; nao cabe mais a filosofia instituir saber
ou reinar como ciéncia primeira. Mas ha o questionamento universalista que visa
a reconstrucao racional a partir daquilo que € intuitivo, pré-tedrico, que se da no
mundo vivido (Lebenswelf), na pratica cotidiana. A filosofia nao mais legisla, mas
permanece na espreita, como vigia, como espectadora participante, como a/fer-
ego ndo repressor. B ha, ainda, a crenca na tarefa da filosofia como participante
na coopera¢ao com vistas a uma teoria da racionalidade.

O temor de Habermas, e daf sua aposta nesta filosofia como “prima
das ciéncias” é que, a partir da compreensio absoluta do mundo que se fecha
com a Dialética do Esclarecimento, a filosofia parta em busca do irracional e tomando
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como tema seus elementos, traga-os ao seu seio. O medo é que Nietzsche e
Heidegger tenham razio.

Eu penso que esta aposta numa filosofia, ainda que debilitada e mitigada,
¢ a aposta, ainda, numa filosofia que acredita que a razao é algo que devamos
sempre confiar, ou que algo de racional permanecera, que se, ao final e ao cabo,
nossa sociedade desaparecesse, algo dessa nossa sociedade seria um dia
reconstruido, a saber, certa forma de pensar do homem do século XX e desse
inicio de século. H4, também, na filosofia habermasiana, padroes de racionalidade
a preservar (que estes estejam nas ciéncias ou na filosofia mitigada, nao importa).

Hilary Putnam, em seu livto Ragao, Verdade ¢ Historia (1981), tem em
mente destruir varias dicotomias que “sufocam” o pensamento filoséfico; entre
essas, as concepgoes objetiva e subjetiva de verdade e razdo. Os objetivistas, por
exemplo, defendem um conceito de verdade como cépia, como correspondéncia
e, no polo oposto, caem os relativistas, a fomentarem uma visao de verdade
inteiramente subjetiva (como questdo de Zeitgeist ou como “mudancas de Gestalf”).

Se se abandona a dicotomia objetivo — subjetivo, s6 se tem a ganhar
postula Putnam, examinando ainda a conexao extremamente {intima entre verdade
e racionalidade. A dicotomia que deve ser superada é a de cinones a-histéricos e
imutaveis de racionalidade ou relativismo cultural. Assim os conceitos mente —
corpo, fato — valor, razdo — historia, entre outros sao examinados, buscando-se
superar falsas dicotomias.

Segundo Putnam, nio existe uma coisa chamada “fundamento”; tal
afirmagdo pode evocar o temor de nio haja diferenca entre “justificacao”,
“justificagdao segundo nossa comunidade” (relativismo) e “justifica¢do segundo
meu ponto de vista” (solipsismo). A postura solipsista ocorrera quando alguém
se pretende fora do sistema conceitual ao qual pertence a nogao de racionalidade.
Tal ndo € o caso daqueles que se buscam uma concepg¢ao melhor de racionalidade
ou uma concepg¢ao melhor de moralidade preservando o didlogo incessante e
certas tradi¢cOes de nossa historia: os “ecos da agora grega” e aquilo que resultou
das revolugbes democraticas, pois se esta empenhado num compromisso com
um dialogo que combina a coletividade com responsabilidade. E pergunta-se
Putnam:

Este didlogo tera um termo ideal? Existird uma verdadeira concepgao de racionalidade,
uma verdadeira moralidade, mesmo que tudo o que #ds tenhamos alguma vez
sejam as nossas concepeies dela? Aqui os filésofos dividem-se como toda a gente.
Richard Rorty, no seu Presidential Adress a American Philosophical Association, optou
fortemente pelo ponto de vista de que apenas existe didlogo, nenhum fim ideal
deveria ser postulado nem devia fazer falta. Mas em que difere a asser¢io de que
“apenas existe o didlogo” do relativismo auto-refutante [...]? O préprio fato de
falarmos das nossas diferentes concepgdes de racionalidade postula um Grengbegriff,
um conceito-limite da verdade ideal (Putnam, 1992, p.264).
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Notem a pergunta: este didlogo tem um termo (fim) ideal? Quem faz
questoes deste tipo, volto a insistir, admite que se pode falar de algo para além
do tempo e do espaco que regula este nosso cotidiano; é como se dissesse: bem
ou mal, tendemos para um fim que vai justificar de vez por todas nossas praticas
e concepgOes. Lembro-me, outra vez, de Nietzsche: “se o mundo tivesse um
fim ja teria sido atingido”. Postular um fim, ainda que seja do dialogo é estar
preso a uma teleologia e ja vimos que Habermas caracteriza o pensamento
metaffsico como postulando uma finalidade a natureza ou a histéria. Em que
pese suas proprias recomendagdes, nos debates que se seguiram, nos textos que
se seguiram, veremos Habermas tomar partido de Putnam contra Rorty. Nao é
de estranhar tal preferéncia. A comunidade discursiva, o agir comunicativo livre
de qualquer repressio que postula Habermas é, no seu intimo, um conceito-
limite, um Grengbegriff, que orienta sua critica e sua filosofia.

Penso que Habermas, e também Putnam, ainda estdo presos a uma teia
da qual gostariam de escapar. Habermas concorda com Rorty quando diz que
no paradigma lingtifstico, a idéia de verdade como correspondéncia “nao pode
ser compreendida como correspondéncia com algo no mundo” (Habermas,
2004, p.242), pois isso significaria a possibilidade de “sair da linguagem” através
da linguagem, o que se afigura impossivel. Entretanto, para Habermas, do
conceito de correspondéncia poderiamos reter um aspecto essencial do predicado
verdade — o de validade incondicional. Se perdermos este “aspecto essencial”, a
validade de uma crencga deixa-se guiar ora por determinados critérios, ora por
outros critérios, o que Habermas parece nio aceitar. Penso encontrar aqui um
aspecto que diferencia Rorty de Habermas e Putnam, ainda que estes também se
reivindiquem como herdeiros do pragmatismo e fundem suas filosofias em
praticas lingtifsticas de justificagdo que buscam realizar um consenso numa
determinada comunidade. A crenga em algo incondicional (seja oriunda do
conceito de verdade como correspondéncia ou de um conceito limite ideal de
verdade), para além das meras praticas de justificagdo que determinada
comunidade elege como suas, parece-me comprometer Habermas e Putnam
com um ideal nao humano que reaparece no ideario daquilo que Rorty chama
de “desejo de objetividade”. Penso que essa aposta é a aposta num ideal de
racionalidade que foi caracteristico do modo metafisico de pensar.

Retorno a questio

Contra toda essa maneira de ver a tarefa da filosofia e tomar os conceitos
de modernidade, racionalidade e verdade, ha a maneira de Richard Rorty. Nao
cabe a filosofia, ou a qualquer outra area do pensamento, dar garantias, seja de
que estamos avan¢ando na racionalidade, seja de que estamos avangando na
moralidade. E nio porque a filosofia abdicou desta tarefa que ja acreditou ser a
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sua, mas porque estamos imersos na contingéncia, imersos na comunidade a
qual pertencemos e porque nao se pode “saltar da propria pele” e postular algo
nao-humano que nos sirva de fundamento. O projeto de edificar a solidariedade
na objetividade ndo se sustenta.

Se abdicarmos do projeto de escapar das “perspectivas e peculiaridades humanas”
entdo a questao mais importante versard agora sobre que tipo de seres humanos
nés desejamos nos tornat. [...] essa questdo se dividira em duas. A primeira é: com
que comunidade nés nos identificamos? Em quais delas pensarfamos em nés
mesmos como membros? A segunda ¢é (para adaptar a defini¢do de Whitehead de
religido): o que devo fazer com a minha soliddo? A primeira é a questdo sobre
nossas obriga¢Ges para com outros seres humanos. A segunda concerne a nossa
obrigacio de, nas palavras de Nietzsche, vir a ser quem nés somos (Rorty, 1991,

p13).

Segundo Rorty isso acontece porque uma das conseqiiéncias do anti-
representacionalismo [que ele defende de forma brilhante em .4 Filosofia e o Espelho
da Natureza) esta no fato de que temos que reconhecer que nenhuma das descri¢oes
do modo de como as coisas sdo feitas, intimamente, em sua propria natureza,
em algo que fosse mais essencial, quem sabe a “partir do ponto de vista de
Deus”, ou ainda como se nés pudéssemos alcar a algum gancho celeste propiciado
por alguma ciéncia contemporinea — seja atual ou que venha ser ainda desenvolvida
— caminha para libertar-nos da contingéncia de termos sido aculturados como
noés fomos. Essa € a nossa historia, a histéria de nossa cultura, a histéria de nosso
tempo. Nossa acultura¢do é o que torna viva, ou momentaneamente ou
forcosamente, certas opgoes, conquanto deixa outras opgdes mortas,
transformando-as em contingentes ou triviais.

Penso que essa é a nossa questdo basica. Se nés acreditamos, ainda, que a
tarefa da filosofia é falar do fundamento, é falar de um sentido para o real,
teorizar sobre um significado da realidade, temos que ter concluir que nenhum
sentido, hoje, é tal que transcende a comunidade na qual estou inserido, a maneira
como esta comunidade se deu. “Estou preso a vida e olho meus companheiros”
dizia Carlos Drummond de Andrade. Estar preso a vida ndo significa se
conformar as proprias coisas, aos valores da propria comunidade. Nao significa
nao postular utopias e ideais. A tarefa da filosofia continua a ser critica; critica
dos pressupostos que ainda admitimos em nossas praticas cotidianas, critica dos
compromissos que assumimos quando defendemos determinadas teses e
aceitamos certas institui¢des. O fato de que alguém sempre pode vir com uma
idéia melhor nos compromete com a aceitagdao do dialogo e a postura do debate
publico. Mas isso ndo ¢ sinébnimo de postular um ideal transcendente, nem uma
finalidade ao didlogo, nem a busca pela racionalidade mesma ou pela moralidade
em si. Cabe-nos saber o que podemos fazer por esses a quem chamamos
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companheiros (como diz o verso do poeta) e o que podemos fazer por nos
mesmos. Nao ha gancho celeste, nem ponto de vista de Deus que nos sirva de
suporte. Nao ha um fora que nos sirva de paraimetro. Ou o parametro ¢é aquele
que damos a cada momento ou estamos presos as malhas que, sabiamente, a
metafisica teceu.

Richard Rorty, em um texto autobiografico, intitulado “Trotsky e as
orquideas selvagens” contando seu proprio caminho para a filosofia; afirma
que, por volta dos quinze anos, quando se decidiu por fazer filosofia, queria ser
capaz de reunir, numa Unica postura intelectual, dois problemas que lhe pareciam
cruciais: o primeiro, derivado do fato de seus pais terem sido da Oposi¢ao de
Esquerda, talvez trotskistas, tinha a ver com o fim de todas as injusticas, por ele
imputadas ao capitalismo e que poderfamos intitular o problema da justica social —
como fazer com que prevalecessem a justica, a igualdade e praticas sociais nao
cruéis; o segundo problema era derivado do fato de ter conhecido — isto ¢,
catalogado, visto as diferencas, sabido seus nomes em latim — as orquideas
selvagens abundantes na regido na qual passou sua juventude. Este problema ele
o denominou de realidade. Seu problema era, entdo, conciliar justi¢a social com
realidade. Ele acreditava que virtude ez conhecimento, como propunha o Sécrates
de Platao e que poderia encontrar um lugar “onde o sol fulgurante da Verdade
banha com seus raios a alma purificada dos sabios e dos bons: um campo elisio
repleto de orquideas imateriais” (Rorty, 1999, p.9).

Mas os problemas da filosofia platonica levaram Richard Rorty a
desconfiar de suas certezas. Problemas que sido aqueles que nos deparamos hoje
ao lermos Platio; ha, ainda, lugar para uma metafisica tao absoluta? H4 um ideal
de Verdade, de Conhecimento, de Razao ¢ de Certeza? A “virada” de Rorty se
da, segundo ele, com seu livro Contingéncia, Ironia e Solidariedade (1989), no qual
argumenta que ndo ¢ necessario entrelacar seu equivalente pessoal de Trotsky
com seu equivalente pessoal de orquideas selvagens. Nesse livto Rorty advoga
em favor de dois tipos de intelectuais: aqueles nas quais prevalece o desejo de
solidariedade — preocupados, portanto, com nossas instituicbes sociais — Marx é
o exemplo tomado — e aqueles nos quais prevalece a busca pela criagio de um
novo vocabulario, aqueles que buscam criar seus proprios universos e fazerem
com que vejamos outras possibilidades que ndo apenas aquelas inscritas numa
determinada tradi¢do — Nietzsche e Heidegger sio os exemplos. Ao final, Rorty
argumenta que ambos os tipos de intelectuais tém razao e que N30 temos critérios
para decidir quais deles devem prevalecer. N6s temos necessidade de buscar
instituicdes menos cruéis e temos nossas idiossincrasias. Ambas necessidades sio
humanas e ndo ha como contrapor uma a outra. No texto que estamos falando,
“Trotsky e as orquideas selvagens”, Rorty vai mais além:
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Aceitar nossa propria finitude quer dizer, entre outras coisas, que o que é mais
importante para alguém pode muito bem ser algo que nunca venha a ter muita
importancia para a maioria das pessoas. Seu equivalente a minhas orquideas pode
parecer algo meramente esquisito, meramente idiossincratico, aos olhos de
praticamente todo o mundo. Mas isso ndo ¢ motivo para se menosprezar, ou para
se ter vergonha de, ou para tentar desvencilhar-se (...) de seu amante, de sua
familia, de seu animal de estimacio, de seus versos favoritos, ou até de sua fé
religiosa. Ndo ha nada de sagrado na universalidade que faga com que o que ¢é
compartilhado seja automaticamente melhor do que nao é compartilhado. Aquilo
com que todos somos levados a concordar (o universal) ndio merece nenhum
privilégio automatico sobre aquilo a respeito do qual ndo se pode levar outros a
concordarem (o idiossincratico) (Rorty, 1999, p.13-14).

Eu nio sei dizer o quanto de sofistica grega ha nestas palavras, nem dizer
o quanto tal forma de pensar apenas reproduz o “sonho capitalista americano”;
mas nao sei também porque ainda acreditamos que temos um aparelho cognitivo
capaz de nos colocar em contato com a natureza das coisas, nem dizer porque
precisamos construir uma imagem da humanidade para além das contingéncias
para que nos engajemos em praticas e instituicdes menos cruéis.

A guisa de conclusio

A insisténcia de Rorty para que abandonemos um caminho que foi trilhado
pela filosofia até hoje parece ser uma exigéncia muito forte. Ao que parece,
Rorty esta simplesmente pedindo que abdiquemos de algo que parece ser o
cerne da filosofia: a capacidade de critica mediante argumentos que se impSem
porque sdo bons argumentos e porque sio bem fundamentados. Ser um “bom
argumento” e ser “bem fundamentado” confundiu-se sempre com ser verdadeiro
sob quaisquer circunstancias, isto ¢, ndo condicionado. A visio historicista de
Rorty sugere que nao hd nada para além da comunidade na qual estes argumentos
sao formulados, e para a qual estes argumentos sio dirigidos, que garanta sua
for¢ca como argumento. Essa forma de pensar soa como uma despedida da
filosofia. Acredito que, na insisténcia de Rorty de que alarguemos o conjunto
daqueles a quem chamamos “nossa” comunidade esta o ponto central de sua
filosofia. O que Rorty nos pede sdo argumentos que estimulem as praticas e
institui¢des cotidianas a incluirem cada vez mais contingentes que ainda estdo a
margem, seja dos bens culturais, seja das institui¢des que criamos para lidar com
o mundo e com os nossos semelhantes. A linguagem, a conversacio cotidiana, a
discussdao publica de argumentos estdo entre os instrumentos a mio para tal
finalidade. Outras praticas também — a forca bruta, por exemplo. Do fato de
que nio temos nenhum contato com a natureza das coisas nao se segue que NA0
haja espaco para a pratica da conversaciao. Também ndo se segue que os bons
argumentos vao prevalecer. Mas esta é nossa contingéncia e dela ndo podemos
escapar.
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RESUMO
Filosofia Pés-Analitica? Em torno do pensamento de Richard Rorty

Em varios de seus trabalhos, Richard Rorty afirma que a tradi¢do da filosofia
ocidental privilegiou a busca por uma realidade ndo humana, acima das
praticas cotidianas e histéricas, a fim de avaliar seus procedimentos acerca do
conhecimento. Tal tradi¢do esta comprometida com um conceito muito
forte de verdade e com uma epistemologia advinda deste conceito (busca
pela objetividade). Sua proposta é a de que deverfamos abandonar tal tradicao



164 Politica & Trabalho 22

e fundar nossas praticas de justificagao do conhecimento na solidariedade,
ou seja, nas praticas cotidianas da comunidade lingtistica e historica a que
pertencemos. Nés discutimos algumas das criticas que foram enderecadas
ao pensamento de Rorty, principalmente a acusag¢ao de que sua filosofia esta
comprometida com o liberalismo norte-americano e também com uma
revalorizagao da sofistica grega, pois comprometida com o relativismo. Ao
final afirmamos que a proposta de Rorty, que pode ser identificada como
pos-analitica, porque despreza qualquer dogmatismo, importa-se com a
consisténcia de versGes, descricoes e, sobretudo, com re-descri¢oes que sio
aberturas de novas formas possiveis de pensamento ou de a¢ao.

Palavras-chave: solidariedade; objetividade; pragmatismo; filosofia analitica

ABSTRACT
Post Analytic Philosophy? On Richard Rorty

In several of his works Richard Rorty argues that the western philosophical
tradition privileges the search for a non-human reality, above the daily practices
and histories with the aim of evaluating its procedures regarding knowledge.
Such a tradition is committed to a very strong concept of truth and with an
epistemology accompanying this concept (search for truth). His proposal is
that we should abandon such a tradition and found our practices of
justification of knowledge on solidarity, which is to say on the daily practices
of the historic and linguistic community to which we belong. We discuss
some of the criticisms which have been directed at Rorty, principally the
accusation that his philosophy is committed to North American liberalism
as well as a renewal of Greek sophism in so far as it is committed to relativism.
Finally we argue that Rorty’s proposal, which can be described as post-
analytical, because it rejects any dogmatism, concerns itself with the consistency
of accounts, descriptions, and above all with redescriptions which are
openings for new forms of thinking or action.

Keywords: solidarity; objectivity; pragmatism; analytic philosophy
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O PROBLEMA NACIONAL, GLOBALIZACAO
E O PENSAMENTO SOCIAL NO BRASIL:
NOTAS SOBRE AS IMPLICACOES DO
“NACIONAL” EM MANOEL BOMFIM'

Jean Carlo de Carvalho Costa

A modernidade é o que é — uma obsessiva marcha adiante — nao porque
Sempre queira mais, mas porque nunca consegiue o bastante; nao porque
se torne mais ambiciosa e aventureira, mas porque suas aventuras sao
mais amargas e suas ambigoes frustradas. A marcha deve seguir adiante
porque qualguer ponto de chegada nao passa de nma estagao temporiria.

(Zygmunt Bauman)

De modo indiscutivel, nos ultimos vintes anos, ¢ possivel perceber uma
tendéncia global em torno de uma certa sintonia relativa a preocupagdes com o
problema nacional, fendbmeno que tem a sua origem, consensualmente associada a
emergéncia da revolugdo burguesa, a partir da identificagdo sugerida entre a
soberania da nagdo e a soberania do Estado (cf. Elias, 1993). Essa tendéncia tem
se desmembrado em solo niao-europeu, particularmente em espago latino-
americano, em “reinvencdes” que, nos dias de hoje, ainda mais suscitam
controvérsias e expressam as inquietacGes contemporaneas intrinsecas ao tema
da identidade nacional.

Essas inquietagdes recentes sao expressas em debates interdependentes
relativos, por um lado, a natureza da prépria teotia social®, que é uma espécie de
“termometro” das alternativas explicativas no ambito das ciéncias sociais e, por

! Texto apresentado e discutido na XXVIII Reuniio da ANPOCS, Caxambu, Outubro de
2004, na ST 10: Dilemas da Modernidade Periférica.

*Neste trabalho, utilizo a expressio “teoria social”, a0 invés de “teotia sociol6gica”, inclusive
tomando a liberdade de caracterizar “formalizacoes conceituais da realidade social” como
“teorias sociais”. De modo geral, utilizo “teoria social” devido ao carater mais amplo da
diversidade disciplinar de conteudos que podem ser associados a ela, seguindo, neste
sentido, a orienta¢io de Anthony Giddens e Jonathan H. Turner, que argumentam: “Ndo
consideramos a teoria social propriedade de nenbuma disciplina, pois as questoes referentes a vida social
¢ aos produtos cultnrais da atividade humana permeiam as ciéncias sociais ¢ as humanidades” (cf.
GIDDENS e TURNER, 1999, p. 8). E indubitivel, neste sentido, a amplitude e o impacto
avaliativo e constituinte da realidade social das teorias desenvolvidas no século XIX; logo,
justifica-se o seu uso.
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outro, as principais questdes suscitadas pelas mudangas percebidas na estrutura
social a partir da aceleragio do processo de globalizacdo. Esse processo tem
sido compreendido como “a intensificagdo das relagoes sociais em escala mundial, que
ligam localidades distantes de tal maneira que acontecimentos locais sao modelados por eventos
ocorrendo a muitas milhas de distincia ¢ vice-versa” (cf. Giddens, 1991, p. 69), tendo
associado ao seu arcabougo conceitual a reviravolta gestada pelo valor basilar
que atualmente ¢ atribuido a informacdo e ao conhecimento, eixo central da
chamada Terceira Revolu¢ao Industrial (cf. Kumar, 1997; cf. Lyon, 1998).

Em primeiro lugar, em relacdo a teoria social, produto da institu-
cionalizacdo das ciéncias sociais, pode-se dizer que ela se encontra em uma espécie
de “estado de crise”, ou talvez possa ser dito que ha um consenso em torno da
percep¢do de um dissenso mais evidente que a ela se encontra associado,
especialmente a partir dos debates relativos a natureza da modernidade e a
pertinéncia ou ndo do carater heurfstico associado a idéia de “p6s-modernidade”
(cf. Habermas, 1985; cf. Giddens, 1991; cf. Bauman, 1998, 1999; cf. Lyon, 1998),
debates esses que constituem um dos produtos especificos das conseqiiéncias do
processo mais amplo que é a globalizagao.

Essa “crise” pode ser compreendida como uma profunda inquietagao
em relacdo as possibilidades percebidas para se explicar adequadamente as
mudangas sociais, de modo geral, e o seu reflexo na acdo social, de modo mais
privado, cuja acentuac¢io tem sido evidente nos tltimos vinte ou trinta anos como
uma conseqiiéncia das inimeras transformacdes socio-politicas que tém afetado
a vida humana. Uma das conseqiiéncias deste processo, no ambito da sociologia,
“dada a sua orientacao cultural e epistemoldgica” (ct. Giddens, 1991, p. 13), bem como
ao fato de ser ela “a disciplina mais integralmente envolvida com o estudo da vida social” (cf.
Giddens, 1991, p. 13), é alimentar a necessidade do debate relativo a sua episterne
e a metodologia conseqiiente, isto porque a teoria social é uma espécie de “éculos
interpretativo” da realidade social. Neste sentido, haja vista que as idéias ndo sao
constituidas isoladas dessa realidade, conseqlientemente, “revisita-las”, muitas
vezes, tende a também transformar a prépria realidade a qual elas se referiam
inicialmente, afetando o préprio presente e também, por derivacio, o futuro.

Em segundo lugar, sobre as mudangas no ambito da estrutura social,
impulsionadas pelo processo de globalizacdo, pode-se dizer que algumas das
transformacdes sociais pelas quais tem passado o mundo na contemporaneidade
parecem sugerir as ciéncias sociais e a teoria social que se debrucem com profunda
atengdo sobre uma determinada categoria socio-histérica que, nos dias de hoje,
parece ter adquirido importincia central. A categoria a qual refiro-me ¢ a idéia
de “nacdo”, haja vista o impacto no entendimento das relagdes sociais
contemporineas que tém inimeros dos conteddos que a guestdo nacional é associada
como, por exemplo, “raga”, “localismos”, “nacionalismos”, “identidades” e
“multiculturalismo”.

De fato, alguns dos principais “6culos” interpretativos da vida
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contemporanea tém refor¢ado esta observacido afirmando que uma série de
mudangas socio-economicas identificadas em ambito global tem levado as ciéncias
sociais a uma atribuigao de importancia gradualmente crescente ao fendmeno nacional
e aos conteudos que o constituem (cf. lanni, 1996):

A globaliza¢do do capitalismo e a nova divisdo transnacional do trabalho,
dinamizada pelas novas tecnologias, pela informatizacdo e pela robotiza¢io da
produgio, processo que também se expressa pelas migragoes entre nag¢oes dentro
de um amplo processo de urbaniza¢io do mundo, mostram-nos a emergéncia ¢ a
ressurgéncia de problemas raciais associados a nacionalismos e localismos. Isto
ressalta que a globalizagdo ¢ acompanhada de uma fragmentacio, onde as linhas
limites entre classe e raca mesclam-se e confundem-se mas, na maioria das vezes,
ndo se dissolvem. Neste contexto, os problemas raciais podem ser vistos como
manifestacio de movimentos e configuragoes, e como dimensio fundamental da

sociedade globalizada em formacio (Ianni, 1996, p. 1).

Estas orientacdes dimensionais de anilise, teotia social e estrutura social,
em esfera global, ndo se encontram isoladas do pensamento social no Brasil, haja
vista o impacto inevitavel da circulag¢ao da informacdo no mundo globalizado.
De fato, ao contrario, é possivel afirmar que, ao longo das ultimas décadas,
também na esfera local, certas preocupagdes relativas ao nacional e as interpretacoes
que a ele s3o associadas tém sido revisitadas, fenomeno que, como foi visto, é
produto tanto das mudangas estruturais derivadas da globalizacdo quanto das
novas orientagOes teoricas utilizadas na interpretagdo de certos processos socio-
histéricos.

Neste sentido, é possivel dizer que os principais efeitos presentes destas
transformacoes dizem respeito ao fato de que trazem a tona algumas importantes
questoes relativas a autocompreensdo de certos povos em relagdo a formacao de sna nacionalidade,
reivindicando a tese de que o passado pode conter ensinamentos que devem ser
aproveitados pelo presente a partir de uma espécie de interpretacio seletiva (cf.
Souza, 2000). No caso brasileiro, em meu entender, esses ¢feifos tém efetivamente
levado intérpretes contemporineos a uma espécie de “era das redescobertas” de
certas “leituras brasileiras” classicas relativas a modernidade nacional, isto porque
parece haver no Brasil uma insistente reposi¢do da questdo da modernidade no
seu pensamento social, ou seja, a chamada “questio nacional’ parece ter sido
recolocada nas dltimas décadas, atwalizando a perspectiva da relacio de determinados
elementos constituintes da cultura nacional e de alguns dos principais aspectos que a forjaranm,
com a civilizagao ocidental, na medida em que:
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(...) aidéia de que os antigos desafios enfrentados pela sociedade brasileira, e que
serviram aos cientistas sociais para problematizar a questio da identidade nacional,
em parte ndo foram resolvidos e a eles vieram se somar as novas questoes colocadas
pelo estagio atual da economia, da politica e da cultura mundiais (Moreira, 1996, p.
9).

De fato, na esteira desse argumento, percebe-se que, no ambito latino-
americano e, em especial, na esfera local, algumas nogoes, em meu entender,
tém-se tornado essenciais para se consubstanciar um processo de auto-
entendimento do nacional, levando vertentes da teoria social a uma espécie de
ré-interpretagiao de alguns de seus conteudos (cf. Souza, 1999, 2000). Ou seja,
inquietagbes tém sido trazidas a baila relativas a formacdo da nacionalidade
brasileira e ao papel central que no¢des como “raga’, “cultura’ e ““miscigenacao”
passaram a ter no processo de colocar o Brasil em compasso com o ritmo das
sociedades européias em fins dos dezenove e inicio dos vinte (cf. Ortiz, 1990).

No Brasil das ultimas décadas, tem sido possivel identificar o processo
de “retomada” do nacional ao qual foi feito referéncia anteriormente. Na esfera
local, percebe-se, ap6s uma espécie de ostracismo enfrentado pela tematica nos
meios académicos brasileiros, uma emergéncia de “releituras”, “didlogos” e
“redescobertas” de autores e de idéias que se encontram ao problema nacional
associados. De modo geral, esse projeto coletivo, ainda que muitas vezes difuso e
especializado, haja vista que envolve pesquisadores e abordagens distintas, tem
ocorrido a partir de duas dimensées inter-relacionadas.

A principio, por um lado, tem-se um investimento relacionado com
contribui¢bes monograficas cuja caracteristica principal é o seu uso de fontes
primarias que os trabalhos de carater mais panoramico dificilmente conseguem
oferecer (cf. Pimenta, 2002), e que estio intimamente associados com a produg¢ao
da historiografia e da antropologia; por outro lado, talvez mais préoximo do
universo sociologico, percebe-se a reflexdo critica, no ambito das idéias, de teses
fundamentais que norteiam o pensamento social no Brasil e que tém a sua gestacao
nos trabalhos dos que hoje sio denominados “intérpretes do Brasil”.

De certo modo, isto parece ocorrer porque, se é correto supor que a
relacdo das idéias com o mundo material nao é de exterioridade, mas, ao contrario,
que elas ajudam a constituir a propria realidade material, na medida em que
mostram alguns aspectos estruturadores e possibilidades de agao, a despeito de
encobrir outros tantos, entdo a critica das idéias é uma tarefa conspicua de uma
sociologia com interesses criticos (cf. Souza, 2000, p. 167).

Com esses fatos esculpindo um novo quadro sécio-politico mundial,
torna-se importante compreender melhor alguns dos conteddos que se encontram
associados a um dos “projetos de nacionalidade” que foram forjados no
pensamento social no Brasil e que tem sido alvo de gradativo interesse na dltima
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década, na esteira dessa “redescoberta”, que é o “projeto” de Manoel Bomfim,
autor de profunda relevancia ao se tratar da modernidade brasileira na virada do
século XIX e inicio do XX.

O carater constitutivo do nacional no pensamento social brasileiro

As discussdes em relacido ao fendmeno nacional permeiam todo o
pensamento social no Brasil, talvez com uma certa hegemonia que compreende
desde o predominio da “bricolage de uma identidade nacional” elaborada pelo
romantismo brasileiro (cf. Ortiz, 1994 [1985], p. 19), que pode ser situada em
torno de 1870 até a “virada culturalista” proporcionada pela obra de Gilberto
Freyre (1900-1987), na década de 1930, particularmente a partir de seu “Casa-
Grande & Senzala” (cf. Freyre, 2001 [1933]), considerado por alguns a “Paidéia de
um Werner Jiger dos tripicos” (cf. Chacon, 2001, p. 39).

No intervalo que compreende as ultimas décadas do século XIX e
meados da década de 1910, as tentativas de interpretar o nacional sdo conduzidas
a partir da possibilidade percebida de articula¢do dos conceitos de raga e meio,
com o objetivo de encontrar uma espécie de via alternativa cujo eixo preservaria
a “Singularidade sdcio-racial brasileira”; entretanto, essas tentativas sao guiadas, do
ponto de vista tedrico, por uma perspectiva determinista de cunho racial. De
fato, considere-se o préprio termo “miscigena¢ao”, cuja influéncia no discurso
imperial e colonial contemporaneo é evidente em torno das referéncias negativas
as unides de “racas” distintas (cf. Young, 1995), tendo passado a ser,
inevitavelmente, na virada dos séculos XIX-XX, parte do discurso colonialista
do racismo.

No Brasil, o fendmeno nacional adquire enorme importancia na segunda
metade do século XIX, especialmente através do pensamento de alguns intelectuais
brasileiros como, por exemplo, Silvio Romero (1851-1914), embora seja
necessario afirmar que estas inquietagées nao constituem privilégio dessa época,
tendo permeado toda a histéria da formacdo da nacionalidade brasileira (cf.
Caniello, 2001). Entretanto, talvez seja possivel ressaltar o maior relevo a ele
atribuido pelos “romanticos”, ainda que envoltos na perspectiva de revestir o
elemento indigena em “elemento civilizado”, atirmando por completo a
desimportancia do negro na constitui¢do da nacionalidade brasileira, o qual apenas
torna-se parte inevitavel da reflexdo sobre a dinamica social com o advento da
Aboli¢io.

Ora, verificando o contexto descrito, é possivel dizer que duas perspectivas
relativamente hegemonicas, e uma a época “marginal’, de interpretagiao do Brasil,
no tocante ao entendimento do nacional, destacaram-se no inicio do século, tendo
o constructo raga predominancia no carater definidor da nacionalidade, cuja
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consequéncia, haja vista o tipo de “teoria social” produzido no periodo, é uma
espécie de ruptura do campo intelectual, talvez um dos elementos explicativos
da “marginalizacdo” de determinadas interpretagoes.

De modo geral, no pensamento social brasileiro, a tematica em questio
foi abordada por alguns dos principais ensafstas cuja obra, de um modo ou de
outro, inevitavelmente, percorreu as relagoes entre nacionalidade e raga na busca
pela explicagdo do fenémeno nacional. De fato, por um lado, temos a referéncia
primordial ensafsta de influentes intelectuais como o ja citado Silvio Romero
(1851-1914), Euclides da Cunha (1866-1909) e Oliveira Vianna (1883-1951) e,
de modo mais indireto, o famoso ensaio de Paulo Prado (1869-1943), “Retrato
do Brasil” (1997 [1928]), especialmente o seu “Post-Scriptun’ que, seguindo
principios e idéias evolucionistas e deterministas relativas a “degeneracao”, “barbarie”,
“miscigena¢ao” e “enfermidade social”, debrugaram-se sobre a problematica
racial, levando-os, de modo geral, a crenga no principio de que o tinico modo
de resolver o “problema” seria através do cruzamento racial, o que desemboca na
conhecida “reoria do branqueamento”, uma das peculiaridades tipicamente nacionais,
e na énfase nas politicas de imigragiao e de educac¢io, ou seja, em direcdo ao
triunfo e a regeneracdo da raga branca no pafs (cf. Ventura, 1991; cf. Schwarcz,
1993).

Uma outra vertente, contriria a um certo otimismo que perpassava o
pensamento de certos autores em relacdo ao papel da raga, era constituida por
outros intelectuais que, mais criticos em relagdo ao “wvalor social” do mestigo,
consideravam o cruzamento racial um verdadeiro perigo para a boa saide do
Brasil e da etnicidade branca. Entre eles, talvez o de maior destaque seja o médico
baiano Raimundo Nina Rodrigues (1862-1900), cujas pesquisas sobre a influéncia
africana e o sincretismo religioso no Brasil, inovadores estudos etnograficos na
época, tenderam a fortalecer as suas concepgOes racistas e a crenga na tese da
degeneracdo racial como conseqiiéncia da mestigagem.

No intermédio entre esses dois “projetos para o Brasil” tem-se a
“interpretagio dissidente”, seguindo expressio utilizada por Renato Ortiz (1994
[1985]), do sergipano Manoel Bomfim (1868-1932), interpretacio “marginal’ a
época, a qual me referi. Bomfim, o “rebelde esquecido” (ct. Aguiar, 2000), tem sido,
de modo gradativo, especialmente nos ultimos quinze anos, recolocado entre os
“principais intérpretes do Brasil”, inclusive em posi¢dao de enorme inovagao, isto
porque, em grande medida, a sua interpretacdo do nacional é fortemente contraria
as perspectivas teéricas dominantes no pensamento social brasileiro de entio,
cuja base era formada pelas teorias sociais européias (Darwinismo social,
evolucionismo e o positivismo), triade teérica fundamental que, de certo modo,
parece ter “coroado” o dpice da modernidade ocidental.

De modo geral, é importante realgar que a ambigiiidade e elementos
contraditérios sao efetivamente correntes nos ensaios interpretativos dos intelectuais
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que pensaram o Brasil aquele periodo, produto, em grande parte, da
incompatibilidade percebida entre a “trfade tedrica” hegemonica a época e a
realidade que ela deveria “explicar” (cf. Ortiz, 1994 [1985]), ndo diminuindo, no
entanto, a sua importancia:

Ha nma conesciio mais ou menos estreita entre os seus modos de abordar o Brasil ¢ o nacionalismo
sistemitico (...) do proprio Estado Novo. B arriscado, porém, inclui-los genericamente
entre os idedlogos da Direita, em razao do colorido opressor, classista e racista que
o termo foi assumindo por forga das vicissitudes politicas do século XX. Representans,
emt conjunto, um sintoma da crise do liberalismo juridico abstrato, da sna incapacidade de
Planificar o progresso de um povo; ¢, apesar das suas diferencas ¢ mesmo das contradicoes
internas de que todos padecem, significam (...) um passo adiante na construgio de nma sociologia
do povo brasileiro (Bosi, 1994, p. 313, grifo meu).

De fato, sdo os efeitos de suas obras no didlogo entre as mudancgas na
teoria social contemporanea e o processo de globalizagdo, posterior a essa erupg¢ao
ensafsta, que confirmarao ainda mais a sua importancia, por um lado, devido ao
fato de que “os contemporineos muitas veges sao os piores intérpretes de uma obra” (cf.
Schnaiderman, 2000, p. 9) — a desimportancia historica atribuida, por exemplo, a
Manoel Bomfim, pode ser uma dessas piores interpretacdes — e por outro, porque
muitos de seus desmembramentos transformaram-se em “programas de
organiza¢do socio-politica”.

Ou seja, pode-se dizer, neste sentido, que, por exemplo, o desdobramento,
do ponto de vista estético e ideolégico, do Modernismo brasileiro nos anos de
1920 “vedo criar condigoes para aproveitar e desenvolver as intuigoes de um Silvio Romero, ou
um Euclides da Cunba, bem como as pesquisas de um Nina Rodrignes” (ct. Candido, 2000
[1965], p. 123). Além disso, ndo ¢ a toa que ¢ caracteristico desse petriodo o fato
de ele tender ao ensaio, ndo apenas as breves cronicas como ao longo ensaio
histérico e sociolégico, que, de certo modo, incorporou o movimento ao
pensamento nacional.

Diante de tais esclarecimentos, haja vista que ja viao longe estes
prolegbmenos, ofereco ao leitor, na se¢do seguinte, alguns elementos do
pensamento de Manoel Bomfim, hoje considerados “inovadores”, que podem
ser interpretados como o reflexo, na esfera local, da “redescoberta” do nacional
a partir das inquietagdes presentes nas discussoes contemporineas relativas a
teoria social e a estrutura social.

A “redescoberta” de Manoel Bomfim no pensamento social

Manoel Bomfim (1868-1932) pode ser considerado hoje um dos
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intelectuais mais importantes do pensamento social brasileiro, ainda que, em muitos
textos onde a sua obra poderia exercer papel relevante ao ser confrontada com
certas interpretacoes, ¢ deixada de lado ou é permitida a ela espaco nao
correspondente em importancia. De fato, por exemplo, Leite 1992 [1954] ressalta
que obras, a época, recentes, relativas a historia da literatura brasileira, como as
produzidas por Wilson Martins (1965) e Alfredo Bosi (1966) nao citam Manoel
Bomfim, “salvo erro, uma s vez”’; em Nelson Werneck Sodré (1969), sdo lembrados
“aspectos positivos de sua obra”, especialmente o fato de ter efetuado uma espécie de
analise marxista em seu diagnoéstico do “atraso” brasileiro; entretanto, quando
compara-se o empreendimento de Bomfim e a atencdo dada as obras de Oliveira
Vianna e Paulo Prado, autor de “Retrato do Brasil. Ensaio sobre a tristeza brasileira”
(1997 [1928]), Bomfim torna-se insignificante. Mais recentemente, tem-se Thomas
Skidmore, talvez dos autores estrangeiros, brasilianistas, que “pensam” o Brasil,
aquele ao qual mais recorreram os intelectuais brasileiros nas ultimas décadas,
tem em um de seus livros publicados no pais, “O Brasil visto de fora” (1994), um
capitulo que se denomina “Criadores de mitos: o5 arquitetos da identidade nacional
brasileira”, onde ele faz uma sintese de intérpretes do Brasil, transitando de Silvio
Romero a Darcy Ribeiro e Roberto DaMatta sem, no entanto, dedicar uma linha
a obra de Manoel Bomfim. Outor autor, Kabengele Munanga (1999), em um
texto “quase similar” ao de Skidmore, onde ele discorre sobre como o tema
“mesticagem” fol tratado no pensamento social brasileiro, dedica cerca de 14
paginas a uma analise da obra de Oliveira Vianna, inclusive dando um certo
destaque a sua “Teoria do Estado”, e nio alcanc¢a uma pagina completa tratando
da obra de Manoel Bomfim, tanto a sua posicio sobre a tese degerativa dos
cruzamentos raciais quanto a sua teoria do Estado.

Além disso, em alguns dos seus intérpretes contemporaneos, especialmente
os que sobre o pensamento social no Brasil se debrucaram nas décadas de 1970
e 1980, ¢ possivel identificar alguns equivocos relativos a sua obra devido a um
certo desconhecimento e também a importincia ainda pouco atribuida a sua
contribui¢do a constitui¢ao do pensamento brasileiro. O seu livro mais importante
“Ameérica Latina: males de origens” (1993 [1905]), por exemplo, foi citado por alguns
de seus intérpretes, Skidmore, Darcy Ribeiro e Renato Ortiz, como tendo sido
publicado em 1903, devido ao fato de que a sua primeira publicacdo cusiosamente
nao era datada, embora intérpretes anteriores, como Dante Moreira Leite, em
seu texto cldssico ora mencionado e publicado em 1954, o tenha citado
corretamente. Contudo, é importante salientar que a edi¢do, por exemplo, utilizada
por Ortiz, Editora A Noite, nao apresenta data de publicagio.

Entretanto, também é possivel afirmar que a partir da tltima década
tem-se percebido um gradual aumento de interesse por sua obra, especialmente
a partir da emergéncia, no Brasil, de alguns de seus mais importantes trabalhos.
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Além disso, recentemente, houve a publicagido de uma excelente biografia’, cuja
leitura em muito auxilia o entendimento de seus escritos e também proporciona
um importante didlogo critico com as leituras efetuadas por alguns de seus
intérpretes. De modo geral, parece que essa mudancga de importancia atribuida a
determinados intelectuais brasileiros, no minimo, representa uma leitura mais
cuidada de suas teses que, de certo modo, podem fornecer uma maior
compreensao de seus conteudos e a sua importante interpreta¢ao da tradi¢ao
nacional, haja vista que alguns deles elaboraram uma representagao do Brasil
menos for¢cosamente hegemonica, algo que se contrapde a unilateralidade tedrica
que caracterizaria ou que definiria a 7nselligentsia brasileira no infcio do século XX
(cf. Skidmore, 1976)*.

De certo modo, pode-se dizer que o esquecimento ao qual ele proprio e
o seu principal livro, “A América Latina: males de origens”” (Bomfim, 1993 [1905]),
foram expostos ao longo do século XX, seja atribuido a um conjunto de
elementos inevitavelmente inter-relacionados. Esses encontram-se, por um lado,
vinculados a, hoje, consensual originalidade de seu trabalho, o que o afastava do
discurso hegemonico da época, ou seja, “a razao fundamental para o esquecimento
de sua obra decorre do fato de Manuel Bonfin estar adiantado com relagao aos
intelectuais de seu tempo” (Leite, 1992 [1954], p. 251, Grifo meu) ou “a frente
do seu tempo ao rejeitar as doutrinas das diferencas inatas entre as ragas” (cf.
Skidmore, 1976, pp. 130-131); por outro lado, ao “espirito apaixonade” que o

*Em 1999, Ronaldo Conde Aguiar defendeu na UNB Tese de Doutorado sobre a vida e
obra do autor citado, sendo considerada a Melhor Tese de Doutorado no I Concurso
Brasileiro CNPQ-ANPOCS de Obras Cientificas e Teses Universitarias em Ciéncias Sociais,
tendo o seu trabalho publicado no ano postetior sob o titulo “O Rebelde Esquecido. Tempo,
vida ¢ obra de Manoel Bomfins”. Creio ser relevante o apontamento, tanto para salientar a
importancia de Manoel Bomfim, agora nao mais esquecido.

* Outro autor consensualmente mencionado na literatura, que comporia com Manoel
Bomfim esse “contradiscurso” a predominancia hegemonica relativa as explicagdes sobre
a raca e sobre o Estado brasileiro, seria Alberto Torres. Torres, baseando-se em teotias
recentes no pensamento social europeu, especialmente no culturalismo emergente de
Franz Boas, central futuramente na obra de Gilberto Freyre, rejeitou, como Bomfim, a
redugio do problema nacional a questdo racial, alertando que, na verdade, esse “ndo estd na
diversidade racial, mas sim na inadequagio entre a realidade do pais e as instituicoes tomadas de
empréstimo das nagdes antigas, o que resulta na alienagao da realidade nacional” (Munanga, 1999,
p. 61), 0 que o leva a atribuir importancia essencial ao papel da educagio, elemento também
visto no diagnostico de Bomfim. A respeito das impossiveis relagdes entre miscigena¢io
e nacionalidade afirma: “Nenbum dos povos contemporineos ¢ formado de uma raga homogénea e
isto ndo lhe impedin de formar uma nagio, moral, politica e socialmente (...). Se os indigenas, os
africanos e seus descendentes ndo puderam ‘progredir e aperfeicoar-se’ isto nao se deve a qualquer
incapacidade inata, mas ao abandono ‘em vida selvagem on miserdvel, sem progresso possivel” (TORRES,

1914 2pud MUNANGA, 1999, p. 61).
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movia, elemento que inclusive foi curiosamente um dos alvos principais de seu
critico mais conhecido, o “Sr. Silvio Romero”, cuja famosa atividade de critico,
se ¢ possivel o uso de tal conceito aquele contexto histérico, era fervorosamente
apaixonada.

Raizes histéricas do esquecimento dos “males de origem”

O “esquecimento” de Bomfim, sem duvida, relaciona-se com o
pensamento romeriano. Os argumentos de Silvio Romero a sua obra versavam,
primeiro, sobre a sua parcialidade, elemento intimamente contrario aos principios
cientificistas da época, inclusive devido em parte pela influéncia decisiva que a
suposta “objetividade” associada ao uso da Estatistica exercia no pensamento
brasileiro’. Dante Moreira Leite, um dos intérpretes classicos de Bomfim,
acreditava ter sido essa, a parcialidade, a causa do fato de ele ter sido “incapaz de
colocar-se na perspectiva histdrica para julgar homens e acontecimentos do passado” (cf. Leite,
1992 [1954], p. 251) e, segundo, o fato de Bomfim ter se atrevido a “refutar
teorias cientificamente provadas” como as dos “venerandos pensadores Gustay Le Bon e
Gobinean” (cf. Romero, 1900, p. 233).

Uma observagdo parece ser relevante em relagdo ao primeiro aspecto.
De certo modo, parece haver uma certa injustica no texto de Dante Moreira,
haja vista que a suposta “parcialidade’ de Bomfim nao o impede de alicercar os
seus argumentos em consonancia com as tendéncias mais contemporaneas da
época, que emergiam em oposicdo aquelas ja tornadas hegemonicas, fato que é
observado por varios de seus intérpretes posteriores (cf. Skidmore, 1976; cf.
Ortiz, 1994 [1985]). Ou seja, a “paixdo” em Bomfim nido o impossibilitou deixar
de lado o seu envolvimento emocional em desejar re-elaborar, de modo coerente,
a historia do Brasil®.

* Oliveira Vianna, por exemplo, a0 tratar da questio étnica, baseava muitas vezes o seu
argumento na estatistica, considerada por ele “a consciéncia das sociedades”. Vianna afirmava
que a anteriormente negada diversidade étnica estava a ser transformada, gradativamente,
através do “refinamento da raca” (cf. VIANNA, 1956 [1923], p. 186), que era, por sua vez,
produto de uma “lenta elaboragao histérica” (VIANNA, 1956 [1923], p. 169), elaboracio
essa auxiliada pelo papel do movimento imigratorio europeu no aumento do “coeficiente
da raga branca” (NIANNA, 1956 [1923], p. 170).

S E interessante observar que em Silvio Romero essa “paixio” transbordava e talvez devido
a ela tantas contradi¢gdes apontadas em sua obra, cujo objetivo era apenas elaborar uma
interpretacio que fosse prospectiva no sentido de forjar os meios para um desenvolvimento
apropriado da nacdo brasileira. Euclides da Cunha, na esteira de Silvio, embora também
amparado por teorias contemporaneas a ele, nao pode ser considerado um autor no qual
a paixdo se encontre ausente; ao contrario, e os seus intérpretes confirmam: “Hd #ma
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Ao contrario, em uma das notas ctiticas em seu “A Awérica Latina” ao
historiador portugués Oliveira Martins (1845-1894), que no Brasil possuia ilustres
discipulos (cf. Malatian, 2001), como o historiador-diplomata Oliveira Lima
(1867-1928), Manoel Bomfim recorre, por um lado, a inumeros antropélogos
contemporaneos a ele, Zaborovski, Quatrefages e Topinard, que ressaltavam “o
sentido lingliistico e ndo racial de ariano”, “raca” essa correntemente alvo de
apologias’ e, por outro, tratou de implementar a sua defesa apaixonada pela
obra de Darwin que, segundo Bomfim:

Nunca supis que a sua obra genial pudesse servir de justificagdo aos crimes e as vilanias de
negreiros e algozes de indios!... Ao ler-se tais despropdsitos, duvida-se até da sinceridade desses
escritores; Darwin nunca pretendeu que a lei da selegdo natural se aplicava a espécie
humana, como dizem os teoristas do egoismo e da rapinagem. Ele reconheceu que os
seres vivos lutam pela vida; mas esta expressao ‘luta’ ndo tem, na teoria, o sentido
estreito a que reduzem os espiritos acanbados; luta pela vida quer dizer, para ele,
tendéncia a viver, esforco para conservar a vida e propaga-la, e nio, simplesmente,
conflito material, agressio cruenta (Bomfim, 1993 [1905], p. 249, Grifo meu).

paixcio do real em Os Sertoes que transborda dos quadros do seu pensamento classificador; ¢ nma
paixdo da palavra que dd concretissimos relevos aos momentos mais dridos da sua engenbaria social”
(..) Os Sertes sdo um livro de ciéncia de paixdo, em que alternam a certeza do fim das ‘ragas
retrdgradas’ e a densincia do crime que a carnificina de Canndos representon” (cf. Bosi, 1994, pp.
308, 309).

7 Sem duvida, é bastante estimulante ressaltar que os textos desses autores utilizados por
Bomfim para dar sustentagdo teorica ao seu livro sdo extremamente contemporaneos a
ele, haja vista que ele iniciou a “A _América Latina” em 1903. O texto de Zaborovski, por
exemplo, trata-se de uma conferéncia na Escola de Antropologia de Paris realizada em
novembro de 1902, enquanto o livro citado de Topinard ¢ datado de 1900, no qual esse
autor afirma: “Hd arianos na lingiiistica, mas ndo hd raga ariana; assin conio ha franceses, sob o
ponto de vista de lingua, mas antropologicamente nio ha raga francesa” (Topinard, 1900, p. 229
apud Bomfim, 1993 [1905], p. 249). Isto refor¢a o potencial de Bomfim em identificar e
compreender a existéncia na época de um discurso distinto e os interesses a que o
conhecimento cientifico encontra-se inevitavelmente atrelado. Diz Bomfim em relagio a
um determinado tipo de academicismo: “Despregemos dissertacies e preceitos formulados a
distincia; demos férias aos dontores e mais ordculos — economistas e socidlogos que nao se cansam de
disparatar, doutrinando a nosso respeito; esquecamo-los ¢ voltemo-nos para o principio” (Bomfim,
1993 [1905], p. 321). Como ver-se-4, comparando-o a argumentag¢io de Oliveira Vianna
(1883-1951), cuja obra é contemporanea as transformag¢des empreendidas pelo clima da
Semana de Arte Moderna em 1922, duas décadas apds essa obra de Manoel Bomfim,
entende-se a sua importancia na atualidade. Os “homens de 22” (cf. Bosi, 1994), na esteira
de Bomfim, rompem com a idéia de nossas supostas ou reais “deficiéncias” e as
reinterpretam como superioridades (Candido, 2000 [1965], p. 120).
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Ao ler o excerto acima se percebe como, de fato, uma das caracteristicas
principais do texto de Manoel Bomfim, especialmente o seu “A _Awmeérica Latina”,
¢ a sua condugio pela “paixdo” por um pais e por um continente, algo que, do
seu ponto de vista, ndo impedia o rigor da légica, haja vista a sua mencio a
autores que expressavam posicOes distintas do imperialismo determinista da
época; por isso é que, em seus proprios termos, a sua principal obra:

E um livto nascido, animado, alimentado e divulgado pelo sentimento; néo o
sentimento dos interesses pessoais, que obscurecem a razio e pervertem o
julgamento, mas um sentimento que sé aspira alcangar a verdade — a causa efetiva
desses males, dentro dos quais somos todos infelizes, o desejo de subir a civilizagio,
a justiga, a todos os progressos (Bomfim, 1993 [1905], p. 35).

O “fen6meno nacional” como central na analise bomfimniana

Neste sentido, pode-se dizer que, na esteira da preocupagio central que
instigou os intelectuais brasileiros da Gerag¢io de 1870 “aluta” (cf. Ventura, 1991),
a saber, a problematica da identidade nacional em face das diferencas raciais do
povo brasileiro, os objetivos de Bomfim encontram-se associados, de modo
geral, a dois elementos.

Em primeiro lugar, a pensar “a pdtria, com as particularidades prdprias da sua
Jformagdo bistérica”. Nesse instante, parece ndo haver nada de novo quando ele é
comparado aos intelectuais da mesma época, mas, a partir dai, em meu
entendimento, percebe-se a sua originalidade no tratamento do didlogo entre o
local e o global, fonte de possiveis relagdes entre a sua obra e os motivos de sua
revalorizacdo contemporanea: pensar a patria “zuserida na América. ¢ como parte
integrante da humanidade” (Aguiar, 2000, p. 303).

De fato, o préprio Renato Ortiz (1994 [1985]) ressalta que Bomfim foi
o primeiro pensador brasileiro a refletir sobre a problematica nacional em esfera
mais ampla, ou seja, tratando-a

...enquanto parte de um sistema mais abrangente, o da América Latina, a questdo
nacional se reveste de uma especificidade politica mais geral, pois se perguntar
sobre o Brasil equivale a se indagar a respeito das relagGes entre América latina e
Europa (Ortiz, 1994 [1985], p. 23).

Essa forma de interpretacdo do fendmeno nacional, nos dias de hoje, ja
¢ amplamente conceituada, por exemplo, o sucinto e instigante, hoje ja classico,
texto de Octavio lanni “O labirinto latino americano” (1993), expressa, na
contemporaneidade, elementos comuns que constituem o pensamento social e a
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realidade do continente, reflexo da compreensio “universalista” e “globalizada”
inaugurada por certos autores classicos como Manoel Bomfim.

Em segundo lugar, um dos objetivos de Bomfim ¢, sem ddvida, recusar
a percepc¢do hegemonica da intelligentsia brasileira de entdo de atribuir o “atraso
brasileiro” a inconsisténcia dos elementos bioldgicos, alicerce das teorias sociais
européias que forjaram a base do racismo cientifico, tipificando essa forma de
pensar como expressdo de um discurso dominante que apenas visava legitimar
interesses colonialistas europeus na América Latina, ou seja:

(...) Bomfim procurou dar uma resposta aos teéricos e publicistas europeus que,
apoiados no cientificismo naturalista ¢ no evolucionismo, chamavam,
indistintamente, os povos do continente de inferiores, entregues, segundo
afirmavam, ao mais puto barbarismo estéril. A América Latina seria, em conseqiiéncia,
este imenso territério povoado de gente selvagem e inferior, uma mistura de
descendentes de indios, negros e degradados, Zodos inatamente incapazes de antogovernar-
se e antodefinir-se como povos soberanos. Segundo os tedricos e publicistas europeus, a
pretensa homogeneidade dos povos latino-americanos residia no fato
cientificamente inconteste de que todos estavam condenados ao atraso, ndo lhes
restando outro caminho que o da submissdo passiva aos povos superiores (Aguiar,
2000, p. 305, Grifo meu).

De “marginal” a “fundamento” do nacional no Brasil

Médico de formagio, e também na esteira do predominio de certos
elementos das teorias sociais da época, Manoel Bomfim (1868-1932) elaborou a
sua interpretagdo da questdo nacional a partir de uma tentativa de articulacio
entre conceitos derivados da biologia e os fenémenos sociais observados por
ele que envolviam o “dilema brasileiro”, forma de pensar que, nos dias de hoje,
nao é completamente aceita, haja vista a impossibilidade percebida por muitos
em pensar o “social” a partir ou com base no “biolégico”.

Em sua interpretagdo de Bomfim, Renato Ortiz tornou classica a sua
percepeao do evolucionismo existente em sua argumentagao e a similaridade existente
entre o seu texto e as obras de Augusto Comte (1798-1857) e Emile Durkheim
(1865-1918), a partir das tentativas de tornar legitima a comparacdo entre a
sociedade e os organismos biolégicos. De acordo com Ortiz, em Bomfim, “da
analogia entre biologia ¢ sociedade chega-se a nogio de doenga, conceito-chave para o entendimento
do atraso latino-americano (...) Bomfim define a doenga como uma inadaptagao do organismo a
certas condigoes especiais. Desde que se revelem como favordveis, a cura se daria através do
conhecimento da historia da doenga” (cf. Ortiz, 1994 [1985], p. 23-24). Veja-se a esse
respeito o proprio Bomfim:
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A cura depende, em grande parte, da importancia desse histérico, principalmente
quando as condigdes presentes sao relativamente favoraveis, e sao tais que a elas o
individuo se poderia adaptar facilmente, se nio tivesse contra si uma heranca
funesta. Entdo, em tal caso, o empenho do clinico ¢ dirigido todo, ndo contra o
meio atual, mas contra o passado, para vencé-lo e elimind-lo. (...) Pois, se os
antecedentes sdo comuns, se 0s sintomas s20 0s MesMmos, se estes se continuam
como aqueles — é também natural que nestes antecedentes esteja a verdadeira causa

(Bomfim, 1993 [1905], p. 35).

E importante ressaltar uma distingio percebida por Renato Ortiz que,
de certo modo, reforca a originalidade identificada em Bomfim, a ponto dele
ser situado em separado dos outros autores da época que também foram
influenciados pelo evolucionismo e se utilizavam correntemente de sua linguagem
para “traduzir” o que pensavam. De fato, em Bomfim parece haver uma selegao
dos elementos que se coadunam com a sua interpretacdo da questdo nacional.
Ortiz diz que

(-..) o evolucionismo de Manuel Bomfim se refere menos as etapas das sociedades
do que uma filiagdo a Comte, que enfatiza o estudo do social enquanto organismo
biolégico. As leis da evolugio cedem, assim, lugar as leis bioldgicas, isto é, desloca-
se o enfoque evolucionista no sentido da proposta por Comte que desenvolve a
analogia entre a sociedade e os organismos vivos (Ortiz, 1994 [1985], p. 23).

O uso por Bomfim de tal analogia o leva a desenvolver a sua “zoria do
parasitismo”, cujo argumento central é o de que o “atraso brasileiro” se devia
menos a composicao racial do que ao carater parasitico de espanhdis e portugueses
transmitido as terras por eles colonizadas no Novo Mundo, que for¢avam seus
hospedeiros a sofrer um desenvolvimento defeituoso das varias fun¢Ges naturais
(cf. Skidmore, 1976). De modo geral, Dante Moreira Leite efetua uma eficaz
sintese do tipo de relacdo percebida por Bomfim que é a existente entre os
colonizadores de Espanha e Portugal e os seus colonizados:

(...) embora por processos um pouco diferentes —acabaram por adquirir, nas lutas
contra os mouros, uma educag¢ao guerreira e depredadora, que impediu a adaptagdo
ao trabalho pacifico. Com o passar do tempo, ja nio se encontrava o heroismo,
mas a sua perversio, na luta pela luta: a audacia do bandido, a intrepidez cruel do
toureiro. Quando, apds a reconquista do seu territdrio, os ibéricos se langam a
conquista do mundo, ndo o fazem com o espirito pratico — o comércio, por
exemplo —, mas com o espirito de violéncia e destrui¢io, revelado na India, no
México, no Peru, no Brasil. Quando se tornam sedentdrios, isto ¢, quando exploram a
terra, o que fagem € utilizar o africano ou o indigena para o trabalho, isto ¢, tornam-se
parasitas do trabalho alheio (Leite, 1992 [1954], p. 252, Grifo meu).

As similaridades percebidas entre esse mecanismo explicativo do qual
fez uso Manoel Bomfim e o evolucionismo derivado das obras de Comte e
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Durkheim associa-se a ressonancia identificada, em seu texto, de elementos do
pensamento marxista e da importincia fundamental atribuida ao elemento
econémico e as suas conseqiiéncias relativas ao trabalho no processo de
colonizac¢do que ¢ empreendido pelas grandes poténcias da época:

Essa influéncia, de carater geral, do parasitismo das metrépoles sobre o organismo
das colonias, alcanga todas as manifesta¢oes da vida coletiva no seu quadruplo
aspecto: econdmico, politico, social e moral. Sdo os efeitos econdmicos os mais
sensfveis nesse regime de colonizacio parasitaria. Pode-se mesmo dizer que sdo os
efeitos primordiais, aos quais se ligam os outros como efeitos secundarios. Em si,
o parasitismo das metrépoles, como o parasitismo em geral, ¢ um fendmeno de
ordem economica, cujos efeitos se refletem sobre toda a vida social (Bomfim, 1993

[1905], p. 127).

Indmeros intérpretes de Manoel Bomfim criticaram nele o que seria o
seu “organicismo”, uma tentativa de explicar a partir de conceitos biol6gicos
fenémenos de ordem socioldgica. Flora Sussekind e Roberto Ventura, em livro
sobre a obra de Bomfim, atribuem a ele uma suposta “teoria biol6gica da mais-
valia”, na qual o autor teria misturado as idéias de Karl Marx aos postulados da
sociologia biolégica de sua época (cf. Sussekind e Ventura, 1984). Além deles,
outros intérpretes também ressaltaram o carater negativo do compromisso de
Bomfim com o uso da metafora biologica para interpretacio do Brasil (cf.
Alves Filho, 1979; cf. Oliveira, 1990), o que leva a certas leituras sobre ele, a
identificar oscilagdes e contradicdes, caracteristicas ja observadas, por exemplo,
em autores como Silvio Romero e Euclides da Cunha.

Dante Moreira Leite, por exemplo, afirma que, a0 mesmo tempo em
que ele critica o “atavismo” defendido por Nina Rodrigues, salientando que os
supostos “defeitos” da mesticagem eram devido a auséncia de educacio, “Comzecenos
pelo principio: difusao do ensino primario. Espanejemos as inteligéncias, despertemo-las; é o
caminbo para chegarmos a educagao integral’ (cf. Bomfim, 1993 [1905], p. 348), Bomfim
admite que a permanéncia do carater nacional ¢ o resultado e a0 mesmo tempo
a prova experimental de hereditariedade psicolégica nas massas (cf. Leite, 1992
[1954])).

Entretanto, o uso da metafora biolégica e certas contradi¢Ses percebidas
em sua argumentac¢io, em meu entendimento, ndo diminuem em absoluto a
importancia desse autor, mesmo porque o suposto “biologismo” ¢é infundado,
devido ao fato de que ele utiliza-se de elementos da biologia para compreender
a realidade, ou seja, ele faz uso apenas de uma “metafora”, do emprego de
elementos de uma area especifica resignificando-os em outra, ou seja, ele utilizou-
se da biologia como “um instrumento de interpretagio da vida social” (cf. Aguiar, 2000,
p- 310), sem, no entanto, constituir uma identidade entre o biolégico e social, o
que nio o permitiu mergulhar “uo pessimismo (no cardter irreversivel da dominagao) ou,
pior ainda, no determinismo das teorias (em voga) sobre a identidade ¢ o cardter nacional
brasileiro” (ctf. Aguiar, 2000, p. 310), como abaixo alerta o préprio Roberto
Ventura:
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Embora concebesse a sociedade como organismo, Manoel Bomfim se propunha
a investigar as leis ndo-bioldgicas, especificas aos fatos sociais. Negou, portanto, o
paralelismo e a identidade entre o biolégico e o social e delimitou as diferengas
entre os dois niveis, ao invés de estabelecer homologias entre ambos. Ainda que
investigasse a sociedade e a historia latino-americana com base em nog¢oes tomadas
de empréstimo da biologia e da zoologia, procurou marcar os limites de validade
dos conceitos transpostos de um campo para outro (Ventura, 1991, p. 157).

Neste sentido, em meu entendimento, a importancia de Bomfim, entre
outros elementos, recai sobre o fato de que ele foi um dos primeiros a reconfigurar
os conteudos associados a0 semi6foro® nagdo a partir de uma interpretacio
critica dos mesmos “pré-conceitos” que permeavam o pensamento social de
sua época, levando-o a ressaltar, por um lado, elementos até entdo relativamente
de importancia menot, como, por exemplo, o papel exercido pela educagio na
formagdo de uma nagio, e por outro, a necessidade de se debrugar criticamente
sobre outros elementos que pareciam cristalizados, como a suposta inferioridade
latino-americana, a famosa “teoria das ragas inferiores”. De fato, quando foi
necessario referir-se aos supostos “efeitos negativos da mesticagens’, ele argumentou
que:

Para alguns etnologistas, o cruzamento entre ragas diferentes da lugar a formacio
de populacdes inferiores a qualquer das racas progenitoras. E o que se denomina
em biologia efeitos regressivos dos cruzamentos. (...) A verdade é que nio ha
observagdes positivas provando esta suposta influéncia perniciosa da mestigagem.
(-..) Nio se vé, nos mesti¢os, nenhum traco fisiondmico especial, novo, nenhuma
modificacdo organica particular, que possa ser considera como uma regressio
ancestral. (...) Estes sdo argumentos tedricos que nenhum valor teriam se a obser-
vagdo real lhes fosse contraria. Felizmente os fatos contradizem, também, as con-
cepgles dos teoristas detratores da mesticagem (Bomfim, 1993 [1905], p. 260).

8 A exptessio semidforo tem otigem em uma palavra grega (Semeigphoros), a qual é constituida
por outras duas, semeion, cujo significado é “sinal” ou “signo”, e phoros, “trazer para
frente”, “expor”, “carregar”, “brotar”, “pegar” etc. O significado que se encontra atrelado
a semeion é o de um sinal diferenciador que distingue uma coisa de outra e, além disso,
trata-se de um rastro ou vestigio deixado por algum animal ou por alguém, o que permite
segui-lo ou rastrea-lo. Sio também semeion sinais gravados para o reconhecimento de
alguém — como os desenhos em um escudo, pinturas e sinais para comunicagdo em
navios, estandartes utilizados pelos exércitos, pressagios e agouros, uma vez que tem
vinculado a si o fato de se comunicarem com o znvisivel, sinal que vem do passado ou dos
céus, carregado de significages produtoras de conseqiiéncias presentes e futuras para os
homens. E justamente com este sentido, nos diz Marilena Chauf (2000), que um sewidforo
¢ um signo trazido a frente ou empunhado para indicar algo que significa alguma outra
coisa e cujo valor ndo é medido por sua materialidade, mas sim por sua for¢a simbolica;
um sezzidforo é proficuo porque dele ndo cessam de brotar efeitos de significagio, daf a relagio
tedrica percebida com a nagio.
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Ou seja, seguindo nessa perspectiva, pode-se perceber, ja introduzindo
uma breve conclusao acerca de Manoel Bomfim, que a sua contribuicio, se nao
inaugura, contribui para a institui¢io mais sélida de um ponto de vista de analise
do nacional e de seus elementos constituintes, como a idéia de mestigagem realcada
acima, que, até aquele momento, parecia marginal.

De fato, a despeito das atribui¢des de ingenuidade associadas a ele, muitas
vezes com razao, devido a importincia fundamental identificada em seu texto
entre os “males” e a “cura” via educacio, talvez influéncia de sua formacao
francesa, palco do projeto Iluminista, essa forma distinta de olhar o outro e a si
proprio, efetiva a necessidade de transformagdes na idéia de “tradigdo nacional”,
implementadas pouco depois pelo pensamento de Gilberto Freyre que, nos dias
de hoje, ainda orienta perspectivas de analise social cujo foco, no meu entender,
¢ possibilidade de olhar o global e o local de um modo muito mais interacionista
do que aquele que nos foi legado pela modernidade européia.

Conclusio

A titulo de conclusio, é possivel dizer que, enquanto se observam a
época polémicas em torno das virtudes (Silvio Romero) e desvantagens da
miscigenagdao (Nina Rodrigues, Euclides da Cunha), Bomfim nao acreditava na
“questdo racial” enquanto elemento essencial do nacional, argumentando que
esse debate era alicercado em um “fundamento falso” (cf. Aguiar, 2000, p. 325).

Manoel Bomfim e, a seguir, “os homens de 227 (cf. Bosi, 1994), na
esteira de sua contribui¢do, rompem com a idéia de nossas supostas ou reais
“deficiéncias” e as reinterpretam como superioridades, efetuando, nas palavras
curiosas de Antonio Candido, uma aceitacio de “componentes recalcados da
nacionalidade” (Candido, 2000 [1965], p. 120, grifo meu). Ou, seguindo a via
interpretativa da hermenéutica histérica, percebe-se que Bomfim foi um dos que
Selecionon e reinterpretou “‘pré-conceitos” existentes a época em moldes mais coerentes
com a busca por uma certa autonomia social e politica, preocupacio inclusive,
também presente no préprio Silvio Romero.

Neste sentido, percebe-se que a importancia de Manoel Bomfim para se
reinterpretar o nacional no Brasil, em dias de “redescobertas”, é incontestavel no
sentido de se poder perceber nele a decisiva constituicdio de uma espécie de
contra-discurso necessaria a0 rompimento com certas leituras instituidas a partir
de sua época, como, por exemplo, a propria “zeoria do branqueaments” desenvolvida
por Silvio Romero e retomada em Nina Rodrigues e Euclides Da Cunha. De
fato, Bomfim inseriu no debate relativo ao dilema brasileiro, novos fatores que
auxiliam em uma nova interpretagdao do nacional, a qual, a época, ndo conseguiu
emergir de modo hegemonico, haja vista a predominancia que possufam as
tendéncias biolégicas e raciolégicas no tratamento da idéia de nacionalidade,
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cujo representante principal posterior a ele, do ponto de vista do ensaismo, foi,
sem duvida, Oliveira Vianna (1883-1951). Mas esse é um outro capitulo da
“redescoberta” do nacional na contemporaneidade.

Por conseguinte, a despeito de um certo ostracismo ao qual foi relegado,
o texto bomfiniano, especialmente as suas leituras relativas ao nacional, colaboram
para a configuracdo de uma nogdo de nacionalidade cujo eixo central, nos dias
de hoje, é a sua constituicao através da znteracio com as outras culturas, elemento de
articulagdao conceitual que, na época de Bomfim, constitufa o aspecto central na
definicdo negativa e pessimista do Brasil. Ndo obstante, nessa “era de
redescobertas”, parece o colocar na dianteira ao almejar a constitui¢ao em solo
nacional de um “ethos universalista” capaz de transformar os atores do novo cenario
em construtores de um patamar de civilidade e de respeito pelas culturas de
todas as nacGes, haja vista as transformagOes percebidas nos espagos publicos
(cf. Costa, 2002), tanto no ambito global como também no Brasil, relativas a
manutengao e preservacao de identidades grupais.
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RESUMO
O problema nacional, globalizacio e o pensamento social no Brasil: notas sobre as
implicagoes do “nacional” em Manoel Bomfim

O objetivo deste ensaio é argumentar em torno da importancia que, nos
dias de hoje, ¢ atribuida a “redescoberta” de certas idéias relativas ao fendmeno
nacional, especialmente através de uma nova reorientagio interpretativa que a
ele é associada. Esse processo de atribui¢iao de importancia ao nacional tem
ocorrido em esfera mundial e, conseqiientemente, tem afetado a producio
local tanto no ambito da teoria social quanto no pensamento social brasileiro.
Na esteira desse processo de busca de “auto-entendimento” é possivel
identificar como “alvo” desse periodo, autores antes situados a margem do
processo de constru¢dao do nacional e, hoje, “fundamentais” para o seu
entendimento. Na esfera local, um dos “autores-alvo” dessas transformacoes
¢ o sergipano Manoel Bomfim. Compreender a natureza dessas mudancas a
partir da “releitura” de certos elementos do “projeto de modernidade”
elaborado por Bomfim ¢ a orienta¢do central desse trabalho.
Palavras-chave: teoria social; pensamento social brasileiro; nacionalidade;
Manoel Bomfim

ABSTRACT
The national problem, globalization and social thought in Brazil: notes on the
implications of the “national” in Manoel Bomfim

The objective of this essay is to show the importance that nowadays is
attributed to the “rediscovery”
phenomenon, especially through a new interpretative reorientation that is
associated with it. This process of attribution to the #ational/has occurred in
global scale and, consequently, has affected the local production in the context
of both social theory in general and Brazilian social thinking, Following this
process of search for “self-understanding” it is possible to identify as a
“target” of this period some authors formetly situated at the margins of
the process of construction of the national that are now fundamental to its
understanding. At the local scale, one of “target authors” of those
transformations is the sergipano Manoel Bonfim. To understand the nature
of these changes from a new reading of certain elements of the “modernity
project” sketched out by Bonfim is the central orientation of this work.
Keywords: social theory; Brazilian social thought; nationality;
Manoel Bomfim

of certain ideas relative to the national
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O IMPULSO ALEGORICO NA ARTE
CONTEMPORANEA BRASILEIRA:
UMA LEITURA DA NEOVANGUARDA DOS ANOS 60
A PARTIR DA OBRA DE HELIO OITICICA

Paulo Marcondes Ferreira Soares

Introdugio

Este ensaio tem como objetivo identificar em Hélio Oiticica uma das
mais significativas singularidades das manifestacSes do experimentalismo artistico
no Brasil dos anos 60, nele se localiza o itinerario de um programa estético-
artistico que se ocupa de uma verdadeira constelacao de questSes que tém orbitado
o universo amplo da arte na modernidade, particularmente em sua dimensio
contemporinea de uma crise da cultura configurada em termos de um momento
pos-moderno. Nesse sentido, meu interesse primordial é o de estabelecer um
possivel didlogo entre os fundamentos de certos aspectos manifestos na arte
experimental, desde as vanguardas modernas as neovanguardas p6s-modernas,
e certos elementos conceituais que se me apresentam como chaves analiticas centrais
ao entendimento de um principio ctitico-criativo emancipador daquelas
manifestagoes artisticas, nomeadamente identificadas no quadro das experiéncias
vanguardistas, tanto histérica quanto contemporanea.

Diz respeito, essas colocagdes, a consideracao do experimental na arte
em termos do que se denomina como caracteristica da arte inorganica (Burger,
1993), em contraposicio ao aspecto de organicidade da obra de arte dimensionado
pelo carater contemplativo da relagdo obra-publico. Este aspecto da organicidade
da obra encontra-se teoricamente identificado ao principio do que Benjamin
chamou de anra artistica (1980; 1985; 1985b), enquanto momento tnico de
aparic¢ao de algo distante — o hic ¢ nunc da fruigao estética. E também o momento
identificado pela ambigdo da obra em se apresentar como obra acabada, como
dimensdo simbdlica de uma representacio totalizante. Este aspecto, por sua vez,
tem se caracterizado na sociedade capitalista pelo processo de capitulacio
sistematica da obra enquanto fetichismo da mercadoria, tal como salientado por
Adorno na sua tese da manipulacdo (1985).

Noutra perspectiva, estaria o primado da obra inorganica. Aqui, ao
contrario de um sentido acabado da obra, ou de uma representacio totalizante,
temos uma manifesta¢do fundamentalmente processual, fragmentdria, em que a
relagdo ator-obra-publico sofre uma profunda transformacao, capaz de destruir
qualquer sentido da apari¢io unica da contemplacio estética. Neste ambito, em
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geral, ndo se pode falar de obra de arte, no sentido objetual do termo. Sendo,
por certo, mais apropriado se falar em manifestagdo artistica, dado o carater
fenoménico dessas realiza¢des que, enquanto “obra”, se esgota no acontecimento,
devido a sua inorganicidade, s6 permanecendo como elemento de fruicdo e
sensibilizacdo na meméria dos envolvidos no processo. Ou seja, como experiéncia
capaz de potencializar niveis de transformacdes da sensibilidade e percepgio de
mundo. A esses aspectos considerados da inorganicidade da obra, da-se o sentido
do caréter alegérico da obra de arte. Assim, o impulso alegérico, ao contrario
do que indica algumas teses socioldgicas, nao se restringe a uma explicagio do
momento histérico das vanguardas artisticas. Mas, também, de certas iniciativas
do experimental nas neovanguardas na contemporaneidade.

A exemplo de Hélio Oiticica, podemos dizer que se trata de um trabalho
que nio pode ser apreendido exclusivamente em termos plasticos, mas,
sobretudo, em termos de um processo que se manifesta no nivel estético-politico-
ético. Ou seja, naquilo a que se considera como existindo sem divisoes de teoria/
pratica. Em outras palavras, sua obra se expressa a partir do agucamento das
contradi¢bes fundamentais proprias ao universo cultural em cujo contexto se
encontrava imerso. A esse projeto Oiticica denominava de antiarte, que ¢ a
compreensio e razdo de ser do artista, que néio se caracteriza aqui como criador
para a contemplagdo, mas sim como um motivador para a ctriagdo — que s6 se
completa no envolvimento ativo do “espectador” como “participador” no
processo. A antiarte seria, assim, uma atividade criadora latente, motivada pelo
artista, orientada para uma forma de necessidade coletiva. Por outro lado, nio se
tratava de atribuir ao espectador a funcio de criador, mas de possibilitar-lhe
algum nivel de “participacdo” em que “ache” o que realizar de modo criativo —
onde mesmo o “nio-achar” se traduz como um tipo significativo de participacio.
E esse projeto o que leva Oiticica a uma defini¢io de arte ambiental como
reunido do indivisivel de todas as modalidades em posse do artista ao “criar™:
tanto aquelas familiares, quanto as resultantes da inventividade do artista ou a
participacio do espectador.

Tropicalia, Penetraveis PN2 e PN3 1967
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Por que Hélio Oiticica?

A escolha de Hélio Oiticica como centro de nossa reflexdo a luz desses
problemas, se deve, em parte, a especificidade de como a obra desse artista se
encontra indissociada do seu discurso. Isto corresponde a afirmar a existéncia de
uma simultaneidade entre experiéncia artistica e projeto, em que o programa
experimental desenvolvido por Hélio Oiticica ndo se processa marcado por um
lapso de tempo em que o discurso se apresente, sempre € necessariamente, Como
condigao pds-fato.

Como diz o artista, a proposito de seu trabalho:

Sei o que faco e penso, por isso hd anos escrevo para deixar tudo claro, (...) Ha
alguns anos minha evolugdo tomou um caminho que sé eu percorro; impossivel
seria alguém fazer o que fago, ou muito menos influenciar-me em como ‘pensar’
ou como ‘agir’, (...) minha grande dificuldade e qualidade tem sido a de sempre me
manter fiel 20 meu pensamento e nio fazer concessoes a ninguém; perdi amigos,
perdi muita coisa, mas nunca deixei de fazer o que quis, o que s6 eu posso fazer,
além disso, procuro sempre defender e valorizar coisas que me dizem algo (...)
(1996b: 101-2).

Virias sdo as ocasides em que este ponto ¢ assinalado. A titulo de exemplo,
pode-se ver isto em Zilio (1982), quando assinala a coeréncia de um projeto sem
divisdes entre teoria e pratica, tal como ja indicado no capitulo anterior, em que
a obra existe “permeada por seus programas teéricos através da palavra/
discurso”; ou, como assinalado em Ramos:

Escritos ao longo de toda a vida, seus textos constituiram sempre um dos mais
poderosos mecanismo de estruturacio do trabalho — mimetizam-no e chegam as
vezes, em especial a partir dos anos 70, a colocar-se em seu lugar. Parecem, ao
mesmo tempo, tratar de obras ja prontas e ser parte integrante delas, como uma
poética que ja estivesse inteira, mas que se ampliasse a cada descoberta, partilhando
assim uma ambigtidade entre dentro e fora propria de tudo o que fez. O curioso
¢ que entre tantos saltos e surpresas jamais um unico elemento discrepe, ameagando
a teoria. O trabalho parece condenado a acertar — daf o tom aflito de seus textos,
que 20 mesmo tempo anunciam e encarnam a coeréncia do projeto, carregando,
como uma espécie de fatalidade, a consciéncia de que a obra esta se cumprindo. (...)
De toda forma, estes textos criam um programa, um todo jamais falseado por
suas partes. F gracas a eles que o circuito do trabalho se faz presente em cada etapa,
recuperando elementos das etapas anteriores e apontando para as proximas. O
petrimetro das obras plasticas acaba sendo dado pelo poder de ampliagao das
questdes de que os textos sdo portadores, num circulo virtuoso que retorna a elas,
energizando-as. Este moto-continuo parece um dos segredos de H.O., e mais
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uma das interioriza¢des de seu trabalho. Por maior que seja o salto criativo, a
diferenga entre um conjunto de obras e outro, o método subjacente nunca é
contradito, numa corrente subterranea que garante, de um lado, a continuidade
entre as obras (como veremos, traco fundamental de toda a sua poética) e, de
outro, a tradi¢do construtiva de que se quer herdeiro. A estrutura geral do trabalho
¢ fundamental (...) para garantir a genealogia construtiva, afastando, ou
hierarquizando, os impulsos dada-surrealistas que circulam cada vez mais
fortemente. De toda forma, é ancorado desde o inicio nesta estrutura binaria, obra
e texto, que seu trabalho vai se langar (Ramos, 2001, p.2).

A da identificacio da importancia da palavra-discurso no programa
experimental de Hélio Oiticica deve nos levar a reconhecer a construg¢io discursiva
de seu programa experimental como roteiros, que orientam seus projetos, e
como algo que se apresenta na forma de uma teorizacdo que nao fecha seu foco
exclusivamente no plano de elaboracio de um sentido apenas estético da “obra”,
indo a um entendimento mais ampliado de um estar no mundo, de um sentido
geral de politica cultural, no modo de fazer da arte contemporanea.

Por outro lado, minha intencdo ¢ a de considerar a possivel pertinéncia
entre certos elementos conceituais presentes no discurso de Hélio Oiticica, e o
que se encontra desenvolvido em algumas teses sobre amplos aspectos de
entendimento da arte contemporanea. Particularmente, nao pretendo estabelecer
qualquer enquadramento mais direto do seu trabalho, seja em que ordem for;
tenho, contudo, o propdsito de estabelecer a associacio de certas passagens de
seu discurso com alguns pontos que, na teoria artistica, indicam uma preocupagao
com a afirmac¢io de uma atitude critico-emancipatéria da arte frente aos processos
que a levam a uma capitulagdo pela via institucional e/ou mercadolégica. Nesse
sentido, procuro perceber como certas intencionalidades manifestas no discurso
do artista, convergem para certos aspectos claramente indicados nas teorias da
vanguarda — sobretudo, o conceito de alegoria em Walter Benjamin (1984; 1986);
em especial, da alegoria moderna.

Este sentido de uma leitura da experiéncia de Hélio Oiticica a partir do
conceito de alegoria, tal como Benjamin o define, assume a sua forca particular
na prépria medida em que se pode nele perceber, em atencio especial aqui para
com o seu discurso, o estar de uma manifestacio artistica em que se deixa antever
questdes indicativas de tensdes que se mostram indissoliveis entre o esquecimento
e a anamnese, entre ruptura e continuidade, entre arte e cotidiano. Questdes que
compdem toda uma constelacio de elementos préprios ao universo alegoérico
benjaminiano.

Exemplo disso pode-se tirar de uma passagem em que Oiticica procura
dimensionar a tensdo entre memoria e esquecimento, entre o experimental e a
dilui¢do. Na citagdo seguinte, o artista procura indicar o experimental como nicleo
basico do seu trabalho:
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“sentenca de morte para a pintura comegou quando o processo de
assumir o experimental comegou

durante década comegando de 59 minha obra passou a assumir o experimental

conceitos de pintura escultura obra (de arte) acabada display
contemplacio linearidade desintegraram-se simultaneamente

existe em 72 algum pintor importante q haja assumzido o experimental
no canvas-moldura na aspira¢do mural ambiental espacial

nao conheco

no Brasil pais sem memoria mataborrio das dilui¢des muito se passou
depois da fenomenal década 50 na 60: nada foi absorvido

crises dos problemas extremos da pintura nos avassalaram problemas-limite
de solida importincia

ndo quero fazer histéria

quero falar de como bilaterais deram em nucleos penetraveis bolides
PARANGOLE meu programinha sem tempo descoberta do corpo proposicao
coletiva tudo em meio a indiferenca dos artistas do dia

foi enjeitado rejeitado

em 72 PARANGOLE me dé alegria parece tio claro novo como parecem claros
novos CONCRETOS de sio Paulo NAO OBJETO rio coisa-gente daqui dali
esquecidos nos vai-vens das ‘artes’

artes q sdo mortos equivocos cineastas artistas poetas q envelheceram

ri melhor quem 1i por tltimo: competi¢io de ‘criadores de obras’

pintura escultura arte (obra &tc.) hdao de continuar na area competitiva
(até bolsa de arte ja temos) em q tém a ver com assumir o experimental

talento potencial individuais siao logo diluidos no dia-a-dia competitivo
q estanca o experimental

brasil-babel q ha de novo sob o novo

quem ¢ inventor sente-se novo ¢ novo metavanguarda ri do sério da série
ndo ta na linha do bonde ja passou
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ndo me interessam talentos estou farto de querer achar o novo no vestido
de novo

talentos q pintam desenham gravam CONSERVAM q nio querem adiam evitam
o experimental

o excercicio experimental da liberdade evocado por MARIO PEDROSA nio
consiste na ‘criagdo de obras’ mas na iniciativa de assumir o experimental

pintor passou a ser pet da burguesia conservadora
cachorro bombom e pintura tapete cortina ir a0 museu a madison vernissages

o potencial-experimental gerado no Brasil ¢ o unico anticolonial
ndo-culturalista nos escombros hibridos da ‘arte brasileira’

tdlo CONCRETO quanto a sua exportabilidade

voltardo sempre argumentos obscuros ddvidas de autenticidade assuntos
remordidos ignorancia dos verdadeiros problemas (quais se o coma se
estabeleceu no q esta a margem do experimental) (Oiticica, 1981, p. 50-1)

Essas tensoes, por sua vez, podem ser observadas como resultantes de
uma atitude teoria-pratica que, também indissociavel e logicamente coerente, vai
indicar a explosio de um impulso critico-criativo que se apresenta,
respectivamente: 1) no estado de um jogo dionisfaco (da danga, do corpo), no
traco mnémico da experiéncia como estado da memoérica individual e coletiva
(“subterrania ¢ a glorificacdo do sub”, o Trpicilia como tentativa de pensar a
miscigenagao); 2) no ideario construtivista que pensa a estrutura segundo principios
racionais vs. indetermina¢ao movida pela abertura a participacao do espectador
no sentido de uma manifestacdo coletiva da arte e da cultura e da cultura na arte
(antiarte), no fundamento 7# progress do esquema geral de seu programa de
intervencdo; 3) na autonomia radical do tempo-espago estéticos e desestetizagao
arte-cotidiano, na relativizagao total dos critérios definidores das instancias “arte”
vs. “ndo-arte”, na arte como dimensao coerente do estético-ético-politico.

Numa passagem do livro de Jacques (2001), a autora cita um longo
depoimento de Lygia Pape, artista amiga de Oiticica, também participante do
grupo neoconcreto, em que ela relata as transformagdes pessoais vividas por
Oiticica quando da descoberta da Mangueira. Diz Pape:

Hélio era um jovem apolineo, até um pouco pedante, que trabalhava com o seu pai
na documentacio do Museu Nacional, onde aprendeu uma metodologia: era muito
organizado, disciplinado (...) Em 1964, seu pai morreu; um amigo nosso, o Jackson,
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entdo, levou o Hélio para a Mangueira, para pintar os carros, foi af que ele descobriu
um espago dionisfaco, que nao conhecia, ndo tinha a menor experiéncia. Parecia
uma virgem que caiu do outro lado; ele nao tinha mais o pai que poderia ser um
super-ego. Descobriu, ai, o ritmo, a musica. Ficou tdo entusiasmado que comegou
aaprender a dangar, para poder participar dos desfiles, dos ensaios; se integrou na
escola de samba, fez grandes amigos, ele descobriu o sexo, af entdo foi uma esbérnia
total na vida do Hélio, tanto que o Jackson dizia assim: ‘nada como se perder o
pail’. Hélio virou uma outra pessoa (...) Isso comega a interferir na obra dele, em
1964. A morte do pai coincidiu com o fim do movimento neoconcreto, ja nio
havia aqueles compromissos mais ortodoxos. Af ele comegou a incorporar essa
experiéncia do morro [L.P. conta em detalhes como era a Mangueira na épocal,
aquilo comega a fazer parte dos conselhos dele, da vivéncia dele [L.P. cita longamente
os Parangolés e a obra Tropicalia como exemplos dessa incorporacdo da nova
experiéncia]. Ele muda radicalmente, até eticamente; ele era um apolineo e passa a
ser dionisfaco [L.P. discorre sobre a descoberta do sexo e da homossexualidade por
H.O\] . Essas barreiras da cultura burguesa se rompem 14, ¢ como se ele vestisse
um outro Hélio, um Hélio do ‘morro’, que passou a invadir tudo: sua casa, sua
vida e sua obra (Pape in Jacques, idem, p.27).

Grande nucleo [Big nucleus| 1960

Itinerarios de um labirinto

No que se segue, procuraremos desenvolver uma caracterizagio mais
ampla do programa experimental de Hélio Oiticica, partindo de certas indicagoes
orientadas pela literatura ji existente. Assim serdo considerados alguns estudos
substantivamente reveladores dos elementos que compdem um sentido de arte
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antiarte no artista e que situam a singularidade do seu trabalho no ambito da arte
contemporanea. Em conjun¢iao com essa discussao, a iniciativa serd no sentido
de uma tentativa de identifica¢do do impulso alegérico na obra de Oiticica, a
partir, mais especificamente de suas elaboragoes discursivas.

Do que ja foi dito sobre Hélio Oiticica, poderfamos interpretar sua obra
como algo que se caracteriza em termos de uma imbrica¢do cultural em que o
que se configura é um dialogo efetivo entre o campo estético das vanguardas
construtivistas ocidentais e a descoberta da sensorialidade vernacular da cultura
brasileira, levando o projeto de Oiticica a se apresentar nos moldes de uma
singularidade que, no dizer de Favaretto (1992), assume uma transvalorizagdao da
propria arte — impulso central da arte contemporanea.

Estabelecendo as Bases fundamentais para numa definigao do “Parangolé”, diz
Oiticica:

A descoberta do que chamo Parangolé marca o ponto crucial e define uma posi¢do
especifica no desenvolvimento tedrico de toda a minha experiéncia da estrutura-
cor bi espago, principalmente no que se refere a uma nova defini¢ao do que seja,
nessa mesma experiéncia, o ‘objeto plastico’, ou seja, a obra. Nio se trata, como
poderia fazer supor o nome parangolé derivado da gitia folclérica, de uma implicagdo
da fusio do folclore a minha experiéncia, ou de identificagao desse teor, transposta
ou nao, de todo superficiais e indteis (...) Aqui a especificidade é também bem
marcante, nascida da criacdo do que chamo Penetraveis, Niicleos e Bdlides, e que aqui
assume dentro da arte contemporanea uma posi¢ao definida em correla¢do com as
experiéncias desse teor. Nao quero aqui a apreensao objetiva transposta dos materiais
que se constitui a obra (...). Nessa procura de uma fundacio objetiva, de um novo
espaco e um novo tempo na obra no espago ambiental, almeja esse sentido
construtivo do Parangolé a uma ‘arte ambiental’ por exceléncia, que poderia ou ndo
chegar a uma arquitetura caracterfstica, Hi como uma hierarquia de ordens na
plasmacao experimental de Niicleos, Penetraveis e Bolides, todas elas, porém, dirigidas
para essa ctiagdo de um mundo ambiental onde essa estrutura da obra se desenvolva
e tea a sua trama original. A participacio do espectador é também aqui caracteristica
em relagdo ao que hoje existe na arte em geral: ¢ uma “participacido ambiental’ por
exceléncia. Trata-se da procura de ‘totalidades ambientais’ que seriam criadas e
exploradas em todas as suas ordens, desde o infinitamente pequeno até o espago
arquitetonico, urbano etc. Essas ordens nido estio estabelecidas a priori mas se
criam segundo a necessidade criativa nascente. O uso, pois, de elementos pré-
fabricados ou no que constituem essas obras importa somente como detalhe de
totalidades significativas, e a escolha desses elementos responde a necessidade
imediata de cada obra (Oiticica, 1986b, p. 65-7).

Ou ainda, quando indica as possibilidades do crelazer, diz Hélio sobre a
descoberta da idéia de Parangolé:
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Parangolé é a descoberta da raiz-aberta pela primeira vez — Tropicdlia (a imagem-
estrutura) e Barracao (comportamento-estrutura) sio as evolucGes naturais disso
ou o projeto da raiz-Brasil (...) a fecundac¢ao universal da raiz-Brasil: as possibilidades
culturais intransferfveis se expressam através de estruturas puramente universais
(...) a busca imediata para o que denominei Parangoé coletivo (redundancia, ja que
Parangolé desde o inicio propunha o coletivo como condicio inerente): proporja em
1966-67 era a condicio primeira de tudo: Trgpicdlia foi a proposicao de uma condi¢ao
aberta e descoberta dessa raig-estrutura-proposicio de um completo ambiente-
comportamento —a idéia de Barracao absorve, como o super-mata-borrao, estrutura
e participagio-proposicio, no que chamo comportamento-estrutura: a descoberta
do ¢relazer como essencial a conclusdo da participagio-proposi¢io: a catalizagao das
energias nao-opressivas e a proposi¢do do lazer ligado a elas” (Oiticica, 1981,

p48).

Essa transvalorizagao, pode-se dizer, se encontra em nitida relagio com
o processo de abertura estrutural do projeto do artista, em termos da conexao
construtividade-experiéncia vivencial. Com efeito, o programa de arte em Hélio
Oiticica procurou questionar o espago representativo na arte pela incorporagao
do tempo e pela proposigdo do corpo como elemento central de sua intervencao
no ambiente artistico. Com isso, Oiticica tendeu a uma atitude que torna insolvente
a esfera da arte-objeto dentro do processo de criagdao coletiva, em sua abertura
para a participacdo do espectador na construcdo do sentido vivencial daquela
experiéncia estética — entendendo-se por isso, como ja indicado, a for¢a de uma
proposi¢ao de expansido das capacidades sensoriais dos espectadores-
participadores de modo a que possam explorar mais e mais seu proprio potencial
criativo. Este é o sentido radical de antiarte para o artista, bem como, de pos-
moderno para Mario Pedrosa (in Oiticica, 19806, p.9-13).

Veja-se, por exemplo, como Hélio se pronuncia a esse respeito, numa
importante passagem de defini¢dio do seu campo experimental Eden, em que
procura elaborar a conceituagdao do sentido do “Supra-Sensorial:

O Eden é um campus experimental, uma espécie de taba, onde todas as experiéncias
humanas sdo permitidas — humano enquanto possibilidade da espécie humana.
E uma espécie de lugar mitico para as sensacdes, para as acdes, para a feitura de
coisas e construcio do cosmo interior de cada um — por isso, proposicoes ‘abertas’
sao dadas e até mesmo materiais brutos e crus para o ‘fazer coisas’ que o participador
sera capaz de realizar. (...) Nunca estive tdo contente quanto com este plano do
Eden. Senti-me completamente livre de tudo, até de mim mesmo. Isto me veio
com as novas idéias a que cheguei sobre o conceito de ‘Supra-Sensorial’, e para
mim toda arte chega a isto: a necessidade de um significado Supra-Sensorial da
vida, em transformar os processos de arte em sensag¢oes de vida. (...) Mas, quando
uma proposicio € feita para uma ‘participagao sensorial”, ou uma ‘realizacio da
participa¢do’, quero relaciona-la a um sentido supra-sensorial, no qual o participador
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ird elaborar dentro de si mesmo suas proprias sensagoes, as quais foram
‘despertadas’ por tais sensag¢oes. (...) Este processo de ‘despertar’ ¢ o do ‘Supra-
Sensorial’: o participador é retirado do campo habitual e deslocado para um outro,
desconhecido, que desperta suas regides sensoriais internas e da-lhe consciéncia de
alguma regido do seu ego, onde valores verdadeiros se afirmam. Se isto nio se da,
¢ porque a participagao nao aconteceu (Oiticica, 1996, p.12).

E, ainda, referindo-se a dois Bélides criados na ocasido da experiéncia
do Edem, diz o artista:

Considero-os como trabalhos ‘abertos’ e ‘césmicos’. Quero que o espectador crie
suas proprias sensagdes a partir deles, mas sem condiciona-lo a uma ou outra
sensacdo. A areia, a palha, sdo apenas diferencas qualitativas, e o espectador ira
‘atuar’ sobre estas areas buscando ‘significados internos’ dentro de si mesmo, ao
invés de tentar apreender significados externos ou sensagoes. (...) Musica ritmica e
danga tem sido a introdugio principal dessas convicgdes para mim: quero chegar ao
todo dessa area de atuagao: social, psicologica, e ético. Outros processos similares
podem ocorrer em sonho, meditacdo ascética e, em condi¢Ges especiais, a chamada
‘emogao artistica’ (...) “eu quero os sentidos especiais [da criagdo artistica] que
tomam lugar agora no meu trabalho e em muitas modernas manifestagSes de
participagdo individual na ‘obra de arte’ — participagdo num sentido total, ndo
apenas ‘manipulac¢do’ que apele para os sentidos em isolamento (idem, ibidem).

O sentido mais amplo da negatividade em Hélio Oiticica é o da
temporaliza¢do das estruturas, na medida mesmo em que desloca o carater
formalista da estrutura construtiva para um processo de resignificagdo da
participagdo cultural dos protagonistas, o que leva essa experiéncia a um
redimensionamento cultural do publico, pelo entrelagamento daquela
construtividade com o carater vivencial do processo participativo. No fundo,
trata-se de um processo que procura introduzir a dimensao da expressividade
no ambito do projeto construtivo: transformando vivéncia e cotidiano em
expressao contraposta ao formalismo da objetualizagiao da cor. Por outro lado,
associar as necessidades e possibilidades do presente com os matizes do moderno
se parece ser o ponto central a que Favaretto identifica como anamnese do
moderno. Este aspecto do projeto de Oiticica nos leva, mais uma vez, ao sentido
da alegoria moderna em Benjamin, na qual a constituicdo da experiéncia, que
sofre o seu declinio na modernidade, se da a partir da afluéncia de tragos
mnémicos que irdo compor o processo de redimensionamento perceptivo dos
envolvidos no momento da abertura a participagdo tal como o artista apresenta
em seu programa experimental. Esse redimensionamento assenta por sua vez no
sentido da positividade que Benjamin identifica no carater destrutivo de uma
nova barbarie, o que ele denominaria de alegre destrutividade. Numa sugestiva
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passagem, Oiticica deixa pistas dessa relacdo de destrutividade alegre e positiva
como principio de construcdo, ou melhor, de transformagio do cotidiano em
expressao de felicidade e de liberdade no interior da propria ambiéncia vivencial
buscada em seu projeto:

Ja afirmei e torno a lembrar aqui: o0 meu programa ambiental a que chamo de
maneira geral Parangolé ndo pretende estabelecer uma ‘nova moral’ ou coisa
semelhante, mas ‘derrubar todas as morais’, pois que estas tendem a um
conformismo estagnizantes, a esteriotipar opinides e criar conceitos nio criativos.
Aliberdade moral ndo é uma nova moral, mas uma espécie de antimoral, baseada
na experiéncia de cada um: ¢é perigosa e traz grandes infortinios, mas jamais trai a
quem a pratica: simplesmente di a cada um o seu proprio encargo, a sua
responsabilidade individual; esta acima do bem, do mal, etc. Deste modo estdo
como que justificada todas as revoltas individuais contra valores e padrdes
estabelecidos: desde as mais socialmente organizadas (revolu¢oes, p.ex.) até as
mais viscerais e individuais (a do marginal, como ¢ chamado aquele que se revolta,
rouba e mata). Sio importantes tais manifestagGes, pois nao esperam gratificacoes,
ando ser a de uma felicidade utépica, mesmo que para isso conduza a autodestruicao.
Como ¢ verdadeira a imagem do marginal que sonha ganhar dinheiro num
determinado plano de assalto para dar casa a mie ou construir a sua num campo,
numa roga qualquer (modo de voltar ao anonimato), para ser ‘feliz’l Na verdade o
crime ¢ a busca desesperada da felicidade auténtica, em contraposi¢ao aos valores
sociais falsos, estabelecidos, estagnados, que pregam o ‘bem-estar’ , a ‘vida em
familia”, mas que s6 funcionam para uma pequena minoria. Toda a grande aspiracio
humana de uma ‘vida feliz’ s6 vira a realiza¢do através de grande revolta e destrui¢ao:
os sociblogos, os politicos inteligentes, tedricos que o digam! O programa do
Parangolé é dar ‘mao forte’ a tais manifestagoes. Sei que € isto uma afirmacio
perigosa, de dois gumes, mais que vale a pena. (...) A antiarte ¢ pois uma nova
etapa (...); ¢ o otimismo, ¢ a criagdo de uma vitalidade na experiéncia humana
criativa; o seu principal objetivo é o de dar ao puiblico a chance de deixar de ser
publico espectador, de fora, para participante na atividade criadora. E o comeco de
uma expressao coletiva. O Parangolé, ou Programa Ambiental, como queiram,
seja na sua forma incisivamente plastica (uso total dos valores plasticos tateis,
visuais, auditivos, etc.) mais personalizada, como na sua mais disponivel, aberta
a transformagao no espago e no tempo e despersonalizada, é antiarte por exceléncia.
(...) A conclusdo fundamental de toda essa posicao ¢ a de que, sobrepujando todas
as eficiéncias sociais, éticas, individuais, estd uma necessidade superior em cada um
de criar, fazer algo que preencha interiormente o vacuo que ¢ a razio dessa mesma
necessidade — ¢ a necessidade de realizacdo, completacio e razao de ser da vida. (...)
O principio decisivo seria o seguinte: a vitalidade, individual e coletiva, sera o
soerguimento de algo solido e real, apesar do subdesenvolvimento e caos — desse
caos vietnamesco ¢ que nascera o futuro, nio do conformismo e do otarismo. S6
derrubando furiosamente poderemos erguer algo vélido e palpavel: a nossa realidade
(Oiticica, 19806, p. 81-3).
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Corolario dessa visao veja-se os termos de um principio homolédgico na
perspectiva pessoal assumida por Hélio Oiticica quanto a sua propria
marginalidade artistica. Numa carta a Lygia Clark, acentua o artista:

Hoje, recuso-me a qualquer prejuizo de ordem condicionante: fago o que quero e
minha tolerancia vai a todos os limites, a nao ser o da ameaca fisica direta: mantet-
se integral ¢ dificil, ainda mais sendo-se marginal: hoje sou marginal ao marginal,
ndo marginal a pequena burguesia ou ao conformismo, o que acontece com a
maioria, mas marginal mesmo: a margem de tudo, o que me da surpreendente
liberdade de a¢io — e para isso preciso ser eu mesmo segundo o meu principio de
prazer: mesmo para ganhar a vida faco o que me agrada no momento (Oiticica,

1996b, p.44-5).
E, em conclusio:

Para Marcuse, os artistas, fildsofos, etc. sao os que tém consciéncia disso ou ‘agem
marginalmente’ pois ndo possuem ‘classes’ social definida, mas sdo o que ele
chama de ‘desclassificados’, e ¢ nisso que se identificam com o marginal, isto é,
com aqueles que exercem atividades marginais ao trabalho produtivo alienante: o
trabalho do artista é produtivo, mas no sentido real da produgao-producio, criativo,
e nio alienante como os que existem em geral numa sociedade capitalista. Quando
digo ‘posicio a margem’quero algo semelhante a esse conceito marcuseano: nao se
trata da gratuidade marginal ou de querer ser marginal 4 for¢a, mas sim colocar no
sentido social bem claro a posi¢ao do criador, que ndo s6 denuncia uma sociedade
alienada de si mesma mas propde, por uma posi¢do permanentemente critica, a
desmistificacio dos mitos da classe dominante, das forgas da repressdo, que além
da repressdo natural, individual, inerente a psique de cada um, sdo a ‘mais-
repressdo’e tudo o que envolve a necessidade da manutengio dessa mais-repressio

(idem, p.74-5).

No seu importante ensaio sobre a questao do nacional-popular nas artes
plasticas no Brasil, Zilio (op. cit.), dedica os seus momentos finais a uma discussao
acurada sobre a obra de Hélio Oiticica. Importa, nessa passagem, a analise que o
autor faz sobre o marginalismo do artista Oiticica. Um primeiro aspecto
significativo por ele apontado, diz respeito a “intransigéncia” de Hélio Oiticica
para com “qualquer forma de conciliagdo com a ideologia dominante”. Trata-se
de um trabalho fora de esquemas ja estabelecidos pela arte moderna no Brasil.
Dois aspectos Zilio observa dessa situag¢do: de como a obra de Oiticica estaria
reservada ao esquecimento e a indiferenca; e de como a “diarréia” denunciada
pelo artista a respeito do sistema de arte local, torna esse sistema de arte “incapaz
até de formular sua prépria histéria, fazendo com que movimentos como o
Neoconcretismo acabem sem conseguir constituir um processo” (idem, p. 54).
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Zilio interpreta a identidade de Oiticica com o marginalismo como uma
reagdo romantica a sua propria marginalidade, mas sem glorificacdes da
marginalidade. A marginalidade de Oiticica tanto se deve a sua posi¢ao incomoda
e mal definida, relativamente as concepg¢oes dominantes na arte brasileira, quanto,
como vimos, a uma op¢ao radical pela liberdade. Como acentua, ainda, Zilio,
nos dltimos parigrafos de seu ensaio:

Estava longe do pitoresco das tendéncias neomodernistas e nacionalistas-populistas
em suas varias versdes, como alegorico-tropical, surrealismo nordestino,
construtivismo afro-brasileiro, realismo marginal carioca etc. etc. Nao podia ser
contido nem pelo mercado, ainda ligado ao universo modernista, nem pela cultura
dita contestadora, uma vez que seu trabalho nao se limitava ao discurso capaz de
satisfazer o estreito maniqueismo politico. S6 restava mesmo aplicar-lhe alguns
rétulos, como vanguardista e elitista, e situa-lo a margem da “Verdadeira Cultura’,
aquela capaz de trazer o sucesso. (...) Negada pelo poder e pela oposi¢ao, nao havia
lugar para ela [a obra de Hélio Oiticica] no sistema de arte brasileiro, dado o seu
nivel de transgressio, a ndo ser a margem. Ou seja, o seu trabalho nio estava fora
do sistema de arte (como talvez ele supusesse), mas também nao podia ser
submetido a vida de ‘asilo’. Era um ‘louco’ cuja obra, mesmo localizada
lateralmente, trazia uma tensio intoleravel para a harmonia do sistema de arte. (...)
A obra de Hélio Oiticica ocupa, assim, uma posi¢ao singular na arte brasileira. Ela
ndo so participa, junto com outras, da criagio do espago contemporaneo no Brasil,
mas formula ainda uma nova relagao desta produgao com a questdo da arte brasileira.
Isto a coloca na propria trama do tecido cultural brasileiro, com a mesma pertinéncia
dos seus momentos mais importantes, como no esfor¢o criativo e cultural da
primeira fase modernista. (...) a0 mesmo tempo, sua posi¢io desvendou a
fragilidade das concepg¢bes dominantes de arte brasileira, colocando a mostra um
mecanismo ideologizado e apenas superficialmente operante. Uma posicao também
intransigente com um mercado primitivo, com seus padrdes estéticos conformistas,
sua critica e institui¢oes de apoio. Contra a ‘diarréia’ geral, a indagagio e a invencdo
num compromisso permanente com o novo e o exercicio da liberdade (idem,

P.54-56).

Retornando ao ponto acima da temporalizacdo das estruturas e de seu
redimensionamento enquanto exercicio de uma anamnese do moderno, convém
enfatizar que é o contemporianeo um campo de tensoes que articula os elementos
existentes com o que vai surgindo, e que transita do estético ao cultural. Em
Oiticica ressalta-se esse processo em termos da tensao entre o espago artistico e
extra-artistico. Como acentua Favaretto, o programa 7 progress de Hélio Oiticica
vai da realizagdo ou enunciagdao de todos os seus projetos ainda no nivel estético,
participacdo lidica do publico, com os Nucleos, a sua realizacio em termos
culturais nos Parangolés — que é o momento da conquista da participagao do
publico em sentido cultural. O que o autor caracteriza como urbanismo
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generalizado ou generalizacdo da arte no publico. Coerentemente, o processual
em Oiticica é estrutural, uma vez que s6 se da um salto adiante na medida em
que algo anterior esteja garantido. A coeréncia desse processo nio se localiza
apenas no principio de uma légica de pensamento evolucionario continuo e
unilinear, movido por um #e/ss. Ao contrario, o processual aqui é motivado pelo
impulso visionario, segundo uma dimensido alegérica. Com efeito, diz Hélio
Oiticica:

Desde o primeiro ‘estandarte’, que funciona como o ao de carregar (pelo espectador)
ou dangar, ja aparece visivel a relagdo da danga com o desenvolvimento estrutural
dessas obras da ‘manifestacio da cor no espaco ambiental’. Toda a unidade
estrutural dessas obras esta baseada na estrutura-a¢io que ¢ aqui fundamental: o
‘ato’ do espectador ao carregar a obra, ou ao dangar ou correr, revela a totalidade
expressiva da mesma na sua estrutura: a estrutura atinge af o maximo de acio
propria no sentido do ‘ato expressivo’. A agdo ¢ pura manifestacio expressiva da
obra. A idéia da ‘capa’, posterior ao do estandarte, ja consolida mais esse ponto de
vista: o espectador ‘veste’a capa e se constitui de camadas de pano de cor que se
revelam a medida em que este se movimenta correndo ou dangando. A obra requer
ai a participagdo corporal direta; além de revestir o corpo, pede que este se movimente,
que dance em ultima analise. O préprio ‘ato de vestir” a obra ja implica uma
transmutacao expressivo-corporal do espectador, caracteristica primordial da danga,
sua primeira condigao. (...) Nao ha af a participa¢io da valorizagao obra-espago e
obra-tempo, ou melhor, obra-espaco-tempo, para a consideracido da sua
transcedentalidade como obra-objeto no mundo ambiental. Toda a minha evolugio,
que chega a formula¢do do Parangolé, visa a essa incorporacao magica dos elementos
da obra como tal, numa vivéncia total do espectador, que chamo agora ‘participador’.
Ha como que a ‘institui¢do’e um ‘reconhecimento’ de um espaco intercorporal
criado pela obra ao ser desdobrada. A obra ¢ feita para esse espaco, e nenhum
sentido de totalidade pode-se dela exigir como apenas uma obra situada num
espago-tempo ideal demandando ou nio a participacdo do espectador. O ‘vestir’,
sentido maior e total da mesma, contrapée-se ao ‘assistit’, sentido secundario,
fechando assim o ciclo ‘vestir-assistit’. O vestirja em si se constitui numa totalidade
vivencial da obra, pois ao desdobra-la tendo como nicleo central o seu préprio
corpo, o espectador como que ja vivencia a transmuta¢io espacial que ai se da:
percebe ele, na sua condi¢do de nucleo estrutural da obra, o desdobramento vivencial
desse espaco intercorporal. HA como que uma violagao do seu eszar como ‘individuo
no mundo, diferenciado e a0 mesmo tempo ‘coletivo’, para o de “participar’ como
centro motort, nucleo, mas niao ‘motot’ como principalmente ‘simbdlico’ dentro
da estrutura-obra. (...) Aqui o espago-tempo ambiental transforma-se numa
totalidade ‘obra-ambiente’; ha vivencia de uma “participacao coletiva’ Parangolé, na
qual a ‘tenda’, isto é, o ‘penetravel’ Parangolé assume uma fungdo importante: é ele
o ‘abrigo’ do participador, convidando-o a também nele participar, acionando os
elementos nele contidos (...) Importa aqui, agora, procurar determinar a influéncia
de tal acao no comportamento geral do participador; seria isto uma iniciacio as
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estruturas perceptivo-criativas do mundo ambiental? Toda obra de arte, no fundo,
0 ¢; resta saber aqui qual a especificidade caracteristica nessa concepgao do que seja
o Parangole” (1986b, p. 70-72).

Favaretto indica como, até a experiéncia neoconcretista, em que
predominavam formas estéticas, o social em Oiticica era, pode-se dizer, virtual.
Com efeito, é s6 com os Parangolés, no pés-neoconcretismo, que nele se redefinira
uma outra ordem do simbélico.

Por outro lado, a idéia do simbdlico na arte do ocidente se ira apresentar
como da ordem da estetizacio da vida. Em certo sentido, isso leva a idéia da
aura artistica, que Benjamin denunciou, por exemplo, no seu ensaio sobre a
reprodutibilidade técnica da obra de arte (1980), identificando o principio
fantasmagorico da estetizagdo da politica na situagdo vivida pela Alemanha na
época de emergéncia do nazismo.

Escapando da ordem do simbélico, Oiticica recusa a idéia de exercicio
da pura imaginacao criativa, isolada, do artista; e sai a procura de uma objetividade
criativa, fundada na experiéncia coletiva — cuja vinculagdo cultural remete a um
principio de desestetizagdao. Nesse sentido, a abertura da arte contemporanea a
participagdo, tendeu a dissolver o simbdlico, de ordem totalizante na sua
representacio, fazendo emergir toda uma constelagio fragmentaria da expressio,
todo um processo labirintico, uma esfera de indeterminagdo e de processo
inacabado, cuja chave de entendimento analitico tem no impulso alegérico, por
certo, uma categoria convincente de interpretagao.

Em trés momentos substantivos, essa questio é desenvolvida por Hélio
Oiticica, quando procura responder os pontos relativos a uma tendéncia da arte
coletiva, bem como, do ressurgimento da antiarte e do principio que fundamenta
o projeto Parangolé. A elucidagdo desses depoimentos se dd de um modo tio
preciso, que optei, assim como em outras ocasides por sua citagdo extensiva.
Veja-se, no que se segue:

H4 duas maneiras de propor uma arte coletiva: a 1% seria a de jogar produgoes
individuais em contato com o publico das ruas (claro que produg¢des que se destinem
a tal, e nio producdes convencionais aplicadas desse modo); outra, a de propor
atividades criativas a esse publico, na propria criagao da obra. No Brasil essa tendéncia
para uma arte coletiva é a que preocupa realmente nosso artista de vanguarda. Ha
como que uma fatalidade programatica para isto. Sua origem esta ligada intimamente
ao problema da participa¢io do espectador, que seria tratado entdo ja como um
programa a seguir, em estruturas mais complexas. Depois de experiéncias e tentativas
esparsas desde o grupo neoconcreto (Projetos e Parangolés meus, Caminbando de
Clark, happenings de Dias, Gerchman e Vergara, projeto para parque de diversdes de
Escosteguy), ha como que uma solicitacdo urgente, no dia de hoje, para obras
abertas e proposi¢oes varias: atualmente a preocupac¢ao de uma ‘seriacio de obras’
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(Vergara e Glauco Rodrigues), o planejamento de ‘feiras experimentais’ de outro
grupo de artistas, proposi¢coes de ordem coletiva de todas as ordens, bem o indicam.
(...) Sao porém programas abertos a realizacao, pois que muitas dessas proposicdes
s6 aos poucos vio sendo possibilitadas para tal. Houve algo que, a meu ver,
determinou de certo modo essa intensificacdo para a proposi¢ao de uma arte
coletiva total: a descoberta de manifestagSes populares organizadas (escolas de
samba, ranchos, frevos, festas de toda ordem, futebol, feiras), e as espontineas ou
os ‘acasos’ (‘arte das ruas’ ou antiarte surgida do acaso). Ferreira Gullar assinalara
ja, certa vez, o sentido de arte total que possuiriam as escolas de samba onde a
danca, o titmo e a musica vém unidos indissoluvelmente a exuberancia visual da
cor, das vestimentas etc. No seria estranho entio, se levarmos isso em conta, que
os artista em geral, a0 procurar a chegada desse processo uma solucio coletiva para
suas proposicoes, descobrissem por sua vez essa unidade autobnoma dessas
manifestagdes populares, das quais o Brasil possui um enorme acervo, de uma
riqueza expressiva inigualavel. Experiéncias tais como a que Frederico Morais realizou
na Universidade de Minas Gerais, com Dias, Gerchman e Vergara, qual seja a de
procurar ‘criar’ obras de minha autoria, procurando, ‘achando’ na paisagem urbana
elementos que correspondessem a tais obras, e realizando com isso uma espécie de
happening, sao importantes como modo de introduzir o espectador ingénuo no
processo criador fenomenolégico da obra, ja ndo mais como algo fechado, longe
dele, mas como uma proposi¢ao aberta a sua participacio total (1986b, p. 96-97).

E, na passagem que trata do problema da antiarte, diz Oiticica:

Por fim devemos abordar e delinear a razdo do ressurgimento do problema da
antiarte, que a nosso ver assume hoje papel mais importante e sobretudo novo.
Seria a mesma razio por que de outro modo Mario Pedrosa sentiu a necessidade
de separar as experiéncias de hoje a sigla de ‘arte pés-moderna’ — ¢, com efeito,
outra atitude criativa dos artistas frente as exigéncias de ordem ético-individual, e
as sociais gerais. No Brasil o papel toma a seguinte configuracio: como, num pais
subdesenvolvido, explicar o aparecimento de uma vanguarda e justifica-la, ndo
como uma alienag¢@o sintomatica, mas como um fator decisivo no seu progresso
coletivo? Como situar af a atividade do artista? O problema poderia ser enfrentado
com uma outra pergunta: para quem faz o artista sua obra? Vé-se, pois, que sente
esse artista uma necessidade maior, ndo s6 de ¢rzar simplesmente, mas de comunicar
algo que para ele é fundamental, mas essa comunicacio teria que se dar em grande
escala, ndo numa elite reduzida a experts mas até contra essa elite, com a proposicao
de obras nio acabadas, ‘abertas’ . F essa a tecla fundamental do novo conceito de
antiarte: ndo apenas martelar contra a arte do passado ou contra os conceitos
antigos (como antes, ainda uma atitude baseada na transcendentalidade), mas criar
novas condi¢bes experimentais, em que o artista assume o papel de ‘proposicionista’,
ou ‘empresario’ ou mesmo ‘educador’. O problema antigo de ‘fazer uma nova
arte’ ou de derrubar culturas ja ndo se formula assim — a formulagao certa seria a de
se perguntar: quais as proposicoes, promogdes e medidas a que se devem recorrer
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para criar uma condi¢do ampla de participacio popular nessas proposi¢oes abertas,
no ambito criador a que se elegeram esses artistas. Disso depende sua propria
sobrevivéncia e a do povo nesse sentido (idem, p. 97-98).

Noutra passagens das Bases Fundamentais para nma Definigao do Parangole,
Oiticica define essa experiéncia, inclusive no que se refere a participagao do publico,
mas também, os elementos Parango/é de um “achar” na paisagem urbana ou
rural, na forma que se segue abaixo definida:

O ‘achar’ na paisagem do mundo urbano, rural etc. elementos ‘Parangolé’ esta
também af incluido como o ‘estabelecer relacGes perceptivel-estrutural’ do que
cresce na trama estrutural do Parangolé (que representa aqui o carater geral da estrutura-
cor no espaco ambiental) e o que é ‘achado’ no mundo espacial ambiental. Na
arquitetura da ‘favela’, p. ex., esta implicito um carater do Parangol, tal a organicidade
estrutural entre os elementos que o constituem e a circula¢do interna e o
desmembramento externo dessas construcées, nao ha passagens bruscas do
‘quarto’para a ‘sala’ou ‘cozinha’, mas o essencial que define cada parte que se ligaa
outra continuidade. Em ‘tabiques’ de obras em construgio, p. ex., se d4 o mesmo
em outro plano e assim em todos esses recantos e construgdes populares,
geralmente improvisados, tivemos todos os dias. Também feiras, casas de
mendigos, decoragdo popular de festas juninas, religiosas, carnaval etc. Todas essas
relagdes poder-se-iam chamar ‘imaginativo-estruturais’, ultra-elasticas nas suas
possibilidades e na relagdo pluridimensional que delas decorre entre ‘percepgao’ e
‘imaginacio’ produtiva (Kant), ambas inseparaveis, alimentando-se mutuamente.
Todos esses pontos restam para uma teorizacdo critica e ainda outro que surge,
qual seja, o da verificacdo de uma verdadeira retomada através do conceito de
Parangolé, dessa estrutura mitica primordial da arte, que sempre existiu, ¢ claro, mas
com maior ou menor defini¢do. Da arte renascentista em diante houve como que
um obscurecimento desse fator que tendeu, com o aparecimento da arte do nosso
século, a emergir cada vez mais. Resta verificar no Parangolé, p. ex., a aproximagdo
com elementos da danga, mitica por exceléncia, ou a criagao de lugares privilegiados
etc. H4 como que uma ‘vontade de um novo mito’, proporcionado aqui por esses
elementos da arte; ha uma interferéncia deles no comportamento do espectador:
uma interferéncia continua e de longo alcance, que se podetia alcar nos campos da
psicologia, da antropologia, da sociologia e da histéria. Este é outro dos pontos a
ser desenvolvido criticamente em detalhes num estudo implicito nessas defini¢coes;
resta talvez uma procura da definicdo de uma ‘ontologia da obra’, uma anélise
profunda da génese da obra enquanto tal (19806, p. 87-88).

A esse respeito do “achar” na paisagem urbana importa perceber como
a evolucao do trabalho de Hélio Oiticica, no sentido da saida para o espago, e
que contempla o espago extra-artistico, val assumir um principio de homologia
com o espago urbano das favelas, levando-o, neste momento, mais e mais ao
processo de encaminhamento da arte para uma tensao entre espaco publico de



202 Politica & Trabalho 22

um urbanismo generalizado e o espago interior destinado a participag¢do. O
sentido de homologia entre espago arquitetonico real e espago imaginario de seu
projeto ambiental, que se caracteriza como “espaco de fantasia e memoria infantil
abstraidos e sintetizados” (Brett in Oiticica, 19806), nos leva mais uma vez a pensar
no nivel amplo de radicalizagio de seu processo de cria¢io, em que elementos
da fragmentacdo, do espaco labirintico, da danga, do corpo envolvidos nesses
experimentos demonstram ter um claro sentido de constru¢ido da alegoria
moderna: como campo de tensdo entre os elementos circundantes da existéncia
ambiental e sua transfiguragdao naquilo que emerge, indeterminadamente, como
sentido demandado da experiéncia enquanto trago mnémico, que se manifeste
na esfera individual e coletiva, sendo capaz de revelar aspectos que, advindos de
experiéncias primarias (Prokop, 1986), remetam a uma praxis coletiva da arte.
Os Parangolés e os Penetraveis sdo, por exceléncia, o momento de conquista dessa
dimensio épica em Oiticica.

A identificacdo desse processo leva-me a propor a caracterizacio, em
algum momento e em certo sentido, da possibilidade de se aceitar um dado
procedimento analitico de uma homologia de alegoria moderna que o presente
estudo estabelece com rela¢do aos trabalhos de Benjamin sobre a Modernidade
e Baudelaire.

Por certo, o ponto mais visivel dessa homologia diz respeito ao principio
de destruicdo da aura artistica que, em Oiticica, pode ser identificado na nogao
desestetizante de antiarte, configurada pela abertura a participagao do publico, e
que se traduz pela incorporagao de elementos extra-artisticos como negacio do
objeto-arte; aqui é mais apropriado falar de experiéncia-vivéncia e de trabalho
do que de obra de arte. A idéia de experiéncia e de ambientacdo na arte
contemporanea, leva a um sentido de trabalho como transcendéncia do objeto
artistico, cuja intencionalidade e elementos envolvidos se mostram como instancias
fora das convengdes do padrio artistico, num processo o qual ndo se tem controle
prévio sobre seu desfecho: sendo a dindmica do cotidiano e ndo o /s essencialista
da idéia do Belo o elemento que informa a sua motivagao.

Um outro sentido da homologia pode ser identificado, agora, na posi¢ao
assumida tanto por Oiticica quanto por Baudelaire relativamente a uma posi¢ao
de marginalizacdo de suas obras e de suas vidas seguindo o itinerario de uma
profunda imersido de sua arte na vida. Em Baudelaire, Benjamin identifica no
Flinenr o tipo social que se faz presente no poeta e na obra poética, dada a
visceralidade com que a poesia e a vida pessoal de Baudelaire traduz os sinais da
modernidade parisiense da época: fragmentacdo da experiéncia cotidiana,
ambivaléncia do jogo melancoélico ante a novidade e o passado, a marginalidade.
Em Oiticica, o principio anarquico de uma exigéncia incondicional de exercicio
de liberdade pessoal e artistica, pode muito bem traduzir o processo em que se
funda a sua op¢io pela marginalidade, a partir da qual o artista se posiciona, na
sua vida e na sua “obra”, na direcio de um estado de invencgao total.
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Em dois momentos, é possivel perceber a alusio deste estado
homolégico entre Baudelaire e Hélio Oiticica. Assim, como diz Pedrosa:

Baudelaire das Flores do Mal ¢é talvez o padrinho longinquo desse adolescente
aristocratico, passista da Mangueira (sem contudo o senso cristio do pecado do
poeta maldito). O aprendizado concretista quase o impedia de alcancar o estagio
primaveril, ingénuo da experiéncia primeira. Sua expressdo toma um cariter
extremamente individualista e, 20 mesmo tempo, vai até a pura exaltacio sensorial,
sem alcancar no entanto o s6lio propriamente psiquico, onde se da a passagem a
imagem, a0 signo, a emocao, a consciéncia. Ele cortou cerce essa passagem. Mas seu
comportamento subitamente mudou: um dia deixa sua torre de marfim, seu
estudio, e integra-se na Estacdo Primeira, onde fez sua iniciacdo popular dolorosa
e grave, aos pés do morro da Mangueira, mito carioca. Ao entregar-se, entdo, a um
verdadeiro rito de iniciagdo, carregou, entretanto, consigo para o samba da Mangueira
e adjacéncias, onde a ‘barra’é constantemente ‘pesada’, seu impenitente
inconformismo estético (Pedrosa, 1986, p.10).

Em sua tese Estética da ginga (op. cit.), em que procura investigar a
arquitetura da favela como um fenémeno cultural que emerge e se manifesta
para além de uma arquitetura de arquitetos, numa forma de rizoma que ocupa o
espago citadino e modifica cotidianamente sua paisagem, Jacques vai estabelecer
algo proximo de uma homologia dessa arquitetura vernacular com a obra de
Hélio Oiticica. Assim, a autora vai identificar na experiéncia de Hélio Oiticica na
Mangueira um processo que o leva ao desenvolvimento de um pensamento
estético cada vez mais convencido da necessidade de abertura ao espaco de
participagao, inclusive, com a construcdo do ambiente vivencial, a partir de
elementos que ddao bem o sentido das indeterminag¢des do cotidiano. A referéncia
mais imediata, aqui, estaria ligada a no¢des como fragmento, labirinto, rizoma.
Com respeito, ainda, ao aspecto da visceralidade da relagio obra-vida,
homologicamente identificada em Baudelaire e em Hélio Oiticica, pode-se
considerar a seguinte passagem no comentario de Jacques:

E falso dizer que Oiticica imitou os favelados ou que simplesmente ilustrou a
favela em sua arte. Hélio Oiticica, como vimos, viveu na Mangueira, na sua escola
de samba, experimentou essa favela, vivenciou-a. Reproduziu subjetivamente em
seu trabalho de artista sua experiéncia de vida no morro, que ¢ diferente da daqueles
que la vivem, por nunca ter sido um verdadeiro favelado. Como veio do exterior —
da Zona Sul —, mesmo estando dentro da favela, guardava em relacio a ela uma
visdo externa. Valladares, em seu discurso, faz referéncia a outros artistas ‘da categotia
dos renomados’ (s7) que tiveram as favelas como tema. Mas uma enorme diferenca
separa esses artistas de Oiticica: eles ndo entraram de verdade numa favela para af
viverem essa experiencia como Oiticica fez. Os pintores ditos renomados s6 fazem
ilustracoes da favela, de longe, em seus quadros. Oiticica ao contrario trabalha a
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estrutura dessas constru¢oes populares, a ambiéncia desse espaco singular. A
estrutura dos Parangolés retoma o essencial das construcoes de favelas, e sua diferenca
maior em relacdo as construcdes convencionais ¢ sua temporalidade singular
(Jacques, 2001, p. 35-30).

Importante ver, nessa passagem, que além do aspecto vivencial com que
Hélio se langa relativamente ao seu programa experimental, é o fato de que o
interesse do artista para com o fendmeno popular estd muito longe de configurar
a sua imagem como a de um artista-intelectual populista. Pelo contrario, mantém-
se af a coeréncia de um interesse pelo popular nos aspectos construtivos de sua
arquitetura (das favelas) e nas suas manifesta¢oes culturais. Mas nao das “raizes”
culturais do povo. Particularmente, as preocupag¢oes de Oiticica com as questoes
culturais do povo estdo voltadas para pensar as estruturas dessas manifestagoes
e ndo a sua manifestacdo pura e simples. Seu objetivo, nesse modo de observacao,
¢ o de entender tais estruturas de manifestagdes como receptaculos abertos de
resignifica¢do, mais uma vez, levando-nos a perceber no artista, uma maneira de
refletir intimamente coadunada com os principios da alegoria moderna em Walter
Benjamin. Nesse sentido, ndo se prende Oiticica a uma visao de conservag¢ao das
tradi¢oes e dos contetdos da cultura popular, ou, mesmo, de uma politizagao da
estética da cultura popular, voltando-se, mais especificamente, para as condi¢oes
que presidem essas produgoes em termos de resignificagdes emanados da propria
cultura: af se encontram, por certo, as manifestacdes e elementos dessas
resignificages. Nao se trata aqui, de uma manifestagdo da arte, enquanto simbolo,
mas da cultura enquanto primado do alegorico.

Um exemplo desse processo de didlogo do trabalho de Oiticica com os
elementos da cultura popular mostra-se particularmente significativo, no que
respeita a experiéncia do Parangoké. De acordo com Zilio, no Parangolé deve-se
tomar o simbolico como campo de atuagio. Para ele, Oiticica se utiliza de um
repertério de sua cultura de classe desenvolvendo um objeto plastico capaz de
integrar o corpo, no ambito de sua expressio-manifestagdo: corpo vestindo
“capas”. Esse envolvimento do corpo se encontra intimamente associado a danga,
a partir de uma componente da cultura popular, que é o samba. Nesse sentido,
pode-se indicar os componentes culturais do Parangolé como elementos surgidos
de uma realidade pluri-classista. Por outro lado, ndo é o Parangolé o espago de
uma relagdo harmonica entre as categorias culturais de distintas classes, mas, algo
que se insere a partir de um processo cuja programacao inicial tende a estabelecer
um estado de estranhamento, acompanhado de um agugamento das tensoes.
Trata-se assim, da apropriacio de componentes culturais fora de seu proprio
contexto, o que levaria a necessaria tensio entre universos simboélicos.Como diz
Zilio:
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Nisto estd implicita uma relativizagio cultural: o ‘samba’ conquista o sacrossanto
‘museu’, e o ‘museu’ ‘desce’ a quadra do samba. Isto tudo acontece num clima de
festa, sem mensagens, operando ludicamente a abertura para a fantasia e outras
‘vivencias’ possiveis, mas até entdo ignoradas. Vale dizer, num movimento de
libertagio (Zilio, 1982, p. 38-39).

De acordo com a defini¢io de Benjamin do carater alegérico, em
contraposi¢do ao sentido fraudulento do simbélico, tal como desenvolvido pelos
romanticos; o uso do simbdlico em Zilio mais se aproxima do conceito de
alegoria em Benjamin, visto que na conceitua¢ao dada por Zilio, o simbolico se
define segundo parametros relativistas, e ndo por formas absolutizantes de
representa¢io, como denunciado pelo pensador alemio em relagio ao
desenvolvimento ocidental do conceito de simbolo.

Diferentemente da posi¢do assumida pelas tendéncias da esquerda, em
particular das manifestaces ocorridas em torno dos Centros de cultura popular,
que procuravam adotar o principio de preservacdo dos valores nacionais a partir
do uso da linguagem da arte popular aliada a uma tematizagao politica dos
problemas brasileiros (arte popular considerada como a tnica genuinamente
nacional, mas carente de protecdo contra a invasao do imperialismo cultural),
em Oiticica a compreensdo da cultura brasileira em termos de uma dimensao
global o leva a uma postura que se abre a distintas tradi¢des da manifestagao
cultural. Além do mais, sua visdo traduz a capacidade de compreender
politicamente o modo de operacao dos centros de poder no interior da cultura
universal (Zilio, idem, p. 39-40). Estes centros de poder

..gracas a poderosos aparelhos culturais montados em tornos de nucleos
universitarios e de um sistema de arte solidamente estruturado, mantém o dominio
do saber e uma relagdo de supremacia cultural. O que Oiticica propde € a superagio
da dependéncia nio pelo fechamento em si, mas pelo confronto critico com estas
culturas (Zilio, 1982, p. 40).

Em Gullar (1965), o conceito de cultura popular se caracteriza de um
modo mais complexo do ponto de vista de uma reflexdo sobre a identidade
entre nacionalismo e cultura popular. Tal defini¢do, além de assumir uma
conceituagao ampla de cultura popular, envolve a questio dos intelectuais e sua
insercdo no processo de transformagio ou conservagio culturais. Outro elemento
significativo estaria no fato de Gullar pensar a cultura popular em termos de sua
relagdo com elementos mais universais do debate sobre a identidade. Tais como,
a relacdo da cultura com o problema da educagio, bem como, cultura e industria
cultural. Contudo, Gullar nio escapa a conceituacao do estado da cultura nacional,
seu subdesenvolvimento e o fenémeno do imperialismo cultural. Implicito a
visdo de intelectual no autor, encontra-se a visdo de intelectual organico em
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Gramsci. Na citagdo que se segue, isto fica evidenciado, quando o autor procura
dar um sentido de cultura popular como a:

...consciéncia de que a cultura tanto pode ser instrumento de conserva¢io como de
transformagao. E ¢ essa visdo desmistificada dos valores culturais que, naturalmente,
leva o intelectual a agir em primeira etapa sobre seus proprios instrumentos de
expressao para, através deles, contribuir na transformacio geral da sociedade. E
preciso, no entanto, deixar claro que tal decisdo por parte do intelectual ¢ conseqiiéncia
direta de se ter esvanecido aquela figura ideal do homem de cultura como pairando
acima dos problemas concretos, lhe dando com valores absolutos e desempenhando
uma fungio sempre benéfica a sociedade. Para a jovem intelectualidade brasileira, o
homem de cultura esta também mergulhado nos problemas politicos e sociais,
sofre ou lucra em funcio dele, contribui ou nio para preservagao do status quo,
assume ou nio a responsabilidade social que lhe cabe. Ninguém esta fora da briga
(Gullar, 1965, p. 83-84).

Revelador ¢ o estudo de Dias (1999) sobre a questio dos intelectuais
frente a politicas culturais nos anos 60, em que, analisando a trajetoria intelectual
de Gullar, evoca uma conceitua¢io dada por Alberto Moreyras sobre a
permanéncia de dois paradigmas de auto-reflexdo dos intelectuais latino-
americanos: paradigma da identidade, definidor do principio de engajamento
politico na cultura; e paradigma da modernizagao, associado ao vanguardismo
de um modo geral. Na trajetéria intelectual de Gullar, Dias percebe a transi¢ao
do paradigma da modernizagdo para o da identidade. Isso evidencia em Gullar,
a condensac¢do da tensdo entre os dois paradigmas em pauta; particularmente,
quando se tem conhecimento de que o poeta vem da experiéncia concretista da
vanguarda brasileira dos anos 50, passando pela virada neoconcretista, em que o
problema da participacdo ja se apresenta virtualmente, para desembocar numa
posicdo de engajamento politico dentro de um modelo préximo ao definido
pelo CPC da UNE, cuja exigéncia de agao se volta para a idéia de transformacao
da cultura popular através de um ponto de conscientizagio da idéia de povo.

Por sua vez, Zilio indica como, para Oiticica, o problema da arte brasileira
deve ser situado, com base numa analise dos processos envolvidos na nossa
formagao cultural. Implica isso, na consideracdo do carater de nossa formacao:
entendido aqui, em termos tanto do registro cultural e seu contexto social, quanto
de um sentido mais amplo do ético-politico-social. Diz Zilio, “Deste campo
nascem as necessidades criativas e mais particularmente nos ‘habitos’ inerentes e
proprios da sociedade brasileira, que ele assim resume: ‘cinismo, hipocrisia,
ignorancia™ (Zilio, 1982 p. 43) .

Nesse sentido, para Oiticica, produzir arte no Brasil é ter consciéncia da
auséncia de um sistema estruturado de arte. O que leva a reconhecer a permanéncia
de um quadro marcado por uma diversidade de referéncias de manifestacoes
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estéticas tanto universais quanto locais, inclusive pelo efeito das modas e por
acontecimentos culturais importantes. Com efeito, tem-se que reconhecer tal
realidade e assumir uma atitude no interior mesmo de suas contradi¢des. Setia a
cultura brasileira, portanto, esse complexo posto em confronto sistematico com
o universal, em que a diarréia é a particularidade da nossa cultura, onde nao ha
férmulas, mas a necessidade de reconhecer a adversidade e o esforco de sua
superacio no quadro das ambivaléncias (Zilio, idem, p. 44).

Ainda para Zilio, a diarréia seria a “negatividade contemporanea que
compreende a arte brasileira como uma tensiao permanente criada por inimeras
variaveis”. Trata-se do deslocamento do modelo de uma arte brasileira para
uma situagdo que envolve a inser¢ao da obra num nivel particular da cultura: tal
relacio é, pois, radicalizada pela “diarréia”. Nota-se, assim, que a proposta de
Oiticica se d4 orientada para uma abertura e de um modo ambivalente.
Distintamente, enquanto o Gullar da fase cepecista, sai na defesa de uma arte
figurativa fundada numa retdrica social, em Oiticica, a relagdo entre a linguagem
e o social se da na emergéncia do novo em termos znconsciente de “tensGes entre
multivaridveis”, que inclui a propria atitude do artista que insere na luta ideolégica,
de um modo radical, a sua obra. Em Gullar, o novo emerge como imagem
racional de uma interpretagdo da realidade. Como acentua Zilio, “em Oiticica ¢é
a forma que toma sentido, enquanto em Gullar o sentido é que toma a forma”
(idem, p.40).

Zilio val discutir o problema da acusa¢do do vanguardismo em Hélio
Oiticica, procurando apontar para a necessidade de se reconhecer, ai, as interagoes
dialéticas entre o nacional e o internacional. O exame de uma idéia de
vanguardismo em Oiticica exige a confrontacdo de sua obra em relagao a historia
da arte. Por exemplo, compreendeu-se no ambito da arte contemporanea, que a
diluicdo da arte no social, como nas investidas das vanguardas histéricas, finda
por negar a especificidade da arte. Assim, enquanto para a arte moderna as
transformacgoes da linguagem exerceriam influéncias na transformacdo social,
para a arte contemporanea, tal processo sempre redundou na recuperacio da
arte pelo mercado. A arte contemporanea procuraria compreender as limitacoes
da arte, concebendo-a no interior do proprio sistema de arte, ndo passivamente,
apenas atuando em seu campo ao nivel do simbdlico e do sistema da arte: “a
luta ideoldgica travada nestas duas instancias, ela a compreende como explica¢ao
na sua area de luta social mais ampla e atua de modo a agucar suas contradi¢oes”
(idem, p. 50).

No caso de uma relagido possivel entre o vanguardismo e a obra de
Oiticica, que se daria baseada numa ideologia moderna de unidade arte-vida,
Zilio reputara ao ativismo marcante na atitude de Oiticica em correspondéncia
para com a prépria militincia vivida pela cultura brasileira nos anos 60 (idem,
ibidem). Com efeito, é desse principio ativista, que opera uma aproximacio do
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vanguardismo com a obra de Oiticica, e que se funda na premissa do que Biirger
chama de praxis-vital das vanguardas histéricas, que se pode verificar, na obra
de Hélio Oiticica, a condi¢iao de um principio alegbrico nos termos benjaminianos,
em contraposicio a muito do esteticismo produzido na arte contemporinea:
esteticismo que tende mais facilmente a um processo de recuperacio auratica.
Veja-se, a respeito, o que diz Oiticica na apresentacio do Crelazer:

Nao ocupar um lugar especifico, no espaco ou no tempo, assim como viver o
prazer ou ndo saber a hora da preguica, ¢ e pode ser a atividade a que se entregue
um ‘criador’.

Que é ou quem poderia ser um criador? Criar pode ser aquele que cria uma cria, um
criador de cavalos, por exemplo. Mas, pode um criador de cavalos ser ‘o criador’?
Talvez, por que nior, mais do que muito fresco que anda pintando por ai. Cla,
claro — depende de como o faga, como se depare no lazer-prazer-fazer. Adeus, 6
esteticismo, loucura das passadas burguesias, dos fregueses sequiosos de espasmos
estéticos, do detalhe e da cor de um mestre, do tema ou do lema.

Sim, hoje ainda ha o esteticismo da Pgp, ou da Op, da Minimal e também do
happening. Os que nao se defrontam com o crelazer nao o podem saber, nem crer
que se possa viver sem um ‘pensamento’ que vem a priori sempre e que foi a gloria
do mundo ocidental, ja que o oriental sempre olhou com indiferenga ou
incompreensio a loucura branca’ européia. (...)

Quero viver! Mas nido quero crer! Ndo quero que a vida me faga de otario! Sim,
porque crer é projetar-se de si mesmo no nada, néant. Prefiro a salada da vida, o
esfregar dos corpos. Quero meu amor! (Oiticica,, 1981 p. 46).

Mas Zilio nos da algumas pistas de como refletir sobre o aspecto
contraditério que ao mesmo tempo confirma e nega um vanguardismo em
Hélio Oiticica. Primeiramente, o vanguardismo em Oiticica parece se manifestar
em sua propria indicacdo da permanéncia da pintura como meio de expressao
contemporaneo. Para ele, a discussao sobre suportes seria um desvio da “questao
da convivéncia entre os suportes tradicionais e as institui¢oes garantidoras do
conceito de ‘artes plasticas”. Em sua critica, Zilio observa que ainda que correta,
essa perspectiva ¢ limitada: instituicdes sdo instrumentos de recuperacio, mas
também servem como processo de “internacionaliza¢do do mercado” e absorc¢ao
de novas linguagens e suportes. Por outro lado, a mediagdo ideolégica do mercado
se traduz como a centralidade da relagdo obra-puiblico. Enquanto os suportes
sao apropriados de um modo indistinto no mercado (idem, p.50-51).

Para Zilio o aspecto da for¢a recuperadora pode ser apontado como
fator de desmistifica¢ao da crenca da arte moderna em seu projeto revolucionario.
Assim, a arte moderna a0 mesmo tempo em que acreditou em suas estratégias
para escapar do sistema de arte, viu-se desmentida em sua crenga, dado o poder
de adaptagio do sistema de arte e do mercado. Com isso, o critico indica que a
recusa da pintura por Hélio Oiticica se deve as suas origens modernas. Essa
discussdo da atitude de negacdo s6 tem sentido como sinal de vanguardismo.
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Mas Oiticica nio tinha uma visio retilinea do processo da arte como no caso do
formalismo construtivista: realizou um sistema sé possivel na contemporaneidade,
que ¢ a fusio entre Construtivismo e Duchamp e os dadaistas. Alids, tal feito s6
demonstra o poder de relativizacdo que os conceitos adquirem na arte
contemporanea, em contraposi¢ao a certa absolutizagdo programatica e autoritaria
dos conceitos na postura de alguns dos movimentos das vanguardas modernas
(idem, p. 51).

Por fim, Zilio assume que o seu objetivo ¢ o de retirar a obra de Hélio
Oiticica das acusacées simplistas de vanguardismo feitas pelo nacional popular.
Com efeito, o vanguardismo de Oiticica vincula-se ambiguamente a negacio-
afirmac¢do da memoria: a0 mesmo tempo em que afirma a disponibilidade da
experiéncia e do novo, compreende que esse novo nio nasce da geracio
espontinea, mas rearticulando a memoria na experiéncia presente. Veja-se o que
diz Zilio a respeito:

Esta relacdo conflituada com a memoria provinha também das suas origens
neoconcretas. A experiéncia construtiva brasileira, pela primeira vez na historia da
nossa arte, elaborou uma leitura sistematica da historia das formas. Foi a primeira
manifestacao de uma memotia na arte brasileira. Uma memoria, no entanto, seletiva
e curta, mas que de qualquer modo conseguiu formalizar um percurso. (...) A obra
de Oiticica, como participante de um periodo de ruptura é demarcada por conter
em si a contradi¢do entre dois perfodos. Ela realiza a fusdo de dois momentos
opostos da arte moderna, mas permanece em parte ligada a conceitos proprios as
suas caracteristicas modernas. V¢ a falta de memoria brasileira como algo positivo,
mas participa da constru¢do de uma meméria. Esta tensio entre dois momentos
da histéria da arte percorreria a maior parte de sua trajetoria. Nas suas dltimas
entrevistas, Oiticica, embora em linhas gerais mantivesse as mesmas posicoes,
algumas vezes sugere revisoes, contudo sem chegar a fornecer dados suficientes
que permitissem uma nova avaliagao critica (Zilio, 1982, p.52).
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Impulso alegérico

De acordo com a argumentagdo que até aqui vimos conduzindo, é-nos
possivel afirmar que para se situar o programa experimental de Hélio Oiticica,
deve-se percebe-lo como uma instancia que nio se encontra fechada no plano
de um projeto exclusivamente estético, sendo, portanto, um trabalho que a cada
momento mais se distancia da obra de arte num sentido tradicional do termo,
para se traduzir enquanto processo de manifestacio artistica — que Oiticica prefere
chamar de programa 7z progress. Isso implica, portanto, em se considerar o seu
trabalho como de uma ampla insercdo seja no campo da arte, seja no ambito da
esfera ético-politica, como ja mencionado anteriormente. Em todo caso, nao se
trata aqui de um processo politico cuja dimensdo se restringe apenas ao plano
do conteudo da obra. Ao contrario, e de um modo mais complexo, o ético-
politico é aqui tratado no sentido de uma intervengao no fazer artistico de um
modo capaz de promover uma profunda transformac¢io na percep¢io tanto
do processo artistico quanto do meio ao qual se insere.

De acordo com Favaretto (op. cit.), o projeto de Hélio Oiticica nio se
caracteriza apenas por suas intervencOes experimentais, mas por expor “o
processo de integracio e esfacelamento dos projetos modernos” brasileiros. Ha,
assim, uma dupla inscri¢ao de sentido épico no percurso moderno de Oiticica:
reativar intui¢oes e datar postulados de manifestagoes artisticas pretéritas, em
geral vinculadas ao projeto construtivo, na direcio de “possibilidades abertas
pela superacao do quadro e da pintura”. A isso se pode caracterizar como “um
impulso de desestetizagdo”, quase sempre orientado para o “desenvolvimento
de praticas culturais” transgressoras da “normatividade modernista” (idem, p.15-
0).

Um tal impulso cintila, no dizer do autor, puramente como estado do
experimental — definido pela indeterminagdo dos seus resultados, do “artista-
inventor”: definidor de “suas proprias regras de criagdo e categorias de julgamento”
—, € ndo apenas como estigio de uma arte experimental, o que leva Favaretto a
evoca-lo como “o imaginario de uma saga” (idem, p.16), na qual se da o “exercicio
experimental da liberdade” (Pedrosa in Favaretto, idem, ibidem). Nesse sentido,
as exigéncias de mudanca dos meios e das concepgoes artisticas no programa de
Hélio Oiticica, estdo situadas no ambito de um exercicio de liberdade tal, que a
propria situagdo de marginalidade que daf emerge é em nada circunstancial.
Observa-se que, em seu programa, o impulso para a desestetiza¢io, gerado pelo
reconhecimento da “crise” de linguagem na pintura, e a partir das proprias
limitagGes da arte concreta, operou uma “negatividade do inconformismo estético
e a posicao critica sobre o valor cultural das praticas em desenvolvimento” —
enfim, denunciando a convi-conivéncia na cultura brasileira, que é todo processo de
dilui¢do, conservadorismo, ignorincia e cinismo que af se instaura (idem, ibidem).
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No seu Brasil Diarréia, Oiticica (1981) assim manifesta a situacdo do
meio cultural no Brasil:

O QUE IMPORTA: a criacdo de uma linguagem: o destino da modernidade no
Brasil, pede a criacao desta linguagem: as relagGes, degluticGes, toda a fenomenologia
desse processo (com inclusive, as outras linguagens internacionais), pede e exige
(sob pena de se consumir num academismo conservador, ndo o faca) essa
linguagem: o conceitual deveria submeter-se ao fenémeno vivo: o deboche ao
“serio”’: quem ousara enfrentar o surrealismo brasileiro? (...)

A formacio brasileira, reconheca-se, ¢ de uma falta de carater incrivel: diarréica;
quem quiser construzr (ninguém mais do que eu, ‘ama o Brasil’l) tem que ver isso
e dissecar as tripas dessa diarréia — mergulhar na merda.

Experiéncia pessoal: minha formacao, o fim de tudo o que tentei e tento, levou-me
auma direcdo: a condi¢io brasileira, mais do que simplesmente marginal dentro
do mundo, € subterrinea, isto ¢, tende e deve erguer-se como algo especifico ainda
em formacio; a cultura (detesto o termo) realmente efetiva, revolucionaria,
construtiva, seria essa que se ergueria como uma SUBTERRANEA (...): assume
toda a condi¢io de subdesenvolvimento (sub-sub), mas nio como uma
‘conservagdo desse subdesenvolvimento’, e sim como uma... ‘consciéncia para
vencer a super parandia, repressdo, impoténcia...” brasileiras; o que mais dilui hoje
no contexto brasileiro é justamente essa falta de coeréncia critica que gera a tal convi-
conivéncia; a reacdo cultural, que tende a estagnar e se tornar ‘oficial’ (...)

Nao existe ‘arte experimental’, mas o experimental, que nao sé assume a idéia de
modernidade e vanguarda, mas também a transformacéo radical no campo dos
conceitos-valores vigentes: ¢ algo que propoe transformagdes no comportamento-
contexto, que deglute e dissolve a convi-conivéncia.

No Brasil, portanto, uma posigio critica universal permanente € o experimental sio
elementos construtivos.

Tudo o mais ¢ dilui¢do na diarréia. (Oiticica, 1981, p.43-45)

Ainda para Favaretto, dois aspectos sdo dignos de nota: 1) a marginalidade,
além do sentido apresentado anteriormente, da condi¢do da obra no contexto
do sistema de arte e da prépria condi¢do do artista, se desdobra num nivel
intrinseco a todo o programa experimental de Hélio Oiticica e “inscreve o desejo
singular e a utopia diferenciadora no movimento de transmutacdo de valores” —
artfsticos e sociais; 2) a singularidade do artista ndo se encontra unicamente na
“coeréncia de programa e lucidez critica”, mas, também, nas “formulacdes
teoricas especificas” que acompanham suas invengoes, seus experimentos (idem,
p.17). Discurso e produgio artistica se mostram como instancias coerentes do
“dispositivo delirante” de Hélio Oiticica, em que todo um repertério de questoes
se localiza na l6gica do discurso e em que se estabelece, no préprio deslocamento
de seu programa in progress, a tensio entre continuidade e ruptura (idem, p.18).

A formacido de Hélio Oiticica estd permeada pela imbricacdo do rigor
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construtivo e da experiéncia ambiental. Quer dizer, o experimental no artista
estabelece o entrecruzamento entre as tendéncias intelectualista e sensorialista das
vanguardas histéricas, particularmente, a vertente do construtivismo, de um lado,
e a experiéncia pessoal de Marcel Duchamp, de outro. Como indica Favaretto,
isso vai possibilitar ao programa de Oiticica uma “original composi¢ao de sentido
de construcido e desestetizagao” (idem, ibidem).

Também nessa direcio, Zilio (op. cit.) vai apontar o momento do pos-
neoconcretismo no Brasil como o da contemporaneidade, que Pedrosa chamaria
de “pbs-moderna”; momento que estaria pautado por um distanciamento critico
capaz de possibilitar um pensamento sobre as proprias limitagoes historicas da
arte moderna (p.25).

Em Oiticica, isso se manifesta no fato de seu trabalho esta pontuado e
em constante didlogo com aspectos do construtivismo e dadaismo, que sio,
como vimos, tendéncias historicamente opostas. Com efeito, a obra de Oiticica
sera marcada, especialmente, pela influéncia de Malevitch e Duchamp. Por certo,
Duchamp e os dadaistas serdo o fundamento da negatividade que tornou possivel
se estabelecer um parametro critico de eqiidistancia frente o “reformismo
construtivo”. Exemplo da influéncia de uma postura mais negativa na experiéncia
da manifestacdo artistica sdo as “apropriacoes”, que nio sao muito diferentes da
definicao dos ready-made em Duchamp. A singularidade das “apropria¢oes”
pode ser observada no “tipo de objeto escolhido”, compreendendo um nivel
determinado de participagdo do publico, situando-o em relagio ao ambiente
social. A essa experiéncia Oiticica chamou de antiarte.

Por sua vez, antiarte designa o proprio sentido e condi¢ao do artista na
contemporaneidade, sua “compreensio e razio de ser”. Uma vez que o papel
do artista vai sofrer um importante deslocamento de uma situacao tradicional
de criador de obras de contemplacio, para a de um propositor ou motivador
para o processo da criacdo. Para que se dé o momento da cria¢do, nessa
concepgio, é de fundamental importancia a participacdo ativa do “espectador”
como “participador”. A antiarte é entendida, assim, como algo que atende a
uma “necessidade coletiva de uma atividade criadora latente”, motivada pelo
artista de um dado modo. Diz Zilio:

...ndo ha proposi¢iao de um ‘elevar o espectador a um nivel de criagdo’, a uma
‘meta-realidade’, ou de impor-lhe uma ‘idéia’ ou um ‘padrio estético’
correspondentes aqueles conceitos de arte, mas de dar-lhe uma simples
oportunidade de participagao para que ele ‘ache’ af algo que queira realizar (...) é
pois uma ‘realizagio criativa’ o que propde o artista, realizagdo esta isenta de premissas
morais, intelectuais ou estéticas — a antiarte estd isenta disto — ¢ uma simples
posi¢iao do homem nele mesmo e nas suas possibilidades criativas vitais. O ‘ndo-
achar’ ¢ também uma participagdo importante, pois define a oportunidade de
‘escolha’ daquele a que se propoe a participagao (Zilio, 1982, p.26-27).
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Segundo essa orientagio, s6 tem sentido falar de “obra” para o artista, se
se tiver em mente a sua completacdo pela acdo do publico participador, que é
aquele que vai emprestar significado a obra (p.27). Isto implica reconhecer a
existéncia de uma indeterminagdo na “obra”, ja que nem tudo pode ser previsto
pelo artista-propositor, como, por exemplo, os sentidos emanados pelo
participador. Assim, artista-propositor e publico-participador sdo as categorias
de uma defini¢ao de arte ambiental vernacular em Oiticica. De uma arte que se
coletiviza como reunido de singularidades e ndo de individualidades, cuja dimensao
politica, advinda dessa unido entre construtivismo e dadaismo, s6 é comparavel
a do construtivismo russo.

Eo que nos diz Zilio:

Curiosa a trajetéria de Oiticica. Das suas origens na arte construtiva, entrando em
contato com o Dadafsmo, acaba por formular uma sintese que em termos politicos
o aproximaria do Construtivismo soviético. Tal como neste movimento, o Gnico
da arte construtiva que possufa uma visdo politica da arte, Oiticica elabora uma
concepgao antimetafisica da arte e considera o artista como um propositor. Ou
seja, uma arte coletiva que se manifestasse por uma reunido de singularidades e
nao de individualidades” (idem, ibidem).

Por outro lado, Favaretto indica que tanto Hélio Oiticica quanto outros
artistas contemporaneos seus se beneficiaram da “situagao nacional e internacional
da arte de vanguarda na passagem dos anos 50-60”: em particular, pelos feitos
da pop-art. Tudo pode surgir e se relacionar com tudo em jogo permanente na
nova produgao artistica e do novo espago estético: campo da colagem contra a
autonomia da pintura: montagem aleatéria: producdo de outro espago estético
como negacao do quadro ilusionista (idem, p.19). O quadro é transmutado em
coisa e, em seguida, fruto da “desindividualiza¢ao da pratica pictérica”, a produgio
se lanca no aleatério: da arte pura chega-se ao puro experimental. Em Hélio
Oiticica, o estrutural (na seqiiéncia: quadro, relevos, penetraveis) se libera num
campo “invadido por agdes, pela vida”; cujo primado é a abertura das
proposi¢oes: arte-vida (p.19).

Como disse Hélio Oiticica em depoimento:

“Quero aqui dizer q tenho felizmente essa indiferenga a meu favor: toda essa gente
implicada em ‘programas culturais’nada significam para o q tem mesmo algum
significado grande e duradouro: tudo o q eu fago e virei a fazer #ada tem a ver com
qualquer tipo de programa cultural!: nadal: pelo contrario é a tentativa mais concreta
de demolir e tornar impossivel qualquer significado real a tudo o q seja demagogia
cultural ou programa para tal demagogia: todo esse corta barato q quer dizer o q
‘tem q fazer o artista’ ou de como ‘deva proceder’ ou q ‘caminho tomar”: ndo ha
‘caminho’ ou ‘direcao’ para a criagdo: ndo ha ‘obrigacoes’ para o artista: quem pensa
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poder fazer o q quer a0 mesmo tempo ¢ assume compromisso g nada tem haver
com a atividade q tém cometem um erro fatal: e como conseqiiéncia deste erro
tornam-se demagogos e um po¢o de equivocos (...) Ninguém menos alienado do
que eu: ninguém também menos otatio: otarios sdo os que se mantém indiferentes
20 q ¢ criativo e 2 INVENCAO” (Qiticica, in Pereira e Hollanda, 1980, p.151).

Ainda segundo Favaretto, referindo-se a modernidade vanguardista da
virada para o século XX, a crenca na forca de ruptura com o sistema da arte,
bem como, a “valorizacio absoluta da idéia da desconstrucio-construcio”, levou
a tentativa de instituir o carater de arte autonoma. Isso se fez com base no
compromisso com o descentramento do olhar, com a “desnaturalizacio da
percepgao”, crenga no valor do novo, do estranho, do choque. Como diz o
autor, a respeito das investidas da modernidade vanguardista:

Simultaneamente, por efeito do {impeto utdpico, pretende tirar partido de uma
situagio historia que permite aos artistas a ilusdo de poder utilizar a arte como
aspecto da luta pela transformacio social, agenciando experimentalismo,
inconformismo estético e critica cultural que, imbricados, compde a atitude ético-
politico. Intempestiva, pretendendo representar a verdade da arte liberta das ilusGes
transcendentais; evidenciando a materialidade dos processos e conspirando contra
o mito, que ela produz, de uma esséncia da arte, a modernidade investe o desejo na
desmontagem das mistificaces que recobrem a concepcao idealizada da arte, sem
aimposicao de qualquer realidade e individualidade prévias (idem, p.20).

Tais aspectos passaram a fazer parte, inclusive, do préprio repertério
levado a efeito pelas manifestacbes e tendéncias das décadas de 50 e 60,
notadamente, nas chamadas neovanguardas. Duas sdo as alternativas que o autor
evidencia no ambito desse processo. De um lado, “renovacéo sintatico-formal”
(principio intelectualista das vanguardas), de outro lado, articulacbes das
“dimensoes semanticas e pragmaticas” (principio sensorialista das vanguardas:
relativizacao da énfase formalista). “Ambas as dire¢des pretendem, freqiientemente,
por em causa a significagao da pintura e do processo estético em geral; impugnam
convengoes da representaciao tradicional e da abstracdo” (Favaretto, idem,
ibdem).

A partir dos anos 60, vai se evidenciar a constituicdo “espago estético
aberto”: em que se questiona o proprio estatuto tradicional e existencial da obra
de arte, que tornou anacronica a “dicotomia abstracio/figuragao”. Duchamp,
Dada, construtivismos sdo referéncia para o entendimento dos inventos nos
anos 60-70.

Dentre os aspectos basicos da diferenca entre vanguardas e neovanguardas,
pode-se indicar as transformacOes nas expectativas de eficacia pelos proprios
artistas quanto a suas acOes, devido as mudancas de recepgido em funcdo da
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especializagdo do mercado, que se tornou determinante na produgio artistica.
As opg¢Oes do artista passam a oscilar entre a integracio ao mercado e a
diferenciacdo de propostas de resisténcia a tal integracdo. Tais posi¢Oes sdo
diversamente ambiguas. A relagio com o mercado promoveri necessaria
alteracdo da relagdo artista-circuito-publico (idem, p.21).

Ainda com respeito a essas mudancas na relago artista (producio), publico
(recepgao-participagao) e circuito (sistema de arte), Favaretto indica, no tocante
a situacdo de integracio e de marginalidade frente ao sistema de arte, a necessaria
consideragdo sobre algum tipo de agdo do publico no espago da produgio
artfstica. Com efeito, as estratégias dos artistas em relagdo as expectativas do
publico levaram a uma reviravolta no tema da criagdo e problematizagdo do
circuito. O publico como realizador de propostas e como participador interessa
a0 artista como contribuinte da destruicio do mito da transcendentalidade da
arte. Trata-se da tentativa de destruicio dos tradicionais parametros da idéia e da
pratica da arte organica. Nos termos do autor, essa é a caracteristica de uma
“luta bifrontal”: 1) confronto mercado-publico e 2) exacerbac¢io ao limite
expressivo de procedimentos. Sdo tentativas de explosdo do sistema da arte,
enquanto campo. Efeito de desrecalque da producio: tal radicalidade volta-se
para o desejo de distanciamento da origem ou funcio da arte, visando instaurar
um espago puramente estético, longe das avalia¢Ges tributarias da historia da arte
(p-22).

Nesse quadro de questoes, mas sem a determina¢ao de suas solucGes
predominantes, o programa de Hélio Oiticica “cifra as propostas da vanguarda
brasileira”, numa espécie de “trabalho de anamnese” (Lyotard apud Favaretto,
idem, p.23). Sao intervengdes cujas proposicdes manifestam criticamente, por
sua ousadia, a precariedade do quadro situacional apresentado pelo projeto de
modernidade artistica brasileira. Tais intervengGes se apresentam, igualmente, como
explicitagio dos conflitos da pesquisa dos “pressupostos implicitos na
modernidade” e da “tentativa de elaboracdo das inquietagcoes presentes”. E o
que Favaretto chama de uma investiga¢ao “excéntrica”, que, saida da experiéncia
das vanguardas, a partir do concretismo, mostra-se capaz de deslocar, de uma
perspectiva singular que pde o artista em estado puro de invencao, as “margens
do processo de integracdo da modernidade” (idem, p. 23).

Por outro lado, a proposta de Oiticica de composicdo de uma vivéncia
e de uma construgio ambiental, a partir dos elementos do cotidiano, elementos
quase sempre caracterizados como banais ou pequenas coisas sem importancia,
entranhados no comportamento humano, mas, capaz de transforma-lo por suas
préprias particularidades, na medida em que se tornam perceptiveis e podem
superar o estado blasé (Simmel), nos leva a estabelecer uma associa¢do com o
principio das zmagens dialéticas no método da historia de Walter Benjamin. Como
se pode depreender da citacdo abaixo:
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Hd entdo, longa e panlatinamente, a passagem desta posicao de querer criar um mundo estético,
mundo-arte, superposiao de uma estrutura sobre o cotidiano para a de descobrir os elementos
desse cotidiano, do comportamento humano, e transformd-lo por suas prdprias leis, por proposicies
abertas, nao-condicionadas, sinico meio possivel como ponto de partida para isso. (...) O artista
ndo € entdao o que declancha os tipos acabados, mesmo que altamente universais, mas propde
estruturas abertas diretamente ao comportamento, inclusive propoe propor, o que € mais importante
como conseqiiéncia (Oiticica, 1986, p. 120).

As imagens dialéticas, como vimos, remetem a uma idéia de experiéncia
coletiva relativamente ao processo de redefinicio da memoria. Isso ndo implica
numa afirmacido direta dos elementos biogrificos ou subjetivos. No sentindo
das imagens dialéticas, a memoria é reconstituida enquanto processo de
dessubjetivacio, permitindo a percepgao de processos exteriores dispersivamente
dados no cotidiano. A memoria, nesse sentido, assume a forma de temporalidade
em que a vivéncia dos elementos da experiéncia traduz um tragco mnémico
essencial de imagens do passado sob a 6tica do presente, projetando-se num
tempo futuro.

Em Benjamim, ainda, as iwagens dialéticas, se apresentam sob o prisma do
olhar sobre as coisas pequenas, minimas, fragmentarias, dispersas no cotidiano e,
tidas como sem importancia ou significagdo. Nao se trata, aqui, de um pensar o
cotidiano como um transcorrer unilinear e ininterrupto de acontecimentos, mas,
de perceber nos acontecimentos o elemento da surpresa, do inusitado, da
indeterminagdo de processos, sob o qual ndo se tem controle efetivo. Nesse
sentido, as imagens dialéticas se definiriam por um reencontrar das potencialidades
daquilo que, indiferenciado no mundo, pode assumir uma orientacdo de
liberalizagdo dos sentidos e das percepcoes em face das determinacGes formais
em que o jogo programatico ja se encontra dado e acabado a priori. Com efeito,
o sentido dessa defini¢do, deixa pistas ao entendimento das proposi¢cdes em
aberto, identificadas por Hélio Oiticica, no sentido da descoberta dos elementos
do cotidiano e de suas potencialidades em termos das suas transformagoes por
leis proprias e ndo-condicionadas. A permanéncia de um estado de indeterminagao
na obra de Hélio Oiticica, que se pode identificar no seu projeto experimental
enquanto programa 7z progress que se da pela tensao entre continuidade e ruptura,
e retomadas, sistementicamente, pareceu-me uma configuracio singular na arte
contemporinea para se pensar o traco de uma manifestagdo artistica critico-
emancipatéria capaz de revelar, pela abertura a participagio, as possibilidades de
se reconstruir experiéncias coletivas cujo sentido liberalizador se dard pela
problematizagio da memoria no presente em termos de um impulso alegérico
que se mostre como expressao individual e coletiva de realizacio do prazer,
tanto no nivel estético quanto da vida, cuja orienta¢do se ponha na sua
contraposi¢do utépica ao principio de realidade.
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Conclusio

Como tentei demonstrar, o programa experimental de Oiticica se traduz
numa clara desmistificacdo e desfetichizacdo do artistico. Trata-se de uma
experiéncia que se abre para uma intencionalidade de vivéncia coletiva da arte,
em que nao mais se pode valorizar uma essencialidade organica do artistico; e
sim, ter no artistico ndo um objeto de culto e de representacio a ser contemplado,
mas o proprio momento-espag¢o ambiental a ser vivido. Com efeito, esse é um
caminho indicativo de um processo marcado pela indeterminagdo, cujo sentido
s6 se da na experiéncia coletiva. E em consideracio a esse aspecto que se pode
perceber o traco alegérico da arte como experiéncia de construgao coletivamente
ou compartilhada, que tende a apagar as fronteiras entre autor-obra-publico e,
conseqiientemente, da destrui¢ao da aura, visto que esse programa artistico-estético
se legitima na forma de uma relativizagao radical das consideragdes do que vem
a ser arte e nao-arte.

Se as idéias de aura e de alegoria apresentam sentidos convergentes, no
fundo sao termos antindmicos. A aura se define como a apari¢ao unica da imagem
longinqua, é o outro que se revela; ao passo que a alegoria é o outro nao revelado.
Se ha, pois, uma caracteristica comum a ambas as categorias, elas se distinguem,
por sua vez, no seu sentido. A aura se caracteriza pela sacralizagdo absoluta e
superior do outro: carater Gnico; a alegoria indica o outro ocultado, reprimido,
apreendido como fragmento. A aura tem uma caracteristica de centramento; a
alegoria, de descentramento, dispersao, fragmentagao — indicando provisoriedade
e possibilidades multiplas de significagdo: o sentido de totalidade, caracteristico
da aura, s6 sugestivamente surge na alegoria.

A tese da reprodutibilidade nao se traduz, para Benjamin, como o tnico
modo de se identificar o momento de declinio da aura artistica, uma vez que tal
processo nao pode set visto apenas pela referéncia a relacio tecnologia/arte. O
declinio da aura pode se dar tanto em relagdo a reprodutibilidade técnica, quanto
no que tange ao objeto da producio individual ou coletiva, num plano de
linguagens ou manifestag¢oes artisticas ndo efetivamente massivas.

E possivel identificar, como fez Benjamin, um sentido de destrutividade
na manifestacdo artistica ndo apenas do processo aurarico, mas, inclusive, da
propria tecnologia (da qual a arte, em muito, se vale) — o que leva a arte a vivenciar
um estado de tensdo na sua relagio com a tecnologia. Essa tensdo se da, em
particular, pelo estreito vinculo que as tecnologias mantém junto a ideologia
burguesa do progresso, considerando-se o grau de autonomia e dependéncia
que o campo cultural estabelece frente as esferas econdmica e industrial, que sio
o lugar de maior expressao dos avancos da tecnologia. Assim, o uso artistico da
tecnologia pelas vanguardas nio apenas tentou, em muitas ocasides, quebrar o
sentido de razao instrumental a ela vinculado, como procurou atacar a associa¢ao
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feita entre tecnologia e progresso, e entre arte e sua defini¢do enquanto natureza
organica e de autonomia esteticista, desvinculada da relagdo arte-vida.

Para um entendimento do projeto artistico de Hélio Oiticica, procurei
me valer da configura¢io do alegdrico e da aura artistica orientada por Benjamin.
Esse momento, em Oiticica, pode ser caracterizado como aquele em que se
reunem duas tendéncias contrapostas historicamente: Construtivismo e Dadaismo
— em especial Duchamp, que é o ponto a partir do qual Oiticica forma um
parametro critico do reformismo da corrente construtivista. E a partir desse
dialogo de contraponto entre aquelas tendéncias, que Oiticica vai estabelecer a
interacio dos elementos construtivos ocidentais com a descoberta da
sensorialidade da cultura brasileira, levando sua experiéncia a se por no ambito
de uma singularidade tal, que atua por uma transvalorizagdo da propria arte —
impulso central da arte contemporanea.

Dessa interagdo resulta a abertura a participagdo do espectador, o que
leva Oiticica a denominar seu trabalho de antiarte, compreensdo e razdo de ser
de todo o seu programa experimental: 0 que se caracteriza aqui no é o processo
de produgdo da obra para a contemplagdo do publico, mas sim a proposi¢ao
inicial do artista como meio de motivacdo para a criacio — que sé se completa
no envolvimento ativo do “espectador” como “participador” no processo. A
antiarte seria, assim, uma atividade criadora latente, motivada pelo artista, orientada
para uma forma de necessidade coletiva. Nao se tratando tanto de atribuir ao
espectador a func¢do de criador, mas de possibilitar-lhe algum nivel de
“participagdo” em que “ache” o que realizar de modo criativo, e onde mesmo o
ndo participar ativo se traduzird como um tipo significativo de participagio.

E nesses moldes que Oiticica é levado a definir seu programa como
caracteristico de uma arte ambiental, que redne indivisivelmente o conjunto das
modalidades de que pode se apropriar. Tanto as que lhe sdo familiares, quanto as
que resultam da inventividade do artista ou da participacao do espectador. Com
esse projeto da participacdo, Oiticica assumiu uma atitude que dissolve a esfera
da arte-objeto dentro do processo da criagdo coletiva, em que a abertura a
participagdo leva a construcio do sentido vivencial da experiéncia estética. Aspecto
que se dimensiona na for¢a de uma proposi¢io de expansio das capacidades
sensoriais dos espectadores-participadores de modo a que explorem o seu
potencial criativo.

A negatividade no programa de Hélio Oiticica se d4, assim, pela
temporalizagdo das estruturas, quando desloca a fundamentag¢do construtiva
através de um processo que leva a uma ressignificacao da participagao cultural
dos protagonistas, desdobrando a experiéncia num redimensionamento cultural
do publico, a partir do seu carater vivencial como participador. Com efeito,
resulta esse processo na tentativa de se fundir expressividade e construtividade,
em que vivéncia e cotidiano se transformam em expressao contraposta ao
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formalismo da objetualizagao da cor. Ha assim o recurso mnémico de associar
necessidades e possibilidades da contemporaneidade com os matizes
fundamentais da modernidade (construtiva e duchampiana).

E este aspecto do projeto de Oiticica que nos leva ao sentido da alegoria
moderna em Benjamin, em que a constitui¢ao da experiéncia se da a partir da
afluéncia de tracos mnémicos que irdo compor o processo de redimensionamento
perceptivo dos envolvidos no momento da abertura a participagdo — como o
artista procura apresentar em seu programa experimental. Esse redimen-
sionamento, por sua vez, assume a configuracdo da destrutividade alegre
identificada por Benjamin nas manifestacdes alegoricas da modernidade. E o
que ele caracterizaria como a nova barbadrie, que se contrapde a barbarie burguesa,
e que se mostra como caminho necessario a uma reconstrucdo da experiéncia.
Pelo que se pode perceber nas falas de Oiticica, ha nas suas intencionalidades a
presenca da destrutividade alegre e positiva como principio de construgao, capaz
de transformar o cotidiano em expressio de felicidade e de liberdade no quadro
da prépria ambiéncia vivencial buscada em seu projeto.

Cabe aqui um udltimo reconhecimento: onde quer que um impulso
visionario nos lance sinais de ressignificacao, desmapeando sentidos dados naquilo
que Lefebvre (1991) chamou de prosa do munde — principio auratico secularizado
numa razao instrumental, fundada numa calculabilidade fantasmagodrica —, ali ha
de haver o principio de uma destrutividade alegre desse elemento prosaico, em
favor de uma nova poesia da vida, que é o reencantamento do mundo pelo
compartilhar da experiéncia individual-coletiva, capaz de nos indicar itinerarios
de um novo labirinto, que, momentaneamente, nos faca escapar da forga
recuperadora do simulacro — ainda que seja para cair em suas malhas logo em
seguida, para, de novo, recomegar, interminavelmente. O trabalho de Oiticica
foi exemplar nesse sentido. Como assinala Favaretto:

Nao se pode prever para onde se encaminhavam; talvez sejam ensaios de fixacdo
de processos incorporados como linguagem: tatica para voos futuros. Pois Oiticica
sempre dizia estar apenas comeg¢ando. A sua morte deixou suspensa a questio:
depois que a arte deslizou para o além-da-arte, o que poderia sobrevir? Ainda
nisso o trajeto de Oiticica é exemplar: como ndo se pode repetir, cabe a andlise, a
transformacio das experiéncias em anamnese, perlaboracdo que relanca os fios
soltos do experimental (idem, p. 226).
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Sala de bilhar [pool room] 1966
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RESUMO
O impulso alegdrico na arte contemporanea brasileira: nma leitura da neovanguarda dos
anos 60 a partir da obra de Hélio Oiticica

O presente trabalho discute a pertinéncia do uso, para o estudo da arte
contemporanea, de dois conceitos centrais de Walter Benjamin: o de anra
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artistica e o de alegoria. O caminho percorrido aqui é o da aplicagdo desses
conceitos na investigagio da experiéncia estética de Hélio Oiticica, um dos
principais inventores no campo da arte no Brasil dos anos 60. Nosso tema
¢ o dainvestigacdo da tensdo existente na formula¢do de um projeto de arte
nacional a partir do interior dos conflitos e contradi¢es presentes no ambito
das manifestagdes da arte contemporanea entre nés. Nossa proposta de
trabalho visa identificar em Oiticica o principio de uma experiéncia que se
apresenta como um projeto artistico dos anos 60, orientado para a intervencao
no ambiente cultural e sécio-politico daquele cotidiano. Isto no sentido de
organizag¢ao de “vivéncias” rumo a uma total destruicio do que Benjamin
chamou de “aura” artistica. Nos termos atribuidos por Benjamin, da axra
como relacionada a idéia de simbolo, enquanto concepg¢io universalizante e
restauradora de obra de arte como valor culto, em contraposi¢ao ao alegérico
que, segundo pensa, expressa uma distingdo na forma como arte e historia
se articulam, de modo nio adequado aos interesses dominantes. E, pois, no
ambito dessa configura¢do do alegérico que se vai procurar abordar, neste
estudo, a obra de Hélio Oiticica.

Palavras-chave: neovanguarda; antiarte; impulso alegérico

ABSTRACT
The allegoric impulse in contemporary Brazilian art: a reading of the 1960s new avant
garde from the work of Hélio Oiticica

The present work discusses the relevance of the use, for the contemporary
study of art, of two key concepts of Walter Benjamin: artistic aura and
allegory. This is attempted by means of the application of these concepts in
the investigation of the aesthetic experience of Hélio Oiticica one of the
principal innovators in the field of art in Brazil in the 1960s. Our theme is
the investigation of the tension, present in the formulation of a national art
project, of conflicts and contradictions present in the contemporary art
manifestos. Our aim is to identify in Hélio Oiticica the principle of an
aesthetic experience, which constitutes an artistic project of the 1960s, and
which is aimed at an intervention in the everyday cultural and sécio-political
sphere. This is the meaning of the organization of “experiences” whose
aim is the total destruction of what Benjamin calls artistic “aura”. In
Benjamin’s terms, aura as related to symbol and as a universalizing and
restoring concept of the art work as cult value, is opposed to the allegoric
which, he thinks, expresses a distinction in the way that art and history
articulate in a manner not conducive to dominant interests. It is, therefore,
within the ambit of this configuration of the allegoric that it is aimed to
approach, in this study, the work of Hélio Oiticica.

Keywords: new avant garde; antiart; alegoric impulse
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Embora varios de seus livros tenham sido traduzidos para o portugués,
trés deles pela Bertrand Brasil, as ciéncias sociais no Brasil tém manifestado interesse
moderado na obra de Serres. Eu proprio, tendo adquirido ja ha alguns anos um
ou dois volumes do autor, apenas recentemente tive a motiva¢ao para estuda-lo
mais sistematicamente. Motivacdo indireta, diga-se de passagem. Ao escrever
recentemente sobre Bruno Latour, deparei-me com Serres. Com alguma
freqiiéncia, Latour tem reconhecido a importancia do empiricismo do autor de
Statues, Hominescéncias, Noticias do Mundo no desenvolvimento de alguns de seus
temas favoritos. As relacOes entre as ciéncias e seus objetos, as relagdes entre o
animado e o inanimado, conceitos importantes como ‘quase-objetos’, o proprio
fato de a natureza figurar-lhe como ator, e nao apenas algo passivo, sao alguns
exemplos dessa influéncia. Acerca deste ultimo aspecto, em livro recentemente
traduzido para o portugués pela EDUSC (Politicas da Natureza. Como fazer ciéncia
na democracia), como nao ouvir os ecos do Contrat Naturel de Michel Serres?
Ocorre-me uma passagem do Contrat Naturel em que o olhar de Serres se desloca
da narrativa homérica acerca das faganhas do jovem Aquiles, em perseguicao
a0s troianos, para se fixar na natureza que num dado momento passa a 0 ameagar.
As aguas de um rio ao transbordar ameacam a vida do filho de Tétis. O leitor
talvez tenha assistido a dltima produgao hollywodiana a recontar essas faganhas:
“Tréia’. O que falta miseravelmente ali, se contrastarmos o filme com a [/ada? A
voz dos elementos, a voz da natureza, dos deuses olimpicos, como parte integrante
da trama humana — obviamente, ¢é preciso frisar, ninguém é obrigado a contar
uma estoria a partir de minhas necessidades intelectuais, estéticas, ambientalistas,
ou de quem quer que seja. A observagdo, entretanto, permanece: como setia
contar a histéria humana se a natureza fosse entendida como ator dessa histéria?
Essa é uma pergunta que move intelectualmente tanto Serres quanto Latour.

De um modo muito evidente, esse ¢ ainda o foco em Variacies sobre o
corpo. O corpo ¢ ali a unidade primordial da existéncia humana. A descoberta do
que pode o corpo, o que pode e o que ¢ essa existéncia, no entanto, s6 é possivel
se atentarmos para as relagoes sensuais e elementares que ele estabelece com o
mundo natural. E preciso tolerar nas consideragoes acerca do alpinismo, que
costuram boa parte do livro, nido tanto a producdo de uma metafora acerca do
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processo de hominiza¢do — ou do amadurecimento, apogeu do corpo e seu
inevitavel declinio de nosso corpo — mas uma reflexdo, idiossincratica em seu
gosto por escaladas, acerca do corpo humano em interacio com a natureza,
com os elementos. Qual a descoberta primordial, entdo, que se destaca dessa
reflexdo acerca de um corpo em interagdo muito mais ambiental do que social?
A sua capacidade de metamorfose.

Assim, a primeira das quatro partes que compdem o ensaio de Serres
tem precisamente esse titulo: ‘Metamorfose’. E essa capacidade flexivel, de se
adaptar a ambientes varios, de tornar-se macaco, aranha ou peixe, que caracteriza
a virada do antropdide que se locomove ainda sobre quatro patas para esse
bipede de equilibrio precario que é o ser humano. A experiéncia de alpinismo
fala dessa capacidade e de um retorno: em sua escalada, o alpinista se torna um
ser de quatro patas, um ser menos pensante que agente. A possibilidade de
reconfigurar o corpo, de reajustar sua forma de sentir e lidar com o mundo
demandada nessa atividade decorre dessa qualidade metamorfica. Para Serres, o
cogito pertence a esse corpo como uma decorréncia desse desequilibrio
primordial. Privado de um corpo que é ao mesmo tempo abrigo, exposto as
intempéries por sua posicao vertical, o animal humano tera que se fabricar abrigos,
suprir através do artificio, da técnica, a instabilidade de sua nova postura.

Mas se tradicionalmente o pensar esta vinculado a uma dissocia¢ao dos
sentidos, em que um corpo passivo investiga o mundo a partir da distancia do
olhar, contra tal exercicio de distanciamento e objetivacdo, Serres conclama seu
leitor a um exercicio reflexivo que parta da solidariedade entre os sentidos, que
parta do corpo atlético, do corpo alegre em sua saidde, do corpo em estado de
éxtase.

Nada de artificial existia nessa experiéncia, pois ela aconteceu em momentos em
que eu me alimentava pouco, bebia apenas 4gua e toda minha atenc¢ao nervosa e
muscular era continuamente requisitada para impedir que eu escorregasse: esse
éxtase durante perfodos ativos em que a dura realidade mobilizava todo o meu
corpo (p. 21).

Reflexdo significa sempre se desalojar e essa ¢ uma experiéncia a ser vivida no
concreto do corpo. “A encarnacio ¢ o ponto culminante do concreto tanto quanto
do saber, mesmo o mais abstrato” (33).

O segundo capitulo desse ensaio chama-se ‘Poder’. Também em Nietzsche
a valorizagao de um pensar fisico, de um pensar que se funda na saude do corpo,
leva a reflexdes acerca do poder. Ha algo mesmo do estilo do ‘profeta sem
morada’ j4 na abertura do capitulo.
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Nenhum professor que permaneceu sentado a frente de sua mesa ensinou-me o
que ¢ trabalho produtivo, o unico que vale a pena, enquanto meus professores de
ginastica, treinadores e, mais tarde, meus guias, condicionaram meus musculos e
ossos. Eles ensinaram o poder do corpo (p. 35).

Bem, de um certo modo o discurso de uma “geragio saude” (na década
de 1980 foi bastante popular) nunca perdeu seu encanto. O concreto do corpo
¢ o ultimo refugio para aqueles que sofrem com a idéia de uma comunidade
(utépica ou vivida) perdida, diriam alguns. Serres, com toda razao, trata com
cuidado a confluéncia dos conceitos de corpo e poder. “O que podem os nossos
corpos? Quase tudo” (p. 37). Por isso mesmo, eles podem também se perder
facilmente diante da “atividade competitiva ignébil do dinheiro, que cultiva vicios
nocivos e espalha o fascismo” (Ibid.). O fascismo, a comodificagdo do corpo s6
sdo possiveis, todavia, diante do endurecimento da potencialidade metamorfica
do corpo. A dignidade do corpo individual, seu humano desequilibrar-se, sio
capturados pela dureza do capital ou do corpo coletivo. O que existe de humano
nele, todavia, é que, em sua dignidade, ele ndo é um corpo da espécie.

Por ser indigno o enrijecimento dessas capacidades metamorficas, e assim
todo corpo humano é necessariamente virtual, Serres se pergunta até que ponto
a celebragao do corpo ndo passa por um convivio necessario com a dor. Entre a
analgesia e uma moral fundada na dor, Serres parece oscilar; ambos os extremos
produziriam rigidez. A dor, portanto, tem uma “dupla face” que destrdi
possibilidades e cria outras tantas. “O otimismo do exercicio e do combate
continua verdadeiro, mas reverte-se e rapidamente desaparece quando se justifica
o darwinismo social e a exploracao dos homens por seus semelhantes” (p. 42). A
negociagao de aspectos politicos importantes, entdo, surge com nitidez dessa
celebragao. Creio que um elemento importante dessa negociacao é o
estabelecimento paulatino de uma oposi¢do entre um corpo sabio no seu
esquecimento de si e uma consciéncia, uma inteligéncia arrogante em seu constante
esforco por antecipar conseqiiéncias. Ao corpo saudavel entdo pertence uma
coragem (e mesmo uma transcendéncia) de afirmar-se confiante em meio aos
elementos, esquecido de si ele age. A consciéncia s6 entra em cena se esse Corpo
padece. Serres prepara, assim, o terreno para aprofundar as tensGes dessa
polarizagiao. De um lado, temos uma cabega que “contabiliza”, que atua no mundo
mediante “uma aritmética triste e simplista dos prazeres”; de outro, um corpo
que, “sem reflexdo e sem extensa mediagdo”, descobre “imediatamente a
harmonia e a misericordia” (p. 49). Necessario comentar de modo breve: a
oposi¢ao corpo-mente pertence ao logocentrismo, ao pensar triste, € nao avanga
qualitativamente sobre seus impasses e escapadas. Inverter a ordem de prioridades
dessa oposicao ¢é ainda manter a economia interna que a pée em movimento.

Os topicos finais desse capitulo ja preparam os termos em que se tratara
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do ‘Conhecimento’ no capitulo subsequente. Como ¢é possivel conceber um
conhecer que pertenca diretamente a esse corpo? Serres distingue o tipo de
empiricismo que ele advoga do sensorialismo caracteristico da velha tradi¢ao de
Condillac, L.a Metrie e tantos outros. O dado fundamental do conhecimento
nao é a impregnacao da mente pelo conjunto de sensagdes a que estou aberto, a
consciéncia ndo é o deposito dessas sensagoes. O elemento fundamental do
conhecer é a prépria vivéncia desse corpo virtual, metamorfico e, portanto, capaz
de imitar a natureza circundante. O conhecer nao é uma faculdade transcendente,
mas imanente ao corpo em sua qualidade mimética. Serres procura resgatar,
assim, esse conceito que ja foi objeto de tanta depreciacdo a partir de Platdo: a
mimesis. Quais as conseqiiéncias politicas de tornar o conhecimento imanente a
experiéncia corporal? Creio que Serres responde a essa questdo quando associa
imitacdo, concorréncia e violéncia:

Se como um pecado original, a violéncia, companheira da imitacao na origem da
aprendizagem, continua como uma das ultimas e melhores realizagdes do saber,
nés, filhos de Hiroshima, de Seveso e das tentativas de eugenia ndo podemos nos
surpreender. A violéncia do conhecimento decorre menos de suas relagoes com o
poder, como se acreditava, do que do préprio nascimento do saber (p. 94).

Assim como a imitagao passou a ser a base do conhecimento, a técnica
precisa ser igualmente explicada pela imitacao da natureza. Esse é o proposito
do quarto capitulo, ‘Vertigem’. “As maos emprestam seu formato para a colher;
os dedos para o forcado e o garfo” (p. 112). Imitamos e subjetivamos o mundo
ao conhecé-lo e o reproduzimos objetivando, “descarregamos” aquilo que
aprendemos mediante a produgao de aparatos técnicos. Para que nos tornemos
plenamente humanos, tanto a capacidade de subjetivar como a de objetivar sio
necessarias. Serres acredita que a objetivagdo é aquilo que nos torna criativos e,
portanto, propriamente humanos. O conceito de criatividade, entretanto, precisaria
ser explicitado com maior cuidado a luz e dentro dos limites definidos pelos
conceitos de mimesis e metamorfose. Serres nos priva dessa explicagao final e,
portanto, deixa em aberto o entendimento desse conceito usualmente associado
a idéia de transcendéncia.

Em sua totalidade, a meu ver, trata-se de um livro consistente em seu
argumento e que propde questdes que devem ser discutidas por aqueles que no
terreno das ciéncias socials se interessam por um tema ainda atual. Precisamente
agora quando alguns falam do fim, ou da obsolescéncia do corpo, Serres, na
tradi¢ao de pensadores como Nietzsche ou Merleau-Ponty, procura resgatar-lhe
a dignidade. Seu livro merece ser lido e debatido.
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O livto Medos Corrigueiros e Sociabilidade é composto por nove ensaios,
organizados e coordenados pelo professor Mauro Guilherme Pinheiro Koury.
Nele encontramos reflexdes e os primeiros resultados dos trabalhos desenvolvidos
e em desenvolvimento no GREM — Grupo de pesquisa em Antropologia e
Sociologia de Emocao, na pesquisa Medos Corrigueiros: a construgao social da semelbanca
¢ da dessemelhanga entre os habitantes urbanos das cidades brasileiras na contemporaneidade.

Os ensaios buscam compreender e decifrar a sociabilidade, os processos
culturais contidos no cotidiano das rela¢Ges, e os usos dos espagos existentes,
sob a 6tica do medo, tendo como /Jcus a cidade de Jodo Pessoa, capital da
Paraiba. O medo, enquanto conceito, é considerado como um sentimento presente
em qualquer sociabilidade, e um importante instrumento analitico para se
compreender a sociabilidade urbana contemporanea.

O conceito de medo, enquanto incentivador e definidor de possiveis
acOes sociais nos e entre os individuos, revela-se de fundamental importincia
para o entendimento das conformag¢des e dos processos de configuragio e
reconfiguragdao das cidades, e da vida social do individuo urbano no Brasil. O
conjunto de ensaios procura desvendar como o medo aparece no imaginario
dos cidadaos e é transposto no real vivido pelos mesmos, enquanto conhecimento
de si proprios e dos outros, individuais ou em grupo, com que se defrontam
cotidianamente no processo de inter-relagio societaria.

Os ensaios, bem concatenados, se fundem nas premissas tedricas acima
relatadas, a0 mesmo tempo em que ampliam os horizontes compreensivos para
a analise da cidade de Jodo Pessoa. Variam, porém, enquanto local base de
pesquisa, situando-se em ruas, bairros populares e de classe média, em um parque
e em um movimento social urbano.

O primeiro dos ensaios ¢ escrito pelo organizador da coletanea, e se
intitula Os Medos Corrigueiros e a Constituigao da Sociabilidade na Cidade de Jodo Pessoa.
O autor situa o conjunto dos ensaios, e apresenta o pano de fundo tedrico-
metodologico da pesquisa Medos Corrigueiros, que possibilita o leitor posicionar-
se na discussdo proposta.

Aborda a acdo social dos individuos em seu sentido criador, traz o
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conceito de segredo formulado por Simmel, onde o medo da trai¢do faz com
que os individuos busquem associar-se a outros criando projetos coletivos ou
individuais, para reforgar a importancia do sentimento medo e dos medos
corriqueiros na analise antropolégica. Analise, enfim, que se propde a decifrar e
compreender a construcdo e configuracdo do ezhos de uma sociedade, através de
olhares sobre a cidade de Jodo Pessoa.

Os aspectos gerais da sociabilidade estudada sob a 6tica dos medos
corriqueiros, e suas peculiaridades se relacionam, enquanto categoria antropologica,
e sdo trabalhadas junto a conceitos como o de vergonha em Norbert Elias e de
estigma em Erving Goffman. Aqui o autor deixa clara a meta e proposicdo da
coletdnea, que visa situar o medo em seus diversos aspectos sociais a partir do
imaginario do homem comum da cidade de Jodo Pessoa.

O segundo ensaio intitula-se: Medos corrigueiros e sociabilidade em Cruz das
Armas. Nele, Alessa Cristina P. de Souza faz uma sintese de sua pesquisa sobre a
constru¢iao do medo e a sociabilidade entre os moradores de um bairro popular
e de classe média baixa, e um dos mais antigos da cidade, o bairro de Cruz das
Armas. Alessa fala da reestruturacdo por que o bairro passa e passou como
resultado da urbanizacio recente e crescente de Jodao Pessoa. Associa este processo
a0 desenvolvimento das cidades no mundo ocidental, trazendo autores como
Benjamin, Menezes, Magnani e DaMatta como leituras diretrizes para a
compreensiao das mudancgas nos habitos e comportamentos do baitro.

A autora busca compreender a sociabilidade no bairro, através do
processo de ruptura e ambigliidade entre as construgdes e representagoes
modernas versus tradicionais presentes no comportamento dos seus habitantes.
O bairro, enquadrado no processo geral de modernizagiao e de uma cultura do
medo e da violéncia, mostra diferencas no imaginario de seus habitantes mais
pobres em relacdo aos mais abastados. Enquanto os moradores mais pobres
fingem ndo ter medo em relagdo aos perigos que o outro possa proporcionar, e
procurem conservar reatualizando os lagos de comunidade e os aspectos de
uma vida mais tradicional, os mais abastados assumem o imaginario mididtico
dos medos e redirecionam suas agdes e comportamentos para um sentido mais
individualista e de reclusdo, estigmatizando certas areas e pessoas do bairro.

O terceiro ensaio, de Maria Sandra Rodrigues dos Santos, também analisa
um bairro popular da capital, o bairro da Ilha do Bispo. O ensaio intitula-se
Medo e cotidiano no Bairro da 1lha do Bispo, nele, a autora, seguindo o movimento de
estranhar o familiar caro a Gilberto Velho, mapeia as diversas areas geograficas
do bairro e seus marcos, observando o que ocorre entre os moradores mais
antigos em relacdo a outros habitantes de certas areas mais pobres do bairro.
Descobre um processo de estigmatizacgio e estere6tipo em curso, dos moradores
mais antigos em relacdo aos habitantes de ocupacdo recente nas areas limites e
mais pobres do bairro. Estes ultimos sdo vistos através de estigmas de perigosos,
violentos e ruins, pautados no sentimento de medo.
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Medos corriqueiros que assumem formas ambivalentes no bairro. Ao
mesmo tempo em que ha um movimento no sentido de segregar o outro,
considerado como estranho e usurpador, ocorre uma oscilagao no sentido inverso,
de formacio de aliancas e no reforcar dos lacos sociais comunitarios, com o
outro considerado conhecido. O que serve para reforgar e restaurar valores
considerados positivos, de identificag¢do e pertenca ao bairro, e dos moradores
em relacdo a cidade.

Medos Urbanos ¢ Sociabilidade em 'Tambai, escrito por Anne Grabiele Lima
Sousa, é o quarto ensaio desta coletinea. O ensaio reflete sobre Tambau e as
mudancas bruscas em sua conformacio, advindas do crescimento e
desenvolvimento da cidade. O que transformou o bairro, antes de gente simples,
composto em sua maioria por pescadores unidos ainda em lagos comunitarios e
tradicionais, em um bairro de classe alta, centro de lazer para toda a cidade e de
grande heterogeneidade de individuos, em um bairro nobre, enfim, e de grande
visibilidade na cidade de Joao Pessoa.

Ha no bairro o exemplo das mudangas rapidas da modernidade,
transformando uma vida social calma em agitada. Tambad, um dos cartoes
postais da cidade, atrai varios personagens que nele atuam em apropriagoes e
usos heterogéneos. A partir desta diversidade, a autora estuda a percepcio e
imaginario dos moradores do bairro sobre o medo. Divide os moradores em
trés categorias: os moradores antigos, morando desde os primérdios no bairro,
os medianos, que chegaram quando o baitro ja se urbanizava e desenvolvia, e os
moradores recentes, que vieram para Tambau ja no seu contexto urbano atual.
Os espagos mais pobres do lugar concentram a maior parte dos habitantes
antigos, e ¢ onde existe e ainda sdo remanescentes lacos comunitarios e sociais
mais fortes. Os moradores mais abastados mostram maiores sinais do
individualismo e da objetificacao cada vez maior nas relacdes.

Através da percepcdo dos moradores, a autora apreende uma variedade
de concepgoes sobre o bairro e a propésito do outro relacional. Os medos sao
percebidos de diferentes formas, orientando e recriando as agoes dos distintos
individuos e a sociabilidade do bairro. A autora reflete, ainda, sobre a banalizacdo
em relacdo a uma certa cultura da violéncia, sobre o medo e o estranhamento, e
as argumentacOes a favor e contra o processo de modificagdo ocorrido e
incessante no bairro, e que parecem orientar a¢oes de diversos tipos entre os
habitantes e usuarios de Tambau.

Andréia Vieira da Silva analisa o bairro dos Estados no ensaio Medos
Urbanos: um estudo de caso no Bairro dos Estados. De recente fundacido, datada de
1952, é um bairro de classe alta com fronteira com diversos bairros populares e
carentes. A autora centra a analise tanto nos moradores, como nos que o
freqiientam, a partir de seus usos comerciais, de lazer e outros.

Andréia detecta o medo no imaginario de seus moradores, nas narrativas
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sobre as fronteiras, e em relacdo aos que moram fora do bairro e além de suas
fronteiras. Compreende o estigma com que estes sao classificados, por serem
desconhecidos e diferentes e, conseqiientemente, proporcionarem perigo. O que
refor¢a o isolamento, como busca de seguranga, os moradores do bairro
fechando-se em suas casas, colocando cercas elétricas, muros altos e outras
parafernalias de aparente protecdo. A urbanizacio da cidade de Jodo Pessoa, e
em especial o processo vivido pelo bairro dos Estados, segundo a autora, parece
legitimar uma outra forma de sociabilidade influenciada em larga escala pelo
medo, e onde o ordenamento social parte de atitudes que levam ao isolamento
e individualismo.

O sexto ensaio chama-se A Rua como espago de Sociabilidade e Medos, de
Francisco de Assis Vale Cavalcante Filho. O autor debruga-se sobre uma rua de
um bairro de Jodo Pessoa, o Mangabeira VII, composta por varios blocos de
apartamentos. Parte da hipétese de que a rua é um espago importante para o
estudo e a andlise da sociabilidade, e que nela a ambigiiidade entre a semelhanga
e dessemelhanca ocorre bem demarcada. Como espago publico da-se a
possibilidade do encontro com o estranho, o desconhecido e, a0 mesmo tempo,
ha a o sentimento de pertenca e de comunhio de valores e projetos comuns,
dentro das inter-relagdes entre os vizinhos e proximos. Francisco percebe os
embates e tensGes entre diversos projetos na sociabilidade da rua, pautadas por
um imaginario onde o medo atua como definidor, inclusive, do uso do espago
publico. A cultura do medo € vista neste ensaio como abalizada pelos moradores,
que utilizam, definem, rejeitam ou legitimam o espaco social e a sociabilidade
existente.

O sétimo ensaio, A pessoalidade ens uma Rua do Bairro do 1 alentina de Figneiredo,
de Alexandre Paz Almeida, assim como o antetior, centra-se na andlise de uma
rua, s6 que no bairro de Valentina de Figueiredo. O autor se propde a, a partir
da rua, entender o processo de sociabilidade em um bairro popular, voltando-se
para a 6tica do medo, enquanto provocador de configuracGes e rearranjos sociais.
O bairro estudado é recente, sua ocupacdo datando de 1980, na expansio dos
conjuntos habitacionais em Jodo Pessoa, feitos por institui¢oes publicas, no caso,
o Banco Nacional de Habitagdo e o Instituto de Previdéncia do Estado da Paraiba.
Alexandre detecta a forte presenca de raizes interioranas nos habitos dos
moradores, e de tentativas de preservacao dos lagos de sociabilidade mais coesos
e homogéneos presentes na tradi¢do. O autor mostra que na rua e no bairro de
Valentina de Figueiredo, a sociabilidade existe ainda de maneira pessoalizada,
apesar de estar inserida no patamar moderno da indiferenca e impessoalidade,
caractetfsticos das formacdes citadinas no Ocidente.

No ensaio seguinte, Patrick Cézar da Silva estuda o Parque Solon de
Lucena em busca de compreender o imaginario das pessoas que 1a transitam, ou
freqiientam, a respeito do proprio local enquanto espago publico. Intitulado O
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Pargue Solon de Lucena na visdo dos seus usudrios, o ensalo mostra o parque através
das representagoes sociais dos habitantes da cidade de Jodo Pessoa. O espaco é
definido através de uma pluralidade de formas, de gentes e de usos, e no sentido,
também de marco para a cidade, e para o sentimento de pertencer a ela.

O ultimo ensaio, A ocupagio Urbana em Jodo pessoa: Entre o estranbamento ¢ a
Convivéncia, de Gabriela Buonfiglio Dowling, dedica-se a analise do movimento
de luta pela moradia (MLM). A autora busca entender a sociabilidade e como as
relagbes entre os individuos dentro dos espagos ocupados sao construidas e,
também, entre estes e os que estao fora do projeto coletivo do MLM. Discute o
movimento através de uma articulagdo teérico-metodolégica com a situagao
histérico-social das cidades sob a globaliza¢do capitalista, e o desenvolvimento
cada vez mais rapido e excludente do processo de urbanizacdo e crescimento
das cidades, em especial a cidade de Jodo Pessoa, onde o estranhamento, a
competi¢ao, e o desconhecimento dos sujeitos aparecem como propulsores de
uma nova sociabilidade.

Este livro é um esforco coletivo de analise de um grupo de pesquisas
em antropologia, e tem o grande mérito de reunir ensaios interligados a um
mesmo processo compreensivo das formas de sociabilidade hoje presentes na
cidade de Jodao Pessoa, do seu processo de transformacio e cria¢ao social, bem
como das possibilidades projetivas em dire¢dao as possibilidades de futuro em
seus formatos e configuragoes. E um livro destinado a um publico académico,
mas ndo so, interessando a todos aqueles que vivem e refletem sobre o destino
das cidades no mundo atual e nas agGes sociais que as constroem e dao significados.
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