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Resumo: O artigo expde, comenta e exerce critica sobre o
empreendimento habermasiano de um resgate normativo da
religido, a partir de um didlogo com os textos kantianos
pertinentes. Diante de um enfraquecimento das fontes de
solidariedade social e as insuficiéncias de uma Teoria da
Justica, Habermas pretende uma apropria¢do agndstica de
conteudos semdnticos de tradicoes religiosas para superar o
derrotismo esclarecido da descrenca. Com isso, ele também
reconstroi as delimitagoes entre Fé e Saber. Sdo aqui
retomados eixos da reflexdo kantiana: a moralidade como
critério para uma hermenéutica resgatadora de conteiidos
religiosos, com destaque para o conceito de comunidade ética
e sobretudo o potencial de incentivo a implementacdo da lei
moral que vence resisténcias e supera o risco do desespero
normativo. Réplicas de Habermas a algumas objegoes
explicitam que Kant teria colocado a fé em Deus
injustificadamente no dmbito de um saber moral necessario,
quando, segundo a légica interna de seu proprio pensamento,
ela deve se situar como uma autointerpreta¢do ética possivel,
entre outras. O enfoque da religido a partir de seus efeitos de
solidariedade e terapéuticos, mas que ndo pretende se
pronunciar sobre seu “nucleo opaco” da ensejo as
consideragoes criticas conclusivas.

Palavras-chave: Solidariedade, derrotismo, fé racional,
promessa, comunidade ética.

Abstract: The article presents, describes and exerts a critique
about Habermasian approach of a normative rescue of
religion, starting with a dialog between the Kantian texts which
are pertinent. Given the weakening of the sources of social
solidarity and also the insufficiencies from Theory of Justice,
Habermas intends an agnostic appropriation of semantic
contents of religious traditions to overcome cognizant
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defeatism of disbelief. With this, he also reconstructs the
delimitations between faith and knowledge. Here keys of
Kantian reflection are recaptured: the morality as standard for
hermeneutic rescuer of religious content, with highlights for
the concept of ethical community as well, particularly the
potential for encouraging implementation of moral laws which
wins the resistance and triumphs the risk of normative
desperation. Habermas responses to some objections explicit
that Kant would have put faith in God unjustifiably in the
context of a moral knowledge, when following the internal
logic of his own thought, it should be an ethic self-
interpretation, among others. The approach of the religion
from its solidarity and therapeutic effects, but don't pretend to
pronounce over its “opaque core” gives rise of conclusive
critic consideration.

Keywords: solidarity, defeatism of disbelief, rational faith,
promise, ethical community

Introducdo

Durante a Idade Média a teologia garantia a filosofia seu
reconhecimento, enquanto esta ultima ocupava o lugar de
contraparte da razdo natural diante da revelagdo. Somente com
os inicios da moderna virada antropocéntrica o discurso sobre Fé
e Saber fugiu ao controle e ao ambito eclesiasticos. Uma vez
que o saber mundano se tornou autonomo e aceito por si mesmo,
agora, quem devia se justificar perante a Razdo era a Religido.
Nesse contexto nasceu a Filosofia da Religido. A autocritica
kantiana da Razdo tem uma vertente tedrica, que reavalia a
tradi¢do metafisica e uma vertente pratica, que passa em revista
a doutrina crista.

Embora ainda utilize o termo “metafisica” em relagdo as
estruturas a priori subjetivas que ddo legitimidade a Natureza e
aos Costumes; ndo obstante ainda precise de contribuicdes
metafisicas como pano de fundo para a arquitetonica da razdo
que ele constrdi, por exemplo a separacao entre mundo sensivel
e mundo inteligivel, Kant, no entender de Habermas, promove a
passagem para um pensamento pos-metafisico.

Sdo as proprias Ideias da Razdo, a saber, Totalidade do
Mundo, Alma e Deus, que estruturam a totalidade como uma
unidade dindmica. Nao nos ¢ possivel fazer afirmagdes
ontoldgicas ou teleologicas sobre a Natureza e a historia em si
mesmas: sdo explicitados os limites de nossa capacidade
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cognitiva, a saber, ao ambito da experiéncia possivel. De modo
correspondente, no campo da Filosofia da Religido as ideias do
suprassensivel sdo delimitadas em relagdo a seu uso pratico. No
quadro da critica kantiana da Metafisica, devem ser combatidos
tanto os erros de proposi¢des falsas quanto as ilusdes sobre a
capacidade do conhecimento. As discussdes tedrico-filosoficas
no ambito da metafisica, por principio irresolviveis porque
ultrapassam as capacidades limitadas da Razdo, devem abrir
espago para uma filosofia “que trilha o caminho seguro da
ciéncia” (KANT, 1987, p.11). Tal critica da metafisica deve dar
lugar a uma moral autdnoma, ndo mais baseada em
conhecimentos primeiros suprassensiveis, abrindo-se espago
para o ambito da liberdade.

A demarcagdo de fronteiras entre o uso pratico da Razao e
a F¢é positiva vai noutra direcdo. A domesticacao da religido pela
razao pretende, na interpretagdo habermasiana, salvaguardar o
publico em geral de duas formas de dogmatismo: a rigidez
ortodoxa e o derrotismo. Diante de uma doutrina eclesiéstica
rigida que considera secunddrios os principios naturais da
Eticidade, Kant reafirma a autoridade da consciéncia moral
orientada segundo a razdo. De outro lado, ele, na posi¢ao de
defensor da moral se volta contra o “derrotismo esclarecido da
descrenca”, como podemos ler no Prefacio a Segunda edig¢do da
Critica da Razdo Pura (KANT, 1987), a respeito do ceticismo.
Kant quer resgatar conteudos de fé e vinculagdes religiosas que
se justificam nos limites da simples razdo. Trata-se de uma
apropriagao resgatadora.

O novo fundamentalismo de nossos dias, presente dentro e
fora do cristianismo, confere atualidade a critica da religido.
Essa, ao ver de Habermas, tem hoje seu ponto mais forte no
segundo aspecto acima mencionado, isto ¢, na recuperacdo de
conteudos centrais da Biblia para se contrapor a uma
modernidade que saiu dos trilhos, enfraquecendo-se a
consciéncia de uma solidariedade entre as pessoas. Uma teoria
da Justica ndo parece suficiente para regenerar recursos
comunicativos capazes de enfrentar a pobreza normativa atual.
O primeiro aspecto, o obscurantismo e engano por parte dos
sacerdotes, ou mesmo um teocentrismo repressor, ja foram
superados, pensa Habermas.

A Filosofia da religido de Kant me interessa sob o ponto
de vista de como se pode apropriar da heranca
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semantica de tradigdes religiosas, sem confundir as
fronteiras entre o universo da Fé e o Saber
(HABERMAS, 2005, p. 218; HABERMAS, 2007 p.
238)".

Assim se expressa Habermas, que cita o Prefacio ao
Conflito das Faculdades de Kant, como manifestando a mesma
posi¢do: a fé racional pura tem uma caréncia de conteudo que
pode ser compensada por apelo a doutrinas de fé historicamente
transmitidas. Entao a revelagdo, assim Kant, traz doutrinas de fé
a0 mesmo tempo “contingentes € ndo-essenciais’, mas nem por
isso “supérfluas ou desnecessarias” (HABERMAS, 2005, p.
219. HABERMAS, 2007, p. 238). Em relacdo ao Capitulo III da
Religido nos limites da simples Razdo, Kant parece ter mitigado
a posi¢do de uma superfluidade da revelagdo; os dois pares de
adjetivos “contingentes e ndo-essenciais” e nao “supérfluas ou
desnecessarias”, vamos convir, exigem certa ginastica
intelectual para serem interpretados como compativeis.

E preciso responder a questdo: com que base ¢ de qual
ponto de vista tradigdes religiosas podem ser “ndo supérfluas”
para uma filosofia da religido agndstica. Habermas deixa claro
que tal resposta ndo se baseara tanto em citagdes sistematicas do
texto kantiano, mas sobretudo em esclarecimento de intengdes e
motivos. O termo “agnostico” ¢ usado pelo proprio Habermas,
por exemplo, quando, respondendo a insatisfagdo de M. Reder
com o tratamento funcionalistico que daria a religido, diz que
sua posicao se deve entender do ponto de vista de uma teoria
politica do Estado democratico, que dialoga com a religido
vendo nela recursos de solidariedade social inesgotados,
adotando o ponto de vista “agnéstico e pronto a aprender” (M.
REDER; J. SCHIMIDT 2008, p. 100).

Percorreremos as demarcagdes kantianas entre Fé e Saber,
bem como linhas axiais de sua reflexdo filosofica sobre a
religido como “forma contempordnea do  Espirito”,
reconstruindo-as. Deus serd considerado como situado para além
dos limites da simples razdo, a diferenca de Kant. Habermas
tenta resgatar os recursos morais e politicos de solidariedade que
também Kant buscou. Consideragdes criticas concluem o artigo.
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Incremento motivacional para o agir moral

Uma primeira leitura da filosofia kantiana da religido,
nascida do espirito do iluminismo, ¢ seu grito de independéncia
da moral racional em relagdo a teologia. A Lei moral pode ser
conhecida independentemente da f¢ em Deus e ndo ¢ necessario
outro motivo que impulsione o agir moral sendo a propria lei.

A religido puramente racional e a moral ndo se distinguem
quanto ao contetido, ambas dizem respeito ao dever, ao igual
respeito para com todos. Porém Kant faz dois tipos de
observag¢do que manifestam a distingdo entre ambas: a) nds nao
podemos tornar intuitivas a necessidade moral a ndo ser
pensando Deus e sua vontade como expressos através da Razao
legisladora. Essa intui¢do serve a fortalecer a motivacdo em
nossa propria razao. Kant entdo admite que pensar a lei moral
autonoma como comando divino aumenta a motivacao subjetiva
para observa-la; b) a Filosofia da Religido ndo ¢ uma simples
ética derivada da razdo pratica porque implica uma “aplicagao
critica da teoria moral a uma tradicdo historicamente dada”
(KANT, Metaphysik der Sitten. Tugendlehre A181 apud
HABERMAS, 2005, p. 220; HABERMAS, 2007, p. 239). A
partir dessa ultima chave ¢ lida por Habermas a seguinte cita¢ao
da Doutrina da Virtude, por muitos mal interpretada: “Pode-se
falar de uma ‘religido nos limites da simples razdo’ a qual porém
nunca ¢ derivada da mera razdo, porém ao mesmo tempo ¢
fundada sobre doutrinas da historia e da revelagao” (KANT,
Metaphysik der Sitten. Tugendlehre A, 181 apud HABERMAS,
2005, p. 220; HABERMAS, 2007, p. 239). Isso quer dizer que o
especifico de uma filosofia critica da religido ¢ a avaliagdo
racional de dados historicos revelados.

Como sabemos, para Kant existem muitas fés, uma so
religido. Quer dizer, as religides positivas sdo historicas, plurais,
baseadas em revelacdo porque contingentes, exteriores e
cultuais. A fé religiosa pura, pelo contrario, ¢ comunicada a
todos os homens, a partir de sua interioridade, dispensa estatutos
e regras cultuais. As doutrinas biblicas sdo como uma casca que
contém o verdadeiro conteudo moral, o unico que tem validade
universal e a partir do ponto de vista racional devem ser
interpretadas.

O objeto peculiar de toda religido racional ¢ o
aperfeicoamento moral do homem, e esse ¢ o critério de toda
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interpretagdo biblica. No texto O Conflito das Faculdades essa
reivindica¢do filoséfica se torna mais aguda de tal modo que o
critétrio de verdade do texto da Biblia ¢ dado “através de
conceitos da nossa Razdo, na medida em que eles sdo puramente
morais € com isso ndo enganosos” (KANT, Streit der
Fakultaeten A70 e A108 apud HABERMAS, 2005, p. 221;
HABERMAS, 2007, p. 240). Kant destaca, com escrita cursiva,
o termo “nossa” para acentuar o direito dos leigos a
interpretacdo da Biblia a partir da inspiracdo de Deus em nods
atestada pelo fato da razdo, a lei moral. Com isso saida e
confirma o principio hermenéutico protestante.

Os artigos mais fundamentais da fé eclesial devem entdo
ser relidos e até mesmo desvestidos de sua essencialidade: a
Encarnagdo do filho de Deus em Jesus Cristo ¢ lida como um
Arquétipo da humanidade agradavel a Deus pela conduta moral
da vida; a sola gratia, a entrega passiva a vontade de Deus ¢ a
espera de sua graca ¢ retraduzida como chamado ao
engajamento ativo na constru¢do moral da sociedade, que torna
os homens dignos de felicidade, ndo necessariamente felizes;
somente depois de ter feito todo esfor¢o possivel, o homem esta
autorizado a esperar pelo auxilio divino, alids imponderavel.

A Filosofia da Religido poderia, num primeiro momento,
dar a impressdo de se reduzir a critica da religido pela redugdo
das tradi¢des religiosas a seu conteido moral. Seria algo
correspondente a destruicdo da aparéncia transcendental na
critica da metafisica, quer dizer, mostrar que as Ideias
regulativas, como Deus, a Alma e a Totalidade do Mundo,
inclusive a Liberdade, ndo podem ser conhecidas porque
correspondem a uma dindmica interna da nossa razdo nem
afirmadas como realidade em si mesmas. Porém a Filosofia da
Religido tem também seu lado construtivo, ao apontar para o
estimulo a moralidade que pode provir das fontes religiosas.
Embora a validade da lei moral ndo esteja nem pela “minima
razao” em conexao com uma felicidade proporcional para quem
a cumpre, ¢ profundamente ofensivo para nos que a vida do
virtuoso e do injusto tenham o mesmo andamento. E fonte de
indignacdo para nés que ndo seja perceptivel a felicidade do
virtuoso e o castigo do criminoso. “E como se ouvissemos uma
voz que diz: é preciso que seja diferente” (KANT, Kritik der
Urteilskraft A 434/B 439 apud HABERMAS, 2005, p. 223;
HABERMAS, 2007, p. 242).
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Vitoria sobre o derrotismo iluminado

Habermas deixa claro que tal anseio de participagdo na
felicidade, proporcional a virtude, ¢ apenas um fim subjetivo de
seres racionais que por natureza aspiram a tal fim. Porém existe
algo quase mais ofensivo a razdo pratica do que a falta de
garantia de felicidade para o virtuoso, agora num ambito
universal: a incapacidade das agdes morais, tomadas no seu
conjunto, de melhorar as condi¢des desastrosas da convivéncia
humana.

A doutrina cristd acolhe esse “protesto contra a
contingéncia de um destino natural da sociedade”
(HABERMAS, 2007, p. 242). Nas palavras de Kant, esse
destino “relanca aqueles que poderiam ser o objetivo final da
criagdo na goela do caos absurdo da matéria”. (KANT, Kritik
der Urteilskraft A 423/B 428 apud HABERMAS, 2005, p. 223;
HABERMAS, 2007, p. 243). A mensagem religiosa faz frente a
insensibilidade da lei moral com uma Promessa, aquela da vinda
do reino de Deus, como harmonia entre natureza ¢ Moral,
através da atuacdo de “um Criador santo, que torna possivel o
sumo bem inferido” (KANT, Kritik der praktischen Vernunft A
231 apud HABERMAS, 2005, p. 222; HABERMAS, 2007, p.
241), isto €, a convergéncia entre moralidade e felicidade, que
ao virtuoso seja concedida finalmente a felicidade. Importante,
entretanto, ¢ que Kant ndo faz a traducdo racional do “Reino de
Deus” como “sumo bem” para limitar a razdo especulativa, mas
para “ampliar o uso da razdo pratica para além da legisla¢do
moral de uma rigorosa ética do dever, incluindo os postulados
presuntivamente racionais de Deus e da imortalidade”
(HABERMAS, 2005, p. 223-224; HABERMAS, 2007, p. 243).

Nao obstante permanega consolidado para Kant que a
observancia do dever ndo requer finalidades, ele, de outro lado,
ressalta que ha interesse da nossa razdo na promog¢ao de um fim.
Porém s6 podemos pensar tal fim como resultado do agir de um
poder superior que articula de modo feliz as consequéncias
variadas e imprevisiveis do agir moral. De qualquer modo, a
questdo do resultado final de nossas agdes justas ndo pode ser
indiferente a nossa Razdo. O que torna a fé religiosa pura uma
fé, para além da moralidade, ¢ precisamente a necessidade
racional de admitir um poder que “possa proporcionar as leis
morais e as agdes fiéis a lei o efeito total possivel num mundo e
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coerente com a finalidade moral” (KANT, Die Religion
innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft A 139/B 147 apud
HABERMAS, 2005, p. 224; HABERMAS, 2007, p. 244). Tal
necessidade racional coincide com o Interesse da razao.

De um lado, afirma Habermas, a propria Razdo pratica
deve mostrar porque esse ¢ seu Interesse, sem esperar o
confronto com as doutrinas historicas da religido. Ele pensa que
a reflexdo kantiana sobre o juizo teleoldgico, que guarda relagdo
com a filosofia da natureza, abre espaco para isso. A doutrina
dos postulados da razdo pratica, com efeito, ¢ capaz de insuflar
confiangca na “realizacdo da promessa da lei moral” (KANT,
Kritik der Urteilskraft B 463 apud HABERMAS, 2005, p. 225;
HABERMAS, 2007, p. 244). Tal doutrina, mesmo que de modo
tacito e imperceptivel, se deve a contribuicdo religiosa, como
também a tonalidade até mesmo escatoldogica que assume o
conceito de “sumo bem”, equiparado ao conceito de “Reino de
Deus”.

Com a ideia do “Reino dos fins” Kant projeta uma
convivéncia humana em condi¢des onde todos observam a lei
moral, sob modelo republicano: todos seriam ai unidos como
cidaddos legisladores e cumpridores da lei. O inteligivel “Reino
dos fins” somente se torna um Reino desse mundo quando esse
Ideal ¢ pensado como a ser realizado ndo apenas
individualmente mas de modo cooperativo, no mundo dos
fendomenos, de modo a constituir um estado politico-social, ao
qual Kant chama de “Comunidade ética”. Kant introduz também
a concepcao de “sumo bem” em sua teoria moral, como
indicativo de um estado de harmonia entre moralidade e
felicidade no mundo, porém como algo a ser alcancado
cooperativamente e ndo como “efeito coletivo de todos os fins
individuais perseguidos cada vez individualmente sob leis
morais” (HABERMAS, 2005, p. 225; HABERMAS, 2007, p.
245).

A realizacdo de tais ideais ultrapassa as possibilidades
humanas porque os resultados das acdes morais sdo
imprevisiveis e dependem de uma série de fatores naturais, que
na sua emergéncia e articulagdo estdo fora do dominio da
vontade humana. Portanto, tal realiza¢do ndo pode ser um dever,
estritamente falando, no quadro da teoria moral de Kant.
Quando Kant fala do “dever de procurar promover o sumo
bem”, ele s6 o pode fazer num sentido fraco. O homem s6 pode
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buscar realizar pessoal e socialmente o que a Ideia da lei moral
indica, mas ndo pode ser vinculado efusivamente a realizar tais
ideais. Habermas atenta para a distingdo kantiana entre Ideal e
Ideia da Razdo. Ideais sdo platonicos, em sentido depreciativo,
enquanto Ideias devem orientar o pensar e o agir.

Habermas considera ndo convincentes as tentativas de
Kant de mostrar como no “respeito pela lei moral” ja estaria
implicita a “intencdo voltada para o sumo bem”. A
incondicionalidade da lei moral ndo ¢ compativel com um
presumido dever de buscar em cada acdo uma harmonia geral
entre moralidade e felicidade. “No6s podemos nos convencer da
obrigatoriedade da lei moral mesmo sem a perspectiva de uma
promocao efetiva do sumo bem e sem a admissdo dos
correspondentes postulados”, assim pensa Habermas (2005, p.
227;2007, p. 247).

Kant entretanto continua dizendo que a vontade ndo existe
sem algum tipo de finalidade. Que tipo de fim pode-se colocar
para uma vontade autonomamente determinada se os fins devem
se submeter a lei moral? Existiria uma suprafinalidade? Kant
indica que o motivo que o homem encontra “na ideia do sumo
bem possivel atuado no mundo através de sua cooperacdo”
(KANT, Ueber den Gemeinspruch A 213 apud HABERMAS,
2005 p. 228; HABERMAS, 2007 p. 248), pelo fato de ndo ser
uma ideia para a utilidade propria, ndo ¢ o motivo da propria
felicidade. Ela contém, sim, um anseio por viver num mundo
onde haja proporcao entre felicidade e dignidade, considerando
a totalidade das pessoas e condi¢des, ndo a si proprio. Habermas
objeta que a auséncia do proveito proprio ndo constitui por si um
dever, mas pode eventualmente ser um pressuposto para a
heuristica moral. Nessa construcdo dialdgico-virtual entre Kant
e Habermas, este conclui que Kant deve admitir que promover o
sumo bem constitui uma “determinacdo da vontade de tipo
especial” (KANT, Ueber den Gemeinspruch A 212 apud
HABERMAS, 2005 p. 228; HABERMAS, 2007 p. 248), que
ndo se identifica simplesmente com deveres.

Se agora nos perguntarmos a razdo pela qual Kant, ndo
obstante as dificuldades acima apontadas, insiste nesse tipo
especial de dever que Habermas chama de “dever efusivo”, a
saber, de buscar a realizacdo do sumo bem ao mesmo tempo que
se cumpre o dever moral, entdo a resposta ndo ird na linha da
afirmacdo da existéncia de Deus, mas na vitoéria sobre o
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derrotismo iluminado. A Razdo pratica somente pode comandar
a cooperacdo para este alvo, o Sumo Bem, se ele ndo for
impossivel e para que ele seja possivel € preciso poder contar,
ao menos em principio, com a possibilidade de uma existéncia
superior que harmonize os imprevisiveis dados naturais com a
moralidade.

Nos devemos procurar promover o Sumo Bem (o qual
entdo precisa ser possivel). Entdo ¢ também postulada a
existéncia de uma Causa, diferente da natureza, do conjunto da
natureza, a qual contém a razao dessa conexao, a saber, da exata
convergéncia da felicidade com a moralidade (KANT, Kritik der
praktischen Vernunft A 225 apud HABERMAS, 2005 p. 229;
HABERMAS, 2007 p. 249).

A seriedade e rigor com os quais Kant constrdi cada frase
de sua filosofia nos impedem de interpretar sua afirmagdo de um
dever de cooperar para o sumo bem como argumentagdo
conscientemente fragil e arranjada para poder postular a
existéncia de Deus. Kant, pelo contrdrio, quis fortalecer a
intencdo moral contra o derrotismo. Ele enxergou o risco de
enrijecimento e de isolamento do Iluminismo e quis imunizé-lo
contra consequéncias derrotistas lamentaveis. Como o proprio
Kant expressa, ele quis abolir o saber metafisico para abrir
espaco para a fé, e isso quer dizer, ndo tanto para os conteudos
da fé, mas para sua dinamica e esperanca. Nas suas palavras: “A
fé, chamada simplesmente fé, entdo ndo somente a fé religiosa
mas também a fé racional, ¢ uma confianga em alcangarmos um
proposito, cuja promocdo ¢ dever, cuja possibilidade de
realizagdo porém ndo podemos compreender” (KANT, Kritik
der Urteilskraft A 456/B 462 apud HABERMAS, 2005, p. 229;
HABERMAS, 2007, p. 249). Vale a pena reportar por completo
o comentdrio kantiano em nota de rodapé também citado por
Habermas: “A fé ¢ uma confianga na Promessa da lei moral;
porém ndo como uma promessa que estd contida na propria lei,
mas que eu coloco dentro da fé e, a saber, a partir de razdes
moralmente suficientes”. Habermas comenta:

Kant gostaria de manter um momento da promessa porém
destituida de seu carater sacral. Para imunizar o modo de sentir e
pensar moral contra as aparéncias que sufocam a coragem, ele
deve ser ampliado pela inser¢do da confianga em um sucesso
finito que poderia ser tomado como fim de todas as agdes morais
contempladas em conjunto (2005, p. 230; 2007, p. 250).
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A fé racional em Kant pode ser considerada entdo, do
ponto de vista do saber moral, como razdes convincentes e, do
ponto de vista da fé religiosa, como interesse na realizagdo de
esperancas existenciais. Em ambos os casos temos algo a
considerar como verdadeiro.

O inovador conceito de “Comunidade ética”

Para além das articulagdes internas da razdo pratica, sua
aplicacdo a Historia e especificamente a fé historica, estimula
Kant a desenvolver um conceito inovador de “Comunidade
¢tica”. Com isso também o palido conceito de “sumo bem”,
herdado da tradicdo metafisica, adquire os contornos de uma
forma concreta de vida. Assim procedendo, Kant ndo apenas
resgata da religido o que pode subsistir diante da razdo, mas
recebe dela impulsos para ampliar o estoque de conceitos
morais. Certamente Kant ndo explicita o segundo aspecto do seu
procedimento. Isso quer dizer que Kant se relaciona com as
cifras religiosas de modo mais amplo do que ele admite, porque
elas o estimulam a alargar a conceitualidade ética e a criar novos
conceitos.

Desperta especial interesse da avaliagdo racional-
reconstrutiva das doutrinas da revelacdo a ideia da fundacao do
Reino de Deus sobre a terra, que € traduzida como “Comunidade
ética”, a qual forga a razdo pratica a ultrapassar o “Reino dos
fins” bem como o respectivo quadro do respeito individual a lei
moral. Com efeito, numa primeira fase de sua teoria, Kant
distingue fortemente os conceitos de “Reino dos fins” e
“Comunidade juridica”, com interior e exterior, moralidade e
legalidade. O “Reino dos fins” tem entdo um status inteligivel,
ndo precisa de complementacdes terrenas, nem implica numa
cooperagdo em uma praxis comum. Tal reino dos fins, definido
como “vinculagdo de seres racionais através de leis objetivas
comuns” (HABERMAS, 2005, p. 233. HABERMAS, 2007, p.
253) dirige aos individuos um imperativo moral de articulagdo
racional, sem considerar a complexidade de suas consequéncias
no mundo fatico. Sua publicidade ¢ antes abstrata. Sua
contraparte no mundo real ¢ a comunidade juridica de cidadaos,
sob o modelo republicano. Com efeito, a moral pode deixar sua
marca no mundo externo em primeiro lugar através do Direito.

Problemata: R. Intern. Fil. v. 5. n. 2 (2014), p. 44-67
e-ISSN 2236-8612



55 A filosofia kantiana da religido

Quando Kant assume a ideia de uma Igreja universal e
invisivel, inscrita em todas as organizagdes eclesiais historicas, e
a traduz como “Comunidade ética”, ele abandona aquele
dualismo: O Reino dos fins ganha entdo institucionalidade, na
forma intersubjetiva. Antes a “geracdo” do sumo bem sé podia
ser pensada como a somatoria de todas as agdes morais, como
resultado ndo compreensivel ao homem, que ndo pode controlar
os efeitos colaterais de suas agdes ¢ muito menos harmoniza-las
em direcdo a felicidade. Em consequéncia, tal dever “especial”
de cooperagdo para a realizacdo do Fim ndo podia ter influxo
direto sobre a orientagdo do agir, deixa as leis morais “normais”,
mas somente sobre a motivagdo para agir. O “super-dever” so
pode ser concretizado através do caminho moral normal, ele
nada acrescenta ao discernimento moral.

Agora, a partir da luz da “Comunidade ética”, as praticas
das diversas comunidades reais, ainda que imperfeitas, podem e
devem se integrar gradualmente num processo de aproximagao,
através de tentativas de cooperagdo, como “pontos de unido” em
vista de um “Estado ético”, ou seja, um Reino da virtude cada
vez mais abrangente. Essa aproximac¢do do Reino de Deus ¢
descrita de tal forma por Kant que “as formas de organizagao
eclesial j& anteciparam linhas essenciais dessa futura
Constituicdo” e elas “desempenham um papel organizatdrio
importante no dificil caminho que leva a verdadeira Igreja”
(HABERMAS, 2005, p. 232; HABERMAS, 2007, p. 252).

Réplicas: pelo reposicionamento de um bloco tedrico
injustificado em Kant

No texto “Réplicas a objecdes, reacdes e estimulos”
(HABERMAS, 2012, p. 183 et seq.) sdo tecidas interessantes
consideracdes sobre a Filosofia da Religido de Kant, sobre
algumas das quais refletiremos em seguida. O respeito pratico
de Habermas pela fé cristd remonta, principalmente, a
professores universitarios seus que, com base em convicgdes
cristds, resistiram ao nazismo e, no tempo pds-guerra
mantiveram uma atitude moral corajosa e ndo corruptivel. O
interesse tedrico vincula-se a inegavel e incontornavel pertenca
da religido a histéria da razdo, o que exige compreensdo
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esclarecedora de suas raizes religiosas, por parte da razdo
secular pds-metafisica.

Habermas critica a excessiva largueza da admissdo de
Kant de Deus dentro dos limites da razdo, como se a fé racional
em Deus fosse uma exigéncia universal da razdo. Para aquele a
moral se deixa fundamentar somente a partir da razdo pratica. A
afirmacdo de um autor do mundo que somente conseguiria unir
moralidade e felicidade ndo diz respeito a constituicdo da
liberdade, mas a suas consequéncias no mundo. A consideragdo
da natureza e da histéria como um Reino de Fins ¢ do tipo de
uma metafisica complementar. Tais reflexdes “ndo podem ser
confundidas nem com o saber tedrico nem com intelecgdes
morais da razdo pratica” (HABERMAS, 2012, p. 185).

Ora, se Kant se apropria irrefletidamente de topoi da
tradi¢do religiosa como “Reino de Deus sobre a terra”, entdo,
para Habermas, a delimitacdo entre Fé e Razdo precisa ser
colocada de modo diferente, mais cuidadoso e contido. C. Dans
objeta que tal acentuacdo da heterogeneidade entre Fé e Razdo
revelaria uma ambiguidade da proposta de apropriacdo de
potenciais semanticos da mesma (HABERMAS, 2012, p. 184 et
seq.). A tais interpelacdes responde Habermas que procura
mostrar como leva a sério a religido e ndo somente como um
fato socioldgico, e sim como “um dado empirico no interior da
historia da Razdo” (HABERMAS, 2012, p. 186). E isso por duas
razdes: a) porque as convicgdes religiosas sdo o Unico elemento
das antigas civilizagdes que mantiveram sua credibilidade e
vitalidade, ndo somente como reliquias, nas mudadas condi¢des
cognitivas da modernidade, “algo arcaico no presente”; b) tal
vitalidade confidvel se comprova em testemunhos de historias
de vida auténticos.

O pensamento poéds-metafisico ndo alcangaria uma
adequada autocompreensdo sem tematizar sua relagdo com a
religido como componente da genealogia da razdo, porém um
componente externo a ele mesmo. Esse projeto de delimitagao
mais contida de fronteiras, feito pelo lado da razao secular, ndo
do ponto de vista teoldgico da comunidade de fé, ndo precisa ser
desviado para uma “apropriagdo inimiga”’, nem para uma
assimilacdo precipitada, como no caso da tentativa de resolugao
da meditagdo de monges em tipos de corrente elétrica cerebral,
em campo neurobioldgico.
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Segundo minha concep¢do ndo hd mais nenhuma
alternativa racional ao universalismo igualitario individualistico
de proveniéncia kantiana [...] Eu vejo a atualidade da filosofia
kantiana da religido na inten¢do de procurar argumentos para a
auto-conservacdo da razdo pelo caminho de uma apropriagdo
critica da heranga religiosa (HABERMAS, 2012, p. 188).

Habermas nd3o considera seu projeto de resgate do
potencial semantico dos conteudos religiosos como uma
instrumentalizagdo, numa situagdo onde a modernidade tende a
se reduzir ao aspecto economico de um fluxo de capitais e a
melhores tecnologias, diante do esgotamento dos potenciais
utopico-sociais. E ndo had certeza de que a forca moral-
normativa se regenere por si propria. Esse contexto desperta em
cidaddos seculares, como ele, a visdo de tradi¢des religiosas ndo
fora de validade, que poderiam ser resgatadas para corrigir tais
desvios.

A propria autocompreensdo do género humano como
capaz de se vincular normativamente por comandos morais esta
hoje ameacgada, poderia se apagar a consciéncia de que “o
Espirito tem uma estrutura normativa”. O problema estd na
motivagdo para agir moralmente, que uma Teoria da justica ndo
mais oferece, e sobre a qual a religido continua tendo algo que
se pode aprender.

Para responder as objecdes de Langthaler, Habermas
(2012, p. 190 et seq.) resume algumas posi¢des daquele. Com o
interesse na “autoconservacao da razao”, Kant ndo se reduz ao
sumo bem politico, que buscaria na religido apoios para a agao
moral intra-historica, mas indicaria um “potencial metapratico
de sentido”, que abrangeria a propria criagdo, uma dimensao de
sentido além da moral, mas mediada pela razao pratica.

Habermas ndo contesta que essa possa ser uma
interpretagdo dos textos de Kant, porém pensa que esse caminho
ndo seria mais trilhdvel hoje. O pensamento pos-metafisico
exclui “uma oferta por parte de um Outro”, de sentido e de
garantia de realizagdo da promessa da lei moral. Habermas
contesta que a afirmacdo de Deus como Sumo Bem, no interior
da Razdo, seja consequente com as premissas kantianas. A
moral deontoldgica por si mesma ndo responde a pergunta
classica da ética sobre a vida feliz, Kant mesmo afirma que tal
pergunta surge da moral, porém ‘“vai além do conceito de
dever”. O principio moral kantiano oferece uma norma de
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universalizagcdo, que Habermas transforma como dignidade de
reconhecimento no discurso argumentativo. E sem sentido
buscar um ulterior fim para a observancia da lei moral, que
precisa ser “o unico fundamento de determinagdo da vontade”.
Observar os comandos morais em vista de um Bem supramoral
significaria heteronomia. Quando Kant introduz o conceito de
Sumo Bem como sintese entre Virtude e Felicidade, cle esta
tratando realisticamente o homem com sua dupla natureza,
racional e finita. Mas, o Sumo Bem deve estar ancorado na
propria razao moral, uma vez que ndo nos ¢ indiferente o
resultado do conjunto de nossas a¢gdes no mundo.

Para Habermas, a Ideia de Sumo Bem ndo pode se
justificar a partir da caracteristica humana de pensar um fim
para cada ac¢do porque isso prejudicaria a exclusividade da lei
moral como fundamento de determinagdo do agir. Essa Ideia s6
pode “surgir” da propria moral. E aqui divergem Langhaler e
Habermas sobre o que significaria esse suspeito “surgir’. A
reconstru¢do habermasiana do Postulado da existéncia de Deus,
cujo status teorético € precisamente controverso, inicia pela
admissdo kantiana de um dever, a principio individual e em
seguida corporativo, de promover o Sumo Bem, porém como
isso implicaria em fazer convergir o curso da natureza com a
moralidade, estd acima de nossa capacidade individual ou
coletiva, e exige a existéncia de Deus. Habermas acrescenta:
“Sem duvida esse pensamento de Deus estd sob a precaugdo
heuristica da faculdade teleologica de julgar, que admite
hipoteticamente uma estruturacdo do mundo voltada para fins”
(2012, p. 193). Quer dizer, essa fé racional em Deus, no quadro
da conceitualidade kantiana, teria o status de um complemento
hipotético da lei moral diante do tribunal da Critica da
faculdade de julgar e hoje corresponde a uma autointerpretacao
¢tica da autoconsciéncia pratica, num leque plural de possiveis
autocompreensdes. Nao estamos no Tribunal da Critica da
Razdo pratica, onde tal fé racional seria um componente do
saber moral, o que ele precisamente nao €.

Partindo do dever de promover o Sumo Bem, em Kant
mesmo, Habermas pensa que esse seria um passo injustificado e
entdo infirma o Postulado da existéncia de Deus. Kant estava
consciente da problematicidade desse dever. Conclui Habermas:

Uma vez que esse dever efusivo vai além da
observancia da lei moral e ndo pode ser fundamentado
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ele mesmo a partir dela, o saber moral ndo oferece
nenhum fundamento suficiente, do qual a Ideia do Sumo
Bem (e na sequéncia o Postulado da existéncia de Deus)
poderia surgir num sentido argumentativamente
constitutivo (2012, p. 194).

A doutrina dos Postulados ndo respeitaria as fronteiras
entre Razdo pratica e faculdade de julgar, entre moral e curso
total do mundo. Seria um bloco erratico em Kant mesmo, indo
além de suas premissas. Langhaler pretenderia defender Kant
atribuindo a Razdo pratica desde o inicio uma capacidade de
realizagcdo maior do que ela tem, uma “dimensao transmoral de
sentido” (HABERMAS, 2012, p. 195). Ele cometeria
imprecisdes e extensdes conceituais injustificadas: ele daria ao
comando de promover o sumo bem um sentido forte e apoiaria
perguntas e respostas no ambito da docta spes na autoridade
cognitiva ~da  moral racional, apresentando  como
argumentativamente universal a fé racional em Deus e nao
somente como uma escolha ética de autointerpretacdo, entre
outras possiveis.

Kant se interessaria, no entender de Habermas, sobretudo
pela realizacdo da Promessa do Reino de Deus na terra, ¢ ndo
tanto pela existéncia de Deus ou imortalidade da alma. O
pensamento de um Deus que atua na Historia, o qual ultrapassa
o platonismo, d4 condi¢des de uma traducdo da ideia do “Reino
de Deus” numa Utopia intramundana, que tenta fazer justica as
queixas dos que foram oprimidos e humilhados. A Ideia da
“Comunidade ética” ¢ articulada a partir da metafora da
dindmica do Reino de Deus sobre a terra embora Kant nao
reflita sobre essa dependéncia epistémica em relagdo a religido.
Segundo Habermas (2012, p. 196 et seq.), Herta Nagl-Docekal,
pelo contrario, pensa que o conceito de comunidade ética em
Kant ndo necessita de contribui¢des das religides historicas e
poderia perfeitamente ter uma origem apenas filosofica.
Habermas se posiciona contra essa autossuficiéncia interna da
razdo: “Agora como antes ndo vejo como se deixaria
fundamentar, a partir da concepcdo moral de Kant,
individualisticamente colocada, uma obrigacdo em relacdo a
fins, que s6 podem ser alcancados cooperativamente” (2012, p.
197) e, reconhecendo as contribuigdes historicas da religido para
a razdo, abre espago para a perceptiva genealdgica de matiz
hegeliano.
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Consideracgoes criticas: os ganhos da religido compativeis com
0 agnosticismo

Indicamos a seguir alguns aspectos sob os quais se pode
continuar a reflexdo critica sobre a filosofia agnéstica da
religido, representada por Habermas: a) ndo obstante suas
respostas a interlocutores, permanecem pontos de fricgdo e de
irritagdo, que estimulam a ulteriores desenvolvimentos; b) a
intransparéncia dos contetidos religiosos ndo chega a ser tanta a
ponto de impedir suas traducdes racionais; ¢) no conjunto da
sociedade grande parte das pessoas permanece ancorando seu
agir moral e solidario em motivagdes religiosas, o que ndo ¢
irrelevante nem socioldgica nem teoricamente.

a) A inclusdo do Postulado da existéncia de Deus, em
Kant, como uma exigéncia do saber moral e a sua interpretagao
por Habermas como um bloco tedrico mal posicionado,
injustificado, que devia ser colocado como uma possibilidade
entre outras de autointerpretacdo ética nos  parece
compreensivel, embora bastante questiondvel. A postulagdo de
Kant ndo seria racionalmente necessaria, universalmente
exigivel. Ele teria confundido a universalidade do saber moral e
de seu ambito de validade com questdes facultativas de
autocompreensdo ¢€tica, que estdo um nivel abaixo e permitem
pluralidade: mantendo-se a vinculatividade autonoma da moral,
a existéncia de Deus seria uma opgdo tdo racional como a nao-
existéncia, modos facultativos de interpretar o sentido da
existéncia e seus valores. Acontece, porém, que tal interpretagao
religiosa acaba retroagindo positivamente sobre a motivagao
para o agir moral solidario de um modo e em proporcdes tais
que, numa época de escasseamento de recursos de solidariedade,
a filosofia e o Estado precisam levar em conta a religido. Esse
teria sido também o “motivo” oculto do posicionamento de
Kant: superar o iluminismo pessimista.

Que seja essa a op¢do de Habermas pode-se compreender.
Ele quer respeitar e fazerem-se respeitar como plenamente
racionais cidaddos tolerantes, religiosos ou nao religiosos, esse
ultimo sendo seu caso pessoal. De outro lado, que a questdo que
Kant colocou, da existéncia de Deus como necessaria para fazer
convergir a moralidade e o curso do mundo, no conjunto a
felicidade, permaneca relevante mesmo nos dias atuais, parece-
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nos fora de davida. A insisténcia de Habermas em que a moral
se basta a si mesma como motivadora da op¢ao por agir segundo
seus comandos; a constatacio da ameaga, na sociedade
contemporanea, de desisténcia da vida moral, combinado com
seu empenho em resgatar os recursos de solidariedade social que
as comunidades religiosas continuam a oferecer, quase como
unica fonte, parecem mostrar que Habermas precisaria ainda
aprofundar suas proprias reflexdes.

Esse ¢ porém nosso problema hoje: Quem, exceto as
Igrejas e Comunidades de F¢, oferece ainda motivos a partir dos
quais se age coletiva e solidariamente? E como nds sabemos,
motivos religiosos, quando se tornam politicamente efetivos, sao
frequentemente uma béng¢ao ambigua (2008, p. 183).

Além disso, mesmo que interpretagdes nao se deem sobre
“solo fixo” (HABERMAS, 2012, p. 190), tem-se a impressao de
que Kant fica, na leitura habermasiana, a mercé de controvérsias
de situagdes culturais posteriores.

b) Thomas Schmidt destaca a manifestacdo de Habermas
no volume que reuniu seus mais importantes escritos sobre
Filosofia da Religido:

Porém, o pensamento pods-metafisico, para o qual a
experiéncia religiosa e o modo religioso da fé contém
um nucleo intransparente, precisa renunciar a filosofia
da religido (HABERMAS, 2009, p. 31).

Porém, se tal nucleo opaco da experiéncia religiosa,
comparavel entdo a estética, fosse tdo estranho ao pensamento
discursivo, como se poderia traduzir universalmente seu
contetido? (SCHMIDT, 2009, p. 10 et seq.). A separacdo tdo
radical entre experiéncia religiosa e ambito moral afastaria entao
a religido do ambito de racionalidade universalmente acessivel.
Esse critico propde uma teoria da experiéncia religiosa que
colha a funcdo epistemoldgica de justificacdo das convicgdes
que tém base em tal experiéncia, além da imediatez
fenomenolodgica.

As tradugdes religiosas oferecem um tesouro de imagens
que se prestam a apropriacdo segundo critérios racionais, de tal
modo que ndo faltem “estimulos epistémicos” para que a Razao
pratica coloque Postulados que respondam a caréncias ja
manifestadas no ambito religioso, e que agora devem ser
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transferidas para uma chave racional: a imortalidade da alma e a
existéncia de Deus.

Trata-se entdo de uma “dependéncia epistémica” da Razado
pratica em relacdo a religido, dependéncia que Kant ndo
explicita. Para ele, os modelos intuitivos de profetas e santos, as
narrativas edificantes, maravilhas e imagens sugestivas sao
aproveitadas pelos homens “como ocasides para superar sua
‘descrenca moral’ e explica essa circunstdncia a partir da
fraqueza da natureza humana” (HABERMAS, 2005 p. 231;
HABERMAS, 2007, p. 251): a revelagdo encurta o caminho
para o acesso a verdades, as quais os homens poderiam chegar
também sem a revelacdo. O quadro eclesial onde surgiram tais
recursos de imagens deve gradualmente ser dissolvido para que
possa emergir a pura fé racional. Deve-se admitir que conceitos
racionais nascem ou podem nascer de contextos extrarracionais
como arte, religido, sonhos etc. Também os recursos humanos
para sentir e pensar o mundo, na linha da decisdo moral, podem
nascer de ambitos pré-racionais.

Habermas acena para uma relacdo entre a intui¢do de uma
“aproximacdo do reino de Deus” e a tentativa de construir de
modo sempre renovado e cooperativo formas de vida ndo
fracassadas. Os Postulados da existéncia de Deus e da
imortalidade da alma ndo recuperam inteiramente tais
inspiragdes € mesmo encorajamentos que nos vém da ideia do
Reino de Deus, a qual ndo se atém ao estrito dever, mas implica
também “felicidade”, entdo comporta muitas possibilidades.
Porém, ndo ¢ aprofundado esse aspecto de que uma forma de
vida que traga autorrealizagdo ancore a afirmacdo da justica, a
ndo ser numa perspectiva genealogica.

A motivacdo ética, de origem cultural religiosa, para a
moral kantiana do igual respeito ¢ sugerida por Habermas, o
qual de um lado, insiste na suficiéncia da moral universalista
para o agir e em que visdes valorativas do mundo ndo sdo
racionalmente decidiveis, mas de outro admite que na origem do
salto deontologico kantiano estava a experiéncia da unidade
cultural com base no cristianismo. Em seguida a dissolucao da
unidade religiosa e a afirmac¢do da pluralidade de valores,
somente os kantianos mantiveram que julgamentos morais sao
universalmente validos com base em uma racionalidade
procedural e ndo cederam nem a um relativismo etnocéntrico
nem a um utilitarismo egocéntrico. A experiéncia da unidade
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social e da vida comum antes vivida com base religiosa foi
regatada pelos kantianos, que quiseram transformé-la como
moral da igual e efetiva dignidade de todos. Pode-se falar entdo
de motivos éticos da moral universalista, conforme Habermas
(2012, p. 199-201). Parece claro que essa vontade de justica
continua a poder ser promovida, teorética e praticamente, pela
experiéncia da fé religiosa que atingiu tal nivel de
universalidade, ndo se trata portanto de uma aquisicdo do
passado. Habermas ndo explicita bem as consequéncias de tal
potencialidade da religido.

Passando a uma avaliagdo global sobre a Filosofia da
Religido em Kant, Habermas v¢€ ai uma tensdo entre o herdeiro e
o oponente das tradi¢des religiosas. De um lado Kant busca
recuperar para a Moral, sobretudo enquanto motivagdo, imagens
advindas da religido, através de uma apropriagdo reflexiva; de
outro, ele quer purificar a religido da falsidade, da supersticao e
do fanatismo, iluminando seu obscurantismo, julgando-a
filosoficamente.

Na tradugcdo da Ideia do Reino de Deus como uma
Republica sob leis da virtude torna-se muito claro a recep¢ao
apropriadora de conteudos religiosos, no quadro de sua critica.
Afinal, trata-se, na teoria moral de Kant, de uma reconstru¢ao do
dever categdrico de mandamentos divinos de modo racional-
discursivo, de tal modo que aquilo que o ancoramento em Deus
proporcionava seja resgatado, de modo funcionalmente
equivalente, agora de uma perspectiva moral e intramundana.

c¢) Em Kant mesmo o dever moral é, de um lado,
considerado suficiente para motivar o agir ¢, de outro lado,
surge a exigéncia da unidade convergente do conjunto da
realidade, da conexdo entre moralidade e felicidade, entre dever
e finalidade, que desemboca no Postulado da existéncia de Deus.
Essa exigéncia gera num primeiro momento um dever de
promover tal unidade, o Sumo Bem, que entretanto Habermas
pensa que s6 pode ser um “dever fraco” porque ndo podemos
conhecer em cada caso como as qualificagdes de uma agdo
colaborariam para o alcance do Sumo Bem. Ele enxerga ai um
bloco injustificado, a afirmagdo cognitivo-moral de Deus
significaria uma equipara¢do de afirmacdes de niveis diversos.
Somente a exigéncia moral seria universalizdvel, ndo a unidade
entre moral e natureza porque ai estariamos no ambito hipotético
do “como se” da Critica da faculdade de julgar. As pessoas
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estariam liberadas para se guiar ou ndo por convicgdes religiosas
de harmonia total da realidade, sem nenhum prejuizo do dever
de agir moralmente.

Para poder sintonizar com a pluralidade dos cidadaos
quanto as convicgdes religiosas, Habermas ndo situa a existéncia
de Deus como uma exigéncia racional. De qualquer modo, a
razdo secular conserva primazia diante da religido, mesmo
admitindo que pode aprender da religido e que esta ndo seria
propriamente irracional, embora mantenha um nucleo opaco nao
penetravel somente circunscritivel pela razao.

Que as pessoas religiosas considerem suas convicg¢des
como projecdo subjetiva facultativa certamente ndo ¢ o caso da
maioria. Como a sociedade se manterd na sua identidade
normativa e mesmo cultural apenas com base na razao secular ¢
objeto de muitas controvérsias: se 0 modo moral e solidario de
vida teria assim sustentacdo suficiente, se o sacrificio pelas
futuras geragdes teria fonte de motivacao, etc. Um fracasso real
da razdo secular seria também sinal de sua insuficiéncia.

De qualquer modo, permanece uma pluralidade empirica:
a religido ndo tende a perder a relevancia social e a desaparecer,
como parece ter pensado Habermas até 2001, tem-se pelo
contrario mostrado vigorosa e capaz de motivar politicamente
muitos cidaddos, inclusive para descaminhos fundamentalistas.
Cidadaos nao religiosos devem conviver com diferengas no
Estado Democratico de Direito, em atitude de mutuo
aprendizado com cidadaos religiosos (LUCHI, 2014). Nesse
contexto Habermas excogita o conceito de sociedade pos-
secular.

Uma das possiveis razdes da fé continua sendo a opcao
por uma ultima harmonia racional da realidade, que exige um
“justo juiz”, um avaliador moral do conjunto que também seja,
por isso mesmo, onisciente e onipotente para conceder a cada
um a felicidade que lhe corresponde, porque o homem virtuoso ¢
“digno de felicidade”. Habermas recolocaria  essa
fundamentagdo de “inteleccdo constringente” ao nivel de
“motivo inteligente” no campo ético, ndo moral (HABERMAS,
2012, p. 200-201). Além dessa fonte de esperanca de realizagdo
da promessa da moral e entdo de motivagdes de solidariedade, as
comunidades religiosas dispdem também de modelos
interpretativos de situagdes contingentes da vida, de
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desmoronamentos e sofrimentos, que ajudam a superar crises
existenciais.

O apelo a tais recursos da religido seria entdo uma possivel
escolha, que ndo se situaria como racionalmente vinculante para
todos, mas como opcional. Ora, aqueles que decidem langar mao
dessa fonte de sentido certamente ndo compreendem sua opgao
como fantasia subjetiva. E a capacidade de superagdo pessoal e
social das crises e fraturas existenciais e morais deve também
comprovar a relevancia tedrica e pratica da religido. Habermas
mesmo tenta reconduzir a atualidade das religides a uma
acessibilidade, por parte dos que creem, a uma experiéncia
arcaica ainda disponivel, experiéncia primordialmente ritual e
ndo doutrinal, de solidariedade social e de sentido, que emerge
das praticas gestuais e simbolicas desde os inicios da
humanidade (HABERMAS, 2012, p. 77 et seq.).

Habermas quer os ganhos da fé religiosa sem precisar se
pronunciar sobre a fundamentacdo da propria fé, agora
deslocada/abaixada como “motivo”. Ele ndo quer abandonar as
contribuicdes das imagens religiosas, sua for¢ca motivadora,
porém sua posi¢ao pds-metafisica proibe que afirme a propria fé
religiosa como interna a razao moral. Ele estad mais interessado
no “modus” da fé, isto ¢, na sua capacidade de ultrapassar
limites, de haurir novas energias solidarias, de ndo se deixar
derrotar. Ele vé em Kant, ja4 do ponto de vista cognitivo, uma
combinagdo entre “pretensdes pessimistas da razdo teorética” e
“abertura otimista a uma razdo pratica inabaldvel”. Essa
combinagdo preserva a razdo de derrotismo e cinismo, bem
como de excessos efusivos. Mesmo tendo em vista posi¢des a
primeira vista paradoxais de Kant, Habermas (2005, p. 236;
2007, p. 256) reafirma: “O proposito reconstrutivo da filosofia
kantiana da religido continua merecendo nosso interesse, se nos
queremos saber o que podemos aprender, sob condi¢des do
pensar pos-metafisico, para o uso da razdo pratica, da forca de
articulagdo das religides mundiais”.

Kant ainda ndo fez a passagem para uma consciéncia
historica e considerava a apropriacdo reflexiva da religido como
uma gradual substituicdo da religido positiva pela pura fé
racional. J4 Hegel, com sua perspectiva genealogica, realizara
uma reconstrucdo historico-dialética dos contextos de
surgimento da religido, onde esses mesmos contextos ja fazem
parte da histéria da razdo. As ultimas reflexdes de Habermas
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tentam fazer convergir uma reconstru¢do critico-racional da
religido, em sintonia com a situagdo atual da sociedade
ocidental, e genealogia; reconhecimento do lugar que as
religides advogam na vida das pessoas e da sociedade e ao
mesmo tempo integragdo das aquisicdes da modernidade em
campo moral, politico e cientifico. As mudancas do espirito da
época tem interferido decisivamente na conceitualidade
habermasiana ¢  certamente tais  transformagdes e
enriquecimentos continuardo em ambos os ambitos: de um lado,
sociedade e vida quotidiana e, de outro, reflexdo sobre a
religido.
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Notas

1 S . ~ ~
Opta-se pela dupla referéncia a essa obra, em alemdo e na tradugdo
portuguesa. As citagoes sdo traduzidas pelo autor, mas indica-se o acesso ao

texto em portugués.
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