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Resumo: o presente trabalho consiste na tentativa de fazer uma reflexdo sobre a filosofia
latino-americana, a saber, em que consiste, qual seu estatuto, quais suas pretensdes e
quais suas possibilidades. Entretanto, na medida em que tenta apresentar os resultados
desta busca por uma “auténtica” filosofia latino-americana, procura mostrar, a0 mesmo
tempo, determinadas inconsisténcias em algumas reflexdes que defendem que tal filosofia
seja constituida totalmente ab ovo, pela negagdo ou mesmo por uma xenofobia em relacéo
a chamada matriz eurocéntrica da filosofia. Segundo tal vertente, a consciéncia de uma
violéncia originaria (a do encobrimento da América Latina), a negagdo do estatuto de
racional acerca da filosofia que se faz entre nés, bem como a emergéncia e a urgéncia de
sairmos de uma situacdo de dependéncia cultural, justificaria uma atitude de negacéo em
relagdo as nossas “origens” culturais e filoséficas. Buscamos mostrar que os elementos que
constituem uma filosofia sin mas, no sentido de participar da cultura e do conhecimento
humano, constituindo-se como genuina, original e autbnoma precisam constituir-se a partir
de uma matriz basica, como toda filosofia 0o fez ao longo desses mais de dois mil e
quinhentos anos de histdria, e tal matriz representa ater-se a um lugar, reconhecer e
assumir os problemas presentes neste entorno e atentar para o homem deste lugar, suas
lutas, suas esperancas, seus desafios, eis um delineamento possivel para uma filosofia que
queira ser aceita enquanto tal, uma filosofia sin més.
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Abstract: the present work is a essay to make a reflection about the latin-american
philosophy, it means to know what is it, specifically, what it represents, what is his intentions
and about his possibilities. However, in the same mesure, that it aims to show the results of
this research, we pretend to present any inconsistencies in many reflections about this
philosophy that, defending his originality, pretends than the latin philosophy be made totally
ab ovo, by the negation of his european origins considered as an eurocentric philosophy. In
this kind of interpretation, the conscience of an original violence (that than represents the
covering up of Latin America), the rejection of the rational statute of the philosophy make
between us, as well the emergency and urgency to exit from a situation of cultural
dependence, justifies an aptitude from ours cultural and philosophical origins. We intend to
show that the constitutive elements from one philosophy sin mas, in the sense that aims to
participate in the human culture and the constituted knowledge, that want to be regarded as
genuine, original and autonomous needs to be constituted by a basic stand, as all
philosophy makes along this thousent five hundred years of history: this stand signifies to be
founded in a place, recognize and assume the problems of this environment and stay alert
to the man in this situation, her fights, hopes, defies. This is the possible delineation to a
philosophy that wants to be recognized as a phiolosphy sin mas.
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Sobre a problematizacdo acerca de si mesma: a primeira tarefa da
filosofia

Uma das primeiras tarefas da filosofia € a justificacdo de si mesma, de
seu estatuto. Esta é uma tarefa sui generis visto que nenhuma area do
conhecimento humano encontra-se desafiada a tal empreendimento. Ninguém
pergunta a medicina, por exemplo, sobre sua razdo de ser, sobre sua
existéncia, sua eficacia e seus métodos. Embora muitos sejam os modos
possiveis de se fazer medicina (alopatica, homeopatica, baseada em
procedimentos antigos e culturais, etc.), bem como sobre os fins a que se
destina ela segue altaneira em sua rota pela busca da “saude humana”. Quanto
a filosofia, nos diz GOMES (2001, p. 29): “A filosofia goza de um destino
certamente tragico: deve justificar-se”.

Desse modo, se a ciéncia busca dar respostas para 0s objetos que nos
circundam € em meio a investigacdo desses objetos que ela encontra sua
validade: “Na filosofia, deparamos com um modo de colocar a existéncia em
questdo. Sendo que este modo gera seus préprios objetos. Ndo ha [...] objetos
que ai estejam — filosoficamente’ — & espera de um tratamento adequado”
(GOMES, 2001, p. 30). Assim, questdes sobre o lugar e a importancia da
filosofia, ou mesmo sobre sua suposta decadéncia e morte, sé podem ser
respondidas, paradoxalmente, pela prépria filosofia.

N&o temos a intencdo de levar adiante tais indagacGes neste breve
ensaio. As consideracdes presentes aqui visam ser as preliminares de uma
discusséo ainda atual, saber, o que vem a ser filosofia latino-americana? Tal
consideracao parece legitima em face de um despertar, da percepcédo de uma
auséncia e mesmo da constatacdo de um esquecimento: de um continente que
foi denominado de América, adjetivado de Latino e alijado do reconhecimento
de uma reflexdo de si e sobre si, cuja marca pode ser depreendida da
exigliidade de citacdes sobre esta filosofia no @mbito do discurso filosofico e
mesmo nos manuais de filosofia.

Desse modo, exiguos sdo os compéndios que tratam de filésofos latino-
americanos, sobre as tematicas abordadas pelos mesmos ou o locus de suas
atividades; um esquecimento que promove a irrelevancia e a inexisténcia.
Nesse sentido a propria lingua “latina” ndo € uma ‘“lingua oficial” em eventos
internacionais, como nos diz Zea (1997) em seu discurso quando do
recebimento de uma comenda na Universidade de Atenas: '[..] quando é
sugerido fazer do espanhol lingua de trabalho se diz: "Filosofar s6 se pode em
alemdo, inglés e francés". "Com tal critério, contraditamos, s6 se pode fazer
filosofia em grego™.

Assim, uma questdo a ser considerada diz respeito a se citacdes ou
omissdes em manuais sdo de fato elemento fundante do existir filosofico.
Entretanto, percebemos que esse esquecimento reforca a condicdo da
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Considerages sobre a filosofia latino-americana 48
inexisténcia, da invalidez, da impoténcia de um pensamento. Desse modo, a
questdo fundamental consiste em como responder a tal desafio, sem
degringolar num “revanchismo”, ou seja, na negacdo do outro que me nega,
qgue desconhece a minha existéncia e a validade do que por mim € pensado
pois, negando-o resolvo o problema e crio, de fato, um pensamento
reconhecido? Com tal atitude cria-se um pensamento a ser reconhecido por
quem exatamente pois, se nego todos 0s que me sdo antipodas, a quem meu
pensamento se dirige enquanto alteridade em busca de reconhecimento?
Destas questdes urge a necessidade de uma reflexdo sobre o que vem a ser
um pensamento eminentemente filoséfico e quais suas caracteristicas para
além do modelo “oficial”.

Sobre o nascimento da filosofia: uma reflexdo sobre o como, o onde e o
por que?

Antes de entrarmos na filosofia latino-americana, propriamente dita,
importa levarmos a cabo uma reflexdo sobre a origem da filosofia enquanto tal.
A despeito das pretensfes de universailidade da filosofia, ou seja, da
democraticidade do seu ser e do seu fazer, da sua disponibilidade para todos
0os homens, povos e culturas, a filosofia € pensada, via de regra, a partir de
uma perspectiva univocamente ocidental e grega.

Tal pespectiva induz aguele que se aventura na filosofia a ater-se a esse
lugar, a Grécia, e aos seus problemas por serem eles origindrios hum duplo
sentido: enquanto o primeiro momento da reflexao filosoéfica e, por outro lado,
por estar relacionado a esse locus especifico e as suas determinagcdes espaco-
temporais. Entretanto, faz-se necessario extrapolar esse quadro para pensar a
filosofia como nascendo em outros locais e dando conta de outras questdes
espaco-temporais. Sobre o estatuto da filosofia no Brasil Roberto Gomes faz
uma critica aos pretensos filésofos brasileiros de cultura ocidentalizada e
universalista:

Mergulhado num escafandro greco-romano — embora ndo seja nem grego nem
romano — o brasileiro foge da sua identidade. [...] No bolor de nosso ‘pensamento
oficial ndo se encontra qualquer sinal de uma atitude que assuma o Brasil e
pretenda pensa-lo em seus termos [...]. (GOMES, 2001, p. 08)

Pensar filosoficamente significou e significa, desde muito tempo, pensar a
filosofia dentro dos moldes da histéria do ocidente e/ou como consequéncia
direta desta. Entretanto, tal modelagem implica na descaracterizagéo de outras
formas de pensamento ao negar a outros povos e culturas a insercdo no
conceito de razdo como se existisse somente um tipo de racionalidade. Este
tema assumiu varias modula¢des na historia da filosofia e, vamos nos deter em
alguns momentos desta discusséo a fim de pensar a filosofia na América Latina.
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A filosofia para além da matriz grega: sobre tipos diversos de
racionalidades ou, sobre a relagdo entre sabedoria e epistéme

Uma das questdes mais prementes sobre a filosofia diz respeito ao seu
nascimento e sobre o privilégio do povo que a inaugurou. A tradicdo ocidental,
sem mais, considera a Grécia o berco da filosofia ignorando que outros povos
tenham desenvolvido outras formas e objetos para o pensar, bem como nas
contribuicdes que esses povos orientais deram ao surgimento e a formacao da
propria filosofia grega.

Sem mais, a Grécia se constitui como o berco de uma certa forma de
pensar que se caracteriza pela centralidade do logos. O principio de identidade,
de nao-contradicdo e os principios logicos se tornaram critérios para avaliar,
validar e avalizar todas as formas de pensamento inclusive as que venham a
ter a pretensdo de serem consideradas como filosoficas.

Entretanto, a historia contada sobre tal surgimento tem recebido
consideracdes muito interessantes ao longo das ultimas décadas como, por
exemplo, a de Giorgio Colli que associa a filosofia ndo ao corolario da razéao,
mas a uma dimensdo ligada a loucura divinatéria. Colli ressalta o aspecto
numinoso e divinatério em Apolo, 0 que o constitui, para além da razdo e do
logos como um dos portadores da mania divinatoria. Citando Platdo e o Fedro
ele aponta para o momento em que a pitonisa em Delfos, tomada pela loucura,
traz bons augurios para a Grécia (COLLI, 2010, 15-17).

Portanto, a consideracdo monolitica da filosofia nos moldes do que é
considerado pelo pensamento ocidental tem seus criticos, mas o principal deles
talvez seja a propria filosofia contemporanea que tem denunciado ndo sé a
impossibilidade e a implausibilidade deste modelo de explicar o real como sua
reconhecida ineficicia e, ademais, sua periculosidade.

Na Dialética do esclarecimento Adorno e Horkheimer apontam para o
processo pelo qual o mito foi superado pela filosofia. Esta buscava liberar os
homens do medo e, “explicando” o entorno, pretendia torna-los senhores da
natureza: [...] O programa do esclarecimento era o desencantamento do
mundo. (ADORNO, 1994, p. 25). Entretanto, uma grande tragédia se abateu
sobre esse "programa": as promessas de luzes oriundas da filosofia ndo se
cumpriram em sua totalidade descambando, pelo contrério, no avesso da sua
pretensdo libertadora; a razdo se tornou uma outra forma de dominio e,
consequentemente, de escraviddo. Os testemunhos do tempo presente com
guerras, mortes, fome, exploracdo, nada mais sdo do que a demonstracdo do
paroxismo do uso de uma razéo de cunho instrumental.

Assim, a demarcacao entre o que € ou nao filosofia, tomando por base o
logos transmutado em razao instrumental, tem sido funesta. Tal aspecto se da,
particularmente, em funcdo da descaracterizacdo de outras formas de
conhecimento que se colocam como coetaneas ao surgimento da filosofia
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ocidental, mais especificamente falando, as civiliza¢cdes egipicias, fenicias,
chinesas e, por que ndo dizer, as civilizacdes do Novo Mundo: os maias, 0s
incas e os astecas.

Tal acepcdo estrita do termo logos nos leva a ignorar, também, as
aquisicoes técnicas e epistémicas desses povos: assim, vale lembrar que a
matematica, a geografia, a astronomia nao sao invencdes gregas, mas a partir
das incursbes comerciais, chegaram a Grécia. Talvez seja pela utilizacdo
desses conhecimentos, do dominio e na busca pelo desenvolvimento desses,
da astucia em compreender sua unidade essencial, esteja a originalidade
grega, aquilo que poderiamos considerar o aspecto sui generis do pensamento
filosofico originario.

Partindo da percepcdo de que tais saberes tratavam, no fundo, de um
mesmo objeto, a totalidade, os gregos foram os primeiros a compor um quadro
em que tais conhecimentos comunicavam-se entre si constituindo um
conhecimento total, um conhecimento sobre o todo e, enfim e por fim, um
conhecimento do todo. Tal perspectiva epistémica se impds, 0 que levou ao
esquecimento das fontes originarias de tais saberes e impondo uma profunda
ignorancia e uma apatia sobre outras formas possiveis de conhecimento e de
epistemologia.

Sobre a relagdo entre sabedoria e episteme: a filosofia na China e na india

Poderiamos dar como exemplo desse esquecimento a existéncia de
uma filosofia na China. Sabemos da anterioridade da civilizacdo chinesa sobre
a grega, da sua identidade politico-administrativa e linguistica, por exemplo,
bem como do desenvolvimento de seus conhecimentos sobre a matematica e a
astrologia. Entretanto, desconhece-se ou deflaciona-se 0 que 0s chineses
desenvolveram na area da estética, da politica e da ética.

Acerca do pensamento chinés, comumente desconsidera-se 0s principios
sob os quais este se detém. Tal pensamento é deixado a margem por tratar de
um sistema de preceitos ou por se basear em uma concepcao de mundo
constituida por principios opostos como, por exemplo, o Yin e o Yang. Aduz-se
que tais principios ndo se caracterizam quantitavamente, mas por qualidades
opostas e nao excludentes: quente e frio, dia e noite, seco e molhado, homem
e mulher e, no extremo de tais paridades, o bem e o mal.

Héa que se considerar que o que chamamos conhecimento ocidental fez
uma abrupta separacao deste com a sabedoria. Tal consideracdo € posta em
relevo por Colli quando nos diz que o amor a sabedoria j4 € fruto de uma
decadéncia pois:

Platdo chama “filosofia” — 0 amor a sabedoria — a prépria busca, a prépria atividade
educativa, ligada a uma expressao escrita, a forma literaria do dialogo. E Platdo olha
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reverente o passado, um mundo em que existiram os verdadeiros “sabios”. Por outro
lado, a filosofia posterior, a nossa filosofia, € apenas uma continuagdo, [...]
fendmeno de decadéncia, na medida em que o “amor a sabedoria” esta mais abaixo
da “sabedoria” [...]. (COLLI, 2010, p. 4-5)

A caracterizacdo da filosofia a partir dos principios logicos e da
dominacdo da natureza, o que a Escola de Frankfurt vai denominar de razéo
instrumental, por oposicdo a uma razao critica jA € em si o fruto de um
esquecimento ou, pior, de um menosprezo: o da sabedoria. Destarte, toda a
critica que visa 0s usos destrutivos da razdo instrumental, especialmente em
Heidegger e em Jonas ja sdo em si mesmas o resultado desse esquecimento
de uma sabedoria necessaria a vida.

Em oposicdo ao olvido da sabedoria e em complementacdo a
epistemologia, temos o tipo de sabedoria que foi desenvolvido na China que
representa uma outra perspectiva sobre a razdo e uma outra relagdo com a
natureza:

Disso decorre que a sabedoria contém algo de construtivo, benévolo e preservador.
A sabedoria pode ir além das nog¢des de bem e de mal presentes numa moral social,
mas ndo vai contra a natureza (Méncio, 6:1). Adequa-se, é flexivel, maleavel e
conservadora (Zhongyong, 14). E ecoldgica, funda-se nos fluxos do cosmo. Esta
contida no ser, pois Ihe é inerente [...]. (BUENO, 2006)

Em contraposi¢cdo a uma razdo que se instrumentaliza para dominar o
mundo e os homens, para reinar soberana sobre a natureza, encontramos 0s
valores propostos pelo taoismo baseados num sistema de preceitos fundados
em disciplinas muito conhecidas nossas, a saber, a ética e a politica.

Em chinés, existe uma palavra especifica para designar esta sabedoria completa;
Sheng, a sabedoria que une as experiéncias internas e externas. Xue designha o
verbo estudar — adquirir contetdo, internalizar conhecimento; Zhi significa
experiéncia préatica, sabedoria em lidar com a realidade das coisas — conhecer,
conjugar o estudo com a experimentacao; Dong é compreender; Jiao, instruir-se; Hui
€ saber um conhecimento pratico [...]. (BUENO, 2010)

Francois Jullien, filosofo e sindlogo francés em O sabio ndo tem ideia
(2000), assinala uma profunda diferenca entre o pensamento oriental e o
ocidental a partir da ideia do logos. Este representa ndo s6 um comego, mas
também um fim. Uma ideia me diz de antemdo onde quero chegar, me
determina, me delimita e me direciona. No oriente, ao contrario, a sabedoria
da-se pelo esvaziamento:

Por isso Confucio afirmou: “O sabio € sem idéia, sem necessidade, sem posi¢do e
sem eu” (Lunyu, 9). Um sabio ndo possui idéias sem fundamento, nem privilegia
concepgdes; ndo necessita de posicdo, seu ponto de partida € si proprio, nao
predetermina coisas, nem faz afirmagfes categoéricas, sendo sem preconceito [...].
(BUENO, 2006, p.1)
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Tal perspectiva se d&, por exemplo, na filosofia oriental de matriz indiana
que busca algo muito proximo ao que muitas escolas filosoficas ocidentais
buscaram na antiguidade: a paz interior, o dominio de si, a apatia, etc., por
meio do ascetismo monastico, da meditacdo e da pratica da yoga que privilegia
a busca do bem e desconsidera o mundo sensivel como fonte do mal,
conduzindo a busca do saber viver e do viver bem.

Nessas outras tradi¢des filosoficas teriamos um uso prético da razéo e,
como alguns pensadores gostam de demarcar, uma acentuada diferenca entre
sabedoria e epistemologia. Claro que, como toda forma de uso da razéo, essas
incorrem em seus perigos proprios. O que pretendemos é apenas demarcar
outras possibilidades de uso da razdo para além daquela que acabou por
monopolizar as formas de conhecimento até o advento da ciéncia bem como
apontar caminhos para o objeto de nosso estudo, a saber, a filosofia latino-
americana.

Sobre a filosofia latino-americana seus objetos e temas: em busca de uma
identidade

No ambito de uma filosofia contemporanea que se desenvolve na
América Latina encontramos como tema recorrente a busca por uma identidade
em meio a sua diversidade constitutiva: varios povos, varias linguas e culturas,
diferentes estagios de desenvolvimento e diferenciados modos de submissao e
subversdo em relacdo aos paises imperialistas e neoimperaialistas. Assim,
entre nos, criou-se uma filosofia que busca dar conta ndo sé de nossa
dependéncia mas também de nossa libertacao.

Tal perspectiva, tdo sui generis como a dos gregos, fez brotar entre nos
uma forma diferenciada de pensar algumas tematicas como, por exemplo, a
dos direitos humanos, o modos de sua aplicacdo, bem como suas
consequéncias entre nds; consideracdes que ganham relevo a partir de uma
base histérica antiga que se encontra presente nos processos atuais de
integracao politica na América do Sul, como bem demonstra Filippi:

[...] é necessario compreender que a construcdo histérica dos direitos esta
determinada por lutas, contradicbes e, a0 mesmo tempo, marcada por conquistas
que sdo irreversiveis e que demandam o enorme problema de integrar a
participacdo cidadd na tomada de consciéncia das identidades ibero-americanas que
sdo indigenas, neo-africanas, neo-europeias, que sdo fruto das mesticagens
culturais, linguisticas e religiosas [...]. (FILIPPI, 2010a)

Em se tratando de filosofia no Brasil, o tema da identidade é mais
recorrente no ambito das ciéncias sociais. Este tema se desenvolveu no final
do século XIX e inicio do século XX na esteira da importacdo de idéias
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estrangeiras como 0 positivismo, o darwinismo social e as concepcbes de
Spengler. Acerca disso, Ortiz nos diz:

O que surpreende o leitor, ao se retomar as teorias explicativas do Brasil,
elaboradas em fins do século XIX e inicio do século XX, é a sua implausibilidade. [...]
A releitura de Silvio Romero, Euclides da Cunha, Nina Rodrigues é esclarecedora
[...]. A questdo racial tal como foi colocada pelos precursores das Ciéncias Sociais
no Brasil adquire na verdade um contorno claramente racista [...]. (ORTIZ, 2006, p.
13)

A busca pela constituicio de uma compreensdo de si e de uma
identidade vai se apresentar como um dos grandes temas da filosofia latino-
americana. Algo que assume um lugar privilegiado na contemporaneidade uma
vez que despontam por todos os lados diferencas culturais, raciais, de género,
econdmicas e religiosas que exigem uma convivéncia minimamente civilizada
Neste sentido, a longa histéria latino-americana e brasileira em que uma
amélgama de diferencas foram sendo vencidas pela mesticagem racial e
cultural se apresenta como um possivel modelo a ser compreendido.

Assim, propor a existéncia de uma filosofia latino-americana consiste em
reconhecer formas de pensamento, objetos e fins diferentes. Entretanto, um
aspecto desse conhecimento é que ndo existe mais a possibilidade de que o
mesmo seja construido ab ovo. A América Latina consiste em um momento do
dito “processo civilizatério” que o ocidente impés ao mundo e que foi marcado
por exploracdo, genocidio, roubo, aniquilacdo da maior parte das culturas
indigenas e africanas da época. Algo que foi seguido da implantacéo a ferro e a
fogo da cultura europeia, da religido cristd e dos interesses comerciais dos
impérios. Aos que ndo foram mortos restou o dominio sob todas as formas. Tal
evento nos legou uma heranca da qual ndo podemos nos abster. Entdo, como
pensar a filosofia latino-americana?

Filosofia na América Latina: uma sintese complexa

A filosofia latino-americana consiste numa busca por uma sintese que
pensamos ser complexa. Por sintese ndo trataremos das dificuldades sintéticas
expostas no termo América Latina, na sua aplicacéo ideoldgica e nos corolarios
dessa definicdo. Muito menos nos deteremos em sua historia fatual com seus
multiplos aspectos e, de modo nenhum, ao conceito de complexo. Aludimos
agui a uma livre apropriacdo do conceito freudiano de complexo que, segundo
reza a tradicéo, teria sido composto e proposto por Jung. Tal apropriacdo do
termo serd utilizado a fim de demarcar nossas reflexdes sobre algumas
dimensdes que consideramos relevantes na busca por uma filosofia latino-
americana. Assim, buscaremos, por meio deste termo, constituir uma trama
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psico-epistemolégica a fim de tentar compreender os varios elementos
embutidos no nosso objeto.

No ambito de seu grande desafio enquanto construtor de um
pensamento sui generis, a América Latina vive uma situagdo assemelhada a
descrita por Freud no que foi nomeado como o complexo de Edipo. Segundo a
mitologia grega Laios, rei de Tebas, apos ter recebido o vaticinio pelo oraculo
de Delfos de que seria morto pelo préprio filho decidiu pela morte da crianca.

Assim, Laios abandonou-o sobre um rochedo, pregado pelos membros
inferiores a fim de que a crianca morresse. Seu nome, Oédipus, origina-se da
sua sorte, pois significa pés inchados ou furados. Este nome é dado pelo
camponés que o resgata de seu infortinio. Edipo foi, posteriormente, adotado
pelo rei de Corinto, vivendo assim na mais completa ignoréncia acerca da sua
ascendéncia.

Entretanto, ao consultar o0 mesmo oraculo Edipo recebe um vaticinio
terrivel: mataras teu pai, casards com tua mae. Ele foge tentando frustrar o
oraculo, mas ao fazer isto encontra Laios e, numa disputa o mata, realizando o
vaticinio do qual pretendia fugir. Assim, apoOs derrotar a Esfinge que
atemorizava Tebas, ele se casa com sua mae, Jocasta. Ao descobrir-se como
parricida incestuoso fura os proprios olhos e se exila em Colono.

A esta tragica historia Freud associou a pulsdo desenvolvida pela
crianca masculina nas primeiras fases do seu desenvolvimento. Ela encara seu
genitor como concorrente e opositor no desejo de possuir a mesma mulher, no
caso do infante, sua genitora. A essa pulsdo Freud caracteriza um complexo,
uma tens&o e foi denominado de Complexo de Edipo.

Aos personagens dessa tragédia e ao seu conteudo psicologico e
epistémico podemos associar o “drama” que se desenrola na América Latina
em busca de sua propria identidade cultural. A guisa de esclarecimento, tal
relagdo tem objetivo meramente didatico visto que um continente ndo se
comporta como uma pessoa nem Freud visavam muito menos, abordar
guestdes de psicologia social.

Em que sentido a filosofia na América Latina vivencia um complexo de
Edipo? Para comecar temos os temas da paternidade, do desejo, da morte do
outro, do parricidio. A estéria de Edipo esté intimamente ligada & estéria de seu
pai. Laios tem um filho e, considerando que este se sublevaria contra sua
autoridade usurpando seu trono decide mata-lo. Ndo se passa aqui
diferentemente do que ocorreu com a América que foi castigada, castrada,
podada pelo “paternalismo” europeu durante toda sua existéncia enquanto
colbénia. Importava “matar” a busca por autonomia, por uma identidade prépria
deste ser que era considerado como prole, como filho.

A autonomia desse ser gerado implicava em um desafio ao genitor, dada
a pujanca do oponente, o nosso Edipo, a nossa América que tinha e tem
abundéancia de recursos (areas para cultivo e pasto, abundancia de matérias
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primas, clima favoravel, nascentes, fontes, rios e oceanos a disposicdo), contra
um ancido com recursos escassos, um Velho Mundo. Assim, importa colocar
sua prole sob seu dominio e controle. Importa, pois, oprimir e liquidar com
vistas a garantir a propria existéncia. Foi isso que fez Laios e foi isso que fez a
Europa com o Novo Mundo sendo, nesse caso, emblematica a situacdo do
Brasil que foi impedido de "comerciar" livremente com outras nacfes, de
implementar uma infraestrutura basica como induastrias, correios, bancos,
tornando-se profundamente dependente de Portugal.

Ha que se considerar aqui o papel epistémico presente no mito, longe de
serem simples estorias eles sdo formas de expressar questdes profundas da
alma e da sociedade. Edipo sobrevive e busca um lugar ao sol e, ao fazé-lo ha
qgue se contrapor ao seu genitor, ao seu pai. Encontramos aqui temas caros a
filosofia: a identidade e a diferenca, o eu e o outro, faces dialéticas de uma
mesma moeda. O que se vé no mito a principio é um parricidio e um incesto.
Entretanto, enquanto metéforas da existéncia humana e social, tais elementos
sdo fundamentais para a propria existéncia de Edipo e, para nos, para a
afirmacéo da América Latina.

A filosofia na América Latina, de certo modo, emula esse drama: somos
Edipo em face do nosso genitor, a Europa e buscamos assumir a posse do que
nos apaixona, Jocasta, aqui considerada, metaforicamente, como a nossa
filosofia. Ademais, lembremos, sobretudo em vista da comparacdo que aqui
nos propusemos, que philosophia é philia, € amor.

Assim, buscamos uma afirmacdo, uma busca de identidade e de
autonomia, o que implica em abandonar a perspectiva a que fomos submetidos
por longos anos: a de subserviéncia ao nosso genitor, a Europa que nos
engendrou como somos hoje e que, a despeito de nossa atual independéncia
politica e financeira, nos legou uma dependéncia cultural e intelectual, o que
nos fez cativos de suas matrizes de pensamento.

Entre os problemas que se colocam [...] estd o que é referente a existéncia ou
possibilidade de uma literatura nacional. [...] Preocupacédo que diz respeito a uma
linguagem e literatura que possam ser consideradas como expressdo original
desses povos [...]. (ZEA, 1998, p. 155-156)

Assim, nossa primeira luta diz respeito a busca por uma identidade
cultural. Buscamos uma identidade e uma filosofia que seja propriamente
nossa ou, como nos diz Zea, uma filosofia sin méas: "N&ao temos feito filosofia
sin més. Nos preocupava a filosofia como oficio e o filosofar como tarefa. Para
nos filosofar equivalia a refletir sobre o refletido por outros [...]". Assim, diante
da submissédo ao reflexionar dos outros, surge a necessidade da identidade e
da originalidade, pois: “a historia das ideias na América Latina € a do esforco
por negar-se a si mesmos por rechacar-se de acordo com ideias estranhas”.
(ZEA, 1998, p. 172). Desse modo, romper com a assimilagdo das idéias
exdgenas se apresenta como um desafio constante.
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A dupla tarefa da filosofia na latino-americana

Temos em primeiro lugar uma dupla tarefa: compreendermo-nos a partir
de uma matriz identitaria e construir uma filosofia a partir desta matriz. Tais
tarefas ndo sdo de somenos importancia, elas nos ligam ao nascimento da
filosofia sem que tenhamos que nos constituir em gregos ou europeus.

O que chamamos de filosofia representa a tentativa de compreeender o
seu entorno de descobrir e de desvendar a n6s mesmos. Pois, como nos diz
Gomes: “[...] descobrir-se é encontrar-se [...] desde o inicio sou eu que esta em
questdo. A descoberta é, pois, fenébmeno primario: um reconhecimento”.
(GOMES, 2001, p. 22). Uma filosofia latino-americana sera uma filosofia a
pleno sentido quando deixar de ser uma repetidora da filosofia feita alhures
para ser uma filosofia que da conta de reconhecer-se e de vencer os desafios
que |he sdo impostos pelo real concreto: “[...] A consciéncia é primariamente
este contato com a proximidade, com 0s contornos que imediatamente me
chocam, exigem e perturbam. Estou em determinado lugar e, a partir dele,
principio a ser. Antes estou, depois sou.” (GOMES, 2001, p. 22).

Assim, para que exista e tenha sentido, a filosofia latino-americana
precisa se inventar a partir da expressao daquilo que Ihe diz respeito enquanto
problemas, foi isso que aconteceu na Grécia: "Sempre que uma razdo se
expressa, inventa filosofia. [...]". E mais: E deste ato [...] no qual uma Razo se
descobre em sua originalidade e conhece 0s seus mais intimos projetos, que
emerge a possibilidade da Filosofia. (GOMES, 2001, p. 21)

Segundo Zea, o processo pelo qual o fildsofo grego constituiu sua
filosofia foi a afirmacéo do seu ser, da sua identidade e da sua diferenca. Este
afirmar seu proprio ser concreto é ainda o que nos falta:

Legitimamente filoséfico resultava, assim, o que o filésofo grego, o creador da
filosofia, considerava universal, afirmar o ser, seu proprio e concreto ser frente a
natureza cambiante e a manipulacdo de seus semelhantes. Para ele igualmente
legitimo serd um filosofar como o latino-americano para afirmar sua propria
existéncia, seu proprio e concreto ser ante qualquer outra consciéncia que ponha em
davida sua existéncia [...]. (ZEA, 1998, p. 174-175)

Assim, cabe ao filosofo latino-americano compreender-se a partir de seu
tempo e de seus problemas, pensar sobre sua realidade e constituir-se
enquanto pensador desse lugar em que se se encontra. Acerca disso, acho
interessante um testemunho de Leopoldo Zea sobre o desabrochar que se deu
nele sobre as questdes de seu lugar de origem, ao contrario do tipo de filosofia
que temos cultivado entre nés da academia e que ndo trata do lugar a partir do
qual estamos falando, mas de alhures. Quando da escolha do objeto de
pesquisa do mestrado, apontando que queria trabalhar como os sofistas lhe foi
sugerido:
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[...] Por que nado fazes o que os gregos fizeram? [...] Pense sobre sua propria
realidade, sobre sua histéria e cultura, busque um tema desta sua regido mexicana
ou latinoamericana [...]”. Assim surgiu meu primeiro trabalho El positivismo en
México [...]. (ZEA, 1997)

O pensamento que se da entre nds ainda ndo assumiu em sua
totalidade seu chéo, seu lugar, seu tempo. Na nossa luta tragica e mitica para
assumirmos e resolvermos nosso complexo de Edipo, ainda ndo fomos
capazes de prestar contas e romper definitivamente com nosso passado e com
nossa dependéncia cultural. Temos que nos sentir desafiados a buscar nossa
originalidade: “A originalidade da filosofia consiste em descobrir-se em
determinada posicdo, assumindo-a reflexivamente”. (GOMES, 2001, p. 25). E,
acerca disso Gomes nos diz ainda:

[...] O vital & reconhecermos que um pensamento € original ndo por superar sua
posicdo — 0 que € impossivel -, mas precisamente por dar forma e consisténcia a
este tempo e apresentar uma revisdo critica das questdes de sua época, ai tendo
origem. O pensamento é superior ndo a despeito de ser situado, mas por situar-se.
(GOMES, 2001, p. 24)

Eis o que significa retornar e retomar as origens, situar-se. Uma vez que
temos a consciéncia da nossa posicao, este lugar que é nosso e que carece de
nosso re-conhecimento, desse voltar-se sobre si mesmo, desse re-fletir sobre
uma origem, importa pensar 0 aqui € o agora que nos desafia: somos uma raca
de racas, uma mesticagem que se encontra na periferia do mundo capitalista.
Precisamos constuir nosso discurso e nossas saidas a despeito das
pretensdes abstratas de universalizacdo da razao:

A nocdo tiranica presente neste processo € a de universalidade ligada a idéia de
totalidade e a-temporalidade. O discurso filoséfico europeu, ligado a expanséo do
capitalismo, nos impds a sua “universalidade” — pois, ao longo da histdria, sempre
que um povo, um sistema, um regime, empreendeu o dominio sobre outro, precisou
providenciar para si mesmo uma universalidade que o legitimasse como dominador
[...]. (GOMES, 2001, p. 128)

Um dos grandes problemas da idéia de uma razao universal consiste na
subserviéncia imposta as demais formas de racionalidade por este projeto
universalista. Sabemos, entretanto que tal proposta tem em si 0s sinais do
capitalismo e da sua légica de dominacdo. Um dos imperativos desse processo
de dominacdo consiste em desconsiderar o que quer que seja feito a partir da
periferia. Tirando a voz aqueles que querem expressar sua dor, sua
humilhacé&o, os efeitos e marcadas da dominagdo. Em contrapartida propugna-
se o0 sucesso dos vencedores e, aos perdedores, as batatas, ou, pior, nem isso.
Ao perdedor a fome, a morte e a invisibilidade se impdem como elementos
constantes e inelutaveis de sua existéncia. Basta lembrar a légica dos winners
e losers levada a cabo em toda ideologia americana, mesmo nos filmes
infantis:
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Pensando desde a periferia denominada de Terceiro Mundo temos a absoluta
necessidade de “superar” esse espaco de morte, esse cemitério, afirmarmos em nds
mesmos para enfrentar aos verdadeiros poderes da morte constituidos pelo grande
capital que atua por meio de corporagbes enormes, agéncias de informacéo,
exeércitos que se movem por mar, terra e ar [...]. (DRI, 2007, p. 16)

A filosofia que precisamos desenvolver na América Latina € aquela que
suplante os caminhos de dependéncia do capital, da suposta universalidade do
homem abstrato. Precisamos tematizar uma subjetividade que se constitua nao
a partir do mercado e do consumo, mas do sentimento de humanidade e
solidariedade. Ao fazermos isso, estaremos fazendo uma filosofia universal,
conforme o testemunho Juan Bautista Alberdi em 1842 na cidade de
Montevidéu:

Temos nomeado a filosofia americana e € preciso que cheguemos a ver que ela
pode existir [...]. A filosofia contemporédnea é a que resolve os problemas que
interessam ao presente. Americana sera a que resolva o problema dos destinos
americanos. (ALBERDI apud ZEA, 1998, p. 168)

A partir de nossas vivéncias é que podemos tornar a filosofia algo
verdadeiramente significativo para nés e, quando o fizermos, estaremos
fazendo uma filosofia realmente universal do ponto de vista do particular, da
nossa particular existéncia e dos problemas por ndés vividos: "Um peculiar
filosofar resultado das experiéncias vitais do homem da regido. Um peculiar
filosofar tdo valido [...] como qualquer outro filosofar [...]". (ZEA, 1998, p. 173)

E, contra a nocdo de que a filosofia exista por si e em si, devemos
lembrar que a filosofia tem como tarefa o perguntar-se sobre si mesma, deste
modo, uma pergunta sobre uma filosofia da e na América Latina € uma questao
filosofica por exceléncia:

[...] o perguntar sobre a existéncia ou possibilidade de uma filosofia propriamente
americana € um perguntar autenticamente filoséfico [...], um perguntar sobre a
humanidade deste homem [...], relacdo de igualdade que negara, por sua vez, a
relacdo de dependéncia que lhe tem sido imposta [...]. (ZEA, 1998, p. 173)

Tal indagacdo é em si e por si originaria, portanto atual e néo
respondida, como nos diz Gomes: Uma filosofia condenada a ndo ser original
esta condenada a nédo ir as origens [...]. Nesse sentido devemos nos ater a
nossa historia, pois: Tudo deve estar em questdo. Eis a tragédia. (GOMES,
2001, p. 54).

No seu desenvolvimento a América Latina assumiu uma relagcéo
antagbnica com o0 seu progenitor, a Europa: ela nos deu a feicdo que
possuimos, 0 nosso estatuto colonial, a lingua que falamos, nosso atraso
tecnoldgico, a nossa mistura de racas. Eis nossa origem, eis nossa tragédia
uma vez que temos na Europa nosso grande genitor, com o qual nossa relacéo
nunca foi das melhores. Cindidos entre aceitar a paternidade, algo afeito as
classes dominantes de todas as épocas de nossa América, e a rebelar-se
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contra essa, temos nessa relacdo dialética a marca distintiva de nossa busca
por identidade.

Nesse sentido Freud nos ajuda a entender esse processo. Precisamos
assumir nossa identidade e nossa diferenca em relacdo a Europa e ao modus
vivendi capitalista, em suma, a tudo aquilo que nos queira castrar. Da relacéo
entre nossa singular realidade e os paternalismos de plantdo, precisamos
construir uma filosofia que seja capaz de ser critica e de nos libertar do jugo
dominador e dominante.

Na filosofia da América Latina precisamos nos deter e, como diz Ortega
y Gasset, nos ater ndo s6 aos nossos problemas, mas as categorias, que sao
universais e que estdo relacionadas com estes problemas. Cito a guisa de
exemplo, os conceitos de justica, de alienacdo, de identidade que nao foram
criados pela filosofia latino-americana, que tém em si toda uma tradicéo
constuida, mas que carecem de concretude histérica entre nés. E, em
contrapartida, a necessidade de refletir sobre problemas que tendo sido vividos
entre nds acorrem atualmente na Europa:

[...] Atualmente na Europa, inclusive na Europa ocidental, béltica, estdo sendo
colocados problemas ja antigo na América Latina sobre sua propia identidade e
integragdo. [...] A presenca atual dentro de suas proprias entranhas de homens de
racas e culturas ten dado origem a um novo interrogar entre os filosofos da Europa.
O universal desse filosofar ndo se apdia no excludente, mas nas inclusdes que
universalizam as diversas expressfes do homem e dos resultados de seu fazer [...].
(ZEA, 1997)

As discussdes sobre uma genuina filosofia latino-americana, portanto,
esbarram e se espraiam no proprio projeto da filosofia em seu ser e no seu
fazer. Ao assumirmo-nos enquanto filésofos que falam de sua posicao,
estaremos fazendo uma filosofia genuinamente universal. Eis o que faltava na
nossa analogia com o mito e o complexo de Edipo. A territorializacdo da
filosofia € a nossa esfinge, pronta a nos devorar caso ndo a decifremos.
Filosofia de um lugar sera sempre igual a uma filosofia universal.

Neste sentido a propugnada morte da filosofia s6 nos poderia ser bem-
vinda. Mesmo porque, a filosofia que morreu ou que teria morrido era aquela
gue nos amarrava ao conceito de universalidade do pensamento oficial e que
desmerecia e deflacionava os esforcos realizados entre nés. O que a pos-
modernidade nos lega, além das ja conhecidas mortes do sujeito, do homem,
da sociedade, etc. etc. € a possibilidade de reconhecermos como validos
esforgos epistémicos distintos. Na auséncia de uma razao universal a partir da
visdo estabelecida pelo discurso oficial, teriamos assim varias razdes possiveis
gue devem se comunicar a fim de dar conta de um real que é multifacetado.

Entretanto, a filosofia de outras pessoas e de outras épocas, aquilo que
se costuma designar como tradicdo filosofica nos ajuda a pensar nossa
realidade, serve de ferramenta e ndo precisa, necessariamente, ser rejeitada.
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Importa assumir conceitos e intuicbes da filosofia em suas varias matrizes e
nas mais diferenciadas épocas menos como uma cartilha e mais como uma
atitude diante de mundo.

As possibilidades de uma filosofia na América Latina encontram-se no
colocar-se em um lugar. Ndo nos € mais possivel pensar ab ovo, somos
tributarios de um processo civilizatério que nos legou linguas, sintaxes e modo
de pensar. Entretanto, tendo por base esta heranca importa pensar a partir de
problemas, dos nossos problemas. Este € s6 um dos aspectos a ser
considerado neste empreendimento.

Ademais, filosofia diz respeito ao método, a uma atitude diante do
objeto, as perspectivas abertas pela subjetividade, bem como nos limites desse
empreendimento. Desconsiderar esses aspectos pode levar ao risco de se
descobrir a roda e, além disso, cair nas mesmas armadilhas em que a filosofia
em diferentes épocas enfrentou. Neste sentido podemos ser participantes das
solucdes que a filosofia, na medida do possivel, resolveu. Assim, uma filosofia
genuinamente e originalmente americana sera sempre a filosofia que se atém a
um lugar e aos seus problemas, ou seja, este espaco que é nosso, a nossa
América, bem como seus multiplos problemas.

Considerac0es finais

A guisa de conclus&o do que até aqui tentamos discutir e, assumindo o
aspecto tradgico do nosso ser uma vez que temos que dar conta do que somos
e de como nos constituimos, importa apontar alguns caminhos para o que fazer
da filosofia latino-americana. Um dos primeiros pontos diz respeito a nossa
heranca tragica, a nossa lingua, aqui representada para além do espanhol, do
portugués, a saber, do portunhol.

Estamos falando de uma determinada graméatica e de uma determinada
sintaxe que faz parte de nossa existéncia desde a época da invasao ibero-
americana. Assim, nossa filosofia, sob pena de cair num mutismo, ha que se
ater e lidar com as formas do pensamento ocidental. Por isso ndo adianta nada
criticar a “filosofia eurocéntrica”, pois, toda critica que dé conta desse objeto e
se contraponha a ele o estara fazendo, talvez inconscientemente, talvez
ingenuamente, a partir das mesmas categorias de pensamento que critica.
Que figue bem claro, toda filosofia latino-americana, enquanto tal ha que ser
tributaria da filosofia e da cultura européias em funcdo da linguagem de que
nos servimos Visto ser esta o pano de fundo de qualquer discurso possivel, de
todo discurso filosoéfico por exceléncia.

Tal lingua esta atrelada a uma logica e, mesmo quando nos opomos a
essa logica, estamos nos servindo dela para constuir esta oposicdo. Querendo
ou ndo nos encontramos no seio de outro mito, o da expulsdo de Adéo do
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paraiso. Depois de ter comido do fruto da arvore do bem e do mal, ndo havia
mais volta para Adao, a partir daguele momento seus olhos, seus ouvidos, seu
paladar seus sentidos dariam conta do mundo de forma diferente e, por
conseguinte, seu intelecto e sua acdo também. Nao era mais possivel para ele
voltar ao Eden, este ja ndo existia mais, pois era um modo de se relacionar
com o entorno, ndo estando mais acessivel a Addao. O mesmo se da conosco,
ndo temos mais como voltar a um mundo pré 1942, s6 nos resta seguir em
frente:

[...] Existe uma lingua, uma filosofia e uma cultura que, sem deixarem de ser
proprias dos homens que as originaram com sua acao, tem agora suas proprias e
ineludiveis peculiaridades, como expressdo que sdo do humano [..]. O novo
discurso, que temos exemplificado em sua expressdo latino-americana, rompe a
relacdo de subordinacdo, de dependéncia [...] e propdes em seu lugar uma relacéo
horizontal de solidariedade, de colaboracdo, de ajuste e reajuste que acabe
terminando no Discurso do homem sin mas [...]. (ZEA, 1998, p. 332).

Outra postura equivocada associada aquela que quer comecar do zero é
a que atribui ao pensamento europeu todos os males da filosofia devendo ser
deixado de lado por pura oposicdo. Somos particpantes de uma mesma
humanidade, negar isso € compactuar com os xenéfobos e as contribuicdes do
pensamento ocidental sdo contribuicdes universais. Sobre tais tijolos podemos
constuir nossa liberdade. Importa reconhecer-se e respeitar-se sem descambar
na xenofobia.

Temos um exemplo interessante dessa perspectiva a partir, por
exemplo, das consideracbes sobre a busca por uma nova forma de
inteligibilidade e o apreco as conquistas da razdo ocidental levada a cabo por
Juillen ao tratar da filosofia chinesa. Segundo este pesquisador, uma
racionalidade ndo anula a outra, existindo espaco para a coexisténcia pacifica
entre sabedoria e ciéncia: [...] E preciso apenas recuperar hoje o que a ciéncia
deixou para trds, mas ndo renunciar as aquisicfes de sua inteligibilidade.
(JUILLEN, p. 05, 2002)

Fazemos parte do que se pode chamar de cultura universal e ndo ha
razao para gqueimarmos pianos e violinos como aconteceu na época de Mao na
China durante a “revolucao cultural’. Assim, em um exemplo mais proximo da
nossa realidade nos diz Vieira:

Um dos temas preferidos da Filosofia Latino-americana de libertacdo, sob a
influéncia da teoria da dependéncia, € o da “dependéncia “cultural, o (neo)
colonialismo cultural, com claro reflexo na pratica do filosofar [...]. Se de um lado,
porém, h& a exigéncia da originalidade, desvencilhando-se do velho, na busca do
novo, ndo se pode jogar fora toda a cultura universal, mesmo particularizada em
determinado pais, numa ingléria tarefa de comegar do zero. (VIEIRA, 2010, p. 103)

A via aparentemente facil de assumir um pensamento particulamente
originario constitui-se através da negacao do outro e de tudo que dele advém.
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Algo expresso em um silogismo simplério do tipo: nego a filosofia ocidental logo
faco filosofia latino-america. Tal consideracdo além de falsa representa um
mau uso da razdo. Assim, em algumas consideracdes sobre a validade da
filosofia latino-americana encontramos avaliagcbes que tratam a filosofia
chamada européia e de alhures como simples abstracbes sem sentido que
devem ser deixadas de lado. O que realmente fazemos em uma atitude
simplista como esta é negar as conquistas dessas filosofias no campo do
desenvolvimento do humano e da sua liberdade.

Tal atitude n&o € superior em nada aquela que, até entdo tem negado a
filosofia latino-americana sua existéncia. No afé de nos constituirmos podemos
estar, ingenuamente, sendo xenofobos em relacdo ao pensamento alheio e
tendo a pretensdo de comecar do zero sem reconhecer que a atitude de
negacdo das conquistas da filosofia ndo é de jeito algum filoséfica, mesmo
porque somos devedores de uma lingua, de um modo de pensar e de ver as
coisas. Quando nos pomos e nos dispomos a pensar sobre 0 que somos ja o
fazemos com contribuicdes de alhures e alheias a nés, mesmo porque, como
nos diz Ruben Dri:

Em momentos de crise, quando se faz necessario repensar-se em profundidade a
situagdo para produzir as mudangas necessarias, sempre se voltam aos classicos,
ndo para repeti-los ou copia-los, mas para recupera-los criticamente, de modo que
ajudem a iluminar a nova realidade. Os classicos séo enquanto tais porque tocaram
determinadas fibras que sempre estéo presentes no ser humano. (DRI, 2007, p. 19)

Concepcdes que consideram destituidas de sentido as contribuicdes que
Aristoteles, Hegel, Heidegger acabam se tornando concepc¢des reducionistas,
contraproducentes e deletérias. Pesar e ponderar de forma adequada as
contribuicdes da filosofia com os desafios que enfrentamos é uma bem-vinda
atitude pois, como diz Vieira:

[...] A critica ao colonialismo cultural, repudiando qualquer atitude xen6foba, articula-
se com a critica ao préprio processo de dependéncia e de dominacao histérica; isto
ndo significa, no entanto, que seja negada a contribuigcdo da cultura européia, ou
americana, ou oriental, para o saber universal. Rejeita-se isto sim, a mistificacao de
um saber situado como sendo “o saber”. (VIEIRA, 2010, p. 103-104)

Pensar ab ovo ndo sé é impossivel como desnecessario. Importa nao
repetirmos férmulas, importa sabermos que, ao nos pensarmos a partir da
nossa condicdo humana estaremos levando a cabo uma reflexdo de fato
universal em sentido forte. Pensar a partir das nossas vicissitudes, de paises
“terceiro mundistas”, inserido na légica do capitalismo e com demandas
idiossincrasicas para dar conta, como é o caso da nossa mesticagem e da
convivéncia com essa heranca, sdo temas e desafios que por si s fariam de
nossas contribuicbes nao somente filosoficas, mas relevantes para o0s
problemas da humanidade como um todo:
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[...] buscar aquilo que é universal num pensamento situado é a tarefa a ser pensada,
visando encontrar o que é fertilizante para o pensamento latino-americano. [...]
Limitados por este dilema - estarem autenticamente ligados “as raizes”, sem
contudo, negarem a contribuicdo do pensamento “exdgeno” — os intelectuais tém de
caminhar em busca de um pensar vinculado a realidade latino-americana. (VIEIRA,
2010, p. 104)

Quando pensamos sobre n6s mesmos podemos esclarecer o presente e
iluminar o futuro, algo que tem acontecido atualmente com a reflexao latino-
americana sobre a sua identidade. E eis que a Europa, desde sempre, mas
especialemente a partir de 1989, também tem sentido a necessidade de trilhar
um caminho por nés ha muito temos percorrido e refletido: "[...] A tematica atual
da filosofia europeia se assemelha cada vez mais a teméatica do filosofar na
América Latina [...] Centralmente os problemas da identidade [...]". (ZEA, 1998,
p. 209)

Assim, nossas reflexdes podem ajudar uma Europa, bem como uma
América saxodnica que cinde diante da multiplicidade étnica. A queda de muros
fisicos e mentais, apesar do seu alto valor simbdlico para o capitalismo, néo foi
suficiente, nem desejavel talvez, para integrar o mundo. Vemos-nos em um
momento em que muros e cercas séo levantados para separar pessoas, ragas,
imigrantes ilegais e inimigos historicos. O resultado disso ja é de antanho
conhecido: mais e mais segregacdo, dor, fome, guerras, xenofobias,
nacionalismos e mortes.

Diante de tal realidade a América Latina constituida como uma raca de
racas, como uma raca césmica, segundo Vasconcelos, passa a dar
testemunho e elementos filoséficos para o mundo de hoje pensar-se e
perceber-se como uma multitudo que deve encarar os desafios do viver
pacifico:

A Filosofia da Libertagdo, por seu projeto utdpico, situa-se frente ao processo de
transformacdo necessaria para a América Latina, explicitando as possibilidades
dialéticas desse mesmo processo, do qual participam as classes oprimidas, bem
como todos aquels que também guiados pelo otimismo militante, visam contribuir
para a libertagcdo das classes oprimidas. (VEIRA, 2010, p. 108)

Consideramos que a filosofia que tem sido feita na América Latina, a
Filosofia da Libertacdo ou Filosofia da Praxis, como a nomeiam alguns, seja
uma matriz rica e interessante a irradiar seus reflexos para todos os homens na
terra. Homens que, a partir de sua universalidade reflexiva e da sua concretude
distintiva, sofrem e esperam por dias melhores, homens de muitos lugares,
mas habitantes de uma mesma u-topia, homens que buscam superar uma
alienacdo e uma dominacdo que € imposta pelo maior de todos os opressores
do homem, o capital e, para finalizar, como nos diz Vieira sobre este desejo
comum de liberdade:

A superagdo da alienagdo é base real para que o homem se realize enquanto
liberdade. Como o conceito de homem néo é abstrato, mas concreto, ele aplica-se
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diretamente as classes sociais, de modo especial aqueles que tém o seu ser
negado, subsumido pelo capital dependente. A filosofia nos paises dominados,
portanto, € chamada para outro compromisso, exigindo de si um novo estatuto
epistemoloégico, uma nova atitude politica, um novo conceito de homem. (VIEIRA,
2010, p. 112)

Outro aspecto a ser considerado diz respeito as contribuices juridico-
politicas presentes neste nosso espaco comum desde seu desvelamento e que
representam uma novidade no campo do reconhecimento dos direitos
humanos. Acerca dessa tematica, os estudos de Alberto Fillipi apontam as trés
fases do surgimento dos direitos a partir do reconhecimento de uma diginidade
dos povos originarios da América presente nos relatos de Las Casas:

[...] a [...] gestacdo dos novos direitos por ocasido da invasédo etnocida ibérica”,
permitira [...] que os povos originarios, apesar de terem sido massacrados, sejam
reconhecidos pelas mentes mais avangadas da época como sujeitos juridicos; a
segunda, refere-se a época republicana, é apresentada como a mais dramética a
partir do ponto de vista da negacdo dos direitos, das reformas legais, do
“colonialismo interno” e da generalizagdo daquilo que denomina o “etnocentrismo
juridico-politico” dos brancos e dos mesticos-brancos; finalmente, a terciera etapa,
iniciada com a Declaracdo universal dos direitos de 1948, aparece como a mais
inovadora. (FILIPPI, 2010 b)

A argumentagao de Filippi assume os relatos de Montesinos e de Las
Casas para mostrar as remotas origens de uma mudanca no paradigma
cultural e juridico em relacao aos indigenas que se manteve durante séculos e
gue reaparece com toda sua forca em nosso tempo. Tais mudancas sédo, entre
nés, elementos constitutivos dos direitos das gentes e das relacdes entre os
povos. Em suma, trata-se de abordar a questdo dos direitos como meio e fim
dos processo de integracdo, bem como de desenvolver uma filosofia juridico-
politica da integracdo que supere tanto o eurocentrismo dos sistemas de
pensamento, como o etnocentrismo branco que, todavia, persiste em diversos
lugars do continente americano. (FILIPPI 2010 b)

Assim, cremos que a filosofia latino-americana tem seu lugar ao dar
conta de seu lugar de origem e, ao fazer isso estara da dando conta de muitos
outros lugares possiveis. Sim, porque este lugar, a América Latina, foi palco
dos maiores sofrimentos, mas tem sido também, o lugar de grandes e
renovadas esperancas. Fazer filosofia € maravilhar-se, como diz Aristoteles, e
eis que maravilhas tem acontecido entre nés em nome de uma libertagdo néo
s6 para noés latino-americanos, mas para todos os homens.
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