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Resumo: pretende-se demonstrar que o interesse da Filosofia da Libertacdo pelo
socialismo, segundo E. Dussel, decorre de sua andlise da situacdo social: ndo basta a
denuncia de uma situagéo injusta; deve-se, antes de tudo, encontrar formas de superacéo
de tal realidade. Para tal, deve-se investigar se ha condi¢des objetivas e subjetivas para o
socialismo na América Latina, como instrumento de superacdo das estruturas sociais
alienantes e inumanas. A analise da opcéo da Filosofia da Libertagdo pelo socialismo sera
feita, partindo do estudo sobre a dialética da libertagcdo, para, enfim, serem estudadas as
exigéncias de uma sociedade socialista, seus pressupostos e necessidades.
Palavras-chave: Filosofia latino-americana, Filosofia da Libertacdo, Socialismo, Enrique
Dussel, Marxismo.

Abstract: we intend to demonstrate that the interest of the Philosophy of Liberation for
socialism, according to E. Dussel, stems from his analysis of the social situation: not just the
complaint of an unfair situation; it must, first of all, find ways to overcome this reality. To
analyze this issue, we start researching if there are objective and subjective conditions for
socialism in Latin America, such as overcoming the instrument of alienating and inhuman
social structures. Therefore, it will be highlighted the option of Philosophy of Liberation for
socialism, based on the study of the dialectic of liberation, to finally be studied the
requirements of a socialist society, its assumptions and needs.

Keywords: Latin American philosophy, Philosophy of Liberation, Socialism, Enrique Dussel,
Marxism.

Introducéo

O humanum?! é um fim histérico, principio de afirmacdo do homem
enquanto homem. No momento em que ele se sente coagido, subsumido em
seu ser (pelo préprio capital), busca formas para eliminar esta dominacédo. Na
histéria latino-americana foram frequentes as lutas de libertacdo, tentando-se
antecipar aqui e agora a sociedade justa. Pelo principio de dominacao, uma
grande maioria da populacdo do mundo € relegada a um segundo plano,
sendo-lhe atribuido, apenas, um sentido de “homens-menos”. E necessario
recuperar o sentido do conceito de homem. O que significa, propriamente, o
discurso sobre os homens e ndo sobre o homem? E a discussdo sobre a
esséncia. Antes de tudo, a filosofia se distinguiu pela busca de compreensédo
do que é a coisa, em sua esséncia’. Portanto, ao se falar da esséncia do
homem, sem tomar como referencial o homem concreto, seria 0 mesmo que
inscrever o discurso sobre a esséncia num sistema de conceito idealista, ao
qual a realidade teria, forcosamente, de se adequar. Como se compreender
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realmente a esséncia do homem se ndo se pensar no contexto dialético de um
ser humano situado? Nesse caso, ao analisar o ser latino-americano, sO
podemos investigar a sua esséncia, no momento que compreendemos sua
historia. Essa historia ndo se esgota nos fatos do passado, mas implica,
também, a sua acdo sobre o mundo presente, sobre as coisas que o cercam,
bem como suas perspectivas e esperanca sobre aquilo que ainda-néo-e.

Nesse contexto, pensamos que a caracterizagdo da historia como acao
do homem sobre o0 mundo é a capacidade de ele ultrapassar a natureza,
fazendo desta o seu mundo, colocando as coisas a seu servico; isto implica
que o homem n&o se resume a viver COmo 0S outros seres vivos, mas encontra
formas de, nesse viver3, fazer a histéria (ao fabricar instrumentos de superagéo
da natureza), atitude que denota sua socializacdo*. A categoria “homem” deve
ser estudada a partir do universal concreto, e, por conseguinte, deve ser
também aplicada a todas as pessoas. Ha necessidade de condi¢Bes objetivas
para a sua realizacao, a fim de que a humanizacdo aconteca com a libertacdo
do povo. Esta atitude utépica, também defendida pela Filosofia da Libertacéo,
exige do filésofo, inspirado no otimismo militante, como precisa O. Ardiles,
“pensar o que o povo sofre e sentir o que o povo pensa. Decifrar a carga ética
da dor e entender seus signos. E aqui a conscientizacao libertadora nos incita a
uma dupla e complementar tarefa: ‘denunciar e anunciar’, como queria Paulo
Freire™.

Quando se investiga o ser latino-americano, a sua especificidade no
contexto universal do conceito de homem, temos de levar em consideracéo sua
histéria, sua concretude. Convém recordar dados do capitulo anterior, onde foi
estudado o grau de dependéncia econbmico-sécio-politico-cultural, em que
esta esse homem inserido. Sé foi possivel chegar a esta colocacdo porque,
junto com a libertacdo caminha outro processo, o de conscientizacdo. O que
significa, porém, tal processo?®

Se a conscientizacdo € um processo, ela ndo se da em determinado
momento, mas depende, exclusivamente, das forcas que tentam construi-lo’.
Como se d4, entdo, o processo de conscientizacdo e qual o seu conteudo? A
primeira parte da pergunta pode, provisoriamente, ser respondida pela
percepcao de que ela ndo é uma “doacao” dos conscientizados sobre os nao-
conscientizados (numa transposicdo de uma consciéncia sobre a outra,
mantendo-se, sob nova forma, a dominacdo do homem sobre o homem).
Depende, portanto, de cada pessoa que a conquista. A segunda parte da
guestdo € um pouco mais complexa e pode ser ampliada em outras perguntas:
qual o objetivo da conscientizacdo? Por que se coloca tdo enfaticamente a
necessidade de voltar-se para o povo, a fim de que este adquira uma
consciéncia critico-utopica?

O problema da conscientizacdo?®, aplicada as condicdes socio-politico-
econdbmicas do povo latino-americano, pode ser analisado sob trés prismas
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diferentes: a) conscientizar de que? b) conscientizar pra qué? C) conscientizar
por quem? A primeira pergunta indica a realidade histérica latino-americana na
qual o homem latino-americano estd inserido. A segunda apresenta as
alternativas de modificacdo da estrutura vigente; enquanto a terceira apresenta
0os objetivos que norteiam as duas anteriores. A pergunta “‘como se da o
processo de conscientizacdo?” Supde, portanto, duas anteriores: “conscientizar
de que?” e “quem conscientiza?”.

Ao situarmos a problemética, deixamos implicito que o processo de
libertacdo se inicia pelo principio de conscientizacdo. O movimento de
conscientizacdo €é aquele que permite a compreensdo de determinada
situacdo: ha a passagem para outra situacdo a medida que o viver ndo se
resume apenas ao estar no mundo, mas dele participativamente. Nesse
sentido, o homem antecipa, espera e luta por algo novo: para isso, €é
necessario compreender a prépria l6gica de estrutura social opressora fim de
poder ndo apenas compreendé-la, mas desestrutura-la.

A praxis da dominagao

A dominacdo é um produto historico que ndo pode ser compreendido
sendo pelas necessidades histéricas das diferentes classes dominantes, as
quais tentam justificar a sua predominancia sobre os oprimidos. Os agentes de
sustentacdo ideoldgica de um sistema fazem parte daquilo que Marx
denominou a superestrutura, qual seja o nivel juridico-politico (Estado, leis,
justica) e o nivel ideoldgico (idéias e costumes). Para ele, “tanto a legislagcao
politica, como a civil ndo fazem mais que expressar e protocolar as exigéncias
econdmicas™. Essa afirmacdo ndo pode ser interpretada em um sentido
mecanicista, sob pena de ndo se compreender a totalidade das relacbes
sociais. Fica bem expresso, contudo, que as classes dominantes, detentoras
do poder econdmico — a base econbmica — utilizam-se dessa superestrutura
em seu beneficio, numa atitude profundamente aética.

Enquanto ndo forem abaladas as bases econdmicas da sociedade, as
movimentacfes das classes exploradas sdo permitidas. Contudo, quando a
sociedade comeca a ser abalada com movimentos desse tipo, isto €, quando o
lucro é diminuido, qual quer escrupulo é deixado de lado para, em nome da lei
e da ordem, salvaguardar os “sagrados” interesses sociais. Ao fazer a analise
do projeto das classes dominantes (identificando-as com os “ricos”), Alvaro
Vieira Pinto percebe que o leque do aparato superestrutural que elas utilizam
para se manter € amplo: tudo é utilizado para justificar suas riquezas, seus
dominios:

A qualquer indicio de agitagdo popular, de reclamacdo das massas trabalhadoras,
camponesas ou urbanas, (os ricos) revidam pondo em ac¢éo o poderoso mecanismo
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compressor que possuem: de um lado, o desarmamento ideolégico da consciéncia
popular nascente, pela acdo do pulpito iludidor, da imprensa venal, do magistério
alienado, das cupulas sindicais corrompidas, etc.; de outro lado, pelo esmagamento
material, fisico, das tentativas de rebelido, pelo aprisionamento, violéncias corporais
e assassinio®®.

A consciéncia da classe dominante € uma falsa consciéncia, pois ela se
recusa a perceber que tenta (e, na maior parte das vezes, consegue) organizar
o conjunto da sociedade conforme interesses proprios; universaliza, portanto, o
que é particular, evitando a consciéncia de que sua riqueza é a pobreza do
Outro, seu conforto é o desconforto do Outro, se apetite saciado é a fome do
Outro. Essa inconsciéncia, tipificada por A. V. Pinto como “consciéncia
ingénua”, “absolutiza a propria posicao e, portanto, a verdade inerente a essa
posigdo”?, sendo incapaz de dialogar e, além disso, tendo um grande desprezo
pelas massas e pela liberdade do outro.

A preocupacao das classes dominantes, segundo Ernst Bloch resume-
se em sua defesa da totalidade, confundindo-se com ela; assim, criticar seu
projeto seria 0 mesmo que criticar as necessidades do pais. Caberia as elites
manter a ordem e a lei, pois sobre ela poderia se estruturar um verdadeiro
desenvolvimento.

Até o momento, o pobre sabe que esta em péssima situagao, isto ndo apenas sob o
ponto de vista financeiro. Pelo fato de estar mal vestido, faz bem sempre evitar a
policia. O olho da lei encontra-se sob o olhar da classe dominante. [...] Aos pobres
sdo destinados os oficiais de justica, as prisdes. [...] Enforcam-se os pequenos
ladrbes, deixando-se escapar os grandes. [...] Eis a razdo pela qual o pobre tem
pouco a esperar e muito a temer do juiz, do juiz que guarda o cofre forte!?.

Embora essa passagem ja saliente a visdo critica frente as classes
dominantes, cumpre destacar a ideia central de que as leis e a ordem refletem,
na maior parte das vezes, a direcdo do projeto dessas classes dominantes em
face do restante da populacdo. Como pode, porém, um projeto de uma classe,
proporcionalmente minoritaria, ser tomado e aceito como verdadeiro por toda a
sociedade? Ao tracar o perfil da praxis de dominacdo, o pedagogo Paulo
Freire, frequentemente citado por E. Dussel, ressalta que a acdo das classes
dominantes visa a reproduzir o Mesmo. Para ele, a “teoria da acao
antidialogica” possui as seguintes caracteristicas: 1. Conquista: a acdo de
dominacdo busca coaptar as classes dominadas a fim de que elas néo
percebam e ndo sintam o medo da dominacdo; 2. Dividir, para manter a
opressdo: na medida em que as minorias, submetendo as maiorias a seu
dominio, as oprimem, dividi-las e manté-las divididas sdo condi¢des
indispensaveis a continuidade de seu poder; 3. Manipulacdo: através da
manipulagédo, as elites dominadoras vao tentando conformar as massas
populares a seus objetivos; 4. Invasdo cultural: a invasao cultural é a
penetragdo que fazem os invasores no contexto cultural dos invadidos,
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impondo a estes sua visdo de mundo, enquanto lhes freiam a criatividade, ao
inibirem sua expanséao?s.

Essas caracteristicas deixam claro que a atuacédo ideologica das classes
dominantes ndo se resume apenas ao dado educacional, mas se reflete no
conjunto das propostas sociais, embora seja mais evidente nos meios de
divulgacéo e através do processo educacional. E. Dussel, ao estudar a praxis
da dominac&o com seu respectivo ethos justificador, argumenta:

A préaxis da dominacéo é a acdo perversa. E a afirmaco pratica da totalidade e de
seu projeto; é a realizacdo 6ntica do ser, sua realizacéo alienante. [...] A dominag&o
€ 0 ato pelo qual se coage o outro a participar do sistema que o aliena. [...] A
dominacéo se transforma em repressdo quando o oprimido tende a liberta-se da
presséo que sofrel*,

Esse processo, todavia, tem e ser justificado racionalmente; h4, assim, o
recurso a um ethos especifico pelo qual sdo mistificados os objetivos de uma
classe, na tentativa de reiterar 0 mesmo sem novidade dentro de uma
Totalidade cujo ser consiste no ‘eterno retorno do mesmo’; nesse aspecto, o
ethos da dominacgéo € uma “aversao ou ateismo do Outro porque previamente
se instaurou a Totalidade como Unica”®.

Pela praxis da dominagdo, o dominador visa transformar o Outro em
coisa perfeitamente descartavel, dependente dos seus interesses individuais
que, conforme seu ethos, ndo deve apenas ser conservado, mas aumentado.
Na praxis da dominacao existe a busca de legitimar a sua existéncia: ela ndo
seria gratuita, nem tdo pouco incoerente com a condicdo humana, antes,
atenderia aos reais anseios da sociedade. N&o seria, portanto, antes,
dominacédo (e dai a ndo existéncia da luta de classes), pois existiriam apenas
tarefas distintas que competiriam diferentemente a cada homem na sociedade.
Se, porventura, uns foram destinados a usufruirem das riquezas, enquanto
outros ndo disponham do necessario para bem existir, isso seria uma
decorréncia natural da estrutura social. Numa atitude a-histérica, tentam, por
todos 0s meios, evitar que a historia se desenvolva, pretendendo que o futuro
seja o0 Mesmo. O que subjaz a essa concepcao € o preconceito de classe de
qgue o homem oprimido ndo é, nem pode ser, o verdadeiro protagonista da
historia. Teme-se que, alcancando o nivel critico da consciéncia de classe, este
homem explorado sacuda o jugo da opressdo e assuma o poder. As classes
dominantes precisam, além de se convencerem de sua misséo, persuadirem a
massa (identificada como todas as pessoas que ndo fazem parte dos
escolhidos), a aceitar uma situacédo de dominacdo como se legitima e de direito
fosse.
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A consciéncia dominada

A praxis da dominacdo tem profunda ressonadncia nas classes
dominadas. O projeto das classes dominantes é executado com um rigor
permanente (no sentido de severidade e de exatiddo, sem qualquer desvio):
seu objetivo é fazer com que as clases exploradas aceitem seu status de
dominadas, como se isso fosse natural. A tematica da alienacgédo faz-se, aqui,
presente, pois o ser dominado, sendo utilizado por um outro, tem o seu ser
alienado em relacdo a esse outro dominador. Ele ndo é porque Ihe é negado
ser. E preciso, como observa E. Dussel, que determinados instrumentos sejam
utilizados a fim de manter a consciéncia dominada numa “cultura de siléncio”*®.
As classes dominadas sao, portanto, silenciadas, impedidas de pensar, de
falar, de compreender.

E preciso observar como se da a consciéncia da dominag&o nas classes
dominadas. Se o homem dominado é alienado em seu ser, iSSO ocorre porque,
no sistema capitalista, ele ndo passa de uma mercadoria. J& afirmara com
exatiddo Marx, que ha uma relacdo entre valor do trabalho humano e
mercadoria: “o trabalho n&o cria somente mercadorias; ele produz a si mesmo
e 0 ao trabalhador como uma mercadoria, e isto na medida em que produz, de
fato, mercadorias em geral™’.

Essa passagem reflete a andlise de Marx quanto a situacdo do
trabalhador que, ao analisar sua forca de trabalho por um salario que néo
corresponde a seu trabalho real, é ele também apropriado pela burguesia'®. O
capital, ao pagar um salério, possibilita a reproducdo das minimas
necessidades enquanto elas ndo venham a abalar o sistema em sua totalidade.
Nesse sentido, a andlise critica do capitalismo, realizada por Marx, reflete a
angustia na qual o trabalhador vive, bem como expressa as possibilidades de
libertacdo do trabalhador. Por isso, comenta E. Dussel: “Marx pode ver com
novos olhos, pode criticar o mesmo ser do capitalismo (o capital valor) desde
uma exterioridade pratica que exige explicitar para os oprimidos uma teoria que
explique aos trabalhadores o fundamento de sua alienagao”*®.

Como se déa o reflexo da légica da dominacdo na classe trabalhadora,
isto é, como elas assimilam a ideologia dominante? E. Dussel analisa o
aspecto ideoldgico da l6gica da dominacdo que ndo apenas admite a
dominacdo, mas a pensa necessaria e legitima. A. Memmi destaca,
ironicamente, a missdo de dominador que detém toda forma de poder, como se
fosse uma responsabilidade da qual ndo poderia se eximir, pois o dominado
nao tem condi¢cdes para assumir o seu proprio destino: “é no préprio interesse
dos colonizados que séo eles excluidos das funcdes de direcdo, reservando-se
ao colonizador essas pesadas responsabilidades”?°.

Tal sofisma tem, porém, sua eficacia, ndo por ser verdadeiro, mas pela
pressdo pratica de tantos anos, durante os quais foi inculcado na mentalidade
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dos oprimidos; assim, eles se sentem incompetentes para se governar,
percebem-se inferiores, admitindo a situacdo de incapazes para as coisas que
ndo digam respeito sendo a imediatez do trabalho na fabrica, no campo, no
comércio. Tendem eles, portanto, a aceitar tal situacdo como se pertencesse
as suas naturezas. Quando tém consciéncia da opressdao a que estao
submetidos, podem chegar a um o6dio de si mesmo, com respectivo amor ao
dominado. Significa isso que, em primeiro lugar, os dominados nao tém
consciéncia da dominacédo, vivendo exclusivamente sem sentido, trabalhando,
copulando, brincando, amando, sempre em funcdo de um sistema do qual ndo
participa sendo como elementos estranhos a ele, mas indispensaveis para a
sua sustentacdo e reproducdo?’. Nesse sentido, a consciéncia dominada é
simples reflexo da dominadora; a consciéncia do oprimido se desvirtua,
identificando-se reflexivamente com a visdo do mundo do opressor. Dessa
forma, a consciéncia oprimida fica mutilada, pois ndo apenas aceita a
sociedade tal como |Ihe é apresentada, mas admite como natural a organizacéo
social existente.

As classes oprimidas repetem, portanto, o Mesmo, a Totalidade das
classes dominantes, estando, pois, alienadas em seu préprio ser, ao aceitarem
idolos falsos, encobertadores da dominacéo, que totalizam a exterioridade, ndo
permitindo que o outro seja Outro. Assim, totalizar a exterioridade, sistematizar
a alteridade, negar o outro como Outro € alienacao. Alienacdo que pode ser de
um povo ou de um individuo: aliena-se o ser do Outro quando se faz com que
ele gire em torno de uma realidade alheia ao seu ser. A praxis da dominacao
se realiza totalmente no trabalho. E. Dussel ressalta, também, a relagdo entre
alienacao e trabalho alienado.

E quando o fruto do trabalho ndo é recuperado por um povo, pelo trabalhador, pela
mulher, pelo filho que seu ser fica alienado. Quando o fruto do trabalho do outro
dominado, totalizado, é tirado, sistematicamente, pelo dominador; quando tal
apropriacdo se torna habitual, institucional, histérica, nesse momento a alienacéo é
real, certa, efetiva; € um modo de producao injusto. A propriedade como direito de
posse daquilo que é produzido por outro, é a contrapartida no dominador da
alienacdo do dominado. [...] Exercicio do poder dominador e alienagdo sdo dois
aspectos da totalidade totalizada??.

Compreende-se, portanto, porque varios movimentos revolucionarios
fracassaram, sem ter grande influéncia nas consciéncias dominadas que,
mesmo na opressdo, estavam felizes, buscando imitar, ou no melhor dos
casos, estar bem com o senhor. Os exemplos se sucedem na histéria; mesmo
gue tenha havido um grande exército de escravos, Espartacus ndo conseguiu a
adesdo de todos os escravos no Império Romano: se se unissem, fatalmente, a
histéria seria diferente. O movimento camponés alemé&o dos séculos XV- XVI
sofreu, também, o mesmo problema, por ndo conseguir 0 apoio de todo
campesinato, nem muito menos do individuo urbano, também oprimido?3.
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A praxis de Libertagao

O motivo pelo qual os movimentos revolucionarios ndo conseguiram o
apoio dos explorados deve-se ao fato de que a cosmovisdo do dominador tinha
sua forca bem estruturada na consciéncia dos dominados. As lutas do homem,
que tem consciéncia da opressdo, contudo, nunca foram inGteis. E nessa
perspectiva que Engels reconheceu o valor indireto do movimento camponés,
classificando-o de “matéria-prima mais ou menos amorfa e inconsciente, para o
processo de transformacdes das condicBes atuais na qual esta engajado o
mundo inteiro™?4.

A utopia, calcada na esperanca concreta € a animadora da consciéncia
critico-antecipante, permitindo que sejam realizadas medidas para acabar com
a alienacao, investindo contra a fonte da opressdo quando o homem se dirige
para o Ser-Mais, fonte da humanizagéo. Esta busca do Ser-Mais, “ndo pode
realizar-se no isolamento, no individualismo, mas na comunhdo, na
solidariedade dos existires”?®. Apresenta-se, aqui, a perspectiva de que a
consciéncia da opressdo pode levar a uma atitude revolucionaria, quando o
homem, junto com o Outro, se engajar na construgdo de uma nova ordem, de
uma nova estrutura. Nesse aspecto, a nocdo de liberdade é inseparavel da
nocéo de projeto.

A esséncia da consciéncia critica se identifica a liberdade de libertar. A liberdade
ndo é um atributo de um ser, mas de um ato, a liberdade é o libertar. Adquirimo-la
quando contribuimos para libertar a realidade, isto é, o Pais, de alguma serviddo que
o oprime. Concebida enquanto realidade do ser, é sempre abstrata; concebida como
concreta, € sempre o ato pelo qual alguma coisa se torna livre26.

A categoria de liberdade, identificada com a de libertacdo, da sentido a
consciéncia critica?’. A liberdade &, assim, um projeto que tende a realizacéo a
medida que incita 0 homem a agir, buscando eliminar as causas da opressao
da realidade. O projeto assume, portanto, perspectiva de acao.

Essa libertacdo, contudo, sé ocorre em um processo de luta, no conflito
de classes. Embora o movimento popular, em boa parte esteja orientado por
uma visdo reformista do mundo, buscando melhorias imediatas salariais, de
saude, de moradia, de posse de terra, jA se foi o tempo em que se podia
afirmar que a classe oprimida na América Latina ndo passava desse nivel de
enfrentamento.

Se existe um processo libertador, é importante que existam, também, as
condicbes objetivas para que esse processo ndo aconteca em vao, mas
caminhe para o Novum, para o Melhor, para o ainda-ndo-ser. E necessario,
portanto, que os agentes de transformacao percebam, inspirados na esperanca
concreta, que o Melhor é possivel. Contudo, indica Dussel, a realizacdo da
utopia possivel se da a medida que € negada a alienagcdo: “a negacédo da
alienacéo, e a construcdo de uma sociedade humana de trabalho, criam um
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novo tipo de sociedade”?®, o “reino da Liberdade”, projetado para o futuro, que,
como precisa Marx, sé ocorre no comunismo, “figura necessaria e o principio
energético do futuro préoximo”®, no qual ha real emancipacéo e libertacdo do
homem.

Quando investigamos a possibilidade da construcdo do Novum, temos
de interrogar-nos sobre quem sao os construtores da nova sociedade. A classe
dominante ndo é revolucionéria pelo simples fato de ndo buscar uma nova
ordem politico-econdmica; esta4 satisfeita com o regime vigente que vem
atender as suas necessidades. Chega um momento, porém, em que a pressao
€ muito grande, e é obrigada a ceder palmos, sem perder, todavia, o poder de
decisdo. As conquistas parciais das classes oprimidas ndo sao modificadores
qualitativamente da situagdo dada, quando provém da “magnitude” das classes
dominantes. Apenas no momento em que as classes populares perceberem a
forca que possuem, podem instaurar um processo libertador, construindo uma
nova sociedade.

A libertagdo latino-americana é impossivel se ndo chegar a ser libertagéo nacional, e
toda libertacdo nacional depende, em ultima andlise, da libertagdo popular, isto €,
dos operarios, camponeses, marginalizados. Se estes Ultimos ndo chegarem a
exercer o poder, a totalidade politica dos Estados do ‘centro’ recolonizara as nossas
nagBes e ndo haverd nenhuma libertacdo. O pobre, o Outro, 0o povo é o Unico que
tem suficiente realidade, exterioridade e vida para levar a cabo a construcao de uma
ordem nova®°,

E. Dussel ja deixa entrever quem séo os agentes de real transformacao,
apresentando, porém, a ideia de que ha a necessidade de uma ‘“libertacéo
nacional”, identificada com a libertagdo do proprio povo. Ora, isso indica que
sdo os oprimidos, pelo fato de buscarem a libertacdo de uma situacdo de
opressdo a que estdo submetidos, os sujeitos da libertacdo. Segundo a logica
da libertacdo, o movimento popular liberta o proprio opressor, pois este €
menos humano porque a opressdo também o desumaniza. Neste sentido, a
libertacdo do oprimido é a libertacdo do burgués, isto é, “o proprio burgués é
vitima do Capital e a superacdo do capitalismo libertard& o burgués da
escraviddo que se exerce sobre o nivel, verdadeiramente, humano de sua
existéncia™!.

A participacdo do filésofo latino-americano no processo de libertacdo
consiste em apoiar o homem oprimido, ao desenvolver com ele a consciéncia
real do processo social. E por isso que a esperanca revolucionaria, cimentada
nas potencialidades dialéticas, & medida que dele também participam os
intelectuais organicos que, mesmo oriundos das classes dominantes,
converteram-se aos interesses dos oprimidos.

A categoria utopica da consciéncia antecipante aqui se manifesta, sendo
0 anseio pelo Novum o elemento vital para o processo de libertagéo, do qual o
filésofo latino-americano participa enquanto sustenta ao homem oprimido no
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desenvolvimento da sua consciéncia do processo social. Nao sao estes
filésofos, ou qualquer outro intelectual envolvido no processo de libertacdo, que
devem orientar ou dizer quais as necessidades do homem oprimido. Assim
como no processo de conscientizacdo nao € possivel alguém conscientizar o
Outro, transferindo a sua consciéncia para o Outro, no processo de libertacao
ocorre o mesmo — 0 homem oprimido liberta-se e nédo é libertado. Todavia,
ressalva, com razéo, E. Dussel:

O povo sozinho ndo pode libertar-se. O sistema lhe introjetou a cultura de massas, o
pior do sistema. E por isso que a consciéncia critica do intelectual organico, dos
grupos criticos das comunidades ou dos partidos criticos, é indispensavel para que
um povo assuma tal consciéncia critica e possa discernir o pior que tem em si (a
cultura imperial vulgarizada), e o melhor que ja existe desde tempos passados (a
exterioridades cultural: maximo de critica possivel sem consciéncia atual). A filosofia
tem neste campo muita coisa a fazers?,

Assim sendo, “a libertagdo do oprimido € realizada pelo oprimido, mas
por mediacao da consciéncia do mestre, condutor: o intelectual organico, com o
povo e no povo”33, A filosofia da libertagcdo tem um campo muito grande, tarefa
de aliar-se ao povo que sozinho néo pode libertar-se (j& que tem em si o pior
ao povo que sozinho néo pode libertar-se (ja que tem em si 0 pior — a cultura
imperial vulgarizada, a visdo do dominador), a fim de que esse povo assuma o
gue tem de melhor, a sua exterioridade extra-sistémica. O intelectual organico,
revoluciondrio da cultura, €, portanto, “homem do povo sem deixar o povo, mas
com consciéncia critica, que conduz o préprio povo a sua afirmagao cultural”?,

A possibilidade da participacdo do fildsofo militante no processo de
libertacdo deve ser compreendida enquanto contribui para a realidade ser
apreendida de maneira mais clara, objetiva, critica. Assim, o filésofo contribui
para a formacao da consciéncia critico-transformadora, ao fornecer elementos
informativos/formativos a fim de que os homens oprimidos possam melhor
compreender a realidade que os cerca.

A funcdo do intelectual, inspirado pelo otimismo militante, deve,
essencialmente, consistir em estar junto aos movimentos populares, sem Ihes
ser estranhos. Queremos destacar que o0 processo libertador oferece
oportunidade aos intelectuais de pertencerem organicamente ao povo, nao
estando distante de suas necessidades, antes, contribuindo para que o povo se
perceba como sujeito desse processo libertador. Se o filésofo esta ao lado das
classes oprimidas, enriquece-se, pois seu destino esta agora comprometido
radicalmente com o delas. Este estar junto ndo significa, porém, que o filésofo
tenha, necessariamente, de abandonar sua catedra, para melhor se inserir nas
lutas do oprimido. Antes, ao colocar seu conhecimento a servigo das classes
oprimidas, visa a socializacdo desse mesmo conhecimento, levando a um
aumento da capacidade critica destas classes. Enrique Dussel € muito feliz em
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precisar a forma de participacdo di filosofo latino-americano na praxis de
libertacao.

A Filosofia adquire um pathos mais profético, exortativo; € uma palavra também
dirigida a conversdo, ao compromisso, a praxis de libertagdo. A Filosofia da
Libertagdo é impossivel se ndo da o passo pratico de entregar a vida pelo outro, pelo
oprimido, pelo povo. Desse compromisso, abre-se um novo horizonte de
objetividade (novos objetos podem ser pensados de nova forma para novos fins)3°.

A Filosofia Politica da Libertacdo pretende ser também algo
radicalmente novo, enquanto analisa problemas que venham a desmascarar a
ideologia dominante, encontrando novos problemas, agora levantados a partir
da dtica do oprimido. Dessa forma, o filésofo latino-americano deve, na praxis
de libertacédo, dirigir-se ao Outro numa esperanca concreta pela libertacdo, na
qual pode ocorrer a morte daqueles que buscam uma nova ordem36. Assim, a
esperanca concreta é a animadora do processo revolucionario, permitindo ao
homem dar a sua vida em prol do que considera ser o Melhor néo para si, mas
para o Outro.

A nova sociedade, negando a estrutura social vigente, € compreendida
em funcdo da proposta socialista, como forma de superacdo da dependéncia a
qual estd submetida a nagdo latino-americana. Nesse aspecto, € importante
uma atividades estratégica utopica que busque um novo modelo social, pois,
“‘em toda periferia ha uma lenta, mas ascendente, tomada de consciéncia da
necessidade de libertacdo: ou seja, do romper dos lacos de dependéncia
dominadora™’. A nova sociedade, portanto, s6 é possivel a medida que
existem elementos indicadores na propria realidade a ser transformada. E por
isso que Dussel pensa que a superacao da alienacdo sO é possivel na utopia
positiva de uma “comunidade sem classes” que deve ser construida “ja, aqui e
agora”®. Assim, a opc¢do pelo sistema socialista deriva da prépria critica feita
aos desequilibrios e contradicdes do sistema capitalista, como desemprego,
fome, exploracéo®.

Quais os parametros para a consolidacdo do Novo? Segundo Dussel, é
a afirmacédo do Outro (o humanum, diria Ernst Bloch) que é a abertura para
negar-se a estrutura social alienante do sistema capitalista em funcdo de uma
sociedade socialista concreta, organizada no horizonte utopico da liberdade
democratica. Tal liberdade exige plena participacdo ou co-gestdo no processo
produtivo, controle do planejamento da sociedade, bem como uma
responsabilidade total de todos os membros da sociedade: cada um € “membro
realizado de uma comunidade humana organica que olha para o futuro”°.

Para falar em socializacdo, ha a necessidade, portanto, de que o
trabalhador tenha plena consciéncia da responsabilidade e participagdo no
processo produtivo, no planejamento, bem como em todas as decisdes que lhe
interessem e a sua comunidade. A utopia na histéria é construida, assim, numa
“associagdo de homens livres, onde o produto é originalmente comunitario™!.
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Para chegar a este estdgio hd a necessidade da tomada de poder pelas
classes populares. Sem isso, pensa Dussel, ndo havera autentica revolucao
nacional. Este fato deve ser levado em conta pela Filosofia Politica da
Libertacdo, a fim de que ela possa contribuir para a formulacdo da teoria
verdadeiramente revolucionaria, além de ajudar na organizacdo politica das
classes populares2. Caso contrario, ela seria estéril, inGtil, inauténtica®. “E a
hora dos povos, dos originarios, dos excluidos”#*!
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