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Resumo: Este artigo revisita a leitura marxiana a concepg@o hegeliana do ser humano enquanto
auto-atividade (Selbstbetdtigung), e seus desdobramentos como uma critica da sociedade civil-
burguesa (biirgerlich Gesellschaft). Analisamos a critica marxiana da dialética ¢ da filosofia
hegelianas, pelo que apresentamos um breve epitome de algumas questdes encontradas
principalmente nas obras Principios da Filosofia do Direito (Grundlinien der Philosophie des
Rechts) e Fenomenologia do Espirito (Phdnomenologie des Geistes), cotejadas entre si, para
explanar um pouco do contetido sobre o qual se debrugou Marx durante o periodo entre 1841 ¢ 1844.
Encontrados em Hegel, os conceitos de exteriorizagdo (Entdufferung) e estranhamento
(Entfremdung) sao reelaborados pela critica marxiana e aparecem como intermutaveis compondo
um movimento teoérico-dialético na elaboragdo dos conceitos de ser social (gesellschaftliche Wesen)
e de trabalho estranhado (entfremdete Arbeit) em 1844. Concluimos sinalizando o voo inevitavel
rumo a critica da economia politica na forma da sua relagdo social economicamente determinante e
politicamente dominante na sociedade moderna: o Capital.

Palavras-chave: Marx. Hegel. Trabalho. Razdo ontolégica. Ser social.

Abstract: We revisit the Marxian reading of the Hegelian conception of the human being as self-
activity (Selbstbetdtigung), and its implications for a critique of bourgeois-civil society (biirgerlich
Gesellschaft). We analyze the Marxian critique of Hegelian dialectics and philosophy, for which he
presents a brief epitome of Hegelian works Principles of Philosophy of Law and Phenomenology of
the Spirit, compared to each other, to explain a little about the content read by Marx between the
period between 1841 and 1844. Found in Hegel, the concepts of the externalization (Entduferung)
and estrangement (Entfremdung) are re-elaborated by Marxian critique and appear as
interchangeable conceptions composing a theoretical-dialectical movement in the elaboration of the
concepts of social being (gesellschaftliche Wesen) and alienated labor (entfremdete Arbeif) in 1844.

! Este artigo € resultado de reflexdes desenvolvidas inicialmente para um minicurso homdnimo, ministrado pelo
autor do presente trabalho no VIII EPMARX (Encontro de Grupos de Estudos e Pesquisas Marxistas), realizado
de 9 a 11 de novembro de 2016, na UFPB; e amadurecidas durante estagio doutoral com bolsa CAPES/PDSE na
Hochschule fiir Grafik und Buchkunst (HGB), em Leipzig (Alemanha), por meio do qual o autor teve contato com
os textos originais de Marx e Hegel. Portanto, neste trabalho, sempre que aparecem duas referencias entre
parénteses, trata-se, respectivamente, da tradugdo brasileira seguida pela versdo original alema, que confrontadas
permitiram maior profundidade na citagdo e na argumenta¢do conceitual. Também todos os termos em alemao
foram extraidos dos textos originais aqui referenciados (vide referencias bibliograficas).
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We conclude by pointing out the inevitable flight towards the critique of political economy in the
form of its economically determining and politically dominant social relation in modern society:
Capital.

Keywords: Marx. Hegel. Labor. Ontological reason. Social being.

Introducio: o mergulho na filosofia pela via da politica

Conceber aquilo que ¢, eis a tarefa da filosofia; pois, aquilo que &,
¢ a razdo. Quanto ao individuo, cada um ¢ filho do seu tempo; do
mesmo modo a filosofia resume seu tempo no pensamento.

G. W. F. Hegel®

Recém-chegado a Berlim, Marx ainda estudante de Direito, em um primeiro contato
chegou a debochar da obscuridade do influente filosofo alemio a época’, pelo que se expressou
na forma de epigramas intitulados “Sobre Hegel” (Wheen, 2003, p. 28): “Ensino palavras todas
misturadas numa confusdo diabolica. / Assim todos podem pensar o que decidem pensar; [...]/
Agora sabem tudo, pois disse-vos uma data de nada” (Ibidem, loc. cit.). No entanto, “um
gorducho e jovial professor de criminologia, Eduard Gans, um hegeliano radical que acreditava
que as instituicdes deveriam antes ser sujeitas ao criticismo racional do que a veneragdo
mistica” (Ibidem, p. 30), foi quem aproximou Marx pela primeira vez da filosofia do direito
hegeliana, durante um curso que ministrava acerca do tema, como assistente de Hegel. Neste
momento, Marx ainda dividia seus estudos com uma sonhada carreira literaria, pelo que
escreveu alguns poemas liricos e um romance satirico intitulado Escorpido e Félix. Porém, foi
durante um periodo de convalescenca fisica e mental, decorrente da brutal desilusdo com suas
producdes literarias, que Marx alugou um quarto numa casa da pequena aldeia de pescadores a
margem direita do rio Spree, chamada Stralau, nos arredores de Berlim, e iniciou a leitura de
Hegel (Wheen, 2003, p. 32; Atalli, 2007, p. 37). A atmosfera pacata de Stralau, favoreceu os
estudos, conforme contou o préprio Marx ao pai: “Enquanto estive doente acabei lendo Hegel
de ponta a ponta, além de todos os seus discipulos” (Gabriel, 2013, p. 46).

Ainda em 1837, Marx abandonou as aspiragdes literdrias e ingressou no “Clube dos
Doutores” (Doktorklub) em Berlim, onde conheceu o professor assistente de teologia, Bruno
Bauer, e o filosofo radical Arnold Ruge; que se tornaram amigos e parceiros intelectuais de
Marx, embora mais tarde ocorra litigiosa ruptura com cada um deles (Wheen, 2003, p. 32).
Ap6s a morte do pai em maio de 1838, o circulo de jovens hegelianos do boémio “Clube dos
Doutores” passou a ser a nova familia de Marx. Do verdo de 1838 em diante se ele se dedicou

a estudar e escrever afim de concluir sua carreira universitaria, sob o sonho de ser professor.

2 Cf. 1997, p. 36.

3 Segundo Gabriel (2013, p. 47), “Hegel havia transformado Berlim num imd para almas inquietas de toda a
Alemanha e também de paises ao leste, especialmente da Russia, cujo povo softria sob o julgo feudal de um sistema
ainda mais repressivo”.
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Em 1841, Marx finalmente conclui sua tese de doutorado que, por questdes politicas?,
submeteu na Universidade de Jena, e ndo em Berlim (Gabriel, 2013, p. 54). Em abril deste
mesmo ano, recebe o titulo de doutor, por um trabalho que consistia num estudo comparativo
ousado e original entre Democrito e Epicuro® (Differenz der demokritischen und epikureischen
Naturphilosophie), que questiona a relagdo entre a filosofia e 0 mundo, no qual dispara: “Em
épocas de grande crise, a filosofia precisa tornar-se pratica, mas a pratica da filosofia ¢ ela
propria tedrica” (Marx apud Attali, 2007, p. 52).

Neste periodo, o pensamento de Hegel, consignado, sobretudo na sua obra Grundlinien
der Philosophie des Rechts (Principios da Filosofia do Direito), publicada em 1821, e que traz
a conhecida maxima: “O que ¢ racional, ¢ o real; e o que € real, ¢ o racional” (1999a, p. 14,
livre traducdo do presente autor), passou a ocupar um lugar central no debate politico alemao
envolvendo a problematica das relagdes entre o Estado (Staat) e a Sociedade civil-burguesa
(biirgerliche Gesellschaft)’.

Hungaro’ (2008, p. 26), ressalta que em torno da sintese encontrada no aforismo
hegeliano supracitado, duas leituras operaram uma divisdo, cada uma, reivindicando a correta
interpretacdo de Hegel: a primeira, que entendia essa elabora¢do na acepcao de que o real esta
conforme os designios intocaveis da Razao; e uma segunda leitura que a interpretava postulando
que o real deve ser submetido a critica da Razao e, portanto, passivel de ser transformado. Na
primeira interpretagdo, se colocaram os conservadores que ficaram conhecidos como a “direita
hegeliana”, e com a segunda, os inquietos jovens denominados “hegelianos de esquerda”. Marx
estava alinhado com estes ultimos.

Apbés o seu casamento com Jenny em junho de 1843, um outro momento foi
determinante na jornada intelectual de Marx: o periodo que sucede suas nupcias, no qual,
segundo relato® do proprio Marx, ele se recolhe ao seu gabinete de estudos no distrito rural de

Bad Kreuznach®, onde resolve enfrentar todas as suas inquietagdes quanto a natureza (forma e

4 Segundo Gabriel (2013, p. 57), a Universidade de Berlim estava sob forte vigildncia durante o reinado de
Frederico Guilherme IV, e os jovens hegelianos de esquerda ndo eram pareos para o governo. “Temendo que a
Universidade de Berlim houvesse se tornado reacionaria demais para conceder-lhe o titulo, Marx submeteu sua
tese [...] @ Universidade de Jena. [...] era um espécie de fabricas de diploma, concedendo doutorados por
correspondéncia”.

5 Cf. MARX, 1980.

¢ Segundo Konder (1991, p. 16), “Em alemdo, a expressdo biirgerliche Gesellschaft, usada por Hegel, significa
tanto ‘sociedade civil’ como ‘sociedade burguesa’, ja que a unica forma de sociedade civil que podia ser pensada
era aquela que nascia com a burguesia. Nela se combinavam, entdo, a garantia da propriedade privada e a protegado
aos direitos do homem e do cidadao”.

7 Ver também o comentario de Rubens Enderle na tradugio brasileira da Critica da Filosofia do Direito de Hegel,
Cf. Marx, 2005, p. 11.

8 Refiro-me aqui ao texto conhecido como Para a Critica da Economia Politica (Zur Kritik der politischen
Okonomie) escrito no periodo entre agosto de 1858 e janeiro de 1859, no qual Marx faz alusio a virada tedrica
ocorrida a partir de Kreuznach, e consolidada em Paris.

® Marx inicia sua critica aos Principios da Filosofia do Direito, de Hegel, durante a primavera e o verdo recolhido
em Kreuznach — entre os meses de margo e agosto de 1843 —, resultando na primeira Critica da Filosofia do Direito
de Hegel, também conhecida, por motivos 6bvios, como Manuscritos de Kreuznach. Um texto no qual ainda nio
havia aprofundado a sua critica no sentido que aparecera mais afiada na posterior Introdugao (Einleitung) escrita
para o mesmo titulo, e publicada em Paris no ano seguinte.
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contetdo!?) da verdadeira critica que deveria ser empreendida pela filosofia no seu tempo. Para
isso, decide fazer uma revisao critica da filosofia do direito de Hegel, e mais tarde, ja em Paris
— onde desembarcou por volta de outubro de 1843 — publica nos Anais Franco-Alemaes
(Deutsch-Franzésische Jahrbiicher), em meados de fevereiro de 1844, o texto que ficou
conhecido como Uma Critica da Filosofia do Direito de Hegel - Introducdo’!, ou Zur Kritik
der Hegel ’schen Rechtsphilosophie — Einleitung’?.

Nesse interim, duas questdes despertaram imensa inquietagdo em Marx,
respectivamente, uma de ordem pratica, isto €, as deliberagdes dos parlamentares renanos sobre
o roubo de madeira e a situagdo dos camponeses do vale do rio Mosela'?; e outra de natureza
mais teorica (filosofica): a critica ao pensamento de Hegel, sobretudo a concepgao hegeliana
do ser humano enquanto (auto)atividade, assim como o proprio Marx aponta no seu prefacio
para os Manuscritos Economico-filosoficos de 1844. Nesta obra, ele implementa o embate
demarcador advindo desse acimulo que permitiu irromper na critica da dialética e da filosofia
hegelianas, a partir de fundamentos ontologicos elaborados a partir da prdpria ontologia de
Hegel, a saber: a concepg¢do da vida humana totalizada no ser social (gesellschaftliche Wesen)
formado no e pelo trabalho (4rbeit) enquanto esséncia (Wesen) objetiva deste ser genérico
(Gattungswesen). Marx radicaliza a praxis enquanto universalidade concreta fundada no
trabalho, e assim chega ao ser humano como atividade consciente objetiva, conforme o proprio
Hegel havia considerado em sua ontologia, pelo que este ultimo superou dialeticamente a nogao
epistemologica formal presente de Aristoteles a Kant. Algo de suma importancia, pois em Hegel
ocorre uma sintese entre seus predecessores que da origem a uma nova configuracao da relagdo
entre ser e pensamento, entre o onfos € o logos, terreno fértil para a critica marxiana rumo a
uma ontologia do ser social (gesellschaftliche Wesen). Gadamer (1976, p. 80-81) comenta a
questdo em sua obra Hegel’s Dialectic — Five Hermeneutical Studies: “The concepts of "being"
and the concept of "essence" are completed in the doctrine of the "concept". Consequently what

10 Nesta obra abordada inicialmente pelo to jovem Marx (Grundlinien der Philosophie des Rechts) é que Hegel
justamente sinaliza, ainda no seu prefacio, o sentido da unidade dialética entre a forma e o conteutdo como
significado concreto da tarefa da filosofia situado na razao (Vernunff) enquanto totalidade (7otalitdt): “Com efeito,
em sua significagdo mais concreta, a forma ¢ a razdo como conhecimento conceitual e o contetido ¢ a razdo como
esséncia substancial tanto da realidade moral, quanto da natural. A identidade consciente dos dois ¢ a Ideia
filosofica. [...] e tal obstinagdo ¢ a caracteristica dos tempos modernos.” (Hegel, 2005, p. 37).

! Segundo nota do editor brasileiro para a obra em tela publicada pela Boitempo Editorial (Marx, 2005, p. 145),
o texto foi escrito entre dezembro de 1843 e janeiro de 1844, e publicado nos Anais Franco-Alemaes (Deutsch-
Franzosische Jahrbiicher), em 1844.

12 Cf. In: MARX; ENGELS, 2016, p. 12-28 (Gesammelte Werke).

130 que depois lhe rendeu o fechamento do jornal que trabalhava pelo governo da Prussia e a condi¢do de
desempregado e perseguido politico. Os camponeses do vale do Mosela sofriam uma situacdo degradante
sustentada pela administrag@o prussiana e sua assembleia provincial. O vale do rio Mosela € a regido vinicola mais
antiga da Alemanha. A sua margem fica a cidade mais velha do pais, Trier, onde nasceu Karl Marx. Cf. Wheen,
2003, p. 46-47.
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is realized there is a unity of thought and being which corresponds to Aristotle's conception of
the category, on the one hand, just as much as it does to Kant's, on the other”!4.

Desse modo, pela primeira vez na historia da filosofia, a razdo (Vernunft) figura
enquanto unidade consciente de si entre os conteudos e as formas sociais que adquirem o
conceito (Begriff) na critica por meio da qual a consciéncia de si examina a si mesma na busca
de verificar se o seu conceito corresponde ao objeto (Gegenstand). Isso ocorre a partir do jogo
de determinacdes dialetizadas por meio das contradi¢des imanentes a totalidade (7otalitdt) do
ser (Sein) como esséncia (Wesen) fundada em uma concepgao do individuo enquanto ato (7at)
e agir (Thuns) conscientes que se realizam pelo seu proprio desenvolvimento historico,
desdobrando-se em formas sociais, que vao desde a Familia (Familie), passando pela Sociedade
civil-burguesa (biirgerlich Gesellschaft), até alcangar Estado (Staat).

Antes de adentrar propriamente nos Manuscritos de 1844'°, apresentamos um breve
epitome da filosofia do direito hegeliana, no sentido de resgatar um pouco do conteudo com o
qual se deparou Marx, sobretudo no periodo que esteve recolhido no seu gabinete de estudos
em Bad Kreuznach. Periodo este que apontamos como aquele que permitiu a viragem!® tedrica
que se consolidou em 1844, conforme registram os Cadernos de Paris!” e os proprios

Manuscritos Economico-filosoficos.

A filosofia do direito de Hegel

“A economia politica ¢ a ciéncia que [..] deve apresentar o movimento e o
comportamento das massas em suas situagdes e relagdes qualitativas e quantitativas.
Ela ¢ uma das ciéncias que nos tempos modernos surgiram como em seu terreno
proprio [...] (cf. Smith, Say, Ricardo).”

Hegel, nos Principios da Filosofia do Direito'®

Conforme esclarece Konder (1991, p. 16), ja4 em 1799, quando pds-se a estudar
economia politica!®, Hegel se questionou sobre o carater contraditorio de uma sociedade na

14 Livre tradugdo do presente autor: “Os conceitos de ‘ser’ e de ‘esséncia’ se completam na doutrina do ‘conceito’.
Consequentemente, o que se realiza ¢ uma unidade do pensamento e do ser que corresponde, por um lado, a
concepgdo de Aristoteles da categoria, e por outro, a de Kant.”

15 Para maior agilidade, e pela recorrente e inevitavel referéncia ao corpus tedrico deste trabalho, utilizaremos para
se referir aos Manuscritos economico-filosoficos de 1844.

16 Cf. CHASIN, 2009, p. 56-57.

17 Segundo Cotrim (2011, p. 183), os Cadernos de Paris, que nido devem ser confundidos com os Manuscritos
Econémico-filosdficos, sdo uma referencia escassa entre os analistas do pensamento marxista, e sua redacdo
antecede a dos Manuscritos Econémico-filosdficos, embora ambos datem do mesmo ano, existindo assim, uma
forte afinidade tedrica entre os textos, sobretudo no tocante a economia politica classica. Estes, foram publicados
apenas em 1932 na MEGA (Marx Engels Gesamtausgabe). Os Cadernos tem sua relevancia Unica, a exemplo de
conterem as notas de leitura de James Mill, a partir do qual Marx analisa “o carater da moeda, meio de troca,
instrumento de alienacdo, para chegar as relagdes de alienagdo que substituem as relagdes humanas” (Mandel,
1968 apud Cotrim, 2011, p. 180).

18 Cf. 2005, p. 173-174. Precisamente essa passagem ¢ citada por Marx nos Manuscritos Econémico-filosdficos
(2008, p. 124, nota de rodapé n° 31).

19 Segundo o bidgrafo Rosenkranz, no periodo de fevereiro a agosto de 1799, Hegel redigiu vérias notas que
refletiam sua inclinagdo ao estudo de economistas, desde James Stewart até Adam Smith. De acordo com Lukécs,
tais estudos tiveram grande peso nas concepgoes filosoficas hegelianas (Konder, 1991, p. 16).
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qual a seguranca da propriedade privada ¢ o eixo em torno do qual se ergue e se move toda a
legislagdo que pauta suas formas juridicas e as quais se referem a maioria dos direitos dos
cidaddos. Com isso, na obra supramencionada em epigrafe, Hegel provoca-nos a reflexdo
acerca da contradi¢do entre: de um lado, os individuos, que tem como fim os seus interesses
egoistas que sdo disputados no campo aberto da sociedade civil-burguesa; e de outro lado, o
Estado, enquanto superacao ético-politica da condicdo egoistico-passional situada na sociedade
civil-burguesa. Nesta ltima Hegel situa o trabalho como mediagdo da satisfacdo das caréncias
dos individuos, compondo o que ele denomina “sistema de caréncias” (Hegel, 2005, p. 173) e
aponta a propriedade privada como ‘“elemento universal de liberdade” (Ibidem, loc. cit.)
implicito neste sistema e sua realidade, que funda o seu direito e a sua jurisdi¢do na defesa da
propriedade privada pela justica — ponto central no pensamento de Marx (o que retomaremos
mais a frente). J4 o Estado, este ¢ tomado como “Ideia moral objetiva” (Ibidem, p. 205) da
realidade em ato da razdo moderna, na qual “[...] a liberdade obtém o seu valor supremo, e
assim este ultimo fim possui um direito soberano perante os individuos que, em seres membros
do Estado, t€ém o seu mais elevado dever” (Ibidem, loc. cit.). Noutras palavras, para Hegel, o
Estado seria a Ideia (/dee) enquanto razao (Vernunft) que harmoniza com a totalidade social as
disposi¢des egoistas dos individuos em suas relagcdes concretas na sociedade civil-burguesa.

Zizek elucida na sua obra Menos que nada:

Em primeiro lugar, a sociedade civil-burguesa ¢é, para Hegel, o “Estado do
Entendimento”, o Estado reduzido ao aparato policial que regula a cadtica interagao
dos individuos, na qual cada um persegue seus interesses egoistas. [...] Surge a
necessidade, portanto, de passar desse “Estado de Entendimento” para o verdadeiro
“Estado da Razdo”, em que as disposi¢des subjetivas dos individuos se harmonizam
com o Todo-social, e em que os individuos reconhecem a substancia social como sua
propria (2013, p. 84).

Podemos notar que a contradicdo ¢ visualizada em sua expressao historico-objetiva.
Liberdade aqui significa existir em sociedade. E como explica Konder (1991, p. 62), o processo
por meio do qual os individuos livres realizam o movimento que expressa a liberdade € o que
Hegel define como eticidade (Sittlichkeit).

A eticidade comporta trés momentos distintos: a familia, a sociedade civil-burguesa e
o Estado. Na familia, o individuo toma consciéncia, sensivelmente, de modo natural,
de sua unidade com outras pessoas; percebe que o seu destino estd entrelagado ao
delas. Na sociedade civil-burguesa, o individuo assume sua autonomia, persegue seus
interesses privados, orienta-se de acordo com suas paixdes e necessidades
particulares, mas também ¢ pressionado no sentido de reconhecer os vinculos
objetivos que o ligam aos outros, num ambito muito mais vasto que o da familia. No
Estado, por fim, o individuo supera o quadro constituido pelo egoismo generalizado,
ultrapassa o horizonte limitado das “corporagdes” (grupos organizados em torno de
motivagdes especificas), para se elevar a universalidade da cidadania (Ibidem, loc.
cit.).
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O Estado, no conceito hegeliano, representa a superagdo (Aufhebung) da esfera egoista
e passional da sociedade civil-burguesa, que induz e atomiza os individuos em seu ser, levando-
os a miséria moral, chocando-os uns contra os outros; € danificando, assim, a esfera universal
e coletiva de suas vidas (Konder, 1991, p. 63). O Estado seria a esfera de exercicio da liberdade
guiada pela razdo que representa a unidade e a sintese dialéticas entre a familia e a sociedade
civil-burguesa na vida ética, capaz de suprassumir (Aufheben) a ignébil condicdo politica e
moral desta ultima, e se elevar a universalidade da esfera ético-politica alcangada no pleno
exercicio livre e autobnomo da vontade como cidadania. Nas palavras do proprio Hegel na
terceira secdo dos seus Principios da Filosofia do Direito (2005, p. 205): “...o individuo obtém
a sua liberdade substancial ligando-se ao Estado como a sua esséncia, como ao fim e o produto

da sua atividade”.

Assim, o Estado plenamente racional serdA um Estado que expresse em suas
institui¢des e praticas as mais importantes ideias e normas reconhecidas por seus
cidadaos, e pelas quais estes definem sua identidade. E isso ocorrera porque o Estado
expressa as articulagdes da Ideia, que o homem racional passa a ver como a férmula
da necessidade subjacente a todas as coisas [...] De modo que o Estado racional
restaura a Sittlichkeit, a corporificacdo das mais elevadas normas numa vida publica
vigorante. [...] Essa integracdo da individualidade e da Sittlichkeit ¢ uma exigéncia
que podemos deduzir da Ideia [...] (TAYLOR, 2005, p. 121).

No Estado, “o individuo que estd subordinado pelos deveres, no cumprimento deles
como cidaddo obtém a prote¢do da sua pessoa e da sua propriedade, o respeito pelo seu bem
particular e a satisfacdo da sua esséncia substancial, a consciéncia e o orgulho de ser membro
do conjunto” (Hegel, 2005, p. 213). Hegel ndo menospreza o interesse particular no individuo,
mas, ao contrario, para ele, “ao procurar cumprir o seu dever, o individuo deve encontrar
também o que € seu interesse pessoal e a sua satisfacdo” (Ibidem, loc. cit.). O Estado realizaria
entdo, a sintese que permite superar o dominio dos interesses particulares que confronta os
individuos no egoismo generalizado, porém sem renunciar tais interesses, mas realizando-os
enquanto contradi¢do que se afirma pela sua propria negagdo. Isto €, na liberdade que se
manifesta no cumprimento do dever, sem deixar de satisfazer o interesse particular do cidadao
a medida que representa a existéncia racional do individuo em uma sociedade livre. Em
linguagem hegeliana, podemos dizer que neste evolver o individuo (sintese entre vontade e
desejo) € para si afirmando-se na sua propria dissolugdo (da vontade como desejo egoista) que
se nega e se conserva entre a familia e a sociedade civil-burguesa, se dissolve e absorve
(vontade superando o arbitrio do desejo), entre caréncias e interesses particulares mediadas no
e pelo trabalho sob a propriedade privada, para entdo elevar-se (vontade que se reconhece como
autodeterminagdo: ética) e racionalmente ser o que ¢ em esséncia no Estado, a saber: cidadao
livre a medida que, no cumprimento dos deveres também tem direitos; condi¢do na qual tais
contradi¢des evoluem para a moralidade objetiva, mas sem deixarem de existir. Na verdade,
trata-se de um fluxo continuo, movimento perene, permanente devir (Werden), posto que cada

parte da totalidade enquanto devir, representa ela propria o todo que se move por si mesmo. E
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conforme Hegel assinalou na Fenomenologia do Espirito, o proprio “todo ¢ interpenetragao
semovente da individualidade e do universal” (2008, p. 290).

Com base em Inwood (1997, p. 72-75; p. 168-171), ¢ importante destacar que a ideia
(Idee) para Hegel ndo ¢ uma entidade meramente subjetiva e mental, que possa ser reduzida a
mera representacdo no plano subjetivo das realidades psicoldgicas, ao contrério, uma ideia € a
plena realizacdo de um conceito (Begriff) na realidade efetiva (Wirklichkeit). “Um ideia ndo ¢é
um ideal que devamos realizar: ela € real no presente” (Ibidem, p. 169). E o conceito, também
tdo pouco pode ser identificado com a mera representagdo mental, mas ¢ o produto da critica
da realidade apreendida em suas contradigdes como totalidade, por meio da razdo (Vernunft).
Esta tltima, sob a logica dialética hegeliana, deve buscar reconstituir as media¢des entre o
universal, o particular e o individual, partindo da negatividade reabilitada ao nivel do
pensamento (da consciéncia) enquanto motor do real, a partir da contradi¢ao “apreendida tanto
a partir do objeto como a partir do sujeito” (Adorno, 2013, p. 163). Portanto, conforme explica
Adorno (Ibidem, p. 162-163), “a negacao [...] intervém nessa realidade na qual o conceito que
critica a si mesmo tira pela primeira vez seu contetido: a sociedade. [...] A contradigdo dialética
¢ experimentada na sociedade”. Por isso, “Quando Hegel fala do Estado, na Filosofia do
Direito, ele discorre — filosoficamente — sobre o conceito de Estado; mas deixa claro que sabe
muito bem que, na diversidade dos caminhos da atuagdo politica, o Estado se defronta com
enormes dificuldades para corresponder ao seu conceito” (Konder, 1991, p. 64). Por
conseguinte, a ‘“dialética se origina da experiéncia da sociedade antagoénica, ndo do mero
esquema conceitual. A histéria de uma época [...] ndo pode ser um desenvolvimento harmonico.
Apenas a ideologia, que nega tal carater antagdnico, produz tal harmonia” (Adorno, 2013, p.
167). Portanto, no idealismo objetivo hegeliano, a critica da razdo, se torna a critica da propria
realidade — e neste ponto, € que Marx pareceu se convencer e decidir pelo estudo do pensamento
hegeliano, que ele afirmou como expressao mais avancada da filosofia no seu tempo. Mas essa

inclinag@o nao seria realizada sem rigorosa critica.
Rumo ao Manuscritos de 1844

Conforme sinalizamos anteriormente, antes de conceber os Manuscritos econémico-
filosdficos de 1844, Marx passou pela revisdo da sua critica a filosofia do direito de Hegel®°.
Tal necessidade advinha da inquietacdo que ainda guardava raizes com a historica disputa
internas entre os hegelianos de esquerda e de direita. A primeira critica da filosofia do direito
de Hegel, escrita no periodo em Bad Kreuznach, ¢ ainda a obra de um defensor da democracia

sob a marcante influéncia de Feuerbach?!.

20 Adotamos aqui a periodicidade do itinerario intelectual de Marx desenhada por J. Chasin na obra Marx: estatuto
ontologico e resolu¢do metodologica (CHASIN, 2009).

21 Ndo tratamos aqui em pormenores o peso da contribui¢do de Feuerbach para o itinerério intelectual de Marx.
Para tal, ver o ensaio: “Bewusstsein: consciéncia e ideologia na critica marxiana a filosofia alema”, apresentado
pelo autor deste trabalho no XVII Encontro Nacional da ANPOF em 2016; com publicagdo na Cole¢do XVII
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Segundo os tradutores da edicdo brasileira da Critica da filosofia do direito de Hegel
(MARX, 2005, p. 8, nota a edi¢do), Ivana Jinkings e Marcelo Backes, “O manuscrito que deu
origem a Critica da filosofia do direito de Hegel existe na forma de 39 cadernos que foram
numerados com cifras romanas. O primeiro caderno manuscrito [...] desapareceu, e os que
restaram contem uma andlise detalhada e critica dos paragrafos 261 e 313, nos quais ¢
aprofundada a questdo do Estado”. Para compreendermos melhor o conteudo do imbroglio, ¢

valido trazer o destaque de Konder ao alertar que:

Na Filosofia do Direito, Hegel parte da convicgdo de que o ser humano, por natureza,
ndo ¢ bom nem mau: ¢ um ser que nao se deixa determinar exclusivamente pela que
lhe ¢ natural. E um ser capaz de autodeterminagio, capaz de vontade propria. Essa
vontade (Wille) se distingue do desejo (Wunsch), porque nela esta presente a razdo,
como dimensdo essencial da liberdade. [...] A vontade s6 ¢ livre quando se
autodetermina, quando chega a conhecer seu objeto. [...] A vontade se exerce na
superagao do arbitrio, pondo-se nas coisas, atuando no mundo. A razdo se realiza na
vontade (1991, p. 61).

Para Hegel, a divisdo da sociedade civil-burguesa deve evoluir rumo a sua esséncia
universal que se manifesta no Estado como seu verdadeiro fundamento (leia-se: a liberdade
como consciéncia de si universalizada) — antes disso, o seu fundamento primeiro estaria no
individuo ainda enquanto existéncia imediata (na familia) sem consciéncia de si acerca da
propria esséncia que esta na liberdade, e que so se realiza quando este (o individuo) liga-se ao
Estado e supera seus interesses particulares — assim como as disputas egoistas da sociedade
civil —, embora sem abandona-los, mas compondo a unidade que se exprime no fato desse
individuo ter deveres para com o Estado na mesma medida em que também tem direitos (Hegel,
2005, p. 212). “E por isso, que, na realidade, o Estado ¢, em geral, o primeiro”, afirma Hegel
(Ibidem, p. 204, grifo meu), pois somente no resultado do processo alcangado na sua
universalidade ¢ que ele enxerga a realidade efetiva da Ideia (/dee) que se define enquanto Todo
(Ganze) que entdo se realiza pelo devir da sua esséncia; ou seja, o Estado ¢ o fundamento
racional?? da sociedade civil-burguesa. E ¢ isto que esta por tras daquilo que Hegel defende no
prefacio do seu livro Grundlinien der Philosophie des Rechts (Principios da Filosofia do
Direito): “O que ¢ racional (verniinftig), ¢ o real (wirklich); e o que ¢ real, ¢ o racional”
(HEGEL, 1999a, p. 14, livre tradugdo do presente autor)??, pois racionalidade se trata de
realidade consciente de si (Selbstbewusstsein) na qual o sujeito produz o racional de forma
imanente aos produtos do trabalho e da linguagem enquanto seu proprio modo de ser (Sein).
Por isso a racionalidade € o real, pois ela ¢ imanente ao proprio ser enquanto sujeito que produz

a realidade a medida que produz a si mesmo, e este processo s6 ocorre simultaneamente sendo

Encontro ANPOF - Marxismo e Teoria Critica (ARAUJO, 2017, p. 65-80), disponivel em: <<
http://www.anpof.org/portal/images/marxismo-e-teoria-critica.pdf >> Acesso em 06. mar. 2018.

22 Brunelli (1985, p. 74) explica que, para Hegel “O verdadeiro é o que nasce do movimento que vai da
determinacdo abstrata da coisa para a sua determinagao racional através da sua negagdo”.

23 Was vemniinftig ist, das ist wirklich; und was wirklich ist, das ist verniinftig* (HEGEL, 1999a, p. 14).
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pensado, sendo dito, e sendo objetivado nos produtos do trabalho, da linguagem e do
pensamento. No entanto, esta consciéncia racional ndo se da de forma direta ou unilateral, mas
por meio de contradigdes entre, de um lado, a imediatidade dessa realidade (Realitdit) em sua
aparéncia (Erscheinung), e de outro, a sua efetividade (Wirklichkeif) enquanto esséncia (Wesen)
que se realiza no desenvolvimento das suas manifestagdes objetivas na historia?* que se
afirmam pela sua propria negac¢ao na interag@o dialética constituinte do ser (Sein) enquanto um
todo (Ganze).

Neste caso, o Estado funda racionalmente a sociedade civil-burguesa a medida que a
totaliza e a organiza promovendo a unidade entre suas contradigdes, entre seus conflitos. Trata-
se de um tempo logico, que corresponde ao movimento de uma forma de realidade que se faz
pensando-se a si mesma; e ndo de uma descri¢do cronologica dos fatos em si — o que ndo € o
interesse de Hegel, pois ndo se trata de provar que o mundo tem sentido, mas que a
racionalidade que se autoproduziu no mundo por meio do ser humano e, portanto, imanente ao
real, pode ser explicitada no conceito (Begriff). Portanto, ele ndo afirma que o Estado cria a
sociedade civil cronologicamente na histéria, como causa e efeito, ou simplesmente como
sujeito e predicado; ¢ mais complexo: ao nivel de um tempo logico, que ¢ um tempo da Ideia,
significa dizer que s a partir do surgimento do Estado enquanto conceito objetivado na histdria,
¢ que podemos falar em sociedade civil também como um conceito em suas manifestacdes
historicas. O tempo da Ideia (I/dee) ¢ aquele que diz respeito ao ser (Sein) revelado no e pelo
pensamento através do discurso (logos) na forma do conceito (Begriff); ndo ¢ meramente uma
representacdo mental no sentido de ideia no locus comunis, mas trata-se da Ideia como realidade
que se faz sendo dita por meio daquilo que ¢ real para a consciéncia de si (Selbstbewusstsein),
isto é: razdo (Vernunft). Lembre-se que, para Hegel, no que tange ao conceito que se realiza, “a
obra ¢ realidade que a consciéncia se da” (HEGEL, 2008, p. 283). Marx ndo aceita essa
elaboragdo. E neste ponto, a critica marxiana acusa Hegel de logicismo abstrato?, ao chamar
atencdo para aquilo que descreve da seguinte maneira na sua Critica da Filosofia do Direito de

Hegel:

[...] o conteudo concreto, a determinagdo real, aparece como formal; a forma
inteiramente abstrata de determinagdo aparece como o conteido concreto. A esséncia
das determina¢des do Estado ndo consiste em que possam ser consideradas como
determinagdes do Estado, mas sim como determinagdes 16gico-metafisicas em sua
forma mais abstrata. O verdadeiro interesse ndo ¢ a filosofia do direito, mas a logica.
O trabalho filos6fico ndo consiste em que o pensamento se concretize nas
determinagdes politicas, mas em que as determinagdes politicas existentes se
volatilizem no pensamento abstrato. O momento filos6fico ndo ¢ a logica da coisa,
mas a coisa da logica. A l6gica ndo serve a demonstragdo do Estado, mas o Estado
serve a demonstragao da logica (MARX, 2005, p. 38-39).

24 Acerca disso, Paul Ricoeur comenta de forma certeira que “A filosofia de Hegel sublinha que a racionalidade
do real ¢ conhecida através de suas manifestagdes na historia, o que se opde a toda reconstrucdo platonica da
realidade segundo modelos ideias. A filosofia de Hegel ¢ bem mais neoaristotélica do que neoplatdnica”
(RICOEUR, 2015, p. 20).

25 O caso de examinar se a acusagdo da critica marxiana, neste ponto, ¢ justa ou ndo com a elaboragio hegeliana,
seria trabalho para uma outra investigagao.
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Na revisdo desta primeira critica a filosofia do direito hegeliana, publicada como um
ensaio homonimo, mas acrescido do termo “Introducdo” (Einleitung)*, Marx comega a navegar
justamente para a consolidagdo de uma concepgao teorica inteiramente original do ser humano
como autodeterminacdo fundada no trabalho e totalizada no ser social (gesellschaftliche
Wesen); teoria essa que vem carregada de consequéncias criticas radicais para a sociedade civil-
burguesa em sua esséncia estranhada, e como esta se desdobra em objetivagdes alienantes deste
proprio ser social. Portanto, em ruptura mais profunda com Hegel — por meio da qual consolidou
a superacdo (Aufhebung) determinante trazida nos Manuscritos de 1844 —, para Marx, a
liberdade humana s6 seréd plena quando emancipada ndo apenas em sua alienagao politica — ja
captada na primeira critica de Kreuznach no Estado politico —, mas sobretudo das formas e
conteudos sociais que a alienam exatamente naquilo que € caracteristica essencial do seu ser: o
trabalho. Para isso, pde-se como imprescindivel a consciéncia critica de si, ndo apenas ao nivel
do pensamento ou de fraseologias da consciéncia (Bewusstsein) em seus produtos e figuras
espirituais, ou mesmo apenas em suas formas politicas; ao contrario, a critica agora deve
desmascarar a auto-alienagdo humana em suas objetivagdes concretas enquanto ser consciente

(bewusst Sein’’) e objetivo.

[...] logo que a critica se ocupa da moderna realidade social e politica, elevando-se
assim aos problemas humanos auténticos, ela tem ou de sair do status quo alemao ou
de apreender o seu objeto sob o seu objeto. Por exemplo, a relagdo da industria, do
mundo da riqueza em geral, com o mundo politico, ¢ um dos problemas fundamentais
dos tempos modernos (MARX, 2005, p. 149, italico do original).

Marx percebeu “a mais logica, profunda e completa expressao” (2005, p. 151) da critica
da filosofia do direito moderno em Hegel, que “surge [...] como a andlise critica do Estado
moderno e da realidade a ele associada” (Ibidem, loc. cit.), e talvez por isso a sua primeira
critica da filosofia do direito hegeliana se restringe ainda muito mais a dimensao do Estado e
da democracia enquanto solugdo para o enigma politico da modernidade. No entanto, ao
repensar a propria critica, ele percebe que isto levaria apenas a uma transformacao parcial e
uma emancipacao meramente politica deste ser alienado. Sua inquieta¢do aparece na revisao
daquela primeira critica elaborada em Kreuznach, que ja parece soar como uma expressao
preliminar ao que viria com os Manuscritos de 1844. Ele se indaga formulando uma questao
que ja antecipava a nogao profunda de classes a partir do modo de produgao social, assim como

também o caminho da revolucdo social: a questdo do proletariado (Proletariat).

26 Cf. MARX, Karl. Zur Kritik der Hegel’schen Rechtsphilosophie. Einleitung (1843). In: MARX; ENGELS,
2016.

27 Marx utiliza justamente este termo na critica definitiva elaborada a quatro maos com Engels em 1845/46, Die
Deutsche Ideologie: “A consciéncia (Bewusstsein) nao pode jamais ser outra coisa do que o ser consciente
(bewusste Sein), e o ser dos homens ¢ o seu processo de vida real” (Marx; Engels, 2007, p. 94).
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Por isso, o alvo da sua critica em 1844 aponta radicalmente para a propriedade privada
— e ndo mais para a religido ou o Estado, posto que somente a partir da propriedade privada ¢é
possivel o desenvolvimento histérico do capitalismo. S6 que Marx ndo se detém em uma
concepc¢do filoséfico-especulativa do trabalho ou do ser humano como auto-atividade
(Selbstbetdtigung), que em Hegel ele apontou como “trabalho espiritual”, porque se recolhia no
Espirito (Geist) enquanto concepcao da consciéncia humana e seus produtos, que se resolvem

no pensamento, mesmo que em constante tensio com suas bases objetivas situadas na historia?®,

Paris: a razio ontologica da critica a economia politica

O verdadeiro ser do homem ¢, antes, seu ato; nele, a individualidade é
efetiva [...] e 0 homem individual ¢ o ato que é.
Hegel, na Fenomenologia do Espirito?

Chegamos ao ano de 1844 e, consequentemente nos Manuscritos Economico-
Filoséficos de 1844 (Okonomisch-philosophisch Manuskripte aus dem Jahre 1844). Nestes, o
jovem Marx alavanca sua critica mais incisiva e definitiva a dialética hegeliana. Uma questao
estd no centro desta critica: trata-se da idéia de auto-atividade (Selbstbetitigung), de
autoproducdo. Esta permitird chegar ao ponto medular da dialética hegeliana e sua ontologia: a
contradi¢do situada na fundacdo da sociedade civil-burguesa. Marx ira suprassumir (Aufheben)
a dialética hegeliana partindo dos proprios fundamentos ontoldgicos com os quais Hegel
elabora a sua dialética (Dialektisch) enquanto logica (Logik) da contradi¢do imanente ao
proprio Ser (Sein) como totalidade (7otalitdt) semovente na historia. Por isso, concordamos
com Adorno quando ressalta que “As contradi¢des, a Unica e verdadeira ontologia da filosofia
hegeliana, sdo, a0 mesmo tempo, também a lei formal da histéria, que avanga somente na
contradi¢do e com um sofrimento inefavel” (2013, p. 167).

No entanto, se por um lado Hegel reconhece a realidade do Ser enquanto dialética, o
que o possibilita construir um saber ontoldgico; por outro lado, quanto ao seu método?,
permanece descritivo e contemplativo, idealista, e por isso fenomenologico; pelo que Marx, a
partir de Feuerbach, ir4 acusa-lo de logicismo abstrato. Todavia, a superacdo de Feuerbach sera
inevitavel, posto que este ultimo concentra sua critica de inflexdo antropologica ao sistema
hegeliano, como critica da religido; e consequentemente da propria filosofia acusada de nao
passar de religido na forma de ideias — apesar de que, Marx ndo deixou de reconhecer
explicitamente nos Manuscritos de 1844, o mérito e a influéncia feuerbachianas na virada
tedrica fundamental que ele operou junto a dialética e a filosofia hegelianas, embora ndo sem

também criticar o autor de A Esséncia do Cristianismo.

28 Embora no sistema hegeliano, a propria histéria também é concebida como o desenvolvimento légico do
Espirito, por meio da razdo (Vernunft), rumo ao Saber Absoluto.

2 Cf. 2008, p. 231.

30 Reforga Kojéve: “O método hegeliano ndo é nada dialético: é puramente contemplativo e descritivo, ¢ até
fenomenologico no sentido que Husserl atribui ao termo. No prefacio e na introdugao da Fenomenologia, Hegel
destaca o aspecto passivo, contemplativo e descritivo do método cientifico.” (2002, p. 423).
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O trabalho como razio ontologica

Hegel [...] apreende o trabalho como a esséncia, como a esséncia do
homem que se confirma; ele vé somente o lado positivo do trabalho,
nao o seu lado negativo.

Marx?!

Nos Manuscritos de 1844, Marx retorna ao fundamento da filosofia do direito de Hegel
e de todo o sistema hegeliano: a sua fenomenologia. A aten¢do que Marx dedicou & concepgao
de auto-atividade (Selbstbetdtigung), do homem ativo, no seu confronto com a filosofia
hegeliana, foi de imensuravel importancia para a constru¢do da sua concepc¢ao ontologica do
ser humano enquanto ser genérico (Gattungswesen) no e pelo trabalho (Arbeit) enquanto
esséncia (Wesen) deste ser. Eis a razdo ontologica, que para Marx, requer a critica radical de
toda realidade humana, na busca da sua desmistificagdo. A partir disto, nos Manuscritos de
1844 ele se pergunta o que seria romper com a “relacdo acritica sobre o método de criticar, e
uma completa falta de consciéncia sobre a pergunta aparentemente formal, mas efetivamente
essencial: o que fazer diante da dialética hegeliana?” (MARX, 2008, p. 115). Em Hegel, a logica
(re)fundada na contradi¢do pariu uma dialética inédita como negatividade imanente ao ser em
sua totalidade (sujeito e objeto; realidade e consciéncia). Este assento ontoldgico requalifica as
categorias enquanto modos de determinacdo deste ser em si e para si como (auto)atividade
consciente. Para Marx, isto significa justamente que a esséncia de sua critica estaria em buscar
as determinagdes reflexivas que a dialética expde (onto)logicamente para o pensamento que
perscruta a realidade efetiva (Wirklichkeit), justamente porque a realidade humana se move por
meio da contradi¢do. Trata-se das determinacdes que dizem respeito as contradi¢des que se
manifestam subjetivo e objetivamente na historia a partir da mediag¢@o fundante do ser social
(gesellschaftliche Wesen): o trabalho (Arbeit). Marx demonstra profundo incémodo com o fato
de naquele momento histdrico, as tentativas em criticar Hegel, nem sequer na linguagem
mostravam alguma diferenca significativa em relagdo a concepcdo hegeliana, mas apenas
redundavam em repeti¢des tautologicas — o que ele ird desenvolver posteriormente (1845/46)
com Engels em A Ideologia Alema (Die Deutsche Ideologie), levando-o a se confrontar em um
importante debate com Feuerbach.

Nosso jovem critico partiu do que considerava o lugar de onde uma andlise sobre o
sistema hegeliano deveria se iniciar: a Fenomenologia do Espirito. Segundo Marx, “o
verdadeiro lugar do nascimento e o segredo da filosofia de Hegel” (Marx, 2008, p. 119).

A grandeza da “Fenomenologia” hegeliana e de seu resultado final — a dialética, a
negatividade (Negativitdt) enquanto principio motor e gerador — ¢ que Hegel toma,
por um lado, a autoproducdo do homem como um processo (Prozess), a objetivacdo
(Vergegenstindlichung) como desobjetivacdo (Entgegenstindlichung), como
exteriorizacdo (Entdusserung), ¢ supra-suncao (Aufhebung) dessa exteriorizagao; ¢é

3! Passagem encontrada justamente no capitulo dos manuscritos de 1844, intitulado: “Critica da dialética e da
filosofia hegelianas em geral” (2008, p. 124; 2014, p. 100).
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que compreende a esséncia (Wesen) do trabalho e concebe o homem objetivo,
verdadeiro, porque homem efetivo, como o resultado de seu proprio trabalho (Marx,
2008, p. 123; 2014, p.99).

Chamou a aten¢do de Marx que Hegel, ao conceber “o homem como um processo”,
toda essa dindmica ¢ marcada por um elemento decisivo que a caracteriza historico e
socialmente como praxis: a negatividade como mediacdo no e pelo trabalho — assim como
apontamos na filosofia do direito hegeliana quando trata do sistema de caréncias na sociedade
civil-burguesa. Logo, o agir singular ¢ também agir universal a medida que esse individuo
integra uma sociedade fundada no processo de trabalho, na qual trabalha para outros e
reciprocamente também depende do trabalho de outros; assim, sdo estabelecidas relagdes
concretas e ineliminaveis dos individuos entre si, e cria-se historicamente a sociabilidade
humana como sociabilidade no e pelo trabalho. Vejamos como aparece no segundo capitulo da

Fenomenologia do Espirito:

O suprassumir (Aufheben) apresenta sua dupla significacdo verdadeira [...] no
negativo: ¢ a0 mesmo tempo um negar € um conservar. [...] No entanto, o ser ¢ um
universal, por ter nele a mediagdo ou o negativo. A medida que exprime isso em sua
imediatez, ¢ uma propriedade distinta determinada. Dessa sorte estdo postas ao
mesmo tempo muitas propriedades desse tipo, sendo uma o negativo da outra (Hegel,
2008, p. 96).

A ontologia hegeliana determina-se pelo homem como ser que por meio da negagao
pde-se em acdo no mundo, num processo composto de momentos que se negam uns aos outros,
num constante suprassumir (Aufheben). E na negatividade que o trabalho se revela como
mediacdo que permite Marx afirmar este individuo que se autoproduz como ser social (Marx,
2008, p. 107). Somente em Hegel, ¢ possivel obter o logico (das Logische), ndo como o
pensamento ldgico em si (epistemologico), separado do sujeito, mas como o proprio ser
revelado no e pelo pensamento que se expressa no discurso (logos): eis a razdo ontoldgica
assentada no trabalho, dado que este ser revelado ¢ auto-atividade historicamente condicionada
e socialmente determinada.

Os Manuscritos de 1844 representam a grande sacada de Marx ao, a partir de Hegel,
tomar o trabalho enquanto razao ontologica da propria realidade humana e também da critica
reveladora daquelas contradigdes que implicam a alienagdo dessa realidade situada no trabalho
estranhado (entfremdete Arbeit). A critica marxiana leva as Gltimas consequéncias negativas
aquilo que Hegel identificou apenas como positividade no trabalho enquanto atividade
consciente objetiva fundadora da realidade humana. Hegel enxerga com nitidez a dialética da
negatividade na contradi¢do revelada nos fundamentos ontoldgicos da sociedade civil-
burguesa; mas ele ndo enxerga o negativo da propriedade privada como fundamento do
estranhamento (Entfremdung) da vida humana pelo proprio homem. A filosofia hegeliana se
recolhe na positividade, tanto da propriedade privada, como do trabalho. E justamente com

relacdo a este que ocorre a alienacdo da razao totalizante (subjetiva e objetiva) do ser social em
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suas formas de exteriorizagdo (Entduflerung), isto €, nos produtos do trabalho. Hegel entende a
exteriorizagdo como alienacdo, mas apenas porque, para ele, a objetivacdo significa
exteriorizacdo do sujeito no objeto, no qual o primeiro se perde no segundo, ou seja, se aliena.
Vale lembrar como Hegel descreve o momento final do processo de trabalho desenhado
enquanto um silogismo do agir (Thuns) na sua Fenomenologia do Espirito: “O terceiro
momento afinal é o objeto (Gegenstand) — quando ndo ¢ mais o fim de que o agente esta
imediatamente conscio como seu, mas quando vai para fora do agente e ¢ para ele, como um
Outro” (HEGEL, 2008, p. 278-279; 1999b, p. 217).

Enquanto Hegel vé apenas a exteriorizagdo em sua negatividade formal, que subjaz
enquanto qualidade do produto do processo de trabalho (o objeto) como um Outro, Marx vé
uma forma histoérica especifica da exteriorizagdo como alienagdo concreta na sociedade
moderna, situada na forma social que adquire a relagdo entre o Capital e o trabalho. Mas nao
sejamos injustos, essa negatividade do trabalho e da propriedade privada ainda ndo havia
aflorado plenamente no tempo historico de Hegel. Entretanto, ¢ somente a partir do conceito de
sociedade civil-burguesa desenhado por Hegel — que reconhece o trabalho enquanto mediagao
fundamental —, que Marx poderd desmistificar a aliena¢do dessa mediac¢do sob a presenga da
propriedade privada implicando em outras tantas mediagdes alienantes para o ser humano. A
critica de Marx a Hegel tem sua sintese no fato deste tltimo, apesar de ter apreendido a
propriedade privada em suas contradi¢cdes com relag@o ao direito nesta sociedade fundada no e
pelo trabalho, ndo foi capaz de enxergar nela as suas determinagdes ontoldgicas em sua
negatividade profunda: a alienagdo do ser humano como auto-alienagdo parida naquela

mediac¢do situada na sua esséncia objetiva: o processo de trabalho.
Trabalho estranhado e propriedade privada na sociedade burguesa

Na medida em que o trabalho estranhado estranha do homem a

natureza, [e o homem] de si mesmo, de sua propria funcdo ativa, de sua

atividade vital; ele estranha do homem o género (Gattung) [humano]
Marx, nos Manuscritos de 1844

Para explicar aquilo que nem Hegel, nem os ‘“economistas nacionais”
(nationalokonomischen) — leia-se: Smith, Ricardo, Say, etc. — por ele citados e estudados
explicaram acerca do trabalho alienado, na se¢do que trata especificamente do trabalho
estranhado?? (Die entfremdete Arbeit - XXII), Marx se questiona sobre o significado das
determinagdes ontologicas advindas do fato concreto do trabalho estar subjugado a propriedade

privada na sociedade capitalista — acerca do que nenhum deles havia se questionado até ali. Se

32 Cf. 2008, p. 84; 2014, p. 47, grifo nosso.

33 Na tradugao brasileira aqui utilizada esta se¢do ¢ intitulada Trabalho estranhado e propriedade privada (2008,
p- 79-90), embora na edi¢do original, encontramos apenas Trabalho estranhado [XXII- Die entfremdete Arbeit]
(2014, p. 42-53). Dai, na se¢do seguinte, Marx apresenta a propriedade privada como uma relagdo (Verhdltnis)
social, que compde o “segundo manuscrito” (Zweites Manuskript), e traz o seguinte titulo: A relagdo da
propriedade privada (Das Verhdltnis des Privateigentums).
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Hegel, em sua ontologia, ndo se pergunta como fica a situagdo do trabalho enquanto
exteriorizagdo (Entduflerung) na sociedade civil-burguesa, ¢ exatamente a provocagdo que
Marx nao deixou escapar. Com isso, pretendemos demonstrar como ele pretende apontar as
consequéncias para o ser social advindas do fato concreto de que, em uma sociedade que assenta
seu modo de produgdo na propriedade privada, se apresentam contradi¢des alienantes por meio
do estranhamento (Entfremdung) da principal mediacao apontada pelo proprio Hegel em sua
filosofia: o trabalho.

Para Marx, a contradi¢do da vida moderna ¢ de ordem ontoldgico-objetiva e material;
ou seja, esta assentada na alienacdo da atividade criadora do ser humano no tempo e no espaco,
respectivamente enquanto histdria e sociedade; e ndo mais apenas enquanto esséncia genérica
(Gattungswesen). Trata-se da esséncia real deste ser, do processo efetivo por meio do qual o
ser humano se realiza objetivamente no mundo como atividade objetiva consciente (praxis).
Somente a partir deste foi possivel a existéncia dos individuos em suas diversas formas de
sociabilidade na historia. E no debate hegeliano a época, a sociedade civil-burguesa ¢ a forma
de sociabilidade que se apresenta na ordem do dia, desde a Revolugdo Francesa.

Marx conclui que o Estado moderno carrega no seu DNA a contradi¢do fundamental
assentada no trabalho subjugado a propriedade privada; que ele analisa a partir de
determinagdes ontologicas colhidas na critica da filosofia hegeliana. Por sua vez, se o trabalho
se revela historicamente como a esséncia social da espécie humana enquanto individuo e
sociedade (ser social), logo, a alienagao do trabalho sob uma forma de objetivacao deste proprio
ser ndo pode ser outra coisa sendo a aliena¢ao da humanidade como um todo. Nesses termos, a
conclusdo da pesquisa pde-se com uma gravidade inédita, ¢ que marcard todo o percurso
posterior do itinerario intelectual de Marx.

Em resumo, para Hegel, a exteriorizacdo ¢ estranhamento (Entfremdung) pelo fato de
que, na exteriorizagdo (Entduflerung), a subjetividade se pde para fora e se perde do sujeito
ganhando vida propria no mundo como objeto. Quanto a elabora¢do marxiana, vejamos em trés
passos uma possivel interpretagdo do movimento que fazem os conceitos colhidos na critica da
filosofia e da dialética hegelianas — longe da pretensdo de determinar precisamente o que Marx

realmente pensava, mas apenas trazendo uma leitura possivel:

a) Tese: A “alienagdo” em Hegel € apenas exteriorizacao (Entduflerung) como uma relacao
que, apesar da negatividade identificada no processo de trabalho, se coloca por fim de
forma especulativa, ou seja, reconhecida como “alienagdo”, mas com um carater
negativo meramente “espiritual”: o sujeito se perde de si mesmo a medida que se
exterioriza no objeto produto do seu proprio trabalho, e consequentemente, também se
estranha de si mesmo quando ndo se reconhece neste objeto, que assume a realidade de
um Outro, do que decorre o conceito de estranhamento (Entfremdung);

b) Antitese: Marx acusa Hegel de perceber o trabalho, a exteriorizagdo, e até mesmo a
alienagdo, embora ndo em seu carater negativo concreto e social, mas apenas em sua
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face especulativa e espiritual, compondo uma ontologia ainda prisioneira da reflexao
pura que ndo desceu do céu a terra, e configurando-se assim, uma filosofia da pura
reflexdo. Nao obstante, Marx insere a media¢do negativa fundamental: “A propriedade
privada material, imediatamente sensivel (sinnliche), ¢ a expressao material-sensivel da
vida humana estranhada” (Marx, 2008, p. 106). Assim, a critica marxiana remodela o
conceito de estranhamento (Entfremdung), a medida que, por meio dessa operacao
tedrico-critica, obtém a expressdo histdrica concreta do estranhamento no trabalho
estranhado (entfremdete Arbeit) a partir da sua forma social subjugada a propriedade
privada. O que em Hegel era apenas estranhamento no campo da consciéncia (espirito
subjetivo), em Marx ganha corporeidade social (espirito objetivo)**;

Sintese marxiana: a exteriorizagdo hegeliana, por meio do estranhamento situado na
relagdo concreta entre trabalho e propriedade privada dos meios de produgdo, ganha
novo conteudo tedrico enquanto concreto pensado a partir de mediagdes ignoradas por
Hegel que, segundo Marx, se pds na mesma perspectiva da economia politica: “A
economia nacional oculta o estranhamento na esséncia do trabalho porque ndo considera
a relacdo imediata entre o trabalhador (o trabalho) e a producao” (Marx, 2008, p. 82;
2014, p. 45). Consequentemente, ¢ a vez de remodelar o conceito de exteriorizagdo
(Entduferung), que a partir do trabalho estranhado (entfremdete Arbeit) elaborado em
mediagdes historicas concretas situadas na relacdo entre trabalho e produgdo social,
agora s6 podera ser compreendido como alienag¢do. Portanto, Entduferung passa a
comparecer como alienagdo, e ndo apenas como exteriorizag¢ao positiva e portadora de
uma negatividade meramente especulativa (Hegel), mas, ao contrario, exteriorizagao
que dialeticamente, no seu desenvolvimento histoérico concreto, se estranha de si
mesmo, tornando-se alienada da sua propria esséncia estranhada. O climax da critica se
da quando Marx alcancga entdo sua sintese no conceito de trabalho alienado — que ira lhe

acompanhar para sempre.

Desse modo, em Marx, exteriorizagdo (Entduflerung) e estranhamento (Entfremdung)

revelam sua complexidade concreta como conceitos que se efetivam na realidade de forma

dindmica e intermutavel. Ocorre uma espécie de interacdo dialética dos conceitos, que sdo

remodelados e (re)significados historicamente de acordo com as novas mediagdes inseridas

pela critica marxiana. Em Marx, os conceitos interagem sob a dindmica historica real, de

maneira que o significado concreto de um sofre alteracdo por efeito do movimento historico do

outro e vice-versa; como se fossem bailarinos a encenar a coreografia do Espirito do Mundo na

histéria — se quiséssemos expressar por meio de uma provocacdo em hegelianés, o que talvez

ndo fosse do inteiro agrado de Marx.

Conclusoes

34 Cf. LEITHAUSER, 2007.
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,,Das Individuum ist das gesellschaftliche Wesen*

Marx>?

Nao de pode negar que as questdes fundamentais que irdo aparecer na fase posterior de
sua obra mais madura, ja se encontram devidamente formuladas na sua juventude. Também
nesta fase temos indicagdes valiosas e expressivas das elaboragdes que estdo por vir. Os
Manuscritos de 1844 ¢ a obra na qual Marx, sob forte inflexdo hegeliana, cunha o termo “Ser
social” (gesellschaftliche Wesen). Isso nos traz a conclusdo ontoldgica de que o trabalho
alienado ¢ o proprio ser humano alienado da sua esséncia social e da sua propria constituicao
histérica. No Capital (Kapital) enquanto forma socialmente determinada, a aliena¢do chega ao
seu corolario na historia. O ser humano estd submetido de ponta a ponta, e o Capital se tornou
o senhor e Sujeito da nossa histéria. Em hegelianés, o Capital seria o Espirito (Geist) objetivo
do nosso tempo, o nosso Outro que, como se fosse uma Consciéncia, se desenvolve e se
movimento por si, mede suas quantidades e revé suas qualidades de forma autonoma diante dos
seres humanos, que se tornam predicado seu.

Nosso leitor de Hegel partiu justamente do ser humano como autodeterminagdo fundada
no trabalho, por meio do que criticamente elabora o ser social enquanto concreto pensado na
historia. Entrementes, reelabora a propria nocdo de liberdade: esta s6 serd plena quando
significar realmente a libertagdo das formas e contetdos sociais que alienam o ser humano na
sua esséncia objetiva: o trabalho. Por isso, o alvo primario da critica marxiana ¢ a propriedade
privada, posto que somente a partir dela é possivel o desenvolvimento histérico do Capital
enquanto relag@o social dominante. SO que Marx nao se detém em uma concepgao filosofico-
especulativa do trabalho ou do ser humano como auto-atividade, que em Hegel ele apontou
como “trabalho espiritual”’; porque este se recolhia no Espirito (Geisf) como expressao historica
total da consciéncia humana e suas exteriorizagdes, que se resolvem no pensamento, mesmo
que em constante tensdo com suas bases objetivas. Para Hegel, também a propria historia ¢
concebida como o desenvolvimento 16gico do Espirito, por meio da razio (Vernunft), rumo ao
Saber Absoluto (absolute Wissen). Mas se o Capital tornou-se o nosso Outro (4Andern), o que
tem sido a histéria do mundo moderno sendo o desenvolvimento “autdbnomo” desta Relacao
social a subjugar todos os seres humanos? Como se fosse, a0 mesmo tempo que ¢, uma Entidade
(um Espirito) com vida e vontade proprias agindo sobre nés. Enfim, sdo questdes para um outro
momento e que certamente poderdo nos render outros biscoitos finos.

Ainda na critica de 1844 — e no esteio da propriedade privada — ¢ importante nao
esquecer de destacar que o trabalho aparece, em duas dimensdes: ¢, antes de mais nada, a
determinagdo ontoldgica fundamental; mas também, no mundo da propriedade privada e da

divisdo do trabalho, torna-se o fundamento de toda alienagdo. E para Marx, por nao distinguir

35 «“Q individuo ¢ o ser social” (livre tradugdo do presente autor) In: Okonomisch-philosophische Manuskripte aus
dem Jahre 1844, Cf. MARX, 2014, p. 67.
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a objetivacdo da alienag¢@o em suas expressoes sociais, Hegel ndo foi capaz de apontar a forma
subjugada do trabalho ao Capital na sociedade burguesa: o trabalho alienado. O que s6 pode
ser garantido pela presenca inconcussa da propriedade privada dos meios de producdo como
fundamento dessa sociedade. Isso permite a Marx situar a exteriorizagdo dos individuos como
alienada a uma determinada relacdo social (o Capital), que subjuga toda a sociedade. Por sua
vez, o ser social esta comprometido a medida que ¢ socialmente fiduciario por meio do contrato
social moderno e seus pressupostos juridicos e politicos que asseguram a propriedade privada
dos meios de producdo a determinada classe social — eis o nascedouro da luta de classes. Logo,
a propriedade privada perde seu véu ideologico, sendo revelada em sua negatividade concreta
pela critica marxiana.

Nos Manuscritos de 1844, as conclusdes de Marx se dao por fechamentos e aberturas
ontologicos: ele ndo deixa de conservar uma abordagem filosofica, apesar de ndo se deter no
campo puramente da filosofia, afinal, se esta precisa cumprir sua tarefa historica como critica
da realidade concreta, entdo ela ndo podera recolher-se na torre de marfim da pura reflexao.
Marx convoca os filosofos e toma pra si a tarefa de filosofar sobre a vida real dos individuos
em suas relagdes concretas compondo um projeto interdisciplinar. E chegado o creptsculo da
filosofia e sua hora de fazer a critica radical deste mundo. A medida que desvenda socialmente
a politica na critica a filosofia de Hegel, Marx redescobre a propria filosofia como indissociavel
da economia politica, pelo que ambas passam a representar igualmente, formas de objetivacao
do ser social enquanto totalidade concreta e semovente na historia. Toda essa critica ¢ elaborada
a partir de uma razao ontoldgica concreta, social e historica. O fechamento da critica a ontologia
hegeliana, propde aberturas rumo a outras esferas que para Marx terdo sua sintese mais
relevante no campo da economia. Por isso, sera inevitavel o voo do passaro de Minerva em
busca da critica da economia politica precisamente naquela forma socialmente posta como
relacdo economicamente determinante e politicamente dominante no evolver histérico daquela
sociedade civil-burguesa postulada inicialmente por Hegel: o Capital (das Kapital).
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