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Resumao: Este artigo tenciona refletir por meio de didlogos interdisciplinares a relagdo entre bio-
l6gica e biopoder via proximidade, tematizagdo ou problematizacdo do corpo no pensamento de
Oyéronké Oyéwumi e Michel Foucault. Oyéwumi ao expor como género foi incorporado na
sociedade Oy6-lorubd pré-colonial, nos apresenta uma sociedade que ndo possuia antes da
colonizacdo o corpo e 0 género como categorias fundamentais e fontes de organizacéo e hierarquia
social. Anterior a infusdo das categorias ocidentais, as hierarquias entre as pessoas iorubanas eram
expressas pela senioridade, sempre relacional, mutavel e transitéria. Entretanto, no Ocidente o corpo
organiza as relacdes e as hierarquias. De modo que a bio-légica e o biopoder sdo mecanismos que
espelham e reforcam tais hierarquias por meio da utilizacdo do género, da raga e da classe, signos
que incidem sobre 0s corpos no intuito de circunscrever lugares e gerir a vida e a morte.
Palavras-chave: visdo, corpo, hierarquia, bio-ldgica, biopoder.

Abstract: This article intends reflect through interdisciplinary dialogues the relations between bio-
logic and biopower via problematization of the body in the thought of Oyerénké Oyéwumi and
Michel Foucault. Oyéwumi presents the way how gender was incorporated into Qyo-Yoruba
precolonial society, due to fact that such society did not assume prior to colonization body and
gender as crucial categories and sources of organization and social hierarchy. Prior to the infusion
of western categories, the hierarchies among the yoruba people were expressed by seniority, always
relational, mutable and transitory. However, in the West the body organizes the relations and
hierarchies. The bio-logic and the biopower are mechanisms that mirror and reinforce such
hierarchies through the use of gender, race and class, signs in the body, aiming at circumscribe places
and settle life and death
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Inicio dos trabalhos

Michel Foucault gostava de pensar os seus trabalhos como pistas, “compete a nos
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continué-las ou mudar a dire¢ao delas” (FOUCAULT, 2010, p. 05). Considerando a filosofia
exuriana (SOARES, 2016), na qual Exu segue 0s seus proprios rastros, sé nos resta a busca por
outra direcdo como caminho. Sob a forma de caminho(s), este artigo buscara apresentar a bio-
I6gica e o raciocinio corporal da episteméloga nigeriana Oyeronké Oyéwumi, cuja dimensio
filosofica do seu trabalho esta inserido em um quadro de critica feminista decolonial ao género,
categoria que ndo estava presente na sociedade iorubana antes do encontro colonial. Ao
denunciar esse ponto em seu trabalho a epistemologa tanto traz para o primeiro plano as
experiéncias africanas, quanto nos oferece contornos para compreender e visualizar através das
lentes de raca, género e classe, a centralidade do corpo nos discursos e praticas ocidentais que
prescrevem e legitimam vida e morte social.

No que se refere ao corpo, este é visualizado e determinado a fim de ser acomodado de
forma hierarquica nas relagc6es cotidianas. De modo que refletir sobre a bio-16gica do biopoder,
ambas técnicas de poder visuais/corporais, ira nos auxiliar a perceber que as diferencas
produzidas por nossos arranjos sociais e raciais sdo marcadores de lugares de poder e
subalternidade para os corpos na sociedade ocidental.

Em suma, o presente artigo tencionara refletir por meio de dialogos interdisciplinares o
conceito foucaultiano de biopoder a luz da bio-l6gica de Oyéwumi. Diante do cenario de um
pais (Brasil) que revela a sua face por meio do exterminio (seletivo) de corpos Outros?: negros,
indigenas, femininos e LGBTTT’s®, nos debrugaremos sobre o racismo, visibilizando-o como
uma importante ferramenta para a eficacia da bio-l6gica e do biopoder, que fazem desses corpos
Outros hospedeiros de classificagbes como semi-sujeito ou ndo sujeito, as quais justificam e

autorizam maté-los sem desencadear problemas maiores para 0 humanismo contemporaneo.

Visdo: o sol da terra

Em The Invention of Women (1997), Oyéwumi identifica que a logica do pensamento
filosofico ocidental esta alicercada em um privilégio do visual sobre os demais sentidos. Este
privilégio visual organiza os modos de conhecer, conforme podemos perceber no inicio do livro

| da Metafisica, de Aristételes:

Todos os seres humanos naturalmente desejam o conhecimento. Isso é
indicado pelo apreco que experimentamos pelos sentidos, pois

2 Em que pese a posi¢io de Outro para as populacdes indigenas e negras.
3 Asigla para Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Transexuais e Transgéneros.
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independentemente dos usos destes, nds os estimamos por si mesmos, e mais
do que todos os outros, o sentido da visdo. Nao somente objetivando a a¢éo,
mas mesmo quando ndo se visa nenhuma agéo, preferimos a visdo — no geral
—atodos os demais sentidos, isto porque, de todos os sentidos, € a visao o que
melhor contribui para 0 nosso conhecimento das coisas e 0 que revela uma
multiplicidade de distincdes (ARISTOTELES, 2006, 980a22-980a25, p. 43).

Tendo em vista Aristoteles e considerando que para Arendt (2004, p. 75), as metéaforas
sdo “o pao de cada dia de todo pensamento conceitual”, ressaltamos que diversas metaforas
sobre as relagdes entre visdo e conhecimento estdo colocadas ao longo da histéria do Ocidente,
e uma das mais célebres esta presente em A Republica (2001), de Platdo, que se vale de varias
metaforas®, especialmente da metafora do sol para exaltar a importancia intelectual da visio ao
nos chamar a aten¢ao que “o demiurgo que fez os sentidos modelou com muito mais esmero a
faculdade de ver” (Rep., VI, 507c). No entanto, a visao necessita do auxilio do sol, aquele que
“nos faz ver da maneira mais perfeita” (Rep., VI, 508a). Ou seja, o sol como o filho do bem
(criado pelo demiurgo) nos proporciona luz e nos possibilita ver/conhecer. Mas o sol platdnico
também alimenta a nocdo de cosmovisdo que esta vinculada com a producdo de conhecimento
ocidental e traz constantemente a metafora da visdo como sua marca, sendo muito utilizada para
se pensar a relagdo com o conhecimento de todos os povos do mundo.

Segundo Oliveira (2007, p. 06), “acostumados que estamos com a metafora da luz e dos
olhos ndo criamos outras metaforas para os outros sentidos como a audi¢do e o tato”. Ndo
obstante, por meio da compreensao dos usos universais da nog¢éo de cosmovisdo pelo Ocidente,
Oyéwumi cria o conceito de cosmopercepcao® para marcar a distingdo, desde os povos iorubas,
em relacdo a producdo de conhecimento e a percep¢do da realidade. A epistemdloga salienta
gue apenas para os ocidentais a no¢do de cosmovisdo € mais ampla do que audio-sensacéo, tato-
sensacdo, palato-sensacéo, etc.

Nesse sentido, nos questionamos: se a visdo ¢ uma metafora, por que um povo guiado
por outros sentidos deve necessariamente segui-la, em vez de cunhar outra palavra que dé conta
de forma mais inclusiva de seu préprio conhecimento e herancas historicas?

Cabe ressaltar que Oyéwumi ao criar o conceito de cosmopercepcao nao esta abrindo

4 Caverna, luz, fogueira, etc.

® Em consonancia com wanderson flor, a expressdo “world-sense”, utilizada por Oyéwumi em sua obra The
Invention of Women (1997), serd traduzida como ‘“cosmopercepgdo”. Segundo o professor, “a palavra “sense”,
indica tanto os sentidos fisicos, quanto a capacidade de percepcao que informa o corpo e o pensamento. Dessa
forma, a palavra “percep¢do” pode indicar tanto um aspecto cognitivo quanto sensorial. E o uso da palavra
“cosmopercep¢do” também busca seguir uma diferenciagdo — proposta por Oyéwumi — com a palavra
“worldview”, que é, geralmente, traduzida para o portugués como “cosmovisdo”, e ndo como “visdo de mundo”.
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mé&o da nogdo de cosmovisdo, mas sim do seu privilégio visual sobre os demais sentidos, isto
é, sua universalidade e restricdo para se pensar tudo, marginalizando o fato de que ha uma
hierarquia entre a palavra falada e a palavra escrita. Contudo, para 0s povos iorubas que
priorizam a audi¢do na producdo do conhecimento, a oralidade ndo pode ser excluida pela visao.
Se ha outras sensa¢des envolvidas no ato de ver, ndo podemos apenas utilizar a metéfora do sol
para todas as sociedades do mundo, pois para uma cultura oral uma metafora jamais perde seu
objeto inicial, ndo existem metaforas mortas para 0s povos iorubds. Mesmo os ocidentais
afirmando existir uma nocdo ampla de visdo ou olhar, a no¢do de cosmovisdo sempre se
remetera aos olhos e a sua capacidade de enxergar.

Embora reconhe¢camos que a visdo sozinha ndo produz conhecimento, a metafora da
visdo, como o espaco privilegiado na construcdo do saber é propagada aos quatro ventos da
filosofia, culminando na ideia do pensamento como imagem, no¢do que atravessa toda a
filosofia deleuziana, a qual Oyéwumi critica por (re)produzir tanto uma virtualidade, quanto

uma universalidade do pensamento.

Bio-l6gica

O pensamento ocidental fincado na visdo se acomoda no que Oyéwumi vai chamar de
bio-l6gica, a qual esta fundamentada na ideologia do determinismo bioldgico. A concepcédo que

a biologia fornece subsidios para a organizagdo do mundo social. Segundo a epistemologa:

A ideia de que a biologia é destino — ou melhor, o destino ¢ a biologia — tem
sido um marco no pensamento ocidental durante séculos. Seja na questao de
guem é quem na polis de Aristdteles ou quem é pobre nos Estados Unidos do
final do século XX, a nogdo de que diferenga e hierarquia na sociedade sdo
biologicamente determinadas continua a gozar de credibilidade, mesmo entre
0s cientistas sociais que pretendem explicar a sociedade humana em outros
termos que ndo os genéticos. No Ocidente, as explicacdes bioldgicas parecem
ser especialmente privilegiadas em relacdo a outras formas de explicar
diferencas de género, raga ou classe (OYEWUMI, 1997, p. 01)°.

No ocidente “representamos papéis” (CARNEIRO, 2005, p. 23) cujos roteiros sdo
produzidos pela propria bio-l6gica que determina as hierarquias sociais a partir de (dis)posicoes

257

corporais ontologizadas, em que negros sdo inferiores a brancos, a categoria “mulher”" atua

como coadjuvante em relagdo a outra categoria: homem (o ator principal). Nesse teatro

® Todas as tradugdes das citagGes de textos que estdo sendo lidos em lingua estrangeira sdo minhas.
" Compreendida no Ocidente desde o seu sexo, caracteristicas bioldgicas e forma corporal.
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(ocidental), a cor da pele, a presenga ou auséncia dos 6rgdos sexuais sao indispenséaveis ao
propdsito de circunscrever os sujeitos de acordo com a diferenca corporal, privilegiando alguns
em detrimento de Outros, expostos constantemente como diferentes.

No entanto, Oyéwumi dispara um efeito curto-Circuito na nossa compreensdo ao
ressaltar que os povos iorubas de Oyo, na Nigéria ndo possuiam antes da colonizacdo o corpo
generificado como um organizador das relagbes e posi¢cOes sociais, salientando que a
senioridade® como a categoria que exprime relacdes fluidas, mutaveis e transitorias, era o
principio que as organizava. A colonizagdo no continente africano para além de um processo
que racializou as pessoas, foi também um meio pelo qual género foi instituido em algumas
sociedades trazendo consigo o patriarcado colonial, pois o corpo masculino ndo era em
determinadas sociedades africanas visto como um signo normativo, enunciativo e um canal para
0 exercicio de poder. No Ocidente, entretanto, a presenca ou auséncia de determinados 6rgaos,
nesse caso 0s sexuais, sdo 0s que fixam a posi¢éo social, fabricando constantemente um tipo
especifico de subjetividade, ao conceber em torno dela, saberes, discursos e praticas.

Em Foucault e conforme se depreende da Historia da sexualidade I, o pensador “partiria
da hipdtese de que foram constituidos saberes, discursos e praticas que colocavam a sexualidade
como elemento fundamental para a compreensao de quem somos” (flor do nascimento, 2004,
p. 20). Ao contrario do Ocidente, na sociedade ioruba pré-colonial a diferenca sexual (pénis e
vagina) ndo era um elemento fundamental para a compreensao das pessoas € nem determinava
de modo fixo a superioridade e a posicao social.

No caso especifico Oyl-loruba, ndo se encontravam “mulheres” e “homens”, mas
obinrin e okunrin, que ndo sdo categorias de género, mas uma distin¢cdo anatbmica que
Oyéwumi utiliza para representar anafémea e anamacho, conceitos criados pela episteméloga
para ressaltar que “ana” apesar de se referir a anatomico (uma conforma¢ao sexual do corpo)
ndo evoca uma oposicao binaria, tampouco expressa papeis sociais e hierarquicos privilegiados.
Nitidamente os 6rgdos sexuais existem, mas apenas como distingdes e ndo como instrumentos
de diferenciacdo que marcam posicOes de poder. A importancia dada a uma pessoa ou seu
discurso na sociedade ioruba pré-colonial ndo esta baseada® no fato dela ser “homem” ou
“mulher”, ou seja, ter um pénis ou uma vagina.

Sem perder de vista que a biologia (con)forma o corpo em torno da raca e do género,

precisamos compreender que a biologia também é um fundamento epistemoldgico que

8 A idade relativa entre as pessoas.
9 No sistema binario de sexo/género.

Problemata: R. Intern. Fil. v. 10. n. 2 (2019), p. 29-42
ISSN 2236-8612



A bio-légica do biopoder 34

“determina quais questdes merecem ser questionadas (temas), como analisar e explicar um
fendmeno (paradigmas), e como conduzir pesquisas para produzir conhecimento (métodos)”
(KILOMBA, 2010, p. 29). Nesse sentido, a bio-légica € uma ferramenta na escrita e
intepretacdo da histdria, da filosofia, da sociologia, do direito, da ciéncia politica, da
antropologia, etc. Areas estas constituidas de corpos: corpos reais, corpos masculinos, corpos
femininos, corpos brancos, corpos negros, Corpos ricos, corpos pobres, corpos juridicos, habeas

corpus, corpos sociais, corpos politicos, corpos filosoficos, etc.

A linha ténue entre somatofobia e somatocentralidade

Whitehead em Process and Reality (1979) afirma que “a Historia da Filosofia Ocidental
se resume a uma série de notas de rodapé a obra de Platao” (WHITEHEAD, 1979, p. 39). Apesar
de todas as controvérsias que giram em torno da afirmacdo do fil6sofo britanico, Platdo ainda
constitui um dos pilares essenciais para a compreensdo da cultura e da filosofia ocidental, que
“é um projeto somatofobico'’, que recusa ou tem ojeriza ao corpo” (gabriel, 2010, p. 101). No
didlogo Fédon'!, Socrates afirma “que o trabalho do fildsofo consiste em se ocupar mais
particularmente que os demais homens em afastar sua alma do contato com o corpo” (PLATAO,
2004, p. 125). Na filosofia ocidental desde Platdo até Descartes, o0 corpo tem sido negado
através da alma. Esta que segundo Foucault, funciona como mais uma das utopias construidas

pelo Ocidente em torno do corpo para apaga-lo:

A alma funciona no meu corpo de maneira maravilhosa. Nele se aloja,
certamente, mas sabe bem dele escapar: escapa para ver as coisas através das
janelas dos meus olhos, escapa para sonhar quando durmo, para sobreviver
quando morro, Minha alma é bela, € pura, € branca; e, se, meu corpo lamacento
— de todo modo ndo muito limpo — vier a suja-la, havera sempre uma virtude,
haverd uma poténcia, havera mil gestos sagrados que a restabelecerdo na sua
pureza primeira. Minha alma durard muito tempo e mais que muito tempo,
quando meu corpo vier a apodrecer. Viva minha alma! (FOUCAULT, 2013,
p. 09).

A somatofobia? s6 existe porque ha uma somatocentralidade®™ no pensamento

ocidental: para negar o corpo € preciso que ele (frequentemente) exista. Mesmo quando o

10 Somato € a palavra grega para corpo.

11 protagonizado por Sécrates, mas escrito por Plat&o.

12 Refere-se a um pensamento incorporal.

13 Refere-se a centralidade do corpo no pensamento Ocidental e expressa uma relagéo hierarquica entre corpo e
poder.
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Ocidente busca explicacdes que ndo tenham o corpo como horizonte, as suas teorizagfes estao
embasadas sobre um corpus* “que sdo constituidos em objetos de analise” (CHARAUDEAU,
2011, p. 03) e utilizados. Nietzsche (FP. X, 26 [432]) em seus Fragmentos postumos, ressalta:
“sem o fio condutor do corpo, eu nio creio na realidade de nenhuma pesquisa”. E ja que
pesquisamos em contextos ocidentais ou que estdo em contato com o Ocidente, as nossas
proprias praticas de pesquisas atuam por meio de metaforas visiveis/corporais, tais como:
imagem, perspectiva, teoria, conceito, corpus bibliografico, etc. De modo que “é tudo sobre o
corpo” (hooks, 2016), e ndo se escapa do corpo que “é¢ uma poderosa forma simbdlica, uma
superficie na qual as normas centrais, as hierarquias e até os comprometimentos metafisicos de
uma cultura sdo inscritos e assim refor¢ados através da linguagem corporal concreta” (BORDO,
1997, p. 19).

Um dos pontos cegos nas nossas producdes filosoficas consiste em ndo refletir sobre o
fato de o Ocidente pensar a sociedade como um corpo, afirmacdo evidenciada por meio das
metaforas do corpo social, corpo politico, e corpo do rei, que para uma “sociedade como a do
século XVII, o corpo do rei ndo era uma metafora, mas uma realidade politica: sua presenca
fisica era necessaria ao funcionamento da monarquia” (FOUCAULT, 1979, p. 145). Essa
declaracao de Foucault elucida o diagndstico de Oyéwumi em relagdo aos corpos nao serem

apenas metaforas, mas tambem metonimia. Acerca desse aspecto Oliveira sinaliza:

A metéfora é uma mimese dos corpos. A linguagem é a reproducédo do corpo
como metafora. Como metéfora desterritorializada de um corpo a linguagem
territorializa-se num mundo que ela mesma cria. Ali reinventa corpos. Mas
corpos ndo sdo apenas metéaforas: sdo corpos. Mesmo o0s criados pelas
metéforas. Os corpos antecedem a linguagem, muito embora eles ndo possam
ser vistos sem linguagem; ocorre que a linguagem modela o corpo. O corpo é
matéria-prima de qualquer matéria ou metafora. A metonimia é a continuidade
da metafora como corpo. E a volta ao corpo pelo caminho inverso
(OLIVEIRA, 2007, p. 110).

Como ndo manusear aquilo em que se esta envolvido(a) até 0s 0ssos? Precisamos
reconhecer que a somatocentralidade existe, ndo tem como nega-la, mesmo quando buscamos
tracar um discurso somatofdbico®®, a somatocentralidade esta presente, e atualmente ndo é
possivel uma reflexdo e “uma agdo antirracista que nao passe pelo corpo, isto €, pela assun¢do

e descriminalizagao do corpo negro” (SILVA, 2017, p. 68).

14 Corpus bibliografico, seja ele filosofico, histérico, socioldgico, etc.

15 Cabe ressaltar que a somatofobia é mais uma caracteristica do pensamento angléfono que francofono.
Pensadores e pensadoras, tais como: Merleau-Ponty, Foucault, Deleuze, Kristeva, Irigaray, entre outros e outras
criticam a somatofobia, embora sustentem uma somatocentralidade.
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Esse € um dos motivos para que os préprios discursos das mobiliza¢6es negras também
sejam somatocéntricos, porque é no corpo negro onde sao depositadas as violéncias do racismo,
pois “ser negro ¢ ser violentado de forma constante, continua e cruel, sem pausa ou repouso”
(COSTA, 1983, p. 02). Podemos perceber isso no acesso mais visivel da corporalidade negra
as politicas da morte: biopoder, biopolitica e necropolitica. De modo que 0s corpos que
passaram pela escravizagio'® ndo tém como esgueirar-se da somatocentralidade para defender-

se da somatofobia antinegra.

As encruzas bio-logicas do biopoder

Sexo (sexe), poder (pouvoir) e subjetividade (subjectivité) constituem um tripé
fundamental sobre o qual se apoia o(s) trabalho(s) de Foucault, cujo pensamento coloca em
evidéncia o corpo como “o ponto de encontro de um debate filosofico” (FONSECA, 2015, p.
16). Dessa forma, o corpo vai emergir nas analises de Foucault, assim como nas de Oyéwumi,
como a superficie (material) fundamental para se compreender o estabelecimento do biopoder
e da bioldgica, isto €, as diferencas, as hierarquias, as eugenias, as eliminacdes e o poder. Este
que “toma a seu cargo, [...] como um dever rogar os corpos; acaricia-os com os olhos”. Orgaos
que justificam a centralidade do corpo nos discursos ocidentais, pois em qualquer direcdo que
se olhe vé se um corpo” (OLIVEIRA, 2007, p. 111). De acordo com Oyéwumi:

A razdo pela qual o corpo tem tanta presenca no Ocidente é que o mundo é
percebido principalmente pela visdo. A diferenciacdo dos corpos humanos em
termos de sexo, cor da pele e tamanho do cranio é um testemunho dos poderes
atribuidos ao ‘ver’. O olhar é um convite para diferenciar (OYEWUML 1997,
p. 02).

A filésofa Haraway (1995, p. 25), problematiza que “a visdo ¢ sempre uma questdo do
poder de ver — e talvez da violéncia implicita em nossas praticas de visualizacdo. Com o sangue
de quem foram feitos os meus olhos?”. Ver ndo ¢ apenas uma pratica social e cultural, mas ¢
também bio-16gi(c)a. Carregamos nossas diferencas inscritas em nossos corpos, elas sdo

visiveis, obedecem a uma logica visual que permite a di-visdo social atraves das categorias de

16 Segundo SEGATO (2005, p. 04), “ser negro [negra] significa exibir os tragos que lembram e remetem a derrota
historica dos povos africanos perante os exércitos coloniais e sua posterior escravizagdo. De modo que alguém
pode ser negro [negra] e ndo fazer diretamente parte dessa histéria — isto é, ndo ser descendente de ancestrais
apreendidos e escravizados —, mas o significante negro que exibe serd sumariamente lido no contexto dessa
historia”.
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raca, género e classe, “sistemas de poder entrelagados que moldam a vida de todos porque estdo
incorporados nas estruturas da sociedade” (OYEWUMI, 2018, p. 10) que é binaria.

Segundo Foucault (2010, p. 43), “uma estrutura binaria perpassa a sociedade”, ¢ a
estrutura fundamental do binario é o racismo: “a construgdo da diferenca; [...]. Estas diferencas
construidas estdo inseparavelmente ligadas a valores hierarquicos. O individuo ndo € apenas
visto como ‘diferente’, mas esta diferenga também ¢ articulada através de estigma (KILOMBA,
2010, p. 42). Assim, as categorias de raca, género e classe sdo signos que estdo diluidos em
oposicdes binarias e hierarquicas.

No Ocidente algo intrinseco as categorias supracitadas ¢ a dicotomia, “uma propriedade
ontoldgica fundamental, que separa 0 mundo em duas partes. [...], no sentido geral, uma
dicotomia sugere uma participagdo dupla da realidade” (COSTA-LEITE, 2009, p. 236).
Brancos e negros, homens e “mulheres”, ricos e pobres estdo constantemente classificados
como binarios e as praticas sociais ndo estdo livres de dicotomias e associacdes hierarquicas,
em que o primeiro termo implica privilégio e superioridade sobre o segundo. Refletir sobre
género e raca nos possibilita perceber o quéo a (diferenciacdo) bio-l6gica segue nutrindo estas
categorias atraves de discursos, lugares, praticas e relacdes cotidianas.

Mesmo com todo o avango do feminismo ocidental e seu esforgo em ndo situar as
discussdes sobre género em termos que nao sejam bioldgicos, ndo suprime o fato que somos
uma sociedade visualmente orientada, na qual homens e mulheres sdo “dois corpos a mostra,
dois sexos, duas categorias persistentemente vistas — uma em relagéo a outra” (OYEWUMI,
1997, p. 07). Uma das criticas que Oyéwumi vem langando para o feminismo ocidental na
intencdo de desperta-lo de seu sono dogmatico que ainda insiste em ver as diferencas entre

“homem” e “mulher” apenas como constru¢des sociais, consiste em sinalizar que:

O fato de muitas categorias de diferenca serem socialmente construidas no
Ocidente pode sugerir a mutabilidade das categorias, mas também é um
convite a construgdes interminaveis de biologias — na medida em que ndo ha
limite para o que pode ser explicado pelo apelo do corpo. Assim, a biologia é
dificilmente mutavel; é muito mais uma combina¢do da Hidra e da Fénix da
mitologia grega. A biologia estd sempre mudando, ndo mutavel. Em udltima
analise, o ponto mais importante ndo é que 0 género seja socialmente
construido, mas o grau em gue a prépria biologia é socialmente construida e,
portanto, inseparavel do social (OYEWUMI, 1997, p. 09).

A inscri¢do das “mulheres” ao seu sexo (vagina), consequentemente aos Seus COrpos
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que ndo lhes pertencem!’ anunciam que a bio-logica esta bem viva e atuando ndo s na
generificacdo, mas na racializacdo dos corpos. Reforcar as caracteristicas biologicas dos corpos
negros “materializados nos signos do cabelo crespo, da pele escura, do beigo largo, da bunda
grande” (FLAUZINA, 2008, p. 106) sdo estratégias que alimentaram a ciéncia da diferenciacdo
genética para o estabelecimento do racismo do século XIX, e apesar de todos os discursos
contemporaneos sobre a sua derrocada, continua exercendo forte influéncia sobre o destino das
pessoas negras?® .

Atualmente, uma das acusacdes lancadas contra as discussdes sobre raca,
consequentemente sobre racismo, € que elas ndo estdo pautadas sobre argumentos bioldgicos e
ha todo um aparato genético que a invalida. No entanto, “a categoria ‘raca’, ainda que [...] ndo
seja uma categoria bioldgica, fundamenta essa dindmica enquanto categoria sociologica”
(SILVA, 2017, p. 64) que gere a vida e a morte. Por meio dessa afirmacdo captamos o sentido
de biopoder: o direito soberano de “fazer viver e de deixar morrer” (FOUCAULT, 2010, p.
202). O biopoder é uma técnica (visual) de poder posta em préatica pelo Estado, que segue
“operando com base em uma divisdo entre os vivos € 0S mortos, tal poder se define em relagao
a um campo bioldgico — do qual toma o controle ¢ no qual se inscreve” (MBEMBE, 2018, p.
17). Ja a biopolitica ao se constituir como a governamentalidade da populagio?® desde o ambito
bioldgico, isto €, o controle, distribuicdo e determinacdo da vida por meio da regulacdo dos
nascimentos e 6bitos, da salde, raca, sexo, higiene, etc., torna-se o canal essencial para a pratica
de biopoderes locais que so sao possiveis “pelo ‘caminho’ do corpo” (MENDES, 2006, p. 168),
essencial na classificacdo, diferenciacdo e hierarquizacao.

Apesar do biopoder se incumbir do dominio da vida, convém nédo esquecer que a vida
reclama a morte. Assim, Foucault nos questiona: “como esse poder que tem essencialmente o
objetivo de fazer viver pode deixar morrer? Como exercer o0 poder da morte, como exercer a
fungio da morte, num sistema politico centrado no biopoder? E ai, [...], que intervém o racismo”
(FOUCAULT, 2010, p. 214), mecanismo indispensavel nos Estados Modernos que irdo

funcionar baseados em um racismo de tipo bioldgico?.

17 As “mulheres” sdo socialmente vistas como corpos, o que ndo implica que estes lhes pertencem, corroborando
uma ldgica escravocrata: os/as escravizados/escravizadas, sdo objetos que pertencem a outro. Os seguintes lemas
feministas expressam (permitem visualizar) esse fato: “meu corpo, minhas regras”, “nosso corpo nos pertence”.
N&o vemos 0s homens nutrirem esses discursos e preocupacfes em relacdo aos seus (a)corpos.

18 para uma compreensdo mais aprofundada desse aspecto recomendo o filme Vénus Noire (Vénus Negra), que
conta a histéria de Saartjie Baartman, sul-africana do povo Khoisan, que foi exibida (e violentada) na Europa do
século XIX como Vénus Hotentote devido as suas formas corporais.

19 Corpo social.

20 Hierarquizacao, eliminagéo e purificacio das ragas.
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Esse racismo tanto estd enraizado na percepcao do Outro (raca degenerada) como um
perigo biologico “para a raca que somos” (FOUCAULT, 2010, p. 217), quanto justifica o
exterminio fisico desse Outro como algo que potencializa a vida, propicia a seguranca, e acima
de tudo, assegura a pureza e o “bem” estar social. Sendo esses alguns dos argumentos utilizados
pelo racismo de Estado que ird emergir (considerando o ambito do biopoder e da biopolitica)
como uma estratégia de exercicio ndo de alteridade, mas de outridade: “o ‘Outro’ intrusivo, o
‘Outro’ perigoso, o ‘Outro’ violento, o ‘Outro’ emocionante, se o ‘Outro’ € sujo, o ‘Outro’
excitante, o ‘Outro’ selvagem, o ‘Outro’ natural, o ‘Outro’ desejavel ou o ‘Outro’ ex6tico
(KILOMBA, 2010, p. 44), aos Outros s3ao negados a existéncia como um ‘eu’ ou ‘nos’.

A cesura entre 0 “nds” e o “Outro” da-se pelo corpo, especialmente pela cor que
“continua sendo empregada como um ferrete que marca a pele e a classifica, identificando 0
negro ¢ a negra como precedentes da senzala” (STREVA, 2016, p. 37), e nesse sentido, negros
e negras serdo considerados as camadas mais baixas na hierarquia socio-politica-econémica,
algo que ir& determinar e justificar o seu exterminio na Modernidade no tocante a estruturacgéo,
funcionamento e permanéncia do Estado, o qual assumira o poder de matar sem ser punido.

Em face do exposto, o racismo instalado em sociedades multirraciais (como é o caso do
Brasil) nos oferece contornos para compreender a nogdo de biopoder “fora do padrdo
centralizador que esta inscrito na elaboracdo foucaultiana para a andlise das sociedades
europeias” (FLAUZINA, 2008, p. 109), sobre as quais a filosofia constantemente se debruca
sem se atentar para as teses raciais, ou sem as considerar ao largo do padrdo?! tecido pelo
pensador francés que se concentrou especificamente no nazismo?? e a sua politica racial.
Entretanto, a auséncia de discussdes na filosofia sobre a fungéo do racismo de Estado e os seus

paralelos com o racismo brasileiro e o biopoder revelam a nossa:

imensa dificuldade de lidar com temas raciais. E impressionante, por exemplo,
gue o tema da biopolitica tenha se popularizado nos Gltimos vinte anos e, ndo
obstante, que obliteremos ou ignoremos o debate iniciado por Foucault sobre
o0 papel fundamental do racismo de Estado para a constituicdo da biopolitica
e na difusdo do biopoder. A filosofia ndo escapa ao racismo, pois ela também
é parte de sua producéo e totalmente inserida no contexto das demais praticas
sociais” (flor do nascimento, 2017, p. 141-142).

A filésofa Sueli Carneiro em sua tese A constru¢do do outro como nao-ser como

21 A dissertagdo de OLIVEIRA (2018) é um dos raros trabalhos no ambito da filosofia que pensa o biopoder em
interseccdes com os altos indices de mortandade negra.
22 Um modo eurocentrado de compreender o funcionamento do racismo.
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fundamento do ser (2005), vai utilizar o conceito foucaultiano de biopoder no dmbito das
relacdes raciais, tencionando pensa-lo desde a dindmica (racista) do Estado Brasileiro, cuja bio-
I6gica estd embasada em exterminios da populacao negra, testemunhando o fato que o racismo
brasileiro incessantemente se efetua através do biopoder, cujo direito de vida e de morte
justifica a banalizacao do “senso comum, segundo o qual a vida dos brancos vale mais do que
a de outros seres humanos [...], em oposi¢do a indiferenca com que se trata o genocidio dos
negros e outros ndao-brancos em nossa sociedade” (CARNEIRO, 2005, p.44). Em suma, o
biopoder ao se manifestar como o dominio do direito de fazer viver e deixar morrer, expde a
olho nu que o direito de vida e de morte cumpre 0 seu papel incessantemente ao lado da morte,
fato que é expresso nos altos indices de mortalidade (assassinatos) das pessoas negras, indigenas
e LGBTTT no Brasil.

Considerac0es finais

As reflexdes e criticas desenvolvidas nessa tessitura abrem caminhos para
compreendermos onde o pensamento de Oyéwumi e Foucault se (en)cruzam nas esquinas da
bio-l16gica e do biopoder e as suas relagdes com corpo, hierarquia e poder. Ja que 0 modo como
0s corpos sdo vistos socialmente através dos signos de racga, género e classe lhes conferem
des(valor). Dessa forma, a generificacdo e racializacdo dos corpos séo o que determinam a
inscricdo das mulheres, da populacdo negra, indigena e LGBTTT, etc. sob o signo da
morte/bipoder. Cotidianamente determinados corpos (negros, femininos, gays, pobres, trans)
sdo eliminados, e ha uma cumplicidade social.

Nao podemos perder de “vista” que tanto a bio-logica quanto o biopoder sdo
mecanismos gque asseguram a integridade do ‘corpo social’, fomentando a ideia de que a morte
(im)posta aos corpos Outros (sempre de forma violenta) € necessaria para a producdo da
‘pureza’ ¢ do bem-estar social. Portanto, o biopoder reflete uma anadtomo-politica e atua por
meio dos corpos que visualiza, 1€, incide, controla, disciplina e violenta. Em “vista’ disso, a bio-

I6gica é a via indispensavel por onde o biopoder circula.
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