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Te dea te fugiunt venti, te nubila coeli
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a Paris.

MDCCLXXVIII.

Sofile: Oh, a filosofia é uma coisa tao bela!
Eutifron: Ora, por qué?

S: Por qué? Por tornar conhecida a verdade, libertar-nos de preconceitos e
esclarecer os limites precisos de nosso conhecimento.

E: Admito, mas é ainda mais bela por enriquecer o universo e a n6s mesmos: nos
permite ver terras vastas e desconhecidas.

S: Meu amigo, suas terras desconhecidas sdo espagos imagindarios, acredite em
mim. A filosofia é bela e boa justamente porque destréi essas fabulas. Sua base
inabalavel é a experiéncia, e ndo ha verdade além dela.

E: Estamos de acordo. Uma filosofia baseada na experiéncia é evidentemente a
unica boa; mas quantas espécies de experiéncia existem!

S: Eu conheco apenas uma Unica espécie; é a experiéncia proporcionada pelos
nossos cinco sentidos. Vocé conhece outras?

E: Para te dizer a verdade, houve um tempo em que eu tinha exatamente a mesma
opinido, mas mudei desde entdo. Estou tdo mudado que quando penso na minha
mesquinhez anterior, sinto vergonha.
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S: Bem, entdo o felicito pela vossa atual elevacao: mas ndo é admissivel examinar a
solidez da escada, ao longo da qual subistes tdo prodigiosamente alto que agora
sois um meteoro? Quem fez esta escada para ti?

E: Eu mesmo fiz; e estou convencido de que todos os homens capazes de reflexdo
estdo em condi¢Oes de fazer por si proprios. Mas, na verdade, nao é bem uma
escada. Vocé sabe como as aranhas conseguem facilmente atravessar rios largos?

S: Nao me recordo.

E: Elas tém um fluido extremamente flexivel no ventriculo. Elas lancam este fluido
com uma forca surpreendente através de dois pequenos orificios. Assim que o
fluido toca o ar, ele condensa, torna-se um fio e é levado pelo vento até que se
prende a uma arvore distante do outro lado do rio. Ai esta a escada feita. A nossa
aranha atravessa em seguranga, observa tudo o que aparece no seu caminho
apanhando moscas e os insetos do rio, o0 que antes era impossivel para ela. Quanto
mais puro, flexivel e semelhante ao espirito etéreo for esse fluido, mais longo sera o
fio que, com a ajuda de um vento propicio, poderd ser amarrado ao cume das
montanhas mais altas.

S: Mas no que o fio de uma aranha nos ajuda aqui? Vocé confia nesse fio, meu pobre
Eutifron?

E: Este fluido da aranha é o bom senso, ou senso comum, do qual todos os homens
tém alguma dose, grande ou pequena. Se estiver bem flexivel, puro e em boas
condi¢des, quando lancado com esforgo, condensard e se tornard um fio muito
longo e sélido, que se prende, seja pelas circunstancias ou pela direcdo que lhe é
dada, as verdades mais distantes.

S: Nada de poesia ou fibulas em filosofia, meu amigo; eu te pego. E preciso
simplicidade. Repito o que eu disse, ndo ha verdade além da experiéncia
proporcionada por nossos sentidos; em suma, ndo ha nada além da matéria. Vocé
tem algo contra essa afirmacdo? Diga-me, mas seja claro e breve.

E: Certamente tenho muito a objetar contra esta afirmacao, uma vez que pelo
menos ainda ha movimento.

S: Sim; ha matéria e movimento: pois o movimento nada mais é do que uma
modificacdo da matéria. Ora, afirmo que nada no mundo pode vir do nada; que
nada pode ser reduzido a nada; que a matéria é; que, portanto, sempre foi; que
sempre sera; e que as mudangas que vemos sdo apenas as manifestacdes das
diferentes disposi¢des das particulas de matéria que mudam a cada momento em
um movimento perpétuo: enfim, afirmo que ndo ha nada além de matéria. Se vocé
puder me fazer ver, ouvir, tocar e cheirar qualquer coisa que nao seja matéria, vocé
me dara um grande prazer. Esta é a minha confissao de fé.

E: Meu querido Sofile, isto é muito preciso, admito: mas vocé ja leu muitos livros
que sustentam esse sistema?

S: Sim, certamente.
E: Vocé ja leu muitos livros que dizem exatamente o contrario?
S: Nao.

E: Mas vocé sabe que sdo muitos, ndo sabe?
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S: Sim, mas ja fui convencido da verdade através daqueles.

E: E eu através destes. Consequentemente, ou um de nos deve estar errado, ou
ambos.

S: Isso é certo.

E: Portanto, querido Sofile, se aspiramos a verdade, joguemos fora esses livros que
se contradizem. A filosofia ndo foi trazida a Terra por Minerva, nem pelos Serafins.
O primeiro fil6sofo foi um homem; portanto, a filosofia estd no homem. N6s somos
homens: portanto, procuremos corajosamente a filosofia em nés mesmos.
Lancemos este fio de que falei; ele certamente se prendera a verdades de algum
tipo, e desta forma viajaremos o universo sem perigo. O fio do bom senso nao pode
ser rompido. Comecemos sendo neutros e livres de qualquer preconceito. No final
de minha investigacdo, sera indiferente pra mim ser identificado pelo nome desta
ou daquela escola desde que eu possa alcancar a verdade. Admito, no entanto, que
sentirei um momento de tristeza se descobrirmos que depois desta vida eu ndo
pertencerei mais ao universo do qual fago parte, ou seja, que serei aniquilado: mas
prefiro a verdade a tudo; sem ela nao pode haver verdadeira felicidade. Pois se eu
possuisse a ideia de uma deliciosa comida cuja existéncia seria impossivel, ndo
seria nenhuma infelicidade saber da impossibilidade de degusta-la, uma vez que
sua existéncia era impossivel.

S: Mas por que vocé quer que joguemos fora os livros e renunciemos as verdades
que ja adquirimos através do trabalho de tantos séculos?

E: Jogando fora os livros, ndo quero jogar fora as verdades neles. As verdades reais
irdo emergir muito brevemente das nossas investigacdes. Uma verdade isolada é
inalteravel. Os homens ndo podem abusar de uma verdade isolada; mas abusam
delas na atribuicao de seu lugar e na composicao delas: é isso que a mente faz.
Como o homem ndo é feito para conhecer todas as verdades, a mente toma um
certo numero delas, aproxima-as o tanto quanto possivel, reine-as por alguma
relacdo provavel e as coloca uma face a outra da forma como ele acha mais
conveniente para a formacdo de um belo conjunto: e isto é o que se chama um
sistema. E evidente que, de acordo com isso, pode haver tantos sistemas diferentes
de filosofia quanto diferentes posicdes possiveis e conexdes de verdades a mente
puder conceber; e que o verdadeiro sistema seria aquele em que todas as verdades
estarao intimamente ligadas por outras verdades intermediarias, de tal forma que
o todo constituisse apenas uma unica verdade. Todos os sistemas de filosofia que
os homens forjaram até agora sdo apenas agrupamentos arbitrarios que tém
agradado a este ou aquele individuo ou a sua seita. Se todas as verdades fossem
colocadas uma ao lado da outra, sem todos os espagos entre elas, nds saberiamos e
a conheceriamos, mas ndo a discutiriamos. Existem apenas duas filosofias no
mundo onde as verdades se encontram e que a mente ndo desgraca: a filosofia
socratica, e a filosofia de newtoniana. Esta ultima, confesso, nio merece o nome de
sistema de filosofia, pois é apenas um ramo muito pequeno da filosofia, que inclui
apenas a Mecanica, na medida em que é aplicivel a geometria pura. Mas a
socratica, tudo lhe compete. SOcrates, e apenas Socrates, que levava as pessoas a
acreditarem que o homem se assemelha a Deus, pregava filosofia; enquanto os
outros pregavam apenas seus sistemas filoséficos limitados. Ele ensinou aos
homens que a filosofia se encontra em cada mente saudavel, em cada coracdo reto;
que ndo ¢ a filha do espirito ou da imagina¢do, mas que é a fonte da felicidade
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universal e indestrutivel.

S: O que me dizes, Eutifron, parece-me suficientemente verdadeiro. Diga-me, qual é
exatamente a sua filosofia?

E: Minha filosofia, meu querido Sofile, é a das criancas; é a de Socrates; é a que
estaria no fundo do nosso coragdo e da nossa alma se nos déssemos ao trabalho de
procura-la ali.

S: Se é verdade que ela esta 1a e que é a fonte da felicidade, merece que facamos
este esforco. Mas como vocé faria essa investiga¢cdo?

E: Se tivesses o desejo e o lazer de fazé-la comigo, nds dois ganhariamos.
S: Tenho este desejo e este lazer. Mas, por favor, seja breve e claro.

E: Espero que fiques feliz. Mas quando eu te fizer uma pergunta, responda-me em
poucas palavras.

S: De bom grado.

E: Entdo vamos comegar por esquecer tudo o que aprendemos sobre sistemas; e
entdo facamos esse raciocinio. Tudo o que é passivo, é: eu sinto; por isso sou
passivo: por consequéncia eu sou. Eu vos digo que eu sou: se vos sois, e se acreditas
em mim, estou profundamente convencido de que acreditais na verdade: portanto,
se me dizeis que sois, eu acredito em vds, e tenho a mesma conviccao de que
acredito em uma verdade: portanto, ha vocé e outras coisas fora de mim; e eu posso
demonstrar essa verdade de vinte maneiras diferentes.

S: Mas, Eutifron, ha alguma necessidade de me provar que eu sou, e que ha coisas
além de mim? Por favor, poupe-me de tal infantilidade.

E: Nao podemos avancar sem provas. Diga-me, Sofile, como vocé sabe que essa
esfera existe fora de vocé?

S: Porque a vejo: se cai, ougo-a; se a toco, sinto sua solidez: se a seguro, ela pesa.

E: Sim: mas quando vocé vé aquela esfera, a ideia que vocé tem daquela esfera, é a
esfera?

S: Nao realmente; é apenas o resultado da relagdo desta esfera comigo, com meus
olhos, meus 6rgaos, com a luz, e com tudo o que ha entre esta esfera e eu.

E: Isto é muito justo. Mas vocé diria a mesma coisa sobre este cubo aqui?
S: Com certeza.

E: E quanto a este cone?

S: Sim.

E: Isto ja nos mostra uma verdade muito importante, a de que os nossos olhos e
6rgdos nao nos enganam, pelo menos em relagao a ordem das coisas.

S: Nao compreendo bem.

E: Eu afirmo que a ideia da esfera é o resultado da relacdo que eu, meus olhos e a
luz temos com a esfera; que a ideia do cubo é o resultado da relagdo que eu, meus
olhos e a luz temos com o cubo; e que a ideia do cone é o resultado da relacao que
eu, meus olhos e a luz temos com o cone; segue-se que, nestes casos, eu, meus
olhos e a luz, permanecendo os mesmos, a causa de minha ideia do cone, é o objeto
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que eu chamo de cone; a ideia da esfera, é o objeto que eu chamo de esfera; a ideia
do cubo, é o objeto que eu chamo de cubo: e portanto a ideia do cubo esta para o
cubo, como a ideia da esfera esta para a esfera, e como a ideia do cone esta para o
cone: consequentemente, hd a mesma analogia entre ideias e entre as coisas; e no
raciocinio sobre ideias, as conclusdes que tiro destes raciocinios serdao também
analogas as conclusdes que tiro dos raciocinios que fago sobre as préprias coisas.

S: Acredito que sim, Eutifron, pois ndo dizes nada além de que: “O meu raciocinio
sobre as ideias é analogo ao meu raciocinio sobre as coisas.” Vocé poderia ter dito:
“sdo a mesma coisa”; pois vocé sé conhece as coisas através de suas ideias.

E: Eu gostaria muito que as ideias que temos das coisas fossem as préprias coisas;
entdo, pelo menos, nunca cairiamos em erro. Mas isso é impossivel, pois as coisas
que estdo fora de n6s nao podem entrar em nossas cabecas; e por consequéncia
precisamos de meios e 6rgaos para obter algumas sensa¢des da sua existéncia: e ja
é suficiente que tenhamos encontrado esta analogia entre ideias e coisas. Sabemos,
entdo, que as relacdes entre as nossas ideias sdo exatamente as mesmas que
aquelas entre as proprias coisas, das quais essas sdo as ideias.

S: Isso é bem verdade, Eutifron. Mas quando vocé falar sobre as coisas, por favor
acrescente, “na medida em que as conhecgo através de minhas ideias”.

E: Tens razdo, Sofile, compreendo; e é por isso que temos de ver agora qual é o
valor de uma ideia em relacdo ao objeto do qual ela é a ideia.

S: E exatamente disso que precisamos.

E: Qualquer coisa, seja qual for a sua natureza, é uma esséncia, pois existe, e é. Esta
coisa, ou esséncia, pode ter mil maneiras de ser desconhecidas para mim.

S: O que vocé entende por modo de ser?

E: O cone que vocé vé tem este modo de ser entre todos os modos de ser possiveis,
e que eu desconhecgo, pelo qual, quando coexiste com a luz, com meus olhos,
comigo, produz um efeito, que é a ideia que ambos temos atualmente deste cone:
por este modo de ser ele é visivel a qualquer ser que vé, por este modo de ser ele se
difere da esfera e do cubo.

S: Compreendo perfeitamente bem.

E: Ora, este cone é como estd; e sendo como estd, é impossivel que ele me dé,
permanecendo como sou, qualquer outra ideia que nao seja a que tenho dele. Mas,
Sofile, até agora consideramos apenas duas coisas; por um lado o cone como ele &,
e por outro eu, meus olhos e a luz, como um todo; vamos inverter a coisa, e
considerar, por um lado, a totalidade do cone, da luz e dos meus olhos, e por outro
lado, eu que tenho a ideia: vocé vai ver que o cone ndo me engana, mas que é
efetivamente e realmente como me parece ser quando eu adiciono a luz e meus
olhos a ele: e, se considerarmos que nenhuma coisa que é como é nao pode ter
outro modo de ser que possa fazer com que ndo seja o que é, vemos claramente que
cada coisa que vemos, ouvimos ou tocamos, é também, entre outras coisas, o que
parece ser. O primeiro homem que fez um relégio comecou com as ideias que
possuia de uma mola, uma roda, uma alavanca; e, ao juntar essas ideias e raciocinar
sobre elas, resultou um relégio imaginario. Ele tornou real esse resultado, e aqui
esta um reldgio de verdade: desta forma foi superada uma grande dificuldade; pois,
se as ideias ndo representassem perfeitamente o que as coisas sdo entre outras,
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haveria infinitas coisas a serem colocadas contra outra infinidade de coisas, a
realizacdo das ideias deste homem ndo teria produzido nenhum relégio real; e
seria absolutamente impossivel que génio do homem produzisse alguma coisa.

S: O que estas dizendo?

E: Estou dizendo que se a mola ndo fosse realmente tal como parece ser para o
homem na ideia, se suas ideias da roda ou da alavanca fossem falsas, a ideia do
relégio, obtida pela combinagdo dessas ideias, seria absurda, e ndo poderia ser
realizada: mas se esse homem realiza o relégio, é tal como lhe apareceu em suas
ideias: consequentemente a mola, a roda e a alavanca sdo tais como apareceram a
esse homem.

S: Concordo com o que acabaste de dizer, Eutifron; e confesso que podemos
ousadamente admitir que nossas ideias simples adquiridas ndo nos enganam, mas
representam realmente qualidades que estdo essencialmente nas coisas das quais
essas sdo ideias; e que, seja qual for a forma como combinemos essas ideias, a
mesma ordem e analogia serd encontrada entre elas como seria encontrada entre
as proéprias coisas se as pudéssemos reunir da mesma maneira. Diga-me, eu o
entendi corretamente?

E: Perfeitamente; e eu ndo tenho mais nada a acrescentar.
S: Mas, se o primeiro relégio tivesse existido devido ao acaso, o que vocé diria?

E: Isso ndo mudaria nada. O admiravel pato de Vaucanson existia em sua cabe¢a
antes de surpreender os espectadores: Pois, como bem sentimos em qualquer
composicdo que busca atingir um determinado fim, o ideal deve necessariamente
preceder o real. Veremos na sequéncia entdo qual é a coincidéncia: mas, pec¢o-lhe,
ndo vamos muito depressa.

S: Mais uma vez, eu lhe peco, olhe esta bela coluna de marmore branco: se eu olhar
para ela através deste vidro vermelho, ela me parece vermelha; e se a vejo através
deste vidro com camadas diferentes e desiguais, parece-me estar torta e partida.

E: Colocando estes 6culos entre os seus olhos e a coluna vocé nio fez nada a coluna,
correto?

S: Certamente nao:

E: Assim, a coluna é o que era: portanto, se a coluna ndo permanecesse sendo o que
é, ndo lhe pareceria vermelha no primeiro caso, nem torta e partida no segundo.

S: Admito. Mas quando olho para a coluna através de um vidro com cem facetas,
vejo cem colunas em vez de uma: assim, esse 6rgdo me engana.

E: Se a coluna nio fosse como €, vocé ndo veria uma centena de colunas como vocé
as vé. Suponha que cem homens fossem colocados ao redor desta coluna, e cada
um deles dissesse a vocé, Sofile, eu vejo apenas uma coluna; vocé concluiria que ha
uma centena de colunas, ou vocé pensaria que todos eles veem a mesma coluna? Se
o numero 4 nao fosse 4, o numero 4 multiplicado por 3 ndo seria 12.

S: Isso, meu caro Eutifron, se ndo me engano, é um belo de um sofisma.

E: Oxala estivesses enganado, Sofile; mas ndo ha nada que devemos tentar evitar
tdo cuidadosamente quanto este tipo de conclusdo: este seria o Unico vicio em que
poderiamos cair em nossos trabalhos cujas consequéncias ndo poderiam ser
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reparadas. Vejamos se € esse 0 caso agora.

S: Vocé esta dizendo que se 4 ndo fosse 4, 4 multiplicado por 3 ndo seriam 12. Vocé
toma o numero 4 como objeto, 3 como 6rgao, e tudo pelo qual vocé esta separado
daquele objeto, e o nimero 12 como a ideia que vocé tem de 4. Mas essa ideia é
falsa, pois 4 ndo é 12. Se vocé ainda conhecesse 3, ou seus 6rgdos, ndo haveria
dificuldade: pois vocé sé teria que dividir o conhecido nimero 12 pelo conhecido
numero 3; e vocé encontraria o desconhecido niimero 4, ou melhor, a esséncia do
objeto.

E: Sei muito bem que quando falo de um objeto que nado seja eu mesmo, a ideia que
tenho dele ndo pode ser o préprio objeto; mas, eu digo que o préprio cone, unido a
tudo o que ha entre o cone e eu, constitui a ideia do cone; e que o préprio cubo,
unido a tudo o que ha entre o cubo e eu, constitui a ideia do cubo: mas como o que
esta entre o cubo e eu é a mesma coisa que esta entre o cone e eu, concluo que a
diferenca que vejo entre o cone e o cubo se baseia na diferencga entre a verdadeira
esséncia do cone e do cubo; e como essa diferenga estd na razdo pela qual o cone
nio é o cubo e o cubo n3o é o cone, e como cada uma dessas razdes esti
relacionada com a verdadeira esséncia tanto do cone como do cubo, concluo que
percebo uma das qualidades que sdo da verdadeira esséncia do cubo, e uma das
qualidades que sdo da verdadeira esséncia do cone. Nao estou dizendo que meus
12 sdo 4, mas que nos 12 estd incluida uma parte da verdadeira natureza do 4.

S: Vocé tem razdo; e por enquanto ndo tenho mais objegoes.

E: Terminemos, portanto, esta investigacao; e tomemos por uma verdade
inabalavel, que uma coisa fora de nds, que é visivel para nés, tem tudo o que €
necessario para ser visivel e aparecer para nés; e que uma coisa fora de nés, que
nos aparece como sonoro, tem tudo o que é necessario para ser sonoro e
aparecer-nos como tal; e que, mesmo que tivéssemos 6rgados defeituosos, eles ndo
fariam nada a coisa, uma vez que acabamos de provar geometricamente a verdade
da analogia entre as coisas e as ideias, e que as relacdes entre as ideias sdo
exatamente as mesmas que existem entre as coisas.

S: Estou satisfeito com a nossa conversa, Eutifron. Estou convencido de que os
nossos sentidos nao nos enganam. Isto faz parte do meu Sistema; e parece-me
verdade que, a partir das nossas ideias, podemos certamente chegar a esséncia das
coisas.

E: Nao va muito longe, querido Sofile. Suponhamos um bloco de marmore no qual
ha quatro inscricdes diferentes, em grego, arabe, latim e francés. Eu, que s6
conheco a minha prépria lingua, vou dizer-vos o que este monumento me desperta.
Mas escutai o grego: ele vos dird que aprende muito sobre o cerco de Tréia. O arabe
dira: este marmore lan¢a grande luz sobre a Historia da Cavalaria de Saladino. O
romano: Eu ndo sabia que Céstio era o liberto de Pompeu. Veja, essas pessoas sé
poderiam emitir juizo sobre o que lhes compete, o que é compreensivel para elas; e
o mesmo é valido para as esséncias.

S: Isso parece ser verdade. Mas por favor, torne mais claro o que acabou de dizer.

E: A inscricdo grega é compreensivel apenas pela lingua grega, e para aqueles que a
entendem; o mesmo se aplica ao arabe. A esséncia € visivel apenas pela luz, e para
quem tem olhos: é sonora, apenas em virtude do ar, e para aqueles que podem
ouvir: é tangivel apenas pelo contato, e para aqueles que tém tato: em suma, sé é o
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que é por tais meios, e para aqueles que tém 6rgaos analogos a tais meios. Uma
esséncia pode ter cem mil lados, todos de acordo com a sua natureza, dos quais
apenas trés ou quatro sao analogos aos nossos 6rgaos atuais. Uma esséncia pode
ter cem mil faces,’ todas de acordo com a sua natureza, das quais nenhuma sequer
esteja dirigida aos nossos 6rgaos. Assim, quando concluimos a esséncia do objeto a
partir da nossa ideia, é sobre esta face ou parte da esséncia que pode agir sobre os
nossos Orgaos.

S: Percebo, Eutifron, que este é um bom raciocinio; e que o que vocé diz seria
possivel se houvesse outras esséncias além da matéria.

E: Podes dizer-me o que é a matéria?
S: Oh claro! O que é visivel, o que é impenetravel ou sé6lido, e o que é sonoro.

E: Sdo estas as qualidades essenciais da matéria, as partes, as faces da sua
esséncia?

S: Sem duvida, uma vez que descobrimos que nossos drgdos ndo nos enganam.

E: Creio nisso como vocé, Sofile. Mas se vocé fosse cego, ndo poderia falar do
visivel; e o que vocé chama de matéria ndo seria visivel. Se vocé fosse surdo, nao
poderia me falar do sonoro; e o que vocé chama de matéria nao seria audivel. Vocé
pode ver com isto que, nestes casos, a matéria teria tido propriedades essenciais,
ou faces, que seriam desconhecidas para vocé, mas nao para aqueles que possuiam
visdo e audicao e que, em virtude deles, poderiam ter aprendido que a matéria tem
essas propriedades ou faces. Vocé teria julgado bem se tivesse dito que a matéria é
impenetravel apenas porque vocé possui tato? Nao terias raciocinado melhor
dizendo que a matéria lhe parece impenetravel apenas porque possuis tato?; se eu
tivesse outras formas de percebé-la me pareceria bem diferente; se ela pudesse
agir sobre mim através de cem mil meios diferentes, através de cem mil 6rgaos
diferentes, seria afetado por ela de cem mil maneiras diferentes; teria para mim
cem mil atributos diferentes pelos quais eu poderia descrevé-la; e segue-se entdo
que o numero de ideias diferentes que poderia ter da matéria, ou melhor, da
esséncia, dependeria do nimero dos meus 6rgaos e dos meus meios. Como posso
pensar em um numero indefinido de 6rgdos e meios, a matéria, ou esséncia, seria
perceptivel de forma diferente um numero indefinido de vezes; e,
consequentemente, a matéria, ou melhor, a esséncia, ndo teria uma infinidade de
atributos? Mas suponha que uma esséncia, um globo, estivesse imerso ao mesmo
tempo na agua, no ar, no éter, em mil, em dez mil fluidos de natureza e densidade
diferentes; o mero movimento deste globo colocaria todos esses fluidos em
oscilacdo; e, se houvesse seres sencientes, que tivessem 0rgdos analogos a todos
estes fluidos, esta esséncia, ou este globo, teria dez mil atributos diferentes. Entao,
onde estamos, Sofile, com nossos quatro ou cinco atributos da matéria, ou melhor,
da esséncia? O primeiro atributo essencial de uma coisa € ser. Os outros atributos

3 Tudo o que compde ou pode compor o Todo, ou o Universo inteiro, é necessariamente esséncia.
Quando as esséncias estdo relacionadas com o 6rgdo da visdo, essas esséncias sdo chamadas de
coisas visiveis ou esséncias visiveis; quando as esséncias estdo relacionadas com o 6rgio da
audicdo, essas esséncias sdo chamadas de coisas sonoras ou esséncias sonoras. Assim chamamos de
lado visivel do Universo, essa modificacdo, esse modo de ser, pela qual certas esséncias estdo
relacionadas com o 6rgio da visdo; e chamamos de lado sonoro do Universo, essa modificacdo, esse
modo de ser, pela qual certas esséncias estdo relacionadas com o 6rgdo da audicdo; e assim outras
faces, pelas quais partes do Universo sdo perceptiveis a quaisquer Seres.
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essenciais sao as suas relagdes com os diferentes géneros de coisas que ela ndo é; e
como pode haver uma infinidade de outras coisas que ela nao é, também pode
possuir uma infinidade de relagdes; e consequentemente uma esséncia, ou uma
coisa qualquer, pode ter um numero infinito de atributos essenciais. Veja entdo,
meu querido Sofile, a pobreza da ideia que nos atribuimos a palavra matéria; que
ela designa nada além das esséncias que tém uma relagdo com quatro ou cinco de
nossos 0rgaos, que s6 podem se manifestar a nos através desses Orgaos; e que,
portanto, tudo o que chamamos de matéria é infinitamente menor do que
essencialmente é.

S: De fato, vocé reduziu muito a matéria. Mas, Eutifron, ha uma conexdo constante
entre todas as coisas que coexistem, certo?

E: Sim, certamente.

S: Vocé chama a tudo o que existe de esséncia. Todas as esséncias, que coexistem
conosco, tém uma relagdo conosco. Mas, segundo vos, ha esséncias que podem
manifestar a sua relagcdo conosco através dos nossos orgaos; e ha outras que ndo
podem manifesta-las a nés. Ora, diga-me por favor, como pode sequer falar sobre
estes ultimos?

E: Como eu poderia falar sobre? Nao poderiamos falar sobre o Templo de Jupiter
Olimpo, a Cupula da igreja de Sao Pedro, suas belezas, seus defeitos, sem nunca os
ter visto, e talvez melhor do que mil outros que desfrutaram destes grandes
fendmenos da arquitetura?

S: Meu caro Eutifron, isto nada prova, pois este templo e esta cipula sdo coisas
visiveis, e podemos imagina-las perfeitamente com a ajuda daqueles que as viram.
Pergunto-te o qué, e como podes falar de coisas que ndo sao nem visiveis nem
audiveis, sem nenhuma relacdo contigo para que se possam manifestar-te através
dos teus sentidos? E isso que estou lhe perguntando. Responda-me, por favor.

E: Vocé tem razdo; o paralelo, admito, ndo é justo. Mas nao posso falar dos sais
volateis que constituem a a¢do da flor sobre o olfato, embora nao os veja?

S: Isso ndo melhora muito: pois quando se fala de sais, e de suas ac¢oes, fala-se de
coisas que chamamos corpdreas, ou seja, visiveis, tangiveis, etc.

E: Mas as limalhas de ferro ndo nos mostram que sdo atraidas, e os seus
movimentos sao modificados pelas fluxdes do im3, e até de que maneira sdo
modificadas? Fluxdes, no entanto, que nunca conheceremos? Ndo posso dizer o
mesmo das agdes e dos efeitos elétricos? Nao posso raciocinar sobre o ar que ndo
consigo ver? Nao o modifico muitas vezes ao meu gosto?

S: Admito, Eutifron, que tudo o que dizes é muito verdadeiro; qualquer fisico
concordara contigo. Mas ndo posso assumir, por analogia com tudo o que vejo, que
0 que esta entre o ima e o ferro, o que esta entre o corpo elétrico e o ndo elétrico, e
aquilo que constitui o ar, ¢ uma matéria ativa dificil de apreender, cujas particulas
sdo configuradas e modificadas de tal forma que nao podemos ver seus efeitos? E
que, além disso, estas particulas pertencem as classes das coisas visiveis e
tangiveis, como os corpos maiores, embora a fraqueza, rudeza ou imperfeicdo dos
nossos 6rgaos nos impecam de obter a menor sensagdo da sua figura, da sua cor ou
do seu peso? Meu caro Eutifron, estamos procurando a verdade, nao estamos?
Agora, diga-me, passa em sua consciéncia a minima ideia da possibilidade de que
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um corpo possa ser posto em movimento, ou modificado por qualquer outra forma
que ndo pelo toque direto de outra coisa corporea? Ou seja, é possivel que vocé
pense que uma coisa que ndo tem nada em comum com 0s nossos sentidos possa
agir sobre coisas das quais podemos ter ideias ou sensacbes através de nossos
sentidos.

E: Vejo, Sofile, que vocé tem um gosto pelas nossas investiga¢cdes, que o amor
celestial pela verdade o inspira. Partilhas o teu fervor comigo. Venha: vamos jurar
pelo génio de Sécrates ndo deixar o desafio até encontrarmos o que estamos
buscando. O que dissemos anteriormente, que tudo o que é, é esséncia, é verdade,
nao é?

S: Oh, sim, sem duvida.

E: Que todas as esséncias que coexistem tém necessariamente alguma relagdo
entre elas?

S: Isso é uma verdade.

E: Consequentemente, cada esséncia que coexiste conosco, tem algum tipo de
relacdo conosco.

S: Sim

E: Uma esséncia s6 pode manifestar sua relacdo com outra esséncia pela sua a¢ao
sobre essa esséncia, ou através do que a distingue da outra esséncia.

S: E verdade.
E: Uma esséncia s6 pode conhecer outra esséncia pela relacdo que tem com ela.
S: Admito.

E: E esse conhecimento limita-se a essas relagdes, que podem se manifestar, seja
por acdo imediata, seja por a¢do sobre qualquer 6rgao ou meio.

S: Sim.

E: Todas as esséncias que manifestam sua relacao conosco, como as manifestam
conosco, as chamamos de matéria; como, por exemplo...

S: E verdade, Eutifron; e eu considero perfeitamente bem que a palavra matéria é
apenas um signo para expressar esséncias na medida em que eles tém uma relacao
com nossos 6rgdos atuais. Estou quase convencido agora da possibilidade de que a
esséncia tem uma infinidade de faces diferentes daquelas sob as quais a chamamos
de matéria. Digo mais, considero até a probabilidade disso. Mas o importante é 1°.
provar a realidade da esséncia; 2°. saber como podemos ter uma ideia dela; 3°.
saber como uma esséncia, que nao tem analogia com os nossos drgaos, pode agir
sobre uma esséncia que tem uma analogia com os nossos 6rgaos.

E: Estas sdo precisamente as trés dificuldades que ainda temos de superar. Deseja,
Sofile, que as tratemos separadamente, uma apos a outra, e limitemos as nossas
investigacoes a isso?

S: De bom grado. Mas lembremo-nos do génio de Socrates e de nosso juramento.

E: Nao temas perjirio da minha parte. Diga-me, Sofile, se um principe europeu
ordena um cerco nas entranhas da India, sera este principe a causa fisica que move
o comboio de artilharia que sera usado naquele cerco?
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S: Essa é uma questdo peculiar. Mas ndo; ele diz isso a uns, e estes dizem isso a
outros, e assim por diante, até aqueles que finalmente fazem esta artilharia
marchar.

E: Sem esse principe, essa artilharia teria permanecido em seu lugar.
S: Bem, sim.

E: Para colocar cerca de trinta pe¢as de canhdes em movimento é necessaria uma
forga real de pelo menos cinquenta mil libras.

S: Imagino que sim.
E: N4o acho que o principe esteja enviando essa for¢a da Europa para a Asia.
S: Nao.

E: Ele envia uma onga de papel; e a artilharia marcha. Se tudo no Universo fosse
matéria, as coisas ndo seriam tdo praticas; e tu vés com isso, Sofile, que ha
esséncias que nao sao o que chamamos matéria, e mesmo assim operam com muito
mais facilidade e energia. Mas diga-me, por favor, lembra-se do discurso do nosso
amigo, e das suas diferentes demonstracdes da heterogeneidade da alma e do
corpo?

S: Nao me lembro bem deles. Faca-me lembrar, se puder.

E: Ele da-nos trés demonstracdes diferentes, e sdo elas:

I

12. Um corpo que esta em repouso, ou em movimento uniforme, permanece, pela
sua natureza, neste estado de repouso ou em seu movimento uniforme.

22, Portanto, nenhum corpo pode passar do repouso ao movimento, ou do
movimento uniforme ao movimento acelerado, a ndo ser pela acdo de uma coisa
que nao seja este proprio corpo.

32, 0 corpo humano, por um ato de vontade, passa do repouso ao movimento, e do
movimento uniforme ao movimento acelerado.

42, Assim, o corpo humano é colocado em movimento, ou o0 movimento do corpo
humano é acelerado pela acdo de uma coisa que nao é este corpo

59, E segue-se que o principio que pde este corpo em movimento, a que chamamos
alma, é uma coisa diferente deste corpo.
11

19. E contraditério que uma coisa destrua uma propriedade essencial de si mesma,
ja que é de sua esséncia ter essa propriedade; assim se reduziria a nada, o que é
absurdo.

22, E uma propriedade essencial de um corpo em movimento permanecer nesse
movimento e na mesma diregdo.

32. O homem, por um ato de sua vontade, muda a direcdo do movimento do seu
corpo.

4°, Consequentemente, se o homem ndo fosse outra coisa que este corpo em
movimento, destruiria assim uma qualidade essencial de si mesmo.
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59, Segue-se que o primeiro motor deste corpo, a que chamamos alma, é uma coisa
diferente deste corpo.
III

19. As ideias que possuimos das coisas derivam das relagdes entre as coisas e da
forma como percebemos e sentimos.

2
3

42, Portanto, é possivel que tenhamos uma ideia da menor particula do nosso
corpo.

10

. E possivel que tenhamos uma ideia de tudo o que tem extensio e figura.

10

. Mesmo a menor parte do nosso corpo tem extensao e figura.

[e]

52 Mas uma ideia € o resultado da relacdo entre a particula e aquele que a percebe.

62. Consequentemente, aquele que percebe é uma coisa diferente da particula, e a
alma é uma coisa diferente do corpo.

=]

Lembra-se agora dessas demonstragoes, Sofile?

S: Sim, muito bem; e agora lembro-me de algo muito peculiar que me ocorreu
durante o discurso do nosso amigo, e que ainda me ocorre neste momento.

E: O que seria isso?

S: Minha razao segue perfeitamente o curso de sua mente. Nao tenho nada que o
contradiga. Parece-me que vai de verdade em verdade. Mas, no final, seu raciocinio
me repugna: ndo o concebo mais; ndo sinto a verdade; nao alcan¢o aquela
convic¢do intima e perfeita com que a verdade é sempre acompanhada; e, por mais
simples que sejam seus raciocinios, temo tacitamente que eles possam ter me
enganado e me guiado através de alguns sofismas que eu nao tenha percebido.

7 7

E: Acredito em vocé Sofile, mas nao é culpa do raciocinio; é culpa dos limites
naturais de nossa mente, que podemos superar de forma prodigiosa através do
exercicio. O que lhe acontece em relacdo a esta passagem é precisamente o que
acontece a todo homem a primeira vez que lhe é mostrado que um quadrado finito
é igual a um espago infinito. Sua mente estd em extrema confusdo, da qual ela
consegue superar, no entanto por meio de medita¢gdes. Quando uma demonstragdo
se baseia na comparacao de duas coisas, ou na investigacao da relagdo entre duas
coisas, e no final do raciocinio se descobre que estas duas coisas sdo de natureza
totalmente diferente, a mente fica aténita, aturdida pelo imenso espago entre estas
duas coisas, sobre o qual ndo pode atravessar porque nao conhece o caminho que
leva de uma a outra. Se vocé fosse capaz de entender como a alma imaterial pode
ter um efeito sobre o corpo material, vocé ndo acha que suas duvidas
desapareceriam muito rapidamente?

S: Sim, estou convencido disso: mas a reflexdo que acabastes de fazer é suficiente
para me convencer perfeitamente que a alma é uma coisa diferente do corpo.

E: Pois bem, Sofile, vocé concorda, entdo, que existem realmente outras esséncias
além daquelas que chamamos de matéria; e a primeira das nossas dificuldades foi
superada, nao foi?

S: Sim, totalmente: mas como vocé pode ter uma ideia dessas esséncias?

E: Devemos agora, Sofile, fazer algumas reflexdes sobre a palavra ideia. A
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percep¢do que a alma tem de uma coisa, seja ela qual for, nasce necessariamente de
alguma sensacao; e, na medida em que a alma tem uma sensac¢do, na medida em
que sente, é passiva, seja porque essas sensacdes lhe chegam por alguma acao
exterior, seja porque a propria alma dé ou receba uma sensac¢do para si mesma: é
passiva enquanto sentir. A palavra ideia, ou €dog, ou i5éa em grego é a mesma que a
palavra imagem. Quando percebo uma estatua, ou seja, quando tenho sua ideia,
tenho a imagem da estatua. Imagem pressupde figurabilidade, visibilidade,
contorno, etc. e com isso parece que a palavra ideia pertence apropriadamente
apenas as percepg¢oes que temos de tudo o que chamamos de matéria.

S: Eu entendo perfeitamente bem: mas temos outras percep¢oes?
E: Vocé tem uma percep¢ao do que é justo?

S: Sim claro. Mas haveria pessoas que nos diriam que ndo ha percepcao de justica,
que existe apenas a ideia de uma balanca, ou qualquer coisa do tipo.

E: Deixemos essas pessoas, Sofile; elas s6 fazem essa reflexdo com a bandagem que
é dada a figura da justica. Mas vocé tem a percepcdo de uma mentira, de um crime,
de um governo, de amor, de gratidao, de bondade?

S: Sim; mas essas sdo percepc¢des de qualidades, de modificagdes.
E: Modificacdes de quais coisas? Do cone, ou do cubo?

S: Vocé esta brincando, Eutifron? - ndo - modificagdes de nossas préprias almas,
das almas dos outros e de suas ag¢oes.

E: Vocé ndo pode ter a percep¢do de uma modificagdo, ou uma qualidade de uma
coisa, sem ter a percep¢do de uma parte da sua esséncia.

S: Isto é verdade.

E: Estamos convencidos de que a alma ndo é o que se chama matéria; e assim
podemos ter percepcao de coisas que ndo sao matéria.

S: Admito isso.

E: Vocé ndo tem a imagem de uma mentira, de um crime, de um governo, de amor,
de gratidao, de bondade, de uma alma.

S: Nao, mas eu tenho uma percepcgao.

E: Ja vimos que toda a percepc¢do nasce de alguma sensacdo. Uma sensagao implica
necessariamente uma passividade daquele que esta sentido. Essa passividade, por
sua vez, pressup0e necessariamente atividade, ou alguma ag¢do de fora. Assim nasce
uma percepc¢ao a partir da acdo de alguma coisa fora de nds. Agora, uma esséncia,
entio, atua sobre outra esséncia somente através do contato direto, ou através dos
6rgaos ou meios. A alma imaterial age sobre o corpo material, e vice-versa. O
corpdreo age sobre o corporeo, o imaterial sobre o imaterial; e como se trata aqui
de nds, isto é, de esséncias que tém a faculdade de sentir, é necessario, portanto,
que haja 6rgaos e meios entre eles para servir de veiculos e propagar suas acoes
reciprocas, a fim de produzir essas sensacoes.

S: Confesso, Eutifron, que estou a comegar a ver claramente. Talvez caiba a ti
trazer-me para a luz. Nao pare a meio caminho; imploro-te em nome do vosso
mestre, cujo génio vigia o juramento que acabamos de fazer.
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E: Depende de ti, querido Sofile, ver a luz. Nao farei nenhum outro raciocinio além
daquele que vocé mesmo poderia ter feito se tivesse desejado refletir, tornando-se
livre e absolutamente independente das opinides dos outros. Nao exijo mais do que
uma atenc¢ao ininterrupta; e como deseja que eu seja claro, deveis perdoar-me por
algumas repeticoes a que o fio das minhas ideias me possa obrigar.

S: Vou ouvi-lo com toda a atengdo possivel; e quanto as repeti¢des, considero-as
Uteis e necessarias em investiga¢des do tipo em que estamos a fazer.

E: Se raciocinarmos desta forma (e raciocinamos assim mais vezes do que
achamos) - “o que ndo é tangivel, nem visivel, nem sonoro, ndo é nada, e
consequentemente nunca pode produzir qualquer efeito fisico, ou seja, qualquer
efeito que seja tangivel, visivel, etc.” - este raciocinio, sem duvidas, ndo vale nada.
Pois suponha que um cego raciocinasse assim: “o que ndo é sonoro nem tangivel
nao é nada”, o que seria desta imensa extensao, de tantos soéis, de tantos mundos,
dos quais o cego ndo pode ter a menor ideia!? Dissemos que tudo o que &, é
esséncia. Uma esséncia em relacdo ao 6rgao da visdo chamamos esséncia visivel;
em relacdo ao 6rgdo da audicdo chamamos esséncia sonora; em relagdo ao érgao
do tato chamamos esséncia tangivel; em relacdo a todos esses 6rgaos em geral
chamamos matéria. E para definir esta matéria da maneira mais filoséfica possivel,
basta examinar nossas sensacdes e nossas ideias, que sao o resultado dessas
relagdes; e dai derivam os atributos que atribuimos a esta matéria, como extensao,
impenetrabilidade, etc., ou melhor, visibilidade, tangibilidade, etc. A precisdao da
definicdo desta matéria tornou-a mais aplicavel a geometria; e entdo, foi
manipulada por um génio como o de Newton, que produziu a verdadeira fisica,
cujos fundamentos sdo inabalaveis. Os seguidores deste grande homem, seguindo
seus passos, estenderam o império da verdade em fisica a um ponto
surpreendente: mas a medida que progrediram nesta ciéncia, a ideia de matéria
adquiriu imperceptivelmente uma rigidez que muito seguramente ndo havia sido
concebida por Newton. Suponhamos agora que um homem, privado do 6rgao do
tato, atribuisse o nome de matéria a toda esséncia da mesma forma que tem
relacdes com seus Orgdos; é evidente que a impenetrabilidade ndo encontraria
mais espaco na definicdo. Suponhamos que um homem cego desse o nome de
matéria a toda esséncia, da mesma forma, que tem relagdes com seus 6rgaos; entdo
a extensdo deixaria de ser um atributo da matéria. Suponhamos que um ser dotado
de uma centena de outros tipos de 6rgaos, todos com diferentes espécies e relacdes
com a esséncia, desse o nome de matéria a toda esséncia, da mesma forma, que tem
relacbes com seus Orgdos; assim, a matéria teria tantos outros atributos.
Observemos agora o aparente absurdo que resulta destas suposi¢coes. No primeiro
caso, 0 absurdo da ideia de ter de uma matéria sem impenetrabilidade! No
segundo, o absurdo da ideia de ter uma matéria sem extensao! No terceiro, o
absurdo da ideia de uma coisa da qual nada pode ser negado ou afirmado! Luz é luz
apenas para os olhos; som é som apenas para o ouvido; e a esséncia é visivel,
tangivel, sonora, apenas pela sua relagdo com a visao, tato e audicdo, etc., ou seja,
porque é o que é. Assim, quando foi demonstrado que a alma ndo é matéria, foi
demonstrado que a alma nao é esséncia, no sentido de que a esséncia tem uma
relacdo com o tato, com a visdo ou com a audicdo. Meu querido Sofile, estou a
seguir a ordem que me deu. Creio que estas reflexdes sejam suficientes para que
cada homem razoavel, sem preconceitos, se convenga plenamente da possibilidade
da existéncia de esséncias que ndo podem nos manifestar as relagdes que mantém
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conosco. Mas voltemos a resumir as provas da realidade da sua existéncia da forma
mais clara possivel.

Para que um homem tenha uma sensac¢do de qualquer outra esséncia para
além dele, sdo necessarias trés coisas.

1°. Esta esséncia deve ser capaz de agir sobre o que esta entre ela e 0 homem.

2°. Deve haver alguma coisa entre ele e 0 homem, que eu chamo um veiculo de
acao.

3°. 0 homem deve ter um 6rgao analogo a este veiculo, ou seja, capaz de receber a
sua ac¢ao.

Se alguma dessas trés coisas estiver faltando, ndo havera sensac¢do. Por exemplo:

1°. Um corpo perfeitamente transparente ndo pode refletir a luz:
consequentemente, ndo ha visao, devido a falta de acao do objeto no veiculo.

2°. Coloque um sino no vacuo, nao havera som, por falta de um veiculo
intermediario.

3°. Sendo um homem surdo e cego, ndo ha som nem visdo, por falta de 6rgaos
analogos ao veiculo.

Um pedago grande do cristal mais puro e perfeitamente polido sera
invisivel, porque permitird que toda a luz passe através dele; e s6 devemos a sua
relacdo com o 6rgao do tato o conhecimento da sua impenetrabilidade. Se o tato for
destruido, este grande pedaco de cristal nao serd nada? Serd que o ar, esse agente
tdo necessario a tudo que respira, e tdo terrivel quando sua mola se afrouxa, seria
entdo nada sem o tato e o ouvido? Seriam os fluxos magnéticos, cujos efeitos sao
tdo rapidos e tdo sensiveis, nada, por se tratar de uma esséncia que ndo mostra
qualquer ligacdo com nenhum dos nossos 6rgdos, ou porque ndo ha entre ele nos
nenhum veiculo anélogo a sua atividade e aos nossos 6rgdos?

Nao te recordarei, Sofile, das demonstracdes sutis, mas seguras, da
imaterialidade da alma. Por que seria necessario entrarmos nessas abstragdes?
Sabemos que em tudo, uma causa deve ser analoga ao seu efeito, e o efeito a sua
causa. Sabemos pela Fisica que, para poér em movimento uma massa de mil libras, é
necessaria pelo menos uma forga real de mil libras. Coloque mil libras em uma das
bacias da balanga, e pelo menos mil libras serdo necessarias na outra para
moveé-las. Suponhamos que a pirdmide de Roddpis ou a tumba de Mausoléu
pesasse cinquenta milhdes de libras: como foram construidos esses monumentos?
Por maquinas, por bragos, cujas verdadeiras forgas juntas equivaliam a pelo menos
cinquenta milhdes de libras. Se tudo é matéria no Universo, entdo procure forgas
reais analogas a essas massas prodigiosas; procure o peso de cinquenta milhdes de
libras nas atragdes de Roddpis, ou na sensibilidade de Artemisia. Ndo sou eu que
sou ridiculo, Sofile, em fazer esta reflexdo; sdo eles que, sem pensar, adotam uma
opinido que se destr6i por seu proprio ridiculo. Depois de vos ter provado a
existéncia real de tantas esséncias que nao sdo da classe daquelas que chamamos
material, devo mostrar que é possivel que uma esséncia, por uma qualidade que
ndo se pode manifestar para nds através dos nossos Orgdos, possa agir sobre
esséncias que se podem manifestar para nos através dos nossos orgaos, de tal
forma que essas esséncias se manifestem para nés através dos nossos 6rgaos.

Supondo um homem que tenha sido privado do 6rgdo do tato e dotado do
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6rgao da audicao, é evidente que a esséncia ndo se manifesta a ele pelo tato, e que
ela, consequentemente, para ele, ndo é ndo é impenetravel. Mas um martelo bate e
age sobre o sino, na medida em que este martelo e este sino sdo impenetraveis, ou,
na medida em que ambos pertencem as coisas tangiveis; e esta acdo do martelo
sobre o sino manifesta a relacdo do sino com o homem, na medida em que esta
ligado a face sonora.

Suponhamos um homem que tenha sido privado do 6rgao do tato e colocado
diante de um imenso bloco do mais puro cristal. Esse cristal nao existe para ele,
pois nao pode vé-lo por falta da acdo do cristal sobre aquilo que o separa do
homem; nem o sentir, por falta de um 6rgao analogo. Suponhamos outro bloco da
mesma natureza, que, colidindo com o primeiro, o quebra em mil pedacos;
instantaneamente esses dois cristais serdo visiveis e sonoros para esse homem; e
isto pela acao desses dois pedagos de cristais um sobre o outro, como se fossem
impenetraveis ou sdlidos, isto é, como se tivessem uma qualidade, da qual o
suposto homem nunca poderia ter a menor ideia, nem a menor nogao.
Suponhamos que o nosso homem é um filésofo e que ndo se contenta em ver os
efeitos, mas que quer conhecer as causas; é evidente que procurara em vao, por
toda a eternidade, a causa deste fendmeno. Dai-vos ao trabalho de aplicar estas
reflexdes a tantos efeitos cujas causas desconhecemos; e vereis, por um lado,
quantas causas se encontram na natureza, cuja analogia com os seus efeitos é
totalmente velada para nés e para os nossos 6rgaos atuais, ou cujas agdes, que
produzem efeitos sensiveis para nos e para os nossos 6rgaos, nada tém em comum
com 0s nossos modos de perceber e sentir; e, por outro lado, quantas vezes o
homem procura cegamente e diverte-se avidamente com investigacoes, que sao,
necessariamente, inuteis.

Do que acabo de dizer, decorre naturalmente que uma esséncia, por uma
qualidade que ndo nos pode ser manifestada por nenhum dos nossos 6rgaos atuais,
pode atuar sobre outra esséncia de tal forma que essa outra esséncia manifesta a
sua relagdo conosco por um dos nossos 6rgdos: e consequentemente toda essa
aparente incompreensibilidade desaparece; e é muito possivel que aquilo que
chamamos esséncia imaterial (porque ndo manifesta qualquer relagdo conosco
através de nenhum dos nossos 6rgaos), possa agir sobre aquilo a que chamamos
esséncia material (porque manifesta a sua relagdo conosco através dos nossos
orgaos): isto é, que ndo ha nada de absurdo na acao da alma imaterial sobre o
corpo material.

Mas tentemos novamente, meu querido Sofile, conceber, tanto quanto é
possivel para o homem, de que maneira essa alma age sobre o corpo.

Uma coisa s6 pode agir sobre outra coisa, por ter uma relagdo com essa
outra coisa: s6 pode ter uma relacao com outra coisa, na medida em que tem uma
ou mais qualidades, modificagdes ou modos de ser em comum com essa outra
coisa; consequentemente, ndo pode agir sobre qualquer outra coisa a ndo ser na
medida em que tenha uma ou mais propriedades, modificagbes ou modos de ser
em comum com essa outra coisa.

Alma e corpo sdo, para nos, duas coisas completamente diferentes, como ja
tinhamos acordado antes; consequentemente, tanto quanto as conhecemos, tém
propriedades, modificacdes ou modos de ser completamente diferentes.

Assim, a alma e o corpo agem um sobre o outro reciprocamente:
consequentemente, corpo e alma também devem ter uma ou mais qualidades,
modificagdes ou maneiras de ser em comum que ndo conhecemos.
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Mas ficou provado anteriormente que, por qualidade, modificacdo ou modo
de ser desconhecido, duas coisas podem agir uma sobre a outra de tal forma que
essas coisas se manifestam para nés por suas qualidades, modificagdes ou modos
de ser conhecidas.

Consequentemente, a alma, por suas qualidades, modificacdes ou modos de
ser desconhecidas, que tém em comum com o corpo, age sobre o corpo de tal forma
que o corpo manifesta suas qualidades, modificagbes ou maneiras de ser
conhecidas, e vice-versa.

A relacdo entre um nervo ou cerebelo e a alma é, de acordo com a
demonstragao, derivada de uma qualidade, modificacdo ou modo de ser comum a
alma e ao nervo, ou ao cerebelo. O nervo, ou cerebelo, como nervo ou cerebelo, é
uma esséncia composta. As qualidades que ela pode ter em comum com a alma, as
possui como compostas, pois sem ela a alma teria o direito de agir da mesma
maneira sobre qualquer matéria que nao fosse nem o nervo nem o cerebelo, o que
nao é o caso. Os autdmatos de Huygens ou Orrery ndo imitam, nem preveem os
movimentos dos corpos celestes, exceto na qualidade de compostos. Agora, o nervo
ou o cerebelo se decompode pela morte; consequentemente, as qualidades que
possui enquanto composto sdo destruidas, e consequentemente a sua relagdo com
a alma também; mas a alma permanece.

Esta, meu querido Sofile, é a base sobre a qual eu fundo minha filosofia; e

estou convencido de que, a partir dela, podemos aspirar, por um lado, uma Fisica
livre de erros e pressupostos precarios e, por outro lado, uma moralidade elevada e
consoladora, digna daqueles que sentem toda a for¢a da sua existéncia. E se vocé
quiser se dar ao trabalho de se lembrar dos resultados dos nossos raciocinios,
podera julgar por si mesma se eu cometi perjurio.
S: Constatamos: 1°. Que os nossos 6rgaos ndo nos enganam, mas que representam
para noés, por um lado, muitas qualidades essenciais das esséncias; e, por outro, a
verdadeira relacao que as coisas tém entre elas, na medida em que sao analogas
aos nossos orgaos: 22. Que aquilo a que chamamos matéria é apenas a esséncia na
medida em que é analoga aos nossos 6rgdos: 3°. Que ha esséncias que sdo coisas
diferentes do que chamamos de matéria: 4°. Que temos percep¢des de varias
qualidades de esséncias imateriais, tdo verdadeiras e seguras quanto as ideias que
temos de varias qualidades de esséncias materiais: 5°. Como é facil de conceber,
como aquilo a que chamamos de imaterial age sobre a matéria.

Meu querido Eutifron, tanto quanto o homem possa estar convicto,
declaro-me convencido pelos seus discursos. Nao, vocé nao esta perjurando; o
génio de Socrates também serd, doravante, meu guia.
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