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ONTOLOGIA E VIDA NAS FILOSOFIAS DE DELEUZE E SPINOZA
ONTOLOGY AND LIFE IN THE PHILOSOPHIES OF DELEUZE AND SPINOZA
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Resumo:

O artigo tem como proposta apresentar o problema da relagdo entre a ontologia da diferenca de
Gilles Deleuze e a ideia de vida em Spinoza. Ao longo do texto indicamos os aspectos centrais da
noc¢do de diferenga pensada por Deleuze ao elaborar sua filosofia e como a aproximagdo com o
pensamento de Spinoza possibilitou a constitui¢do do plano de imanéncia absoluto. Para Deleuze, a
ontologia de Spinoza concebe os seres ndo como individualidades encerradas, ou seja, a distingdo
entre os corpos nio é uma distingdo real, mas modal: todos os seres existem em Deus e sido
expressos na poténcia continua da Natureza. A interpretacdo que Deleuze propde da ideia de
univocidade em Spinoza permite estabelecer uma compreensao ampla e radical dos modos de
existéncia, num plano aberto e plural da vida. Tal ontologia insere um principio dindmico e univoco
para todos os seres existentes, de forma a produzir uma compreensdao atual do conceito de
organismo.
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Abstract:

This article aims to present the issue of the relationship between Gilles Deleuze’s ontology of
difference and Spinoza’s idea of life. Throughout the text, we outline the central aspects of the
notion of difference as conceived by Deleuze during the development of his philosophy, and show
how his engagement with Spinoza’s thought enabled the constitution of the plane of absolute
immanence. For Deleuze, Spinoza’s ontology conceives of beings not as self-contained
individualities - meaning the distinction between bodies is not a real distinction, but a modal one -
but rather as beings that exist in God and are expressed through the continuous power of Nature.
Deleuze’s interpretation of the idea of univocity in Spinoza allows for a broad and radical
understanding of modes of existence within an open, plural plane of life. Such an ontology
introduces a dynamic and univocal principle for all existing beings, thereby generating a
contemporary understanding of the concept of the organism.
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Introducao

O centro da questao deleuziana desdobra-se sobre o ser e o pensamento do
ser. Desde seus primeiros escritos Deleuze anuncia a necessidade de se criar outra
“logica” que possa se distinguir e subverter a metafisica instaurada pela analogia.
Em primeiro lugar Deleuze pretende pensar uma ontologia que se compreende a
partir da univocidade do ser, e essa univocidade tem na diferenca a sua prépria
condicao indispensavel. A primeira efetuacao deleuziana consiste em demonstrar
que o pensamento foi reduzido a um modo de pensar negativo e limitado a certos
procedimentos como a hierarquizacao, selecao, autenticacdo e universaliza¢do do
ser. Essa via filoséfica, segundo Deleuze, precisa ser ultrapassada para que se
produza um novo sentido. Se em Diferenca e Repeticdo ele analisa as possibilidades
de um pensamento que subverte a metafisica, que produz e pensa a
heterogeneidade e coloca no centro a ontologia da diferenca, em Spinoza e o
problema da expressdo, ele pretendeu efetuar uma critica radical ao conceito de
equivocidade e de analogia, colocando a concepgdao da expressao univoca como o
coracgao do sistema de Spinoza e, porque nao dizer, do préprio sistema de qualquer
filosofia que ousa pensar o ser enquanto ser. Para Spinoza os seres ndo sao
concebidos como individualidades fechadas, mas como um conjunto de relagdes
entre velocidades diferenciais, de encontro e ritmos num plano absolutamente
dinamico, expresso na poténcia continua da Natureza. Tal procedimento permite
um outro modo de existir, uma sabedoria pratica que tem que instruir para estar a
altura do que acontece. Deste modo, pretende-se apresentar como tal
agenciamento conceitual criou as condi¢Ges para a filosofia deleuziana ex-por um
plano comum de imanéncia em que estdo todos os corpos, todas as almas e
individuos, especialmente, como tais questdes ontoldgicas nos ajudam a pensar os
desafios atuais em sua indefinicdo ética e técnica. Tendo em vista a construgdo
metafisica que originou os principais conceitos da cultura ocidental - natureza,
individuacao, corporeidade, racionalidade - e que define o modo pelo qual o sujeito
ocidental produz seu plano de realidade. Neste sentido, as filosofias de Deleuze e
Spinoza permitem uma nova visao sobre a relacao entre natureza e a ontologia, na
qual, ndo mais se sustenta a distincdo entre o homem e os demais seres nao
humanos, onde a concepg¢ao de vida (animal, vegetal) permanece restrita ao campo
do orgéanico. Ao indicarem os limites da interpretacao biolégica, Deleuze e Spinoza,
trazem a tona uma nova concep¢do do sentido da existéncia. Pensar ao lado de
Deleuze e Spinoza significa pensar numa ética imanente, essencialmente pratica,
que habilite o homem a enfrentar o que ha por vir.

A vida se faz numa ontologia horizontal

Para Deleuze a vida tem que ser pensada enquanto acontecimento, tal
concepg¢ao pode ser sintetizado da seguinte forma: o acontecimento é um termo
chave para a compreensdo de um mundo aberto, mas que ndo aceita o poder do
transcendente, que assimila os componentes vitais da existéncia, afirma-os e os
poem em jogo. Tal estratégia procura pensar a vida, um plano de imanéncia onde a
existéncia é afirmada em toda a sua plenitude. Para Deleuze, o Ser é univoco, isto
quer dizer que os seres sdo igualmente ser, ou seja, cada ser efetua sua propria
poténcia numa relacdo de proximidade imediata com a causa primeira: “Nao ha
mais causa distanciada: o rochedo, a flor-de-lis, o animal e o homem cantam
igualmente a gléria de Deus em uma espécie de an-arquia coroada” (Deleuze,
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2003b, p. 244). A questdo mais urgente é como relacionar a condi¢do de sentido da
totalidade aos meios pelos quais produzimos conhecimento sobre a natureza. E
neste sentido que Deleuze (1968, p. 70) descreve a filosofia de Spinoza:

A natureza de Deus (natureza naturante) é expressiva. Deus se exprime nos
fundamentos do mundo, que formam sua esséncia, antes de se exprimir no
mundo. E a expressdo ndo é manifestacdo sem ser também constitui¢do do
préprio Deus. A Vida, ou seja, a expressividade, é levada ao absoluto.

Deleuze aqui segue as linhas argumentativas estabelecidas por Sylvain Zac
(1963, p. 15) quando este entende que o centro de todos os temas spinozistas se
assenta na noc¢do de vida: “Deus é a propria vida, a extensdo, atributo de Deus,
constitui um dinamismo vivo; todas as coisas vivem em Deus e sdo animadas em
diferentes graus”. Pode-se afirmar que o problema da no¢do de vida e do que é o
vivo se encontra desde os primeiros escritos de Spinoza. No capitulo VI do
Pensamentos metafisicos, apéndice do Principios da filosofia cartesiana, Spinoza
afasta-se da compressao dada pela filosofia tradicional e insere uma compreensao
imanente do que seja a vida em seu sentido amplo: “Porém, como o vocabulo vida
comumente tem uma extensao mais lata, ndo ha duvida de que se deva atribuir
também as coisas corpdreas nao unidas a mentes e as mentes separadas do corpo.”
E, finaliza: “Destarte por vida entendemos a for¢a pela qual as coisas perseveram
em seu ser e como aquela forca é diversa das proprias coisas, dizemos
propriamente que as coisas tém vida.. Ao se observar essa primeira incursao,
percebe-se que o teor da andlise spinozana insere o problema da vida de uma
forma a reordenar o sistema conceitual, ou seja, seu ponto de partida é uma critica
radical aos fundamentos da metafisica. Ao associar a no¢ao de vida com a ideia de
Deus, Spinoza produz uma redefinicao do que se entendia da relagdo entre o ser e
os entes: “A poténcia de Deus, sua produtividade infinita, ou seja, sua Vida, é sua
esséncia mesma, mas ele se insere em todas as coisas infinitas e finitas segunda as
leis da necessidade” (Zac, 1963, p. 43). Tal originalidade é o que conduz Deleuze a
uma aproximac¢do cada vez mais intensiva com Spinoza. Afirma Zourabichvili
(1993, p. 239) “Ora, no spinozismo, o programa da imanéncia conduz a descoberta
simultanea do absoluto e da Natureza... A ferramenta maior de um tal pensamento
€ 0 objeto da tese deleuziana: a ideia de expressdo”. Pensar a vida é precisamente
pensar os modos de ser que se expressam no plano de imanéncia. Desta forma, um
aspecto que pode aproximar as filosofias de Deleuze e Spinoza é a interpretacdo de
que somente a inser¢io da essentia actuosa’® pode constituir uma verdadeira

2 Cf, Spinoza na Etica (IP 34) e Etica (IIP 3 Sch). Spinoza nas proposi¢des indicadas afirma que a
“poténcia de Deus ndo é nada além da esséncia actuosa de Deus”. Deleuze, de modo muito
especifico se filia a essa compreensdo do ser, ao constituir um plano de imanéncia no qual o
pensamento apreende a vida por meio de uma forga ativa, que desdobra a existéncia e assegura a
relacdo entre o virtual e o atual: “Deleuze rejeitara incansavelmente os arcaboucos dialéticos e
fenomenoldgicos que postulam uma ruptura entre pensamento e vida, opondo-os a continuidade,
até mesmo a identidade, entre génese do pensamento e génese do ser”. (Bergen, 2001, p. 27)
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ontologia®, de tal forma que se possa dispor em um plano imediato de ac¢io e de
sentido, relacionados intimamente.

A légica deleuziana busca ndo apenas a subversdo do platonismo, mas
produzir uma filosofia completamente afirmativa. Ao inverter, o0 modo como se
interroga o ser, ele arruina a convic¢ao filosofica de que o pensamento esta
fundado sobre a clareza, a cogitatio natura universalis. Esta é a operagdo
fundamental, num sentido nietzschiano, pois a inversao permite ao pensamento a
relacdo com outras forcas: afetos, vida, caos, cosmos, etc. Assim, Deleuze possibilita
um pensamento que ao afirmar a existéncia, cria também os modos pelos quais a
vida permanece vinculada a forca ativa do pensamento, expurgando o negativo,* e o
ressentimento inoculado pelo platonismo que preferiu julgar a vida e coloca-la sob
os condicionantes da metafisica.

Com esse breve recorte uma primeira coisa pode ser dita: a filosofia
deleuziana é uma filosofia plenamente afirmativa. O pensamento enraiza-se na
vida, porém, a vida nao aparece com o principio de determinalidade, pelo menos
por trés motivos: 1) ndo é a vida que diz do pensamento, varias sdo as forcas que
entram em relacdo com o pensamento; 2) o pensamento nao diz exclusivamente da
vida, o que seria vitalismo® crasso e ingénuo, antes a vida aparece como referencial,
campo aberto com o qual o pensamento se relaciona perpetuamente; 3) por fim,

* Emprego o termo ser aqui e em outras passagens, porém acompanho a ressalva de Zourabichvili
(2004, p. 07) que aponta para o cuidado ao se usar tal termo, principalmente com Deleuze, fil6sofo
que busca ultrapassar a filosofia da representacdo: “Ora, se ha uma orientacdo da filosofia de
Deleuze, é bem esta: extingdo do nome ‘ser’ e, por ai, da ontologia. Aqueles para quem comentar
consiste em inscrevé-lo nas grades da filosofia perennis, a ele ndo retornam (mas depois de tudo,
como dizia Deleuze, se o eterno retorno tem um sentido, é bem o de uma sele¢ao)”. Craia (2002, p.
19-25), lembra que nao existe por parte de Deleuze nenhuma “hostilidade” com relacao a ontologia,
na realidade ha por parte de Deleuze uma “insisténcia” em interrogar pelos pressupostos da
ontologia e por isso, se pode utilizar o termo ontologia, conquanto se entenda por esse termo, em
Deleuze, uma “pergunta aberta”, um complexo de problemas que nos colocam firmemente no solo
mais “intimo” da filosofia.

* Para Deleuze (2003a, p. 22), a critica hegeliana lancada a Spinoza, de que este ignorou o negativo,
é, na realidade, a sua gléria e inocéncia: “Em um mundo corroido pelo negativo, ele tem bastante
confianca na vida, na poténcia da vida, para colocar em questio a morte, o apetite mortifero dos
homens, as regras do bem e do mal, o justo e do injusto. Ele tem confia suficiente na vida para
denunciar todos os fantasmas do negativo”. A questdo do negativo possui uma grande relevancia
para se compreender a filosofia deleuziana. Na realidade, os ataques desferidos ao negativo por
Deleuze estdo relacionados diretamente com as principais estratégias para a construcdo da filosofia
da diferenca. Deleuze procurou em toda a sua filosofia os movimentos descolados de toda lei
universal de producdo. As filosofias da tradicdo, excetuando uma ou outra, estabeleceram as leis
universais que abstraiam a vida em prol de uma légica apodictica e completamente abstrata. No
cerne da filosofia da negatividade encontraremos Hegel, e a sua impossibilidade, segundo Deleuze,
de pensar o movimento da vida em sua natureza mais intensiva. Diferenca e Repeticdo é escrito
tendo como um de seus objetivos desmontar o maquindario dialético hegeliano. Para Craia (2002, p.
23, nota 08) ha de se ter reservas com relacdo a leitura de Michel Hardt em seu livro Gilles Deleuze:
um aprendizado em filosofia. Segundo Craia, ndo se pode conceber a filosofia deleuziana a partir
exclusivamente do seu ataque ao hegelianismo, pois mesmo que seja notavel no uso que ele (Hegel)
faz do negativo, ela é apenas uma das formas, talvez a mais capciosa, de afirmar o esquema
identitario. Nao é na ordem do negativo que se pode encontrar a filosofia deleuziana, mas do
acontecimento, filosofia ndo metafisica que passa a pensar ndo por meio de universais, mas de
singularidades. Platdo e Hegel, “os amigos do Nada”, como afirma Verstraeten (1998, p. 176),
estabeleceram os conceitos que reintegram a diferenca, “a grande diferen¢a” no “regaco do conceito
prevalente do Mesmo”. De modo contundente afirma Deleuze (1997, p. 44): “Tirar a diferenca de seu
estado de maldicdo parece ser, pois a tarefa da Filosofia da diferenga”.

5 H4 um vitalismo em Deleuze, ele mesmo reivindica esse termo e o insere no contexto de sua obra
filoséfica. Entretanto, sua no¢do de vitalismo ndo se confunde com a ideia bioldgica do século XIX.
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ndo ha um conceito de vida em Deleuze, por isso mesmo ela permanece em aberto,
heterogeneidade absoluta. Ao ndao determinar o que é o ser, Deleuze criou uma
terceira via para a ontologia: entre a equivocidade do ser (balaustrada na
identidade, na analogia, na oposicdo, na semelhanca) e a univocidade do ser,® na
qual se diz do ser num e Unico sentido. No entanto, quando Deleuze afirma uma
filosofia da univocidade nao se pode relacionar a univocidade pensada por ele com
a univocidade elaborada por Duns Scot, ou mesmo com a de Spinoza, com o qual
sua filosofia mais se irmana. A particularidade da univocidade deleuziana sera a de
afirmar que o essencial da univocidade ndo é que o ser se diga em um tunico e
mesmo sentido: “(...) mas que ele se diga, em um s6 e mesmo sentido de todas as
suas diferencas individuantes ou modalidades intrinsecas. O Ser é o mesmo para
todas estas modalidades, mas estas modalidades ndo sdo as mesmas”. (Deleuze,
1997, p.53). A univocidade se diz da diferenca pura. Convém lembrar uma questdo
central ao problema desenvolvido por Deleuze: para que essa elaboracao alcance o
devido status de uma filosofia da univocidade que afirma a diferenga, ou seja, que a
condi¢do de se pensar o ser seja “ontologicamente um, formalmente diverso, tal é o
estatuto dos atributos”. (Deleuze, 1968, p. 56).

Sua perspectiva apresenta uma série de desdobramentos de uma filosofia
que assume a diferen¢a e amplia a sua poténcia ao afirma-la, destruindo os lastros
da metafisica, construindo um plano de imanéncia que dimensiona os seres numa

® A questdo da univocidade traz consigo uma série de problemas, entre elas o problema dos
universais. E univoco um termo que pode se aplicar a dois ou mais objetos, por exemplo, o termo
animal que se aplica ao individuo ou a classe dos animais. Porém, o termo animal pode adquirir
outros sentidos para além da denominagdo que lhe é comum, por exemplo, ao ser utilizado para
expressar um sujeito bruto, violento, ignorante. Deste modo ndo ha termos univocos, cada termo é
determinado pelo seu emprego. Essa questdo exigird que se diferencie os termos univocos
universais (termos genéricos ou especificos) e os termos univocos transcendentes, que
correspondem a classe das coisas ou de todas as coisas. E nessa segunda condigdo que Duns Scot
ousou empregar o termo ser, pois segundo ele, ao se pensar Deus por meio da analogia o intelecto
ndo pensa Deus, ou melhor: o ser enquanto ser; ou seja, a metafisica deve ater-se de modo
especifico ao ser, sem com isso, relaciona-lo a qualquer principio de determinalidade que o entifica.
E nesse sentido que Deleuze elogia Duns Scot, pois ele opera umas das primeiras rupturas com a
metafisica platonica e aristotélica. Para se obter uma concepgio primeira que pense o ser enquanto
tal e desvinculado do sensivel, deve se buscar na univocidade o principio pelo qual o ser puro é
pensado: “A nogdo univoca de ser enquanto ser é, pois, a condi¢cdo da prépria possibilidade de uma
ciéncia transcendente 2 fisica e o ponto de partida da metafisica. E uma nogio abstrata, e a primeira
de todas, pois, como diz Avicena, o ser é o que primeiro cai em poder do intelecto”. (Gilson, 2001, p.
738). Muitos sdo os problemas de tal concepcao, reconhece Etienne Gilson. Deleuze retorna aqui a
uma das mais caras categorias medievais, elaborada por Duns Scot, mas ndo apenas por ele,
segundo Deleuze, Spinoza e Nietzsche também foram filésofos que construiram filosofias da
univocidade, mas esse retorno passa por uma total modificagcdo do conceito de univocidade. Como
afirma Michel Hardt (1996, p. 31) “o ser para que seja necessario, ele tem que ser indeterminado”,
Deleuze ndo transcendentaliza o ser, mas também nio o insere de todo na natureza, ou seja, ndo se
pode falar de um materialismo em Deleuze. Sua ontologia é uma ontologia da diferenca, a sua
questdo é: como a diferenca pode sustentar o seu préprio ser. Por esse motivo, para Deleuze, a
univocidade sera uma categoria central, pois por meio dela ele poderd construir o plano de
imanéncia. Com toda a certeza uma época qualquer é definida pela altura de suas questdes e as
grandes eras, pode-se afirmar, sdo aquelas que especularam sobre o problema do uno e do multiplo,
pois romperam as linhas demarcadoras entre a tradicdo e o novo. Como afirma Casaubon (1984, p.
96): “O problema do uno e do multiplo é, com efeito, direta ou indiretamente, atual ou virtualmente,
o problema da unidade do universo; da suprafacticidade do conhecimento especulativo, e de sua
necessidade; da distincdo do intelecto e dos sentidos, e do espiritual e do quantitativo; da
possibilidade da metafisica; da esséncia dos corpos; da autonomia suprassensivel da logica; da
imediatez do conhecimento intelectual e da natureza de seu objeto; da possibilidade do falar do
sentido; da demonstracio de Deus; da possibilidade de uma ética ndo hedonista, nem formalista”.
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horizontalidade, em suas singularidades, no qual o individuo é compreendido na
sua dinamica, na sua pratica, produzindo um sistema de sinteses provisorias,
expressoes heterogéneas, multiplicidade, “caosmo-radicula”, como ele afirma em
Mil Platés (1980, p. 12). Esse pensamento é uma forma de sintetizar a sua intui¢ao
spinozista de uma substancia constituida de uma infinidade de atributos realmente
distintos, mas num mesmo plano, e que seus produtos sdo os modos, ou seja: “A
univocidade do ser significa, portanto, a igualdade do ser. O ser univoco é, ao
mesmo tempo, distribuicdo nomade e anarquia coroada”. (Deleuze, 1997, p. 55).
Nessa ontologia da univocidade a intensidade torna-se a “razdo do sensivel”
(Deleuze, 1997, p. 287), pois é a intensidade o critério imanente da autoafirmacao.
A filosofia de Deleuze, entdo, é uma filosofia que se desdobra, antes de tudo, em
uma filosofia pratica, uma filosofia da a¢do e das estratégias de uso do corpo, em
sintese: uma ética’. Como bem esclarece Pearson (1999, p. 218):

Se nds agora vivemos além do “humano” - “Deus estad morto”, tudo que é
permitido é o sentimento que nos dirige ao sistema autopoético do capital -
entdo a principal tarefa do projeto critico é identificar modos de devir que
resistem ao processo de valorizagdo entrépica, que é o motor do capital e sua

captura de forgas da vida biocdsmica.

Para Deleuze (2003a, p. 39) ha “efetivamente” uma “filosofia da ‘vida™ em
Spinoza. Ao eleger a questdo da vida como principio de sua filosofia Spinoza
denuncia os inimigos da imanéncia, expde os signos da equivocidade, 0 mecanismo
da analogia que opera no cerne da metafisica.

A Etica esclarece o horizonte especulativo ao forjar as novas linhas de vida, e a
fisica dedutiva das paixdes serve para praticamente erradicar a impoténcia, o
6dio e o remorso que nos separam da vida, elementos estes que preparam o

7 Para alguns autores o poder despertado pelas novas tecnologias nos lanca em uma liberdade
prodigiosa, mas extremamente temeraria. Jean-Pierre Dupuy, observa o desalento dos homens
diante da impossibilidade de um fundamento para seu ser. Diante dessa situagdo o homem esbarra
diante de dois paradoxos: uma liberdade absoluta, que nos permite tudo, menos nao sermos livres.
Assim, a liberdade ndo cessa de nadificar, ou seja, em anular tudo que a ela resiste. Para Dupuy o
homem fara de tudo para ser seu proprio fabricador e dever somente a ele mesmo sua liberdade:
“Mas este selffmade man metafisico, se ele fosse possivel, teria paradoxalmente perdido sua
liberdade, logo ndo seria mais um homem, pois a liberdade implica necessariamente nao coincidir
com ela mesma”. (Dupuy, 2008, p. 38). O que nos leva para o segundo paradoxo: tal condigao
inexoravelmente conduz a obsolescéncia do homem. Deste modo, sendo o homem seu préprio
demiurgo acaba por descobrir-se ultrapassado. O humanismo cientifico levou o homem para o seu
proprio fim. Num mundo onde Deus estar morto e, a criatura também, descobre-se a obsolescéncia
da espécie diante dos artefatos tecnoldgicos. Giacoia, tecendo uma critica a Sloterdijk, lembra a
possibilidade de se despertar para um “novo e fatal risco de delirio de onipoténcia”. Para ele o corpo
é o0 “rastro seguido pela vida”: “(...) o corpo deve ser entendido como uma pegada do organico, como
uma marca seguida pela vida, em seu conjunto - porém uma memoria cdsmica que nos é familiar”
(Giacoia, 2002, p. 212). Mas, aqui nao se estaria ainda discutindo nos termos da velha metafisica, e
com isso dentro dos pardametros do humanismo? Dupuy se detém na perda do sentido, do
fundamento ou no terror que a demiurgia tecnolégica produz. Parte dos argumentos desenvolvidos
dentro do debate ético, parece-nos, prende-se a concepg¢ao antropolégica que dimensiona o homem
pela sua corporiedade, sua morfologia, no orginico como delimitacdo da vida. E certa tal
preocupacdo e cautela, mas talvez, a questdo sobre o fim da forma-Homem, tema tdo caro a
Nietzsche e Deleuze, deva ser posta a partir de uma outra perspectiva: a partir de uma imanéncia
que nos espera: “Ndo se deve dizer que ‘se Deus nio existe, tudo é permitido. E exatamente o
contrario. Pois, com Deus, tudo é permitido. E com Deus que tudo é permitido.”. (Deleuze, 2007, p.
18).
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N

terreno para o homem ressentido, submetido a “terrivel cadeia de paixdes
tristes”. (Sauvagnargues, 2009, p. 153)

Por constituir um plano univoco que permite pensar a pratica efetiva da
existéncia, Spinoza permite a Deleuze incluir em sua filosofia a perspectiva que
equipara ontologicamente o corpo e a mente. O corpo, no caso ndo se define pela
forma ou pela  fungdo, mas pela relagio de  movimento:
repouso/lentiddo/velocidade, as fun¢des organicas dependerao das relacdes de
velocidade e de lentiddo. O homem ou o animal ndo sdo definidos por seus 6rgaos
ou forma, mas pelos afetos de que sdo capazes.® E a cinética e a dindmica dos
corpos que lhe conferem a sua individualidade®, sua poténcia em afetar e ser
afetado, toda a composicao e todas as relacdes de velocidade diferenciais se dao
num plano de imanéncia:

(-.) é pela velocidade e lentidao que a gente desliza entre as coisas, que a gente
se conjuga com outra coisa: a gente nunca comeca, nunca se recomeca tudo
novamente, a gente desliza por entre, se introduz no meio, abraca-se ou se
impdoe ritmos.”. (Deleuze, 20033, p. 166).

Nesse plano de imanéncia ndo ha diferenca entre o artificio e a natureza®®,
pois é nos agenciamentos, nos encontros e capturas que se produzem os afetos e
ndo importa se esses agenciamentos sdo naturais ou artificiais, o que importa é o
acréscimo de forca, o plus de poténcia que o corpo adquire, resultando em seu
fortalecimento, em seu enfraquecimento ou em sua morte: para os homens e para
os animais, considera-se em cada caso somente o poder de ser afetado. Deste modo
o poder de ser afetado apresenta-se, entdo, como poténcia para agir. Para Deleuze,
ndo sdo as noc¢des abstratas de género e de espécie que definem os animais, mas o
poder de serem afetados. Deleuze (20033, p. 40) afirma o seguinte: “A consideragdo
dos géneros e das espécies implica ainda uma ‘moral’; enquanto a Etica é uma

8 Cf, Gilles Deleuze (1968, p. 165-167). Com um exemplo um tanto estranho, mas esclarecedor,
Deleuze tenta exemplificar essa diferenca que compde os seres a partir de seus afetos: “H4, por
exemplo, grandes diferencas entre um cavalo de lavoura ou de tiro, e um cavalo de corrida, entre um
boi e um cavalo e um cavalo de lavoura. E porque o cavalo de corrida e o de lavoura nio possuem os
mesmos afetos nem o mesmo poder de ser afetado; o cavalo de lavoura tem antes mais afetos em
comum com o boi”. (Deleuze, 2003a, p. 167). Com esse exemplo Deleuze quer demonstrar
primeiramente que nao existe diferenca ontolégica entre os seres, a Unica diferenca é a capacidade
dos afetos postos em determinada relacdo, em determinada vida, o que importa é a capacidade de
alargar a experimentacdo, de suportar as novas condigdes sempre presentes na existéncia. Para
Jean-Clet Martin, tal movimento de experimentacdo produz uma “ética das relagdes”: “O problema
da ética consiste, portanto, em determinar o modo pelo qual uma conexdo com um limite comum e
univoco vai afetar um modo dado. Assim, entre o cavalo de lavoura e o boi de lavoura, um afeto cria
uma relacdo de vizinhanca que passa através das malhas da taxionomia categorial. O afeto é a
tranversalidade inorganica qual fio entre os géneros, as espécies e sobre os quais se seguem os
tracos de expressao tipicos. Ele corresponde ao limite sobre o qual se estabelecem as vizinhancas e
se desenvolve os efeitos incorporias, das propriedades emergentes”. (Martin, 1993, p.58-59).

° Esclarece Anne Sauvagnargues (2004, p. 193): “Da sua leitura de Spinoza, Deleuze retoma a
distincdo entre duas individuacées “bem diferentes”: a existéncia, como conjunto divisivel de partes
extensivas (a longitude), e a esséncia como parte intensiva (a latitude”)

10 Neste sentido as palavras de Alan Gabbey (2011, p. 243) sdo providenciais: “Talvez essa seja a
mais nobre licdo tirada por Spinoza de sua visdo filosofia do Homem e da Natureza. Dentre as
muitas licdes que hoje em dia poderiamos tirar da mesma rica fonte, a mais perturbadora, embora
seja também a mais instigante, deve ser a de que ‘Homem Tecnolégico Moderno’ e ‘Homem no
Estado de Natureza’ sdo uma s6 e mesma coisa. Esta € uma licdo cujas implica¢gdes ainda ndo
mostramos sinais de comecar a compreender”.
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etologia que, para homens e animais, considera, em cada caso, somente o poder de
ser afetado”.

Deleuze apresenta uma via filoséfica que se afasta do conjunto categorial da
metafisica e em seu lugar orienta os conceitos para uma dimensdo em que
pensamento e mundo sdo fundidos. A pergunta langada em Diferenca e Repeticdo:
“0 que é pensar?” Deleuze responde: pensar é pensar o acontecimento. A ideia de
acontecimento evidentemente é construida a partir dos estoicos, no entanto, algo
aparentemente passa desapercebido nesse encontro de Deleuze com os estoicos: a
sombra de Spinoza que medeia essa relagdo. Spinoza, com efeito, ndo é o filésofo do
acontecimento, esse mérito cabe aos estoicos e a Leibniz, porém ele sera o fildsofo
responsavel por estabelecer a imanéncia absoluta por meio da univocidade do ser,
condi¢do sem a qual se torna impossivel pensar o acontecimento. Segundo Deleuze,
Spinoza sera aquele que sugere'’ o conceito de expressio, conceito que possibilita
a comunicacdo entre o fora e o dentro da substancia ou Deus num mesmo
horizonte, isso significa dizer que tudo o que existe (ndo apenas o homem, mas os
animais, os astros, a Terra etc., facies totius universi ) exprimem o ser, sdo “modos”
do ser, essa condi¢cdo sera denominada por Deleuze de plano de consisténcia. O
plano de consisténcia impede que a analogia atue e crie o campo de transcendéncia
e a duplicidade do ser, do sentido do ser equivoco. Para Deleuze, via a sua
interpretacdo de Spinoza, o ser se diz em um unico e mesmo sentido de todas as
suas modalidades intrinsecas, ou como ele dird em Ldgica do sentido (p. 32): “o
sentido é o expresso”. Ndo ha outra filosofia, assim como, segundo Deleuze (1997,
p.52): “S6 houve uma proposicdo ontoldgica: o Ser é univoco”, e sdo os conceitos de
univocidade e de expressdo que permitem pensar num tinico “sentido de todos os
designantes ou expressantes numericamente distintos” (Deleuze, 1997, p. 53); ou,
como afirma Sylvain Zac quando algum comentador questiona a ideia de
conciliacdo entre Deus e a multiplicidade infinita dos atributos e dos modos na
filosofia de Spinoza. Spinoza, afirma Zac (1963, p. 28), responderia sumariamente
que é um problema ficticio:

as nog¢des de um e de multiplo, de origem matematica, nao se aplicam ao Ser
soberanamente perfeito. Como ‘auxiliar da imaginag¢io’, o nimero nio aplica a
descricdo do ser e dos entes. E um fato, e uma razio si o compreende, que
existe uma diversidade de formas e que a cada forma de ser se relaciona uma
diversidade infinita de entes, estando todos os entes ancorados no ser, na
medida em nele existem, agem e vivem.

H4 uma intima relagdo conceitual entre Diferenca e Repeticdo e Spinoza e o
problema da expressdo, que culmina em Ldgica do sentido. Na realidade Ldgica do
sentido aparece como uma terceira tese de doutorado que avancga nas investigacoes
que as outras duas iniciam. Em Diferenga e repetigdo foi analisada as possibilidades
de um pensamento que subverte a metafisica, que produz e pensa a
heterogeneidade e coloca no centro da ontologia a diferenca, retirando da
identidade toda a sua inconteste soberania, em Spinoza e o problema da expressdo

11 “A ‘expressdo’ é o conceito ou o problema que permite entrar na filosofia de Spinoza ‘pelo meio.
Ora, Deleuze nos faz notar no comego e ao fim de Spinoza e o problema da expressdo que ‘a ideia de
expressdao em Spinoza nao é objeto nem de definicdo nem de demonstragdo’ Deleuze ler, portanto,
toda a filosofia de Spinoza a partir de uma ideia ‘ausente”: ela estar ausente porque nao se trata de
uma ‘doutrina’ tematizada de maneira explicita, mas ela estid presente em todos os lugares como
isto que faz o0 movimento mesmo da conceitualizagio, isto que torna viva a arquitetura geométrica
da Etica”. (Manola, 1999, p.94)
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se pretende efetuar uma critica radical ao conceito de equivocidade e de analogia,
colocando a concepg¢do da expressdao univoca como o coragdo do sistema de
Spinoza.'* Como afirma Vincent Jacques, é necessario lembrar que Deleuze opera
um duplo uso de Spinoza: se em Diferenca e Repeticdo, Spinoza possui um valor
relativo por sua importancia na questdo da ontologia da Univocidade, em Ldgica do
sentido e em O Anti-Edipo sua presenca é reduzida em favor de uma ética e poténcia
criativa nietzschiana. Entretanto, em Mil Platés, a leitura de Spinoza realizada por
Deleuze, adquire uma profunda renovagao: “Lendo Spinoza pelo meio, descobrindo
nas nog¢des comuns uma légica dos encontros e valorizando a pequena fisica da
ética, Deleuze desenvolve uma interpretacao afetiva e problematica do spinozismo”.
(Jacques, 2016, p. 34). Para Vincent Jacques, Deleuze, em vez de uma leitura
tedrematica por axiomas e proposi¢coes, opta por uma leitura afetiva pelos escolios,
é deste modo que se compreende a afirmagdes elogiosas que serao feitas sobre o
Spinoza, pois agora sua filosofia permite a Deleuze pensar uma filosofia que nao
concede nada a transcendéncia e permite uma ontologia “ética, individual e
coletiva”.

Um pensamento da univocidade significa produzir uma alian¢a entre
sentido e ser, ou seja, sentido e ser se comunicam e sdo tomados conjuntamente no
pensamento, o passo adiante é criar o campo de atuag¢do das forcas que entrelaca
sentido-ser-pensamento. Ao escrever Ldgica do sentido Deleuze intenta estabelecer
um plano de imanéncia, ainda provisdrio na tese principal (Diferenga e Repeticdo) e
na tese complementar (Spinoza e o problema da expressdo). Deleuze precisou
também estabelecer uma logica que retirasse do pensamento os dois grandes
inimigos da imanéncia estudadas na tese complementar: a analogia e a
equivocidade, constituindo assim a ideia de sentido nao como principio
transcendente, como origem ou fim'}, mas como efeito de superficie. Interessa a
Deleuze produzir uma filosofia que construa o plano de imanéncia e expurgue toda
a qualquer negatividade do ser, na realidade essa € a chave pela qual ele interpreta
a filosofia de Spinoza. No entanto, ao lado disso tem-se que pensar a sua
apropriacdo do pensamento estoico, e o valor da filosofia do Pértico para
estabelecer a maturidade filosé6fica de Deleuze: “O lugar privilegiado dos Estoicos
vem de que foram os iniciadores de uma nova imagem do fildsofo, em ruptura com
0s pré-socraticos, com o socratismo e o platonismo”. (Deleuze, 1969, p .07). Com
Spinoza surge mais claramente a determinacdo de uma filosofia na qual o ser e
seus modos sdo expressos num plano de imanéncia absoluto,’* porém este

12 pPierre Montebello, afirma (2008, p. 70) que a direcdo inicial do pensamento de Deleuze é a
“reversibilidade”: “A ‘reversibilidade’ do ser e do pensar, o qual temos feito o centro de gravidade
intimo do pensamento deleuziano nos ultimos textos, foi precedido por uma teoria das relacdes
entre ser e sentido em Diferenca e repeti¢do e Ldgica do sentido. O ser e o sentido passam um pelo
outro com a univocidade, como o ser e o pensamento passam em seguida um pelo outro no plano de
imanéncia”.

13 Tampouco ele aproxima a sua concep¢ido de sentido de qualquer rastro hermenéutico deixado
pela linguagem do ser, tal como ocorre em Heidegger.

1* Aspecto importantes de Spinoza e o problema da expressdo, consiste em analisar os pontos
fundamentais na constituicdo da univocidade. Para isso, Deleuze, seguindo a leitura de Gilson,
(especificamente a obra, Jean Duns Scot, Introduction a sés positions fondamentales, 1952) apresenta
a grande contribui¢cdo de Duns Scot na elaboragdo de um pensamento que desfere duros ataques ao
principio da analogia, demonstrando suas fraquezas, suas contradi¢des, enquanto busca, ao mesmo
tempo, uma outra concepc¢do da esséncia de Deus, posto que a analogia, segundo ele, fracassaria na
elaboracdo de um conceito positivo de Deus: “Se sabe que Duns Scot, na Idade média, havia posto
esse problema e lhe tinha dado uma soluc¢do profunda. Duns Scot sem duvida é aquele que conduz o
mais longe a empresa de uma teologia positiva. Ele denuncia por sua vez a eminéncia negativa dos
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problema ganha énfase quando pensado em ligacdo estreita, como afirma Deleuze,
com a teoria do sentido.

Spinoza possibilita a Deleuze o plano de imanéncia necessario para expelir
do seu pensamento qualquer transcendéncia ainda restante.'® Para que isso ocorra,
a causa, Deus, na terminologia spinozista, é concebido, contra Platdo e Leibniz,
como univoco e os seus modos como pura realidade fisica, ou seja, os modos de
Deus nao podem ser considerados a partir nem de uma realidade metafisica, nem
como possibilidade 16gica. Com Spinoza, a univocidade do ser torna-se objeto de
afirmacao pura, Deus é causa agente e paciente:

E, portanto, a ideia de causa imanente que, em Spinoza, torna-se o relé da
univocidade, liberando-a da indiferenga e da neutralidade em que a teoria da
criacdo divina a mantinha. E na imanéncia que a univocidade encontrara sua
férmula plenamente spinozana: Deus é a causa de todas as coisas, em seu
sentido (eo sensu), no qual é dito ser causa de si. (Deleuze, 1968, p.58)

Desta afirmacdo percebe-se alguns elementos que serdo operadores
conceituais para que Deleuze. A concepg¢ao de univocidade permite que Deleuze
sistematize seus ataques a metafisica da representacdo, e ao mesmo tempo elabore
uma filosofia da multiplicidade, que radicaliza a relacao do sentido com os corpos,
e com o corpo em particular. Paixdes e afec¢des constituem poténcias do corpo, e
sdo por Deleuze compreendidas enquanto campo de acdo de forgas, de linhas e
zonas de intensidade. Pela légica da multiplicidade, Deleuze estabelece o encontro
do conceito e do afeto de todas as almas e individuos num plano de imanéncia
comum, diagrama ou plano modal que implica em maneiras de viver,'® numa
verdadeira dimensdo produtiva e criativa:

A perfeicdo do plano de imanéncia de Spinoza é apenas a resultante deste
intercdmbio imediato, perpétuo, instantdneo, desta reversibilidade entre “a
imanéncia da expressao naquilo que se exprime, e (a imanéncia) do exprimido
na expressio” - um intercimbio tal que entre um e outro sé hd uma dobra.
(Alliez, 1995, p. 18)

A concepgdo de imanéncia que surge na filosofia deleuziana ndo mais se
limitard a pensar o ser univoco como indiferente e neutralizado em um conceito
abstrato. Sua filosofia compreendera o sentido como perfeitamente determinado
em seu conceito, como aquilo que se diz em um Unico e mesmo sentido da
substancia que é em si e dos modos que sdo em outra coisa. Deleuze busca pensar
uma fronteira entre as proposi¢des e as coisas, uma entidade extraproposicional,
paradoxal, inapreensivel empiricamente, e ao mesmo tempo, constitutiva de toda
imanéncia. Assim, ao dispor a diferengca como poténcia do pensamento rompe-se
com as filosofias da representacao, eternamente inscritas no circulo da proposicao,

neo-platdnicos, a pseudo-afirmacao dos tomistas. Ele lhes opde a univocidade do ser: o ser se diz no
mesmo sentido de tudo isto que é, infinito e finito, mesmo que isto ndo seja sobre a mesma
‘modalidade’. (Deleuze, 1968, p. 54)

15 “A filosofia de Spinoza coloca um plano comum de imanéncia e esta questio tem consequéncias
imediatamente praticas. Um plano de imanéncia deve ser construido e a Etica nos indica as vias
desta construcdo. Cada individualidade de vida ndo é concebida por Spinoza como uma forma
fechada, definitivamente constituida, mas como um conjunto de relacdes entre velocidades
diferenciais: o modo de viver é uma questdo de velocidades, de encontros, de relacdes, de ritmos”.
(Manola, 1999, p.104).

6 Uma sintese dessa “retomada” de Spinoza, enquanto filésofo da imanéncia absoluta estid no
capitulo “Spinoza e n6s”, que consta em Spinoza filosofia pratica.
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permanentemente orientadas pelo senso comum e pelo bom senso. A diferenciacdo
da diferenca rompe com a forma do eu, do mundo e de Deus, o principio da
diferenca confere a disjung¢do um carater afirmativo no qual: “o eu, o mundo e Deus
conhecem uma morte comum, em proveito das séries divergentes enquanto tais,
que transbordam agora de toda exclusao, toda conjun¢do, toda conexao”. (Deleuze,
1969, p. 181).

A importancia de Spinoza surge sob duas perspectivas: oferece a Deleuze
um pensamento que assimila o sujeito, os organismos como um conjunto de
velocidades e de lentiddes, assim como permite que Deleuze passe a compreender
de forma definitiva a dimensao pratica da vida por meio de um a teoria dos afetos,
que ndo possui apenas consequéncias éticas, mas também politicas.

Com Spinoza, um Spinoza problematico, a filosofia de Deleuze se quer agora
pratica; o tema da experiéncia real perde seu lirismo, rompendo
definitivamente com o modelo da experiéncia excepcional dos anos sessenta do
qual o Anti-Edipo oferece a tiltima personagem conceitual com o esquizofrénico.
A experiéncia real se compreende, a partir de entdo, como experimentacdo e
avaliacdo imanente e afetiva dos encontros. (Jacques, 2016, p. 34)

Ou seja, uma nova condicdo dos seres se apresenta ao pensamento de
Deleuze, pois agora sdo vistos em sua multiplicidade e em sua singularidade. Por
isso, foi necessario o agenciamento com os estoicos, para montar uma filosofia que
fundia sentido e ser, acontecimento puro que anima os cosmos por meio de sua
poténcia, por meio de sua energéia. A légica do sentido ou a concepc¢do de
acontecimento em Deleuze esta atrelada a uma nova concep¢do de natureza
(physis) que bem distante das atuais concepg¢des do materialismo cria uma
significativa linha de abordagem, principalmente quando se tem em conta que nao
havendo mais a velha analogia para colocar o homem fora da natureza, cria-se
condi¢des de abordar o problema da mente e do corpo como expressoes anteriores
a qualquer definicdo que temos deles, anteriores a distingdo entre natureza e
artificio. Tal ontologia dindmica permite ir adiante numa busca por outra forma de
existir, atrds de outras formas de viver. O que ele definitivamente realizara por
meio de uma légica das multiplicidades e de uma concepgdo de totalidade aberta

Esta nova nog¢do ontoldgica define a sua principal condicdo: afetar e ser
afetado, volver-se no acontecimento, na pluralidade dos entes extensivos que
constituem correlativamente os elementos materiais do corpo.'” O corpo esta em

7 Lembramos que na filosofia da imanéncia de Deleuze ndo se pode confundir com a concepgio
materialista corrente, pois Deleuze nio reduz a vida ao material, a imanéncia nio é apenas as
condi¢bes empiricas restritas aos corpos, por isso a questido do virtual e do atual é importante para
compreender essa diferenca. Deleuze (1969, p. 257) deixa claro essa questdo, quando afirma ser o
pensamento a parte “inefetudvel” do Acontecimento: “com esta parte do acontecimento que é
preciso chamar de inefetuavel, precisamente porque é pensamento, ndo pode ser realizado a ndo
ser por ele e ndo se realiza sendo nele. Entdo elevam-se agressdes e voracidades que ultrapassam
tudo o que se passava no fundo dos corpos; desejos, amores, acasalamentos e copulac¢des, intencdes
que ultrapassam tudo o que acontecia na superficie dos corpos; e impoténcias e mortes que
ultrapassam tudo o que podia sobrevir. Esplendor incorporal do acontecimento como entidade que
se dirige ao pensamento e que somente ele pode investir, Extra-ser”. H4 uma “fisica” dos corpos, mas
os acontecimentos incorporais e ideais do pensamento remetem-nos a uma “metafisica”, mais
precisamente a uma superficie metafisica que nido se confunde com a corporeidade fisica dos
corpos; esta superficie deve ser considerada precisamente como a fronteira constitutiva do
pensamento: a superficie metafisica do pensamento. Talvez essa concep¢do de uma diferenca ou
fronteira do pensamento e do real tenham adquirido uma elaboragdo mais completa e refina com as
categorias do virtual e do atual desenvolvidas por Deleuze em seus ultimos trabalhos, como afirma
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perpétua relacdo sendo contaminado, transformado, deformado, sofrendo todo
tipo de golpe e pressdes, por estar em constante relagdo com as forgas por isso
mesmo permanece aberto. Como ser atual (atualidade extensiva) o corpo possui,
no entanto, infinitas possibilidades, condicionadas pela poténcia virtual que o
inscreve na imanéncia, sua extrema relacio com o de-Fora possibilita que
agenciamentos, conexdes e mutacdes sejam inseridos na sua composi¢ao. Porém,
cabe-nos aqui inferir que a interpreta¢do deleuziana preconiza um afastamento
fundamental da ideia de sujeito ou de Homem em prol de uma ideia de
subjetividade que se condensa em um campo de forgas que se instaura através de
seus devires caodticos e intensos: “A consciéncia é puramente transitiva. (Deleuze,
20034, p.33).

E na ideia de um animal-devir que se desterritorializa que Deleuze focaliza a
sua interpretacdo. E numa certa desconexdo sensorial, num caos ou desagregacio
original que reside a singularidade fisiobioldgica do homem."® Desterritorializacio,
conexdes, agenciamentos, combinagdes e articulagdes,'® sdo devires que se cruzam
com a forga biol6gica do homem. E é como devir que homem e técnica se cruzam,
pois novos agenciamentos ocorrem, novas séries (visuais, fonicas, auditivas,
noéticas), arranjos, para os quais convergem poténcias outras como instrumentos,
animais, maquinas, “silicio”, “estribo”, etc.?’, ou seja, o plano expressivo da
univocidade permite desenvolver uma defini¢do cinética da vida em termos de
linhas de forga relacionadas com o de-Fora. O humano, no caso, entra em
agenciamentos varaveis com maquinas, animais, minerais etc., todas as forcas
entram em tensdo ou em fusao, pois o individuo € isto que nao cessa de se divisar
em transformacdes de natureza,?’ dividual, variagio modal intensiva, forma
precaria e relativa, e isso deve ser compreendido ndo de modo negativo, mas antes
como forga positiva, pois nessa indetermina¢do guarda-se a “plena poténcia” do
individuo enquanto tal: “O corpo nao é mais definido por sua unidade final, nem
por sua forma ou seus Orgaos, mas pelas relagdes concretas e variaveis que ele
institui entre seus materiais constituintes, e isto é valido para os individuos

Alliez, quando de sua busca por um monismo como afirmacdo vitalista da diferenca na irredutivel
multiplicidade do devir, Deleuze encontra no par virtual e atual a melhor expressao de sua filosofia,
ao mesmo tempo em que afasta-se de qualquer risco de dualismo: “Pois a igualdade entre ser e a
diferenca s6 sera exata se diferenca for diferenciacao, isto é, processo e criagio, individuagdo como
processo (élan vital); e se, a partir de um virtual que, sem ser atual, possui enquanto tal uma
realidade intensiva (quantidade intensiva abstrata) dotada de uma poténcia de singularizacio por
pontos relevantes, atingir-se a esséncia pura de um Tempo nio cronolégico. (‘E o presente que
passa, que define o atual), implica individuos ja constituidos; mas ‘é no virtual que o passado se
conserva’.) tempo-poténcia contra Estado-dos-lugares, a distingdo entre o virtual e o atual
corresponde a cisdo mais fundamental do Tempo. Estabelecendo uma relacdo de imanéncia do virtual
com a sua atualizac¢io, isto é, uma maneira de cristalizagdo entre o virtual e o atual quando nio ha
mais limite identificivel entre os dois, surge a imagem-cristal, o cristal de tempo descoberto por
Deleuze no cerne da criagdo cinematografica, na imagem da dama de Xangai..” (Alliez, 1996, p.
20-21)

18 Deleuze desenvolve esses principios a partir da filosofia de Bérgson.

9 Remetemos ao trabalho de Eric Alliez (1995, p. 49); principalmente o capitulo III, intitulado
onto-etolégicas, onde o autor constata que Deleuze e Guattari encontram em Whitehead, “um
sensualismo superior, baseado num principio ontolégico experimental que contra-efetua - entre
ciéncia e filosofia - a revolucdo copernicana minando o seu suporte epistemolégico. Nao se trata
mais de dependéncia metodolégica do objeto com relacdo ao sujeito, mas sim da autoconstituicdo
ontolégica de um novo sujeito a partir de seus objetos”.

20 Para dimensionar esta questdo indicamos o livro Mil Platés, principalmente o capitulo “Do
Ritornelo”.

1 Esse tema é desenvolvido no capitulo “Sintese assimétrica do sensivel”, em Diferenca e Repeticéo.
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corporais, organicos ou culturais”. (Sauvagnargues, 2004, p.192). Como se pode
perceber o que interessa é a composicao de forgas e nao a ordem da consciéncia,
hipétese idealista e antropocéntrica, superar o ponto de vista do “sujeito humano”
e mesmo o sujeito orgdnico em prol das infinitas almas, lembrando Leibniz, que
povoam o corpo.*?

A partir de uma ontologia da na qual a vida é entendida como um plano
aberto, pode-se dizer, que o principal para o pensamento € criar as condi¢des que
permitam liberar as formas de suas determinagdes em prol de uma nova criagdo,
de outros modos de vida, onde ndo ha sujeito ou objeto, puro plano de imanéncia,
pois a vida em sua totalidade é pensada como jogo de forgas, relacdes de encontro
e, por isso mesmo, a técnica, a vida, organica ou ndo-organica sdo pensadas
distanciadas de toda antropomorfizac¢ao:

Foi preciso que a biologia saltasse para a biologia molecular, ou que a vida se
agrupasse no codigo genético. Foi preciso o trabalho disperso se reunisse ou se
agrupasse nas maquinas de terceira geracdo, cibernéticas e informaticas. Quais
seriam as forcas em jogo, com quais as for¢cas do homem entrariam entdo em
relacdo? Ndo seriam mais a elevacdo ao infinito, nem a finitude, mas um finito
ilimitado - se assim denominarmos toda situacdo de for¢ca na qual um ntimero
finito de componentes produz uma diversidade praticamente ilimitada de
combinagdes. (Deleuze, 1986, p. 140)

As novas condi¢des proporcionadas pelas biotecnologias e as
antropotecnologias, nos forca a pensar, ndo mais em termos de um “sujeito”, como
foi outorgado pela metafisica da representacdo, mas agora em termos de fluxos,
singularidades, linhas de for¢a e intensidades, de modo que o mundo nao é
constituido de unidade-sujeito, de onde partiriam as acoes sobre outras unidades e
mesmo a realidade, antes sdo as correntes e circuitos que se enredam em unidades
provisorias e depois se dissipam, numa relagdo de intensidades. E, aqui, aparece a
questdo desenvolvida por Deleuze e Guattari em Mil Platéds, onde o devir ndo é
pensado como uma evolugdo, ou pelo menos como uma evolucdo por dependéncia
e filiacdo, de modo que os seres nao sdo definidos a partir de zonas, reinos, filos,
mas a partir da univocidade que une todos os seres, ou seja, o devir é sempre de
uma outra ordem que ndo a da filiacdo: “Ele é da ordem da alianca. Se a evolucado
comporta verdadeiros devires, é o vasto dominio das simbioses que coloca em jogo
seres de escalas e reinos inteiramente diferentes, sem qualquer filiagdo possivel”.
(Deleuze; Guattari, 1980, p. 291). O que podemos entender como uma “ciéncia da
multiplicidade” , isto é, que busca relacionar os poderes da novas tecnologias de
modo a relacionar as for¢as do homem (e demais seres) numa simbiose onde o
finito-ilimitado é a posto como marca da operac¢do de quebra com as fronteiras das
formas, por isso, a combinatdria dos seres nao se da dentro de estratos, reinos, mas
a forga da técnica é posta a servico da simbiose, do devir que produz novos seres
que podem coexistir e se comunicar, mesmo que previamente participem de
ordens distintas: organico-inorganico, consciente-inconsciente, todos os seres se
diluem numa imanéncia absoluta de modo que se pode falar de um evolugao
maquinica. Assim, o devir ndo pode pertencer a ordem da filiacao, pois a filiagdao

22 Deleuze (1991, p. 124) lembra que o animismo ndo estd tdo distante da biologia como
normalmente se deduz: “(...) quando multiplica as pequenas almas imanentes aos 6rgaos e fungdes,
com a condicdo de lhes retirar qualquer papel ativo ou eficiente, para fazer deles somente focos de
percepcdo e de afeccdo moleculares: os corpos assim povoados de uma infinidade de pequenas
monadas”.
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baseia-se na semelhanga, na identificacdo, as alian¢as sdo mais amplas, abertas ao
novo e fazem surgir o novo, as aliangas sdo temporarias, intercambiaveis, sdo
conjugacoes de devires, desdobramentos de forcas, bloco de devir que toma a
vespa e a orquidea, mas do qual nenhuma vespa-orquidea pode descender, assim
como ha um bloco, afirma Deleuze, que toma o gato e o babuino, e cuja alianga é
operada por um virus C, ou seja, as evolugdes pensadas por meio de identidades
ndo resistem aos processos moleculares da propria vida, como afirma Pearson
(1997b, 188-189):

Os limites que garantem a evolucdo das identidades separadas come¢am a
entrar em colapso e um modo de evolu¢do maquinica entra em jogo. Esta é uma
ilustracdo perfeita do esquema evolutivo rizomatico proposto por Deleuze e
Guattari, que por sua vez fornecem o exemple do virus tipo C com a sua dupla
ligacdo ao DNA babuino e daqueles certos gatos domésticos. Aqui nés vemos
tomar espaco uma “evolu¢do aparalle]” em que ndo ha nem imitagdo nem
semelhanga.

O processo pelo qual varias forcas agem e modificam continuamente os
corpos se chama “involucao”, essa forma de evolucdo que se faz entre
heterogéneses, sobretudo com a condicdo de que nao se confunda a involugdo com
a regressao. O devir é involutivo, a involugado é criadora. Regredir € ir em direcao ao
menos diferenciado. Mas involuir é a formar um bloco que corre seguindo sua
prépria linha, “entre” os termos postos em jogo, e sob as relagdes assinalaveis. A
compreensdao de vida, num sentido univoco ndo reside na grade conceitual da
biologia convencional, ou na unidade organicas dos seres, ou a de qualquer
essencialismo tipoldgico. Como lembra Henri Atlan (2018, p. 74):

Ora, é sobretudo isto que interessa a Spinoza para o seu empreendimento na
Etica, onde a natureza dos corpos € posta inicialmente na sua generalidade,
abrangendo primeiro todos os corpos, vivos ou ndo, humanos ou ndo humanos.
Sao todos eles produzidos pela substdncia tinica sob seu atributo da extensao,
também dita, “substancia corporal ou extensa” ou “matéria por todo lado a
mesma”, infinita e indivisivel (E I, 15, esc6lio); os corpos individuais sdo dela os
modos finitos, com as suas especificidades e diferengas que aparecem a seguir,
devido as suas composi¢des ou complexdes diferentes.

A relagdo produzida por Deleuze por meio do monismo spinozista torna-se
uma peca importante para a sua teoria da multiplicidade, pois a quebra das formas
e a combinatdria infinita ja ndo segue o principio da organizacgdo, pois o animal (e
os seres em geral) ja ndo é definido por caracteristicas (especificas, genéricas etc.),
mas por populacgdes, varidveis de um meio a outro ou num mesmo meio, ja ndo sao
as associacoes filiativas o procedimento maior da evolucdo, mas as comunicacdes
transversais entre populacdes heterogéneas, ou seja, o devir é um rizoma, e nao
uma arvore classificatéria nem genealdgica: o rizoma é uma antigenealogia. Contra
a unidade transcendente da filosofia arborescente, contra a identidade estatica das
coisas, do mundo, o rizoma corresponde a um sistema de fluxo descentrado e nao
hierarquico, que se produz por meio de interconexdes multiplas, heterogéneas de
modo que as interconexdes permitem ligar um ponto do rizoma a qualquer outro, a
estrutura rizomadtica ataca a proépria raiz do “verbo ser”. Ocorre, assim, uma
inovacdo completa com relacdo ao que se diz ou afirma sobre a vida, a partir de
uma ontologia que dissolve as hierarquias e disposi¢coes dos seres terminados por
sua espécie, filiacdo, forma etc.,, demonstra-se como se torna complicado, mesmo
insustentavel aplicar a ideia de um sistema de estratos sem com isso nao introduzir
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uma espécie de “evolucdo cosmica ou mesmo espiritual” , de modo que se
estabelece a concepcdo de uma realidade ordenada em estagios e de gruas de
perfeicdo, porém: “Nao ha nenhuma biosfera ou noosfera, mas em todo lugar ha
apenas a mesma Macanosfera”. (Deleuze; Guattari, 1980, p.89). De certo modo, o
aspecto mais interessante dessa relacdo Deleuze-Spinoza esta na questdo dos
fluxos de intensidades que produzem desestratificacdes, conjugacoes,
combinacdes, em suma, agenciamento maquinico. Um animal, por exemplo, é
melhor definido menos em termos de género, espécie e 6érgaos, e mais em termos
dos conjuntos em que se inserem (simbiose homem-animal, simbiose
homem-maquina?®, simbioses animal-animal, simbioses planta-animal). Em todos
os casos um estabelecimento claro dos reinos distintos torna-se problematico e o
que se torna importante é um devir “maquinico” filogenético: “O que chamamos
mecanosfera é o conjunto das maquinas abstratas e agenciamentos maquinicos, ao
mesmo tempo, fora dos estratos, nos estratos e interestraticos”. (Deleuze; Guattar],
1980, p. 91).

Por fim, tal concep¢do visa desmontar a antropomorfizacio que ainda
impede as possibilidades de se compreender a vida a partir de um sentido mais
aberto e com outros devires (simbioses), capturas de cdédigos que ndo mais
privilegiam os estratos e as dimensdes fixas (formas e fung¢des) dos organismos e
dos demais seres. A involucdo ocorre por agenciamentos, trocas, aliangas, de modo
que os seres fazem rizoma em sua heterogeneidade, “evolucdo a-paralela”, entre
dois seres que nao possuem nada a ver um com o outro. A vida ndo esta
determinada por um légica de filiacbes, modelo da arvore, antes conexdes
imprevistas, aleatérias e completamente inéditas podem acontecer, e acontecem; o
que ocorre entre o babuino e do gato doméstico € um modo de exemplificar essa
evolucdo a-paralela, pois um ndo é o modelo do outro, nem o outro a cépia do
primeiro, ocorre um devir babuino no gato, assim como ocorrem devires entres 0s
virus e seus hospedeiros, eles levam particulas de ADN de um ser a outro, numa
troca onde a descendéncia é descartada, comunica¢des transversais entre linhas
diferenciadas de modo que embaralham as arvores genealdgicas. Tudo ocorre
segundo um rizoma que opera uma heterogénese e salta uma linha ja diferenciada
a uma outra: “sabedoria das plantas: inclusive quando elas sdo de raizes, ha sempre
um de-Fora onde elas fazem rizoma com alguma coisa - com o vento, com o animal,
com o homem (e também um aspecto pelo qual os proprios animais fazem rizoma,
e os homens, etc.)”. (Deleuze; Guattari, 1980, p. 18-19)**. Fundamentalmente o
processo de simbiose e alianca entre os seres ndo segue nenhum modelo estrutural
ou gerativo, ele é estranho a qualquer ideia de eixo genético ou estrutura profunda,

2 A relagdo da Inteligéncia Artificial e as poténcias do homem parece estar em um descompasso
sem resolucdo. Ao sabor das big techs se tem moldado as caracteristicas da existéncia aos principios
abstratos da matematica, de forma que ocorre uma inversao perigosa, ou seja, os fendmenos da vida
sdo interpretados pelo reducionismo algoritmico. Para James Bridle (2023, p. 270-271) as teorias
cientificas partem de uma no¢do equivocada ao pretenderem encerrar o “cérebro dentro da
maquina”. O verdadeiro cérebro é um continuum composto de matéria organica e inorganica
produzindo as condi¢des de vida da Terra: “O mundo nido é como um computador; os computadores
sdo com o mundo”.

2* No seu ensaio sobre as plantas Emanuele Coccia (2018, p. 70), afirma: “Tudo estd em tudo. Essa
mistura faz do mundo e do espaco a realidade de uma transmissibilidade e de uma tradutibilidade
universal das formas. Mas o que chamamos de transmissdo ndo é mais que o eco dessa ineréncia
reciproca de todas as coisas em toda outra coisa: o mundo é um contagio perpétuo”. Para ele,
infelizmente a Ciéncia e a filosofia dedicam-se apenas em classificar e definir os seres restringindo e
circundando o vivente com o modelo das esséncias.
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todas estas concepcdes mantém-se atreladas ao modelo representacional da
arvore: toda légica da arvore é uma logica do decalque e da reproducdo, enquanto
o rizoma nao se deixa reconduzir ao Uno nem ao multiplo, o rizoma é sempre
multiplicidade, nem comeg¢o nem fim, sempre meio.

Como Deleuze afirma em sua aula de 16 de dezembro de 1980,* no curso
sobre Spinoza “ha uma certa relacdo fundamental entre a ontologia e um certo
estilo ou um certo tipo de politica”. Para ele as filosofias do Uno implicam
essencialmente em um sistema de hierarquias dos seres, sistema que se firma por
meio de principios de competéncias, por exemplo, o sdbio é mais competente que o
ndo-sabio, ou de emanacdes, por exemplo, do Uno emana o ser, do ser emana outra
coisa; sdo as “hierarquias neoplatdnicas”. (Cayggil, 1997, p.152), Uma ontologia
pura, segundo ele, deve repudiar as hierarquias, as “hipéstases” que nada mais sao
do que as cristalizacbes das hierarquias. Evidentemente Deleuze ndo nega a
existéncias de hierarquias praticas, porém, a partir de uma ontologia da
univocidade deve-se repudiar as hierarquias. Repudiar as hierarquias significa,
entdo, afirmar que ndo ha um Uno superior ao ser, “o ser se diz de tudo o que é em
um sé e mesmo sentido”, proposicdo ontoldgica chave reafirma por Deleuze ao
longo de sua obra. Para Deleuze ndo ha unidade superior ao ser, logo, diz ele no
curso sobre Spinoza: “o ser se diz de tudo aquilo que se diz, é dizer de tudo o que é,
de todo ente em um s6 e mesmo sentido. E o0 mundo da imanéncia. Este mundo da
imanéncia ontolégica é um mundo essencialmente anti-hierarquico”. Nao é que
tudo seja igual, o que seria um tipo de niilismo, dizer que tudo é igual é dizer a
partir do ponto de vista do ser, “Todo ente efetua seu ser tanto quanto ele é em si.
Um ponto é tudo. E o pensamento anti-hierarquico absoluto. E uma espécie de
anarquia, ha uma anarquia dos entes no ser.”. Deleuze, assim como Spinoza em seu
tempo, nos proporciona pensar que de um ponto de vista do ser: o inseto, a pedra,
o animal, o insensato, o racional, valem o mesmo, tanto quanto cada um é em si, em
suma, Deleuze produz uma ontologia, seguindo a inspiragao spinozista, para “uma
espécie de mundo mais selvagem”, que talvez derrube as hierarquias da atual
realidade.

Consideracgdes finais

Vida nao é um conceito abstrato, transcendente ou neutro, por isso pode-se
afirmar que as ontologias de Deleuze e Spinoza produzem um campo da agdo
politica, pois a imanéncia é uma conquista, um campo de atuacdo que produz
modos de existir. Ao inserir a questdo da vida no cerne de sua filosofia Deleuze
aproxima-se radicalmente das teses spinozistas de forma a expulsar os signos da
morte e da tristeza, de modo a assegurar uma pratica continua que celebra os
encontros, a amizade, os agenciamentos que permitem o aumento de poténcia.
Logo, a questdo da vida, enquanto problema ontolégico, ndo pode ser separada das
condi¢des que tornam a existéncia uma experiéncia ndo apenas “suportavel”, mas
criativa. Frente aos dilemas atuais, ao enfraquecimento da democracia, ao
desmonte das institui¢cdes e ao furor técnico-cientifico, o pensamento deleuziano e

spinozano, que distam do humanismo classico, nos permite ver por entre a

%5 A abordagem deleuziana do pensamento de Spinoza transparece de forma especial nas aulas
minitradas : Les Cours de Gilles Deleuze. Disponivel em:

www.webdeleuze.com/php/index.html. Cf,, também a traducdo brasileira dos cursos, Gilles
Deleuze: Cursos sobre Spinoza (Vincennes, 1978-1981). Tradugio de Emanuel Angelo da Rocha
Fragoso et al. Fortaleza: EQUECE, 2009, p. 112-114.
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“vertigem”*® a derrocada e a substituicio veloz dos preceitos caros a toda uma

tradicao, e assim, nos alcar a uma outra dimensao de conceitos que nos ajudam,
efetivamente, a compreender o sentido do presente e as condi¢des de afirmagdo do
futuro.

A concepg¢do biolégica deleuziana faz eco ao pensamento spinozista quando
este demonstra que o fechamento sobre si (corporeidade, forma) desemboca numa
ilusdo de uma identidade estavel. E numa necessidade vital de uma abertura
possivel que precede todo entendimento racional, é numa grande atitude em
suportar o outro, o0 novo ou o estrangeiro como tal, em suportar os devires que
distendem o corpo e suas propriedades, ai onde se guardam as condi¢des de uma
vida que excede em jubilo: “A vida ndo é uma ideia, uma questdo de teoria em
Spinoza. Ela é uma maneira de ser, um mesmo modo eterno em todos os seus
atributos”. (Deleuze, 2003a, p. 22). Encontramos ai o tema da individuagado
enquanto modo de recriar a existéncia, onde ndo ha mais absolutamente formas e
desenvolvimentos de formas, nem sujeitos e formacdes de sujeitos. Ndo ha nem
estrutura, nem génese. Ha apenas relacdes de movimento e repouso, de velocidade
e lentiddo entre elementos nao formados, ao menos relativamente ndo formados,
moléculas e particulas de toda espécie, ha somente hecceidades, afetos,
individuacdes sem sujeito, que constituem agenciamentos coletivos. A forma é
completamente demolida em prol dos devires e das relacdes de heterogéneas que
nascem a partir dos agenciamentos, da evolugio maquinica?’ ou spinozismo
radical. A individuagdo é concebida como campo de fatores intensos (devires) o
que faz Deleuze repensar a ética para “além” do sujeito de modo a mover o
pensamento para além da condigdo humana e abri-la para o inumano e o
além-do-homem. Rachar a forma-Homem é libertar a vida, ou como indica Pearson
(1997, p. 189), criar um organismo sem fronteira (unbound) prévia.

Assim do ponto de vista de “uma evolucdo universal” espécies e organismos
nao podem ser tratados como pontos de referéncia fixos ou estaticos ou
interpretados como ponto-final da atividade de invencao do “romance da vida”. As
fronteiras entre as espécies sdo constantemente deslocadas, mdveis e porosas,
enquanto ponto de paisagens geograficas somente extrinsecas harmonias de uma
ordem ecolégica em que qualquer equilibrio entre populacdes sé pode ser
considerado como temporario. Na verdade, em um determinado modelo pode-se
afirmar legitimamente que o sucesso de uma espécie é para ser medido pela
velocidade com que ele se desenvolve para fora da existéncia dada:

O plano da imanéncia marcado pela comunica¢ido transversal fornece um
modelo alternativo de “evolucdo criativa” a um modelo genealégico e filiativo
que é dominante na moderna biologia. As particulas e velocidades que chamam
a nossa atencdo estdo sendo confundidas com atomos simplesmente porque
atomos permanecem elementos finitos ainda dotados com formas muito
determinantes. (Pearson, 1999, p. 160)

26 Cf,, Sloterdijk (1992, p. 64) utiliza tal termo para designar o poder conjurado pelo mundo da
representacdo. Segundo ele, a modernidade chegou a uma condicao paradoxal, pois o colapso
desenvolvimentista contemporaneo levou a uma espécie de fragilidade e estranheza diante do
mundo que poderia ser comparado ao terror dos primeiros homens diante dos ambientes hostis.

27 Sobre este ponto cf., Mille Plateaux, p. 326. Afirma Pearson (1997, p. 193): O "maquinico" é o
modo de evolugdo que é especifico e peculiar ao devir de vida alienigena. A maquina sé pode existir
através de elementos exteriores. E, portanto, o jubilo de uma existéncia em termos de ser uma
complementaridade, e ndo simplesmente em termos de sua relagdo com o projeto humano ou de
um design. Uma maquina vive e morre em conexao com outras maquinas virtuais e reais, sugerindo
"uma ndo-humana enuncia¢do”, um “diagrama proto-subjetivo”.
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A simbiose modifica a nogao de sistema fechado, de espécie e o6rgaos, e se
pode pensar mais em termos de assembleias, bandos: homem-animal,
homem-homem, homem-maquina, homem-animal-maquina, etc., quando se fala de
rizoma se estd pensando precisamente num sistema aberto que se contrapde aos
sistemas informacionais fechados que fixam os seres em identidades separadas: ‘A
emergéncia de novos modos de evolucdo pressupde que a comunicagdo esta
ocorrendo entre os corpos e for¢as materiais que ja sdo formados por componentes
heterogéneos”. (Pearson, 1999, p. 157). Deve-se reconhecer que as dimensdes
tecnoldgicas contemporaneas (biotecnologia, antropotecnologias), como
alardeadas por Sloterdijk, tornaram obsoletos os conceitos anteriores sobre a vida,
demonstram com muita eficiéncia que a capacidade de mutacdo que se pode
realizar na manipulagdo da natureza nos levaram a uma outra dimensao de
controle sobre a existéncia, estd em processo uma involucdo inventiva. Controle e
tecnologia que revelam, também, que as condi¢des de evolucao do humano ja nao
sdo determinadas unicamente pelas suas relacbes com o mundo natural, pois a
criacdo de entes artificias e a simbiose entre organismo (organicos ou nao)
significam a possibilidade de multiplicar a vida por outros meios. Portanto, a tarefa
é ir além do que a histéria fez por nés, experimentar através da producao de novas
linhas de pensamento e vida.

A vida e a filosofia ndo repousam, afinal, sobre uma negacdo ou repudio da
histéria e da politica, mas sim em uma fundamental reconfiguracdo delas. O
objetivo desta reconfiguracdo é abrir a historia e a politica para um devir ativo,
para mostrar as possibilidades vitais do que se chamaria um tempo histérico
rizomatico, no qual o diagrama move-se além dos limites da historia e da politica
filidtica e tece uma rede transversal de novas aliancas que estdo sempre
perpendiculares a estrutura vertical da histéria estabelecida e oficial. Esta é a
contribuicao especifica que a relagdo Deleuze-Spinoza faz para o discurso filosofico
contemporaneo ao conduzir nossas a¢des para tornarmo-nos aquilo que somos.
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