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Resumo:

O artigo analisa a concepcio de serviddo na Parte 4 da Etica de Spinoza. Diferente de tradi¢des
filoséficas que consideram a serviddo moral como um estado corrompido superavel pela ascese ou
mera for¢ca de vontade, Spinoza a define como um estado natural e irredutivel do ser humano,
marcado pela impoténcia em moderar os afetos. Como o homem é parte da natureza e nio tem
autonomia ontoldgica absoluta, ele é inevitavelmente afetado por causas exteriores, o que resulta
em submissdo as paixdes e as ideias confusas derivadas da imaginacdo. Apesar dessa condi¢ao
inerente, o texto demonstra que a libertacao é possivel através do conhecimento racional. A razdo
permite a formacido de ideias adequadas e a compreensdo da necessidade universal, fazendo com
que o individuo passe da passividade para a acdo. A liberdade spinozana, portanto, ndo é uma
propriedade inata, mas uma conquista continua alcangada pelo uso da razio. Esse percurso de
superacdo dos condicionamentos passionais culmina na beatitude, um estado de alegria suprema
advindo do conhecimento do vinculo atemporal que une o ser humano a Deus, ou seja, a propria
natureza.
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Abstract:

The article analyses the conception of servitude in Part 4 of Spinoza's Ethics. Unlike philosophical
traditions that consider moral servitude as a corrupted state surmountable by asceticism or mere
willpower, Spinoza defines it as a natural and irreducible state of the human being, marked by the
impotence to moderate the affects. Because humans are part of nature and lack absolute ontological
autonomy, they are inevitably affected by external causes, which results in submission to passions
and to the confused ideas derived from the imagination. Despite this inherent condition, the text
demonstrates that liberation is possible through rational knowledge. Reason allows for the
formation of adequate ideas and the understanding of universal necessity, enabling the individual to
transition from passivity to action. Spinozan freedom, therefore, is not an innate property, but a
continuous achievement attained through the use of reason. This journey of overcoming passional
conditioning culminates in beatitude, a state of supreme joy arising from the knowledge of the
timeless bond that unites human beings to God, that is, to nature itself.
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Introducao

O filésofo holandés Benedictus de Spinoza (1632-1677) publicou apenas
duas obras em vida. A primeira, em 1663, foi Principios de Filosofia Cartesiana
(PPC), que incluia o anexo Pensamentos Metafisicos (CM). A segunda, o Tratado
Teolégico-Politico (TTP), foi publicada em 1670 de forma anénima e com local de
impressdo falso - estratégia muito provavelmente adotada para dificultar ainda
mais a identificacdo do autor.

Em 1677, menos de um ano ap6s sua morte, seus amigos organizaram uma
obra pdstuma com o restante de seus textos inéditos: a Opera Posthuma (OP). Esta
edicdo reuniu obras inacabadas - o Tratado da Emenda do Intelecto (TIE), o
Tratado Politico (TP) e o Compéndio de Gramdtica da Lingua Hebraica (CG) -, a
Etica - demonstrada em ordem geométrica (completa) e algumas cartas trocadas
entre Spinoza e seus correspondentes. Ainda em 1677, a Opera Posthuma foi quase
integralmente traduzida para o holandés e publicada, restando de fora apenas o
Compéndio.

A Etica é considerada a obra magna de Spinoza. Desde a sua publicacio,
revelou-se um texto marcadamente polémico, seja pelo método demonstrativo (a
ordem geométrica), seja pelas teses defendidas, como a critica ao antropomorfismo
divino e a negacao do livre-arbitrio (absoluto beneplacito). Iniciaremos nosso
estudo da serviddo humana apresentando um esbogo geral da composicdo da Etica
e de suas partes, fundamentado nas analises de Martial Gueroult e Pierre Macherey.

A Etica

A Ethica - ordine geometrico demonstrata, assim como toda ética, ndo é um
livro puramente tedrico; possui um viés pratico e um objetivo fundamental: a
liberdade e a beatitude. A rigor, a obra é a descrigcdo ou a prescricao do longo e
arduo percurso humano em busca da verdadeira liberdade. Trata-se da passagem,
ou da superag¢do da impoténcia humana em moderar ou coibir os afetos, a partir do
conhecimento de um estado cotidiano de submissdo as paixdes (a escravidao
passional) para um estado de felicidade continua e suprema: a beatitude. Esta,
mais do que uma meta a se alcancar, vale por si mesma, ndo sendo mera
recompensa por uma ac¢ao virtuosa.

Sobre essa dinamica, Spinoza escreve na proposicio 42 da Parte 5 da Etica:
“A beatitude nio é o prémio da virtude, mas a proépria virtude [...]” (E5P42)% Ja no
prélogo do TIE, o autor reflete: “[..] investigar se existia algo que fosse um bem
verdadeiro e capaz de comunicar-se, e de tal natureza que, por si so, rechacados
todos os demais, afetar o animo; mais ainda, se existia algo que, achado e
adquirido, me desse para sempre o gozo de uma alegria continua e suprema” (TIE,
§1, grifo nosso).

2 Para a citacdo das obras de Spinoza, utilizaremos as siglas E para a Etica e TIE para o Tratado da
Emenda do Intelecto. Quanto as citagdes das divisdes internas da Etica, indicaremos a parte citada
em algarismos arabicos, seguida da letra ou abreviatura correspondente para indicar as defini¢cdes
(Def), axiomas (Ax), proposi¢oes (P), prefacios (Pref), corolarios (C), escdlios (S), definigdes de afeto
(AD), demonstracgdo (D), explicagdo (Ex), lema (L), postulado (Post), introducao (I) e apéndices (A),
com seus respectivos nimeros também em algarismos arabicos. Para as citacdes referentes as
divisdes internas do Tratado da Emenda do Intelecto, utilizaremos algarismos arabicos para os
Paragrafos. Para as citagdes da edi¢do de referéncia de Carl Gebhardt, Spinoza Opera, usaremos a
sigla SO, seguida do numero correspondente ao volume (1 a 4), em algarismo arabico seguida do
numero da pagina.
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E por meio da nocio de virtude, - assimilada a poténcia e definida como na
Parte 4 da Etica “[..] a propria esséncia ou natureza do homem na medida em que
tem o poder de realizar certas coisas que se podem entender sé pelas leis da sua
natureza” (E4Def8) - que a dicotomia entre a teoria e a pratica se anula. A virtude
suprema consiste no conhecimento do vinculo atemporal que une o individuo a
natureza e a tudo o que existe, ou seja, na consciéncia da necessidade universal.

A estrutura da Etica

A Etica esti dividida em cinco partes, articuladas de forma sistematica,
conforme indica o titulo geral: In quinque Partes distincta (SO2, p. 43). Para Pierre
Macherey (19973, p. 17), o emprego do termo Partes - em vez de Livro, utilizado
por comentadores no passado - nao foi aleatério. Além de remeter aos Elementos
de Euclides, a escolha exprime a necessaria integracao entre os diferentes
momentos do raciocinio spinozano na organizacdo global de um projeto unificado.

As partes estruturam-se da seguinte maneira:

Primeira parte (De Deo): Estabelece os fundamentos do conhecimento,
afirmando Deus como causa Unica e primeira. O termo "Deus" rompe com as
representacdes religiosas tradicionais do divino, denunciadas por Spinoza
por sua ininteligibilidade. Busca-se aqui o "verdadeiro conhecimento de
Deus" (E1P15S).

Segunda parte (De Natura & Origine Mentis): Explica as coisas que
decorrem necessariamente da esséncia de Deus. Spinoza esclarece que
abordard apenas aquilo que pode "conduzir-nos, como que pela mao, ao
conhecimento da mente humana e da sua suprema beatitude" (E2Int).
Macherey (1998b, p. 5) nota que esta parte estuda o regime mental em
geral, determinado pelas leis da coisa pensante.

Terceira parte (De Origine & Natura Affectuum): Foca na afetividade.
Como o homem é parte da natureza, ele é necessariamente afetado. O
objetivo é "determinar a natureza e a forca dos afetos e, inversamente, o que
pode a mente para as orientar" (E3Pref). Segundo Macherey (1998b, p. 5-6),
isto se faz necessario porque o homem ndo esta fora da natureza e,
enquanto pertencente a natureza, ele é afetado; é entdo necessario
compreender como os afetos e as afec¢des se ordenam no homem, segundo
a ordem natural e necessaria.

Quarta parte (De Servitute Humana, seu de Affectuum Viribus):
Demonstra a causa da serviddao humana, definida muito mais em termos de
impoténcia do submetido, do que em termos de poténcia dos afetos,
caracterizando estes e mostrando o que ha de bom ou de mau neles. Por
esta caracterizacdo podem ser determinados quais sao os afetos bons que
devem ser cultivados e quais sdo os afetos que, ao contrario, devem ser
moderados ou coibidos.

Quinta parte (De Potentia Intellectus, seu de Libertate Humana): O apice
do sistema geométrico. Expde a reconciliacdo entre o racional e o afetivo,
fundamentando a questdo ética central da libertacdo humana. (Macherey,
1997a, p. 26-27).
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A estrutura interna da Parte 4 da Etica

A quarta parte da Etica esti organizada em oito defini¢des, um axioma e
setenta e trés proposicoes, além de um prefacio e um apéndice com trinta e dois
capitulos, que para satisfazer as exigéncias da pratica, recapitulam o conjunto de
questdes tratadas nesta parte 4, em funcdo dos constrangimentos tedricos
impostos pela ordem demonstrativa. Macherey (1997b, p. 433-440) vai dividi-la
em duas partes: (1) Proposi¢coes 1 a 37 - considera os homens tais quais eles sdo,
subdivide-se em trés secdes, versando a primeira (proposi¢oes 1 a 18) sobre as
forcas dos afetos; a segunda (proposicoes 19 a 28) versa sobre o fundamento
natural da virtude; e a terceira (proposi¢coes 29 a 37) versara sobre o util que é
préprio ou adequado ao util comum: a génese da sociedade. (2) Proposi¢cdes 38 a
73 - versa sobre as condi¢cdes de uma racionalizacdo da existéncia humana,
também se divide em trés secdes: a primeira se¢ao (proposicoes 38 a 58) versa
sobre a avaliacdo comparada dos afetos humanos em fung¢do de sua utilidade, isto
é, do grau de alegria e de tristeza que acompanha seu desenvolvimento; a segunda
secao (proposicdes 59 a 66), sobre o controle racional dos apetites humanos; e,
por fim, a terceira se¢ao (proposi¢coes 67 a 73), sobre a vida dos homens livres.

A servidao humana

Na segunda metade do século XVII, eram frequentes as concepgdes morais
que afirmavam ser a ascese a melhor forma de o homem se redimir de seus
pecados, tendo em vista uma sabedoria ou um outro modelo preconcebido, como,
por exemplo, um her6i ou um Deus, ascendendo-o a uma condi¢cdo considerada
normal e da qual o homem decaira. Ferdinand Alquié (1965, p. 47-48) considera
que estas concepg¢des tinham como pressuposto a superioridade da alma sobre o
corpo, muito provavelmente devido a antiga separacao platonica entre o corpo e a
alma, além de influéncias estdicas como, por exemplo, as que afirmavam que s6 o
sabio é livre. Até mesmo o cartesianismo, que ndo é propriamente estoico, e ainda
que de maneira “proviséria”, afirmava a decisdao da vontade como suficiente para,
sendo libertar, pelo menos manter o homem distante da servidao moral. Donde,
bastaria a sabedoria e a vontade, ou, ainda, ambas, para o homem se redimir do
mal e libertar-se, retornando a uma vida moral anteriormente perdida. Ao erro que
a servidao comporta, opunha-se a verdade que o entendimento percebe, que a
razdo revela. A passividade que a servidio supde, eles opdem a poténcia da
vontade.

Entretanto, todas estas concepg¢des entendem o homem escravo dos afetos
como em um estado alterado, como “corrompido” ou, se revestirmos
religiosamente, como decaido, a semelhanca de um Addo ap6s a queda. Ha que
retornar ao estado de perfeicdo, ou o mais préximo disso. E este retorno ocorrera
pelo conhecimento, pela via da sabedoria, seja através de um conhecimento secular
ou de um conhecimento religioso.

A estas concepcbes que propdem que o homem saia de um estado
considerado decadente e se eleve até um outro, considerado ideal ou perfeito,
Spinoza ir4 afirmar a irredutibilidade humana do estado de servidao, negando a
possibilidade do homem se elevar acima de si proprio. Para Alquié, isto so é
possivel porque o sistema spinozano interdita ao sujeito “[...] mutilar sua natureza,
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nem encontrar uma razdo de viver exterior a sua natureza”. (1965, p. 48); ou seja, a
servidao ndo é um estado alterado, decaido, que deva ser superado ou até mesmo
eliminado, ela é um estado natural do homem e faz parte de sua natureza. Ou, como
Spinoza a define no preficio da Parte 4 da Etica, ela é a “[...] impoténcia humana
para moderar e coibir os afetos”. (E4Pref, SO2, p. 205, grifo nosso).

As causas da serviddao humana

Segundo Macherey, ao afirmar a positividade da ideia falsa na proposigdo 1
da Parte 4 da Etica, Spinoza aborda a situacio de conflito que ha entre a razio
fundamental da serviddo humana em relagdo as suas condigdes mais gerais,
reconduzindo “[..] aos afrontamentos entre ideias, que, medindo-se entre elas,
segundo suas poténcias respectivas, tendem, como os seres naturais, como as
coisas, a se destruirem ou a se suplantarem umas as outras”. (1997b, p. 56).
Segundo esta proposicdo, a verdade nao anula a verdade e, acrescenta Alquié, o
“[...] conhecimento pela razdo nao destréi em nada o carater sensivel e imaginario
do real, o qual esta mantido em seu plano, em seu carater concreto mesmo”. (1965,
p. 47). E numa analogia entre a concepgdo tradicional de verdade e o seu oposto, o
falso, constata que “[..] a imaginac¢do, ainda que falsa, ndo desaparece na presenca
da verdade, como fazem precisamente as trevas em presenca da luz”. (Ibid., p. 47).
Isto pode ser facilmente percebido pelo exemplo do sol que Spinoza expde no
escolio desta proposicao:

Por exemplo, quando olhamos para o sol, imaginamos que ele dista de nds cerca
de duzentos pés, no que nos enganamos, porquanto ignoramos a sua verdadeira
distancia. Contudo, uma vez conhecida a sua distancia, o erro, certamente, é
suprimido, mas nao a imaginacdo, isto é, a ideia do sol que explica a natureza
deste somente na medida em que o corpo é por ele afetado. (E4P1S).

Isto ocorre porque a ideia que temos do sol, ou como o imaginamos, é uma
ideia que “[...] indica mais a constituicdo atual do corpo humano que a natureza do
corpo exterior, e isto ndo distintamente, mas confusamente; [..]” (E4P1S) e a
natureza da ideia do sol s6 é explicada “[..] na medida em que o corpo é afetado
por ele, e assim, embora conhecamos a sua verdadeira distancia, continuaremos,
ndo obstante, a imaginar que ele estd perto de nés” (E4P1S), visto que ndo
imaginamos o sol tdo perto por mera ignorancia de sua verdadeira distancia, mas
sim porque a “[..] mente concebe a grandeza do sol s6 na medida em que o corpo é
afetado por ele”. (E4P1S).

Neste sentido, a servidao ndo sé é reafirmada como pertencente a natureza
do homem, como, também, a semelhanca da distancia em que vemos o sol ela ndo
desaparecera com o descobrimento da verdade, com a ascese tradicional baseada
numa verdade reveladora. Ou, como escreve Alquié: “[...] o conhecimento racional
ndo altera nossas sensagdes, nossas percepcoes, e, desse fato, nossos sentimentos
[sentiments] e nossas paixdes [passions]”. (1965, p. 47). Donde a necessidade do
terceiro género do conhecimento, como veremos a seguir.

Cotidianamente, 0 homem vive na servidao dos afetos porque sua existéncia
e seus atos sdao determinados por um conhecimento imaginario do laco que os une
a natureza. Neste sentido, a imaginacao se opde a razdo, mas ela se confunde com a
percepcao e com a sensacdo, ou mais precisamente, com a percep¢ao sensivel.
Segundo a proposicio 16 da Parte 2 da Etica: “A ideia de cada um dos modos como
o corpo humano é afetado pelos corpos exteriores deve envolver a natureza do
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corpo humano e, em simultianeo, a natureza do corpo exterior”, a mente, que é a
ideia do corpo, e que exprime o estado atual do corpo afetado pelos corpos
exteriores, quando imagina os corpos exteriores, mistura a estes o que vem de seu
préprio corpo, e, por conseguinte, reside na ideia confusa. E a imaginacao, como
conhecimento do primeiro género, envolve necessariamente a ideia confusa; e,
neste sentido, conforme explica Alquié (1965, p. 49-50), a imaginacao é uma fonte
de erro, porque o erro vem justamente do fato de que a afeccao envolve ao mesmo
tempo a natureza do corpo humano e dos corpos exteriores. Ou, de forma mais
precisa: a mente se esquece disso, e ela acredita perceber os corpos exteriores em
si mesma, ou esquece desta necessaria subjetividade corporal, ou seja, a mente
esquece que a percep¢do indica mais o estado do corpo humano que a natureza dos
corpos exteriores. E dai o erro: o meu corpo esta sendo afetado incessantemente
pelos corpos exteriores, e se mistura sem cessar com estes, mistura sua natureza a
natureza dos corpos exteriores.

Para Macherey, as proposi¢oes 2, 3 e 4 da Parte 4, formam um conjunto no
qual Spinoza ird demonstrar que “[..] a existéncia humana encontra
necessariamente seu lugar no campo de aplica¢io do axioma inicial® da medida das
poténcias, o que constitui a razao fundamental do estado de servidao no qual ela se
encontra naturalmente imersa”. (1997b, p. 67). Em outros termos: neste conjunto
de proposicoes sera demonstrado que a irredutibilidade da consciéncia sensivel, do
erro ou da verdade do erro — conforme a proposi¢do 1 desta parte — é um signo de
que somos uma parte da natureza e ndo o todo da natureza, ou seja, “[...] elas nos
lembram que somos uma parte da natureza e que ndo podemos nos conceber por
si, sem as outras partes, que a for¢a pela qual nés perseveramos na existéncia - o
conatus - é limitada, e é ultrapassada infinitamente pela poténcia das outras coisas,
as causas exteriores, [..]” (Alquié, 1965, p. 51). Além disso, este conjunto de
proposi¢des ird demonstrar “[...] que é impossivel que o homem ndo seja uma parte
da natureza, e ndo possa experimentar outras mudan¢as do que aquelas que
derivam de sua propria natureza. Nesse caso, com efeito, o homem seria Deus”.
(Ibid., p. 51). E esta irredutibilidade é a verdade de nossa condicao; e esta verdade,
de que eu sou apenas uma parte da natureza e nao o todo da natureza, “[...] de que
eu sou afetado sem cessar pela natureza, e ndo o principio da natureza, de que meu
COrpo passe sem cessar a uma maior ou a uma menor perfei¢do, segundo os corpos
exteriores ajam de tal ou tal forma sobre ele”. (Ibid., p. 51), é a verdade de nossa
condi¢do: “A duracdo de nosso corpo depende da ordem de toda a natureza, o
individuo esta subsumido a natureza”. (Ibid., p. 51). Donde, “[...] a afeccao, o prazer,
a dor, a doenga, a alegria, tudo isto exprime a cada instante a relacao de fato e a
relacdo verdadeira de meu corpo com o mundo, a relacdo atual de meu corpo com o
conjunto da natureza”. (Ibid., p. 51). Motivo este pelo qual ndo ha nenhuma
possibilidade de superacdao deste estado de servidao pela ascese; superacgao esta,
impossivel, visto a servidao tratar-se de um estado natural do homem.

Para Alquié (1965, p. 55-57), a definicdo verdadeira do homem como
necessariamente subsumido a serviddo e aos afetos, “[..] implica e supde a
existéncia de um plano no qual a verdade sem afeto existe” (1965, p. 55). E este
plano é o ponto de vista de Deus, é o plano eterno. Nossa mente é a ideia de nosso
corpo atual (pluralidade simultanea ou paralelismo). Os modos finitos sdo sujeitos
(mas nao substancias), eles tém uma certa permanéncia, uma certa identidade, mas

? “Na natureza das coisas ndo se d4 nenhuma coisa singular, mais potente e mais forte do que a qual

ndo se dé uma outra; pelo contrario, dada uma coisa qualquer, da-se uma outra mais potente, pela
qual ela pode ser destruida.” (E4Ax).
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ndo tém autonomia ontoldgica (causal). A ideia em Spinoza é sempre ativa. Ela é
sempre afirmacao. E quando Spinoza declara que a mente é ideia do corpo, isto
significa que a mente é afirmacgdo do corpo. E ela 0 é mesmo no estado de servidao,
quando estamos inteiramente submetidos aos afetos. E mesmo no estado de
tristeza, isto é, mesmo quando nosso corpo, e por ai nossa mente, passa a uma
perfeicdo menor. Assim, a doutrina segundo a qual o homem ndo pode sair de seu
estado de serviddo, no qual a mente registra ou parece registrar pura e
simplesmente o que advém a um corpo, ele mesmo tomado de todas as partes
pelos corpos exteriores, assim como a mente é a ideia de um corpo pode se
desdobrar de uma ideia da ideia e alcancar a consciéncia de si.

Os ditames da razao

E na Parte 4, nas proposicdes 19 a 37 que Spinoza expde os ditames da
razdo, opondo-os a servidao humana, entendida como resultado ao mesmo tempo
do esforco, do desejo que define nossa esséncia e dos efeitos ou afec¢des advindas
das causas exteriores. Segundo Alquié (1965, p. 60-61), é logo no inicio, nas
proposicées 19 a 22, que Spinoza estabelece que a virtude, ou a poténcia que se
define por uma relativa independéncia das causas exteriores, consiste no esforco
para se conservar no ser, ou seja, no conatus. Mas o homem, enquanto considerado
inserido no determinismo de conjunto da natureza, deve dar conta de dois fatores:
o primeiro, é o esforco para ser, para perseverar na existéncia, ou a for¢a de existir
— vis existendi — que nos constitui; o segundo é também o fator responsavel pelo
nosso estado de servidao, presente em nossa mente enquanto ideias inadequadas:
o efeito das causas exteriores, que continuamente nos faz passar de um estado de
perfeicao a outro, maior ou menor, sem que o queiramos e sem que sejamos disso
causa plena, ou seja, sem que sejamos a causa Unica. Neste caso, 0 homem ndo pode
entdo ser causa suficiente daquilo que ele é, e, para compreender seu ser, é
necessario referir-se as causas exteriores a sua poténcia de compreender, ou seja, a
relacdo de sua poténcia de compreender com as ideias dos outros corpos que a
ideia de seu proprio corpo.

A seguir, nas proposi¢des 23 a 28, Spinoza ird estabelecer a estreita ligacao
entre a virtude e o conhecimento, concluindo que “O conhecer é, portanto, a
virtude absoluta da mente. Mas a coisa suprema que a mente pode conhecer é Deus
[..]” (E4P28D). Segundo Alquié (1965, p. 64-65), isto s6 ocorre porque Spinoza
inicia afirmando que todo esforco cujo principio esteja em nds, ndo tem outro objeto
além do conhecimento, que a mente, enquanto se utiliza da razdo, ndo julga coisa
alguma como ttil, a ndo ser aquelas que conduzem ao conhecimento, e nao ha nada
que saibamos com certeza ser bom ou mau a ndo ser o que conduz realmente ao
conhecimento ou que pode impedir a sua posse. Mas, isto sé é possivel porque em
Spinoza o conhecimento racional significa acao, de maneira analoga e contraria, a
passividade humana no estado de servidao dos afetos, ou seja, trata-se da distingdo
entre a imaginacdo e a razdo. Na primeira, ou na imaginac¢do, estamos no dominio
dos afetos, das ideias inadequadas, no qual a mente, ao afirmar o estado de seu
corpo afetado pelas causas exteriores, esta afirmando um estado do qual ela ndo é
a fonte e nem a raiz, e que nem ao menos pode compreender. Ao contrario, na
segunda, na razdo, estamos no dominio das ideias adequadas, no campo do
conhecimento verdadeiro, que opera matematicamente, através das noc¢des
comuns, fazendo com que a acdo da mente seja realmente dela mesma, seja um agir
por ela compreendido e submetido somente as suas proprias leis e ndo as do
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exterior. Na medida em que a mente adquire um conhecimento completo de suas
determinacgdes, e que compreende que a ligacdo com suas determinagoes é de fato
interna ao seu entendimento, os afetos que se seguirao de tal compreensao se
explicardo unicamente por sua poténcia de compreender — eles serdo causa
adequada.

A seguir, nas proposi¢cdes 29 a 37, Spinoza ird desenvolver a tese de que a
imaginacdo, juntamente com os afetos, opde os homens entre eles e os reduzem a
impoténcia, porque “Na medida em que os homens sio dominados por afetos
[affectibus] que sdo paixOes [passiones|, podem ser diferentes em natureza
(conforme E4P33) e contrarios uns aos outros (conforme E4P34)”. (E4P35D).
Enquanto a razdo, ao contrario, une os homens, porque é “Na medida em que vivem
sob a dire¢do da razdo, s6 nessa medida eles concordam sempre necessariamente
em natureza”. (E4P35) e na medida em que “O bem supremo daqueles que seguem
a virtude é comum a todos e todos podem igualmente se alegrar com ele”. (E4P36).
Além disso, este bem sera tanto mais desejado “[...] para os outros homens, quanto
maior for o conhecimento que tem de Deus”. (E4P37).

Os homens livres

Spinoza reservou para as sete ultimas proposicoes da Parte 4 (da
proposicao 67 a 73) a descricdo da maneira como o homem livre (homo liber),
entendido como aquele que vive sob os ditames da razdo, deve viver, agir e ser.
Segundo Alquié (1965, p. 75), nesta Parte 4 Spinoza ira considerar o homem livre
enquanto vivendo no tempo, na dura¢do, no mundo e na cidade, e ndo como sera
considerado na Parte 5, em relagdo a si mesmo e na sua vida interior, em sua vida
eterna.

Neste dltimo bloco de proposi¢cdes da Parte 4, Spinoza ird operar a sintese
entre a primeira subdivisao desta parte, na qual tratou da serviddo humana, com a
segunda subdivisdo, na qual tratou dos ditames da razdo, tendo em vista a
transformacdo do proprio homem. Entretanto, Alquié (1965, p. 76), comentando
este bloco, ressalta que nas abordagens anteriores, nao se tratava de dois homens
diferentes, de um lado o homem escravo e do outro lado o homem racional, mas
sim de um Unico homem considerado inicialmente no conjunto da natureza e a
seguir, considerado em si mesmo, em sua esséncia propria. Pois a serviddo consiste
no fato de que meu corpo, considerado no conjunto dos modos finitos, deve sua
perfeicdo ou imperfeicdo relativa de seu estado a influéncia que tem sobre ele as
causas exteriores, sendo bem evidente que nao pode escapar a esta situacdo.
Também é evidente que, qualquer que seja o nivel de conhecimento que o sabio
atinja, seu corpo estara submetido ao encontro dos outros corpos, fazendo com que
sua mente tenha ideias inadequadas, porque, como vimos anteriormente, o
conhecimento ndo elimina a imaginacdo, ou seja, a serviddo humana é, neste
sentido, irredutivel.

Donde o homo liber ser descrito como aquele que em nada pensa menos do
que na morte, sendo sua sabedoria uma meditacdo da vida e ndo da morte (E4P67).
Considerado apenas em sua natureza humana, isto é, Deus, ndo enquanto infinito,
mas enquanto causa da existéncia do homem, se os homens nascessem livres, eles
nao formariam nenhum conceito de bem ou de mal, enquanto permanecessem
livres (E4P68). Sua virtude revela-se tdo grande tanto ao evitar quanto ao superar
os perigos (E4P69). Quando vivendo entre os ignorantes, evita o quanto pode os
seus favores (E4P70). Ele pratica o reconhecimento entre os outros homens livres
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(E4P71) e sempre age de boa-fé e nunca fraudulentamente (E4P72), sendo mais
livre na cidade, vivendo sob as leis comuns, do que na soliddo, onde s6 obedece a si
mesmo (E4P73).

A beatitude e a liberdade

As palavras iniciais de Spinoza no inicio do prefacio da parte 5 da Etica,
parecem indicar que esta é a sua segunda parte e ndo a quinta. Alquié (1965, p.
90-91) considera que esta postura do autor marca uma distingdo fundamental com
as partes que a antecederam, visto que nesta parte, Spinoza vai assimilar os termos
mente e razdo, ao afirmar que “Eu tratarei da Unica poténcia da mente, isto ¢, da
razdo [..]” (E5Pref), ao contrario das partes anteriores, nas quais o homem é
considerado como composto de uma mente e de um corpo, e o ponto de vista deste
ultimo foi sempre privilegiado, porque os afetos eram definidos sempre em relacdo
a eles e a partir deles, assim como os ditames da razao que foram definidos a partir
de nossa esséncia singular e do seu esforco de se afirmar na duragdo, porque o
homem racional foi sempre considerado em relacdo a cidade, aos outros homens e
também em relacdo aos seus corpos e aos seus afetos. Aqui, ao contrario, sera
considerada a Unica poténcia da mente, abstraindo a poténcia do corpo e do que
pode advir deste, ou seja, a poténcia da mente em estado puro, isolada, e ndo em
sua relagdo com o corpo.

Para Alquié (1965, p. 94-95), este tratamento da mente de forma
diferenciada, isolado de sua relagdo com o corpo s6 é possivel em Spinoza por
causa do paralelismo. De fato, na proposi¢do 1 da Parte 5, é afirmado que “[...] os
pensamentos e as ideias das coisas se ordenam e encadeiam na mente, exatamente
da mesma maneira as afec¢bes do corpo, ou seja, as imagens das coisas, se
ordenam e encadeiam no corpo”. (E5P1). Esta proposicio é demonstrada pelo
paralelismo da proposicao 7, da Parte 2, segundo o qual a ordem e a conexdo das
ideias sdo o mesmo que a ordem e a conexao das coisas, assim como, inversamente,
a ordem e a conexdo das coisas sdo 0 mesmo que a ordem e a conexdo das ideias
(E5P1D). Com efeito, é o paralelismo spinozista que possibilita que tudo o que
ocorre na mente tenha seu equivalente no corpo. Mas é importante salientar que
isto ndo sera nunca verdadeiramente invocado na Parte 5; ainda que se trate
sempre de fazer o corpo passar de uma perfeicdo menor para uma maior, ainda que
o paralelismo seja sempre lembrado, ndo ha efetivamente nesta parte nenhum
conselho ou regra referente a maneira de conduzir nosso corpo, ou de agir sobre o
nosso corpo, ou de agir sobre os afetos de nosso corpo. Trata-se da poténcia da
mente, que nos permitira alcangar ao conhecimento verdadeiro e de passar do
confuso ao claro.

A seguir, nas proposi¢des 2, 3 e 4 da Parte 5, Spinoza afirma a possibilidade
de passar através do conhecimento, da paixao a acao, ou seja, da ideia da afeccgao,
ou afeto, como uma ideia confusa, formarmos uma ideia clara e distinta desse afeto
e passarmos de um estado de serviddo para um agir verdadeiramente. Esta
passagem fundamenta-se no fato de que nao ha nenhum afeto que ndao possamos
formar um conceito claro e distinto, pois os afetos sdo ideias de afec¢des do corpo a
qual deve envolver um conceito claro e distinto.
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Conclusao

Portanto, segundo Spinoza, o homem pode se liberar pelo conhecimento, ou
seja, por uma mudan¢a em sua maneira de pensar. Entretanto, ndo se trata de
conduzir o homem a uma aceitagdo passiva da necessidade, a uma espécie de
resignacdo. Nesta passagem, Alquié (1965, p. 129-130) considera que esta
aceitagdo passiva, ou mesmo amorosa, que seria mais ou menos analoga a um “Seja
feita a Vossa vontade”, esta muito longe da doutrina exposta na Etica. Nio se trata
em absoluto, de conduzir a vontade humana a se submeter a um entendimento que,
ele mesmo, seria passivo, e que constataria de fora o que aconteceu. Trata-se ao
contrario, de fazer com que o homem pense por no¢des comuns, ou seja, que seu
pensamento seja ele mesmo uma agdo. Trata-se de compreender que toda ideia é
essencialmente afirmacdo, e que, pelas ideias adequadas, o proprio Deus pensa em
nossa mente. Pensar por razio, é refazer por uma lei interna o que é. E recriar a
necessidade em si mesma, porque a necessidade é a prépria lei da razao. A mente
pde a necessidade ao obedecer as préprias leis, as suas exigéncias essenciais. E por
isto que, do ponto de vista do préoprio homem, a necessidade pode ser ao fundo
interiorizada. Ela pode passar do que é puramente exterior ao que € interior. E, ao
passar de exterioridade a interioridade, ela pode assim alterar seus caracteres e
tornar-se liberdade.

Por fim, em nosso estudo da serviddao humana, concluimos que apesar de
sua irredutibilidade, e porque os afetos fazem parte da natureza humana, é possivel
ao homem, enquanto modo finito determinado a agir de uma maneira certa e
determinada, supera-la: pelo conhecimento das causas, de si e do que pode o seu
entendimento. Em outros termos: pelo uso da razdo que engendraria uma espécie
de adequacdo do sabio, ou do homem que age racionalmente, ao convivio com os
outros homens. Entretanto, a razdo por si sé ndo é suficiente para nos libertar da
servidao; é necessario que este conhecimento seja o conhecimento do que de mais
excelso existe: Deus. Estamos ja no campo do terceiro género de conhecimento,
estamos ja no caminho da Beatitude.

A partir da analise do termo “livre” conforme definido na Parte 1 da Etica
(E1Def7), fica explicito que a aplicacdo da liberdade sé é possivel a Deus, pelas
razdes apresentadas pelo proéprio sistema spinozista. Relacionando o estudo da
liberdade em relagdo com a vontade, o entendimento e a necessidade, poderemos
concluir que a liberdade em relagcdao ao modo finito constitui, ndo uma propriedade
inata, mas sim uma conquista deste a partir da posse de sua poténcia de agir, que
possibilitara ao homem a superacdo da sua servidao, ou dos condicionamentos,
estes sim inatos, através do conhecimento pela razao do que é em si a necessidade
das coisas. Neste sentido, o conceito de Liberdade conforme formulado por Spinoza
€ o que permite a Deus a imanéncia e ao homem atingir a Beatitude, dpice do
sistema spinozista, ou seja, a Liberdade é a linha mestra que permite o pleno
desenvolvimento de todo o spinozismo, ainda que ndo seja o Unico conceito
fundamental da Etica. Ademais, podemos nos indagar, o que é a Etica sendo o longo
e arduo percurso do ser humano em busca da verdadeira liberdade?
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