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Resumo:

Este trabalho investiga o tema do delirio e, especificamente, o delirio da perseguicdo no
pensamento de Maria Zambrano, a partir de O Homem e o Divino (1995). A pesquisa se orienta pela
analise de como o delirio da perseguicdo se relaciona com o sagrado e o divino na referida obra.
Desse modo, explora-se a relacdo ontoldégica e existencial entre o ser humano e o sagrado que
produz os deuses. Na fenomenologia de Zambrano, ha uma necessidade humana iniludivel de
conhecimento, como enxergar na ocultacao do sagrado, o totalmente Outro. Assim surge o primeiro
e mais decisivo delirio, o delirio da perseguicdo, no qual o humano se sente perseguido mas ndo
sabe pelo qué e passa a perseguir esse Outro. Dessa lacuna, nascem os deuses, a esfera
intermediadria entre a humanidade e o sagrado. Assim, poderiamos compreender o divino como
uma mascara do sagrado, que da rosto e nome a ocultacdo original da realidade. As metaforas da
luz e do parto sdo meios através dos quais a Razao Poética se revela. Em suma, parir deuses pelo
delirio persecutoério é uma germinagdo da cultura, a partir da qual as humanidades se diversificam
e organizam o sagrado, o divino e o humano.
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Abstract:

This work investigates the theme of delirium and, specifically, the delirium of persecution in the
thought of Maria Zambrano, based on O Homem e o Divino (1995). The research is guided by the
analysis of how the delirium of persecution relates to the sacred and the divine in this book. Thus, it
explores the ontological and existential relationship between the human being and the sacred that
produces the gods. In Zambrano's phenomenology, there is an inescapable human need for
knowledge, such as seeing in the concealment of the sacred, the totally Other. This gives rise to the
first and most decisive delirium, the delirium of persecution, in which the human being feels
persecuted but does not know by what and begins to persecute this Other. From this gap, the gods
are born, the intermediate sphere between humanity and the sacred. Thus, we could understand
the divine as a mask of the sacred, which gives face and name to the original concealment of reality.
The metaphors of light and childbirth are means through which Poetic Reason reveals itself. In
short, giving birth to gods through persecutory delusion is a germination of culture, from which
humanities diversify and organize the sacred, the divine, and the human.
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O delirio constitui um motivo recorrente no pensamento de Zambrano,
assumindo configuracdes diversas e ndo se apresentando como um conceito
univoco ou sistematicamente delimitado. Em vez de uma abordagem generalizante,
a autora explora manifestagdes particulares do fend6meno, tais como o delirio que
emerge na experiéncia amorosa, aquele vivenciado por Antigona em seu sepulcro,
ou ainda o delirio associado a autodeificagdo do humano, como exemplificado pela
figura do Super-homem em Nietzsche.

Nesse sentido, ao se considerar o conjunto de sua obra, qualquer tentativa
de definicdo do delirio deve necessariamente assumir um carater panoramico e
provisorio. Ainda assim, é possivel afirmar que, em Zambrano, o delirio nao se
reduz a um desvio da razao, tampouco a um sintoma patolégico nos termos da
psicopatologia clinica. Antes, configura-se como um estado inerente a condi¢do
ontoldgica do ser humano, emergindo de experiéncias de frustracdo profunda, da
dimensdo tragica da existéncia ou de conflitos fundamentais vivenciados pelo
individuo.

Dada essa diversidade de delirios para a pensadora, este trabalho se
concentra em um deles, considerado por Zambrano o mais ancestral, e portanto, o
mais decisivo: o delirio persecutorio. Para tanto, lan¢a-se mao da obra O Homem e
o Divino* (editada a primeira vez em 1955), na qual a filésofa pensa a relacio entre
o ser humano e seus deuses e, sobretudo, os modos e as razdes pelas quais surgem
divindades em varias culturas diferentes. Ali, Zambrano cria uma distin¢cdo entre o
sagrado e o divino para explicar o processo pelo qual o ser humano faz nascer
deuses. E nao é por acaso o uso do termo “nascer” ao invés de “criar”, pois, para a
autora, o divino ndo é uma inven¢ao do humano, é antes uma fung¢ao organica da
sua existéncia, decorrente de uma condicao ontoldgica de desvalidez. Nessa
situacdo de falta, o ser humano sofre este delirio, o delirio da perseguicdo, que é
sentir-se olhado sem saber pelo qué. Assim, a descricdo desse delirio da
perseguicdo em OHD ndo pode ocorrer de maneira isolada dos seus conceitos de
sagrado e divino.

Dentro da extensa produc¢ao de Maria Zambrano, OHD figura como uma
obra de fundamental importancia, pois pode ser compreendida como um nucleo
sobre o qual varios temas da filosofia zambraniana se encontram, se entrelagam e
se fundamentam. Uma posi¢do que a prépria autora admite no prélogo a segunda
edicdo de sua obra, quando aponta que nao havia pretensao de “tornar ‘O Homem e
o Divino’ o titulo geral dos livros por mim levados a impressdo, nem daqueles que
estdo a caminho dela. Mas ndo creio que haja outro que melhor lhes conviesse”
(Zambrano, 1973, p. 9). Pode-se afirmar que:

A importancia do seu texto O Homem e o Divino (talvez o mais revelador do
pensamento zambraniano na sua totalidade) reside precisamente no fato de ser
ai onde muitos dos pressupostos ontolégicos do seu pensamento se tornam
explicitos e abrem caminho para a elaboracdo de suas proprias abordagens
sobre varios temas: historia, religido, poesia, etc (Kamaji, 2003, p.62, traducio
nossa)

Sob esta acepc¢do, a obra performa uma confluéncia geral de varias reflexdes
presentes no corpus dos escritos de Zambrano, e pode ser considerada como este
centro a partir do qual sua filosofia desenvolve uma riqueza de temas. No seu
amago, esta a relacdo do ser humano com o mistério, com o insondavel, em seus

2 Utilizaremos a abreviagdo OHD ao longo do texto para O Homem e o Divino.
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termos, com o sagrado. E na relagdo entre sagrado, divino e humano que emerge o
delirio da perseguicao. Nesse sentido, Greta Rivera Kamaji (2003) revela a natureza
ontolégica da interposicdo de Zambrano, e que tal caracteristica ndo pode ser
negligenciada, sob pena de ndo se compreender a tarefa a que a obra se propde.

Por esse angulo, a pergunta que se faz decisiva como ponto de partida para
OHD é a questdo do ser do ser humano. E, mais precisamente, a dialética que
parece habitar essa problematica, uma vez que o ser humano é o ente cuja
condicao de possibilidade subsiste permanentemente na tensao entre o ser e o
ndo-ser.

Portanto, um dos tracos mais medulares da condi¢do humana para a fil6sofa
¢ a constante indeterminacdo, que, no entanto, busca incessantemente
determinar-se. Nessa tensdo, o ser do ser humano aparece como um ente faminto,
que sofre essa forma de inanicdo prépria das criaturas que ndo podem
determinar-se: a angustia. Por isso, devido a caracteristica propria do ser que se
revela no humano, a humanidade esta decisivamente marcada por uma auséncia de
sentido, que nao se limita a materialidade do mundo, pois se fundamenta numa
profunda fissura ontolédgica. Nessa fissura, nesse rompimento é que nasce o delirio
da perseguicdo. Trata-se de uma auséncia radical de determinacdo do ente humano
que se apresenta sob a forma de angustia existencial®, e a partir dai desenrola todas
as suas complexificagoes.

Nao por acaso, essa indetermina¢do ontolégica que revela, em OHD, uma
realidade arcana, insondavel, e sob a qual o intento humano se esforca para
compreender o desconhecido, e como veremos mais adiante, a si mesmao.

Para Zambrano, ndo é o sujeito consciente, com suas atribuicdes logicas e
racionais, que primeiro dad conta do mundo. Nem mesmo o mundo pode ser
objetificado, determinado antes do que possa ser vivenciado. A possibilidade de
contato com o mundo é sempre uma abertura, um lugar de sobreposicao entre o
ser humano e seu mundo. Melhor dizendo, um lugar de penumbra, como a sombra
de uma arvore, que protege do sol, mas deixa, mesmo assim, feixes de luz
passarem. Nessa relacao de ocultacdo e desvelamento que se impde entre homem e
mundo, vem a tona a fenomenologia do pensamento de Zambrano.

O carater fenomenolégico dos estudos de Zambrano articula-se ao realismo
presente no pensamento de seu principal mestre, José Ortega y Gasset, conferindo
a sua filosofia uma atenc¢do privilegiada aquilo que se encontra originariamente
dado no mundo em relacao ao individuo. Nesse contexto, é possivel aproximar tal
perspectiva da filosofia de Maurice Merleau-Ponty, com a qual esse traco do
pensamento zambraniano parece estabelecer um fecundo didlogo. No prefacio do
seu livro Fenomenologia da Percepgdo (1999), Maurice Merleau-Ponty se incube de
mostrar o carater de abertura do método fenomenolégico para a “facticidade” da
coisa no mundo, sob o qual a fenomenologia:

E uma filosofia transcendental que coloca em suspenso, para compreendé-las,
as afirmagdes da atitude natural, mas é também uma filosofia para a qual o

3 Essa alusdo ao humano enquanto o ente da falta, que dialeticamente habita a fronteira do ser como
ndo-ser e que tem na angustia um dos tragos fundamentais sdo alguns dos ecos da influéncia de
Martin Heidegger em Zambrano. Isso se evidencia mais quando nos voltamos a concep¢do de
“clareira do ser” de Heidegger, desenvolvida na fase poés Ser e Tempo (ver Conferéncias e escritos
filosdficos, 1979). Esse conceito encontra muitas proximidades aos “claros” de Claros del bosque
(1977), obra onde Zambrano aprofunda, no estilo poético préoprio de sua filosofia, o tema do
velamento e desvelamento do ser por uma mediacdo fenomenolégica-ontolégica da “contemplagio”
como via de acesso a verdade.
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mundo ja estd sempre "ali", antes da reflexdo, como uma presenca inalienavel, e
cujo esforgo todo consiste em reencontrar este contato ingénuo com o mundo,
para dar-lhe enfim um estatuto filoséfico (Merleau-Ponty, 1999, p. 1).

Caminhando pela vereda desta compreensao, Zambrano também se ocupa
com o mundo vivido em seu carater nascente, que antecede toda e qualquer
elaboracdo intelectiva. Por esse prisma, para compreendermos como Zambrano
elabora a questdo do delirio da perseguicdo como condi¢ao primordial humana,
precisamos antes de mais nada, atentarmos para a abertura
ontoldgica-fenomenolégica do mundo, ja que “O mundo esta ali antes de qualquer
andlise que eu possa fazer dele[..]” (Merleau-Ponty, 1999. p. 5). Nao obstante,
Zambrano também endossa esta atitude fenomenolégica enquanto a predisposi¢do
do mundo e do acontecimento da vida em relacao a andlise cognoscente. Isso quer
dizer que para que seja possivel transformar a apreensdo da realidade em
conhecimento, é necessario antes que haja um mundo e que haja a vida “ao vivo”
nos quais a possibilidade da germinag¢do encontre ja um terreno.

. Nessa perspectiva, a relagdo do ser humano com o mundo pode ser
compreendida como um processo em constituicdo, e ndo como algo previamente
dado, podendo inclusive anteceder formas posteriores de racionalizacdo. Desse
modo, a razdo tende a ocupar um lugar derivado em relacdo a esse contato
originario com a vida e com o mundo, sendo nesse dmbito que se torna possivel
situar a emergéncia do delirio.

Desse modo, OHD evidencia que ha um privilégio
fenomenolégico-existencial da abertura indeterminada do ser humano para com o
seu mundo em detrimento da racionalidade objetificante (que pressupde a
separacdo radical entre sujeito e objeto). Assim, aparece em muitos outros
momentos da obra de Zambrano, a grande contraposi¢do da filésofa ao método
filosofico puramente racionalista, desde de Descartes até o idealismo
transcendental alemao.

Portanto, é justamente do substrato do “mundo da vida”(Lebenswelt) que
nasce, como condicdo fenomenologica de relacdo humana com a realidade
circundante, uma divisao basilar entre dois p6los: o do humano e o de um outro,
um sempre outro. Se, de um lado, o humano vivencia uma realidade hodierna,
passageira e comum de todas as coisas substituiveis; por outro lado, vivencia
também um outro, uma realidade inexoravelmente outra, uma dimensao arcaica,
eterna, imutdvel e superior, na qual todos os elementos sdo insubstituiveis,
realidade de apari¢dao do mistério, do desconhecido e do inefavel.

A esfera desse outro primordial é propriamente o sagrado em Zambrano. E,
para o ser humano ancestral, é a partir do sagrado que se orienta toda a condi¢do
de existéncia, até mesmo o mundo hodierno. E somente por efeito dessa primeira
diferenciacdo, entre o mundo “terrestre” e o mundo “celeste”, que a esfera humana
comum passa a ter uma denominacgao: o profano.

Essa estrutura basica da relagdo triade entre humano-sagrado-profano foi
bem fundamentada no trabalho de Mircea Eliade, principalmente em O Sagrado e o
Profano: a esséncia das religides (1956), uma obra, cuja repercussao para o estudo
dessa relacdo é considerada uma pedra angular de toda a discussdo tedrica. Nessa
obra, Eliade procura estabelecer o como se da o processo de sacralizacdo do
mundo, que dard a luz, respectivamente, ao sagrado e ao profano, ao que é da Terra
e o que é o Céu. Essa divisao basica é expressa como um alicerce de qualquer
cultura humana, e da proépria religido ancestral, em seus primeiros
desenvolvimentos. Com inicio nessa dualidade sagrado-profano, cada grupo
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humano vai complexificando-se, a medida em que complexifica sua relacdo com o
sagrado.

E nesse sentido que se fala aqui de uma “dimensdo” do sagrado, enquanto
este espaco vital que se manifesta no obscuro, o mistério na vivéncia humana. E
importante sublinhar que esta dimensdo é, para as sociedades em que o ente
humano ainda nao duvidou, uma experiéncia vivida da relacdo que engloba sua
lingua, seus costumes, sua moral, suas hierarquias e seu conhecimento. Assim, a
relacdo com o sagrado ndo se trata meramente de uma performatividade ritual,
mas de uma complexa teia de conexdes entre os individuos com sua comunidade,
seus antepassados e seus sucessores.

Ou seja, antes de ser um simples dado de conhecimento abstrato, a relagdao
do ser humano com o sobrenatural é organica e vivenciada na materialidade, e
circunda todas as esferas da vida desde as primeiras comunidades humanas. Como
explica Rudolf Otto em O Sagrado (2007), a sensacdo vivida de contato com o
sagrado ndo pode ser compreendida apenas como uma experiéncia intelectiva, mas
antes como uma presencialidade afetiva e concreta, em suas palavras, como
“numinoso” (Otto, 2007). Otto elabora ainda uma outra carateristica do sagrado, o
“misterioso”, que se refere ao atributo de insondabilidade dessa vivéncia do
sagrado, o que, nos termos de Zambrano é o “fundo arcano” Ndo menos
importante, as duas caracteristicas de “numinoso” e “misterioso” constituem o
sagrado como uma experiéncia universal presente em todas as culturas e religides
(Otto, 2007).

Dessa maneira o sagrado é, também para Zambrano, uma dimensao
ontolégica fundamental presenciada na carnalidade do ser humano, cujo privilégio
ontolégico-existencial orienta todas as perspectivas da relacdo humana com o
mistério, e fundamenta o que trataremos aqui como uma ontologia da cultura,
estritamente sob o aspecto da abertura fenomenoldgica.

Essa abertura, a qual nos referimos, remete ao pensamento fenomenoldgico
como um todo, mas sumariamente a filosofia de Martin Heidegger, cuja influéncia
aparece inumeras vezes nas producdes de Maria Zambrano. O sentido de abertura
fenomenolégica-existencial do ser, é que o ser-ai como o ente no qual o ser se
revela, oferece um horizonte de possibilidades para se relacionar com o mundo.
Portanto se torna um dos pressupostos tanto do método fenomenoldgico quanto
do vitalismo filosé6fico dos quais o pensamento zambraniano é herdeiro.

Ademais, a Fenomenologia enquanto método de investigacdo filosoéfica
propde um acesso as coisas por elas proprias Isso significa dizer que, a
fenomenologia se trata de uma investigacdo que passa a se ocupar com o ser do
ente, em outros termos, o modo de mostrar-se do ente que lhe é préprio, e que por
isso torna essa forma de pesquisa, a0 mesmo tempo, uma ontologia.

Nesse sentido, uma ontologia da cultura se pautaria na investigacao dos
aspectos culturais da humanidade através dos pressupostos ontologicos que regem
a relagdo do humano com a realidade circundante. Dessa maneira, uma tal
ontologia da cultura em Maria Zambrano se proporia a tarefa de explicar como a
cultura pode ser entendida como um produto do desenvolvimento da relacdao da
humanidade com o sagrado e, consequentemente, com o divino. Para isso, ela
investiga os desdobramentos ontoldgicos-fenomenolégicos proprios do ser
humano, enquanto ser da falta e da indeterminacao.

E importante ter ciéncia, enquanto horizonte teérico desseartigo, que nos
afastamos aqui de uma visao dicotomica do classico bindmio “natureza-cultura”, na
tentativa e na perspectiva de superar esse paradigma da antropologia cultural do
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inicio da modernidade. Laplantine, em sua obra de introdugdo Aprender
Antropologia (2003), ressalta essa caracteristica da modernidade de ver o outro
enquanto povo estrangeiro na figura do “nao-civilizado” ou “aculturado”:

Essa atitude, que consiste em expulsar da cultura, isto é, para a natureza todos
aqueles que ndo participam da faixa de humanidade a qual pertencemos e com
a qual nos identificamos, é a mais comum a toda a humanidade, e, em especial, a
mais caracteristica dos "selvagens” (Laplantine, 2003, p. 27-28)

Tendo isso em vista, procuramos nos afastar do reducionismo que
consistiria em considerar a natureza um poélo oposto da cultura, e ao invés disso,
nos pautamos no pressuposto de que Maria Zambrano desenvolve, uma concep¢do
de cultura ndo como caracteristica restrita a apenas alguns povos, mas antes como
carater fundamental de qualquer empreendimento humano, em todos os
momentos de sua existéncia, e consequentemente nos mais inaugurais.

Para situar nossa analise acerca desses pressupostos nos quais se dardo a
concepc¢do de sagrado em Zambrano, cabe aqui uma designacao importante. Vale
salientar que essa designacdo se trata também de uma novidade do trabalho de
Maria Zambrano em relacdo a Mircea Eliade e Rudolf Otto: a diferen¢a fundamental
que a filésofa espanhola antepde entre sagrado e divino. Para se esclarecer, Julieta
Lizaola nos indica:

O sagrado é a profundidade insonddvel para o homem, o apeiron de
Anaximandro; O divino, nas suas diferentes formas de expressdo,
manifesta-se-nos na diversidade de divindades que ajudaram o ser humano a
construir-se e a fundar culturas, a encontrar o centro do mundo, a orientar-se
nele, a construir cidades, a seguir ritos que sustentam a ordem inaugurada e
ddo permanéncia a uma forma de compreender a vida humana e,
principalmente, de encontrar o seu lugar no cosmos (Lizaola, 2017, p. 87,
tradugdo nossa)

Dessa forma, enquanto o sagrado é este espago ou dimensdo em que o
insondavel aparece, o divino é o conteddo que preenche este espac¢o, e da nome,
forma, sentido e significado para a angustia primeira do existir humano. E assim
que cada cultura ira, a partir do seu momento de complexificacdo, nomear suas
proprias divindades, com suas préprias caracterizacoes e especificidades, para
desvelar este obscuro, descobrir o desconhecido, transfigurar o sagrado em divino.

Nesse contexto, Zambrano realiza uma longa investigacao de como o divino
vai aparecer sob diversas formas em cada tempo e cultura, dando especial aten¢ao
para o desenvolvimento da civilizagdo ocidental, sobretudo para o povo grego.
"Uma cultura depende da qualidade dos seus deuses" (Zambrano, 1955, p. 27,
traducdo nossa) afirma a filésofa a certa altura. Por conseguinte, vemos que a
investigacdo zambraniana do fendmeno do nascimento dos deuses esta
irrenunciavelmente pautada na relacio intima que tece entre cultura e
religiosidade. De certo, Julieta Lizaola escreve:

Na obra da filésofa espanhola encontramos, principalmente, o claro
reconhecimento da relevancia da religiosidade na germinacio de toda cultura e
na formacdo social que ela gera. Nas suas reflexdes, ttm um papel central o
reconhecimento dessa atividade humana essencial que da inicio a todo
relacionamento com o mundo, e admite que ao longo dos séculos esta
relevancia religiosa vem se transformando no Ocidente, e porquanto o
reconhecimento de suas caracteristicas nucleares sdo essenciais para

Problemata - Revista Internacional de Filosofia. v. 17. n. 1 (2026), p. 444-460




Tales Pinto da Silva 450

compreender novas conformacdes culturais (Lizaola, pag 88, 2016, traducao
nossa).

Neste bojo, a filésofa elabora uma conjectura segundo a qual a investigacao
acerca da cultura humana, em todas as suas diferentes representagdes sociais,
pressupde nelas um elemento ancestral religioso, de forma a ser possivel
compreender a histéria da luta dos homens contra os deuses como o terreno de
onde brotam as possibilidades de avango e as circunstancias de queda de uma
cultura ou de um povo.

Cabe ressaltar que o sentido empregado aqui de “religiosidade”, ndo se trata
de uma referéncia ao fendmeno religioso enquanto instituicdo organizada de
crenca e dogmas, mas estritamente na concep¢do de uma relacao ancestral do ser
humano com o sagrado, sob a forma do divino, que é substrato antropolégico,
inclusive para as relagdes que dao coesdo para o tecido social e que fundam até
mesmo as instituicoes religiosas mais tarde.

Tendo isso em vista, veremos, na préoxima secao deste artigo, como Maria
Zambrano apresenta o processo em que o sagrado vai gradualmente submergindo
na cultura e na religido primitiva, na medida em que brotam as apari¢des do divino
como produto da necessidade humana de constru¢cdo de um mundo; e como a
escuridao primordial em que habitava a humanidade foi sendo violentamente
substituida pela luz resplandecente do nascimento dos deuses.

O delirio da perseguicio: Gestacao dos deuses

Nessa conjuntura, condenado ao terror primordial e a angustia, o humano
vive um delirio, o “delirio de perseguicdo”. O tema do delirio se apresenta como um
dos pilares da obra de Zambrano, cuja centralidade submerge do interesse
zambraniano por construir uma outra racionalidade: a Razdo Poética*. Essa busca
preconiza um método que integra a razao da filosofia com a intuicdo da poesia,
constituindo uma racionalidade que se desenvolve enraizada na vida, na relagao
intima com o corpo, com a carne. Assim, o delirio aparece no pensamento de Maria
Zambrano sob diversas formas, mas sobretudo como poténcia de criagdo humana,
como Caballero afirma:

A complexidade deste conceito deriva antes de mais da sua multiplicidade de
significados, tanto na linguagem popular como no contexto da obra
zambraniana. Entre os significados com os quais Zambrano emprega o termo
“delirio” estdo o delirio que ocorre em decorréncia de perseguicdo, o delirio
como embriaguez criativa e até mesmo como amor (Cabellero, 2008, p.94,
traducdo nossa)

Este delirio de que fala Maria Zambrano nao se trata, entretanto, do delirio
patoldégico com que trabalha a psicopatologia contemporanea. A saber, no Manual
de Psicopatologia por Elie Cheniaux (2020), o delirio é entendido como uma
deficiéncia na capacidade de um individuo de julgar a realidade, atribuindo o
carater de “enfermidade” ao fendmeno delirante. Em contrapartida, a filésofa
malaguenha ird inverter essa légica ou subverté-la, ao investigar o delirio como um
fendbmeno ancestral e fundante da consciéncia, e anterior a prépria nocao de

*Sobre a relagdo entre a Razdo Poética, poesia e filosofia no pensamento de Zambrano ver a obra La
creacion por la metdfora. Introduccion a la razén poética de Chantal Maillard (1992) e a dissertacdo
Razdo poética e mito em La tumba de Antigona de Maria Zambrano de Mariana Funes (2014).
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realidade objetiva.

Se nos remetermos a propria etimologia da palavra delirio, ela é derivada
do latim “delirare” (de = fora; liros = sulcos), que significa literalmente “lavrar fora
do sulco”, ou seja, caracteriza-se por uma agdo, “lavrar a terra” que ocorre fora do
mundo comum, uma “fissura” ou “rompimento” da realidade hodierna. Esse
momento de rompimento da realidade mais imediata, leva ao contato com um
outro mundo, um mundo que ultrapassa e pode até reger o mundo cotidiano, o
sagrado.

E justamente através desse momento de rompimento com realidade mais
imediata da condicdo original do ser humano que se da a ruptura de um “lacre”, a
abertura de uma “porta”, a rasgadura de um “véu”, imagens presentes em varias
culturas antigas. Em outras palavras, essa fissura é a revelacdo de uma outra
realidade, a realidade do sempre outro, o sagrado, cujos elementos quase nao
podem ser acessados, sendo por esses raros momentos de abertura e embriaguez
do delirio. Dessa forma, o delirio aparece em Zambrano como uma espécie de
climax da condi¢ao ontolégica-existencial humana, no qual a corriqueira ocultagcdo
do mundo cede espaco para uma iluminagdo, ainda que temporaria, mas que deixa
marcas.

O delirio ser4, portanto, para a ética prépria que Zambrano emprega na sua
metafisica encarnada, um fendmeno que revela um estado de profunda tensao, “a
criatura desamparada delira no fio da vida e da morte" (Zambrano, 1986c apud
Mira, 2023, p.38, tradugdo nossa) na verdade, o delirio zambraniano é sempre o
nascimento de algo novo a partir de algo antigo, pois é o “Delirio da vida que brota
da morte” (Zambrano, 1986c apud Mira, 2023, p.38, traducdo nossa). Ndo
obstante, o delirio zambraniano €, antes de tudo, uma linguagem, como também o
é na obra de Friederich Nietzsche, que tem uma grande influéncia para Maria
Zambrano, seja no conteddo, quanto em método. Portanto, o delirio é uma
linguagem, uma espécie de palavra ancestral, que nasce do mais profundo sentir
perante o abismo da existéncia humana, um sentir préprio do humano: a
estranheza do ente que habita a fronteira do ser como o nao-ser, do todo com o
nada, da noite com o dia, do caos com o mundo.

Contudo, entre os delirios que Zambrano vai descrevendo ao longo da sua
filosofia, o delirio da perseguicao é talvez o mais radical, seja por ser o mais antigo
ou o mais decisivo. Pois é desse modo que o delirio da perseguicdo se inicia: “a
presenca inexoravel de uma instiancia superior a nossa vida que encobre a
realidade e que ndo é visivel para nés. E sentirmo-nos olhados sem podermos ver
que nos olha. E assim esse olhar em vez de ser fonte de luz, é sombra” (Zambrano,
1995, p. 29)

O ser humano se sente perseguido por algo, em cada passo que da, em cada
planta que toca, em cada animal que o olha, até pelas pedras, e sobretudo,
observado pelo céu, essa abobada imponente sobre sua cabeca, da qual ele ndo
pode escapar (Zambrano, 1995). A realidade do humano lhe é oculta e algo lhe
persegue, mas logo também o humano passa a perseguir essa sombra, a primeira
luta af se constitui: vencé-la significa, a humanidade ancestral, ver o nao visto,
romper o véu que encobre o rosto deste fundo arcano.

Tal perseguicdo é uma luta que ocorre sem tréguas, a humanidade se sente
constantemente perseguida, mas ndo sabe pelo qué. Por isso, 0 homem se pde a
perseguir esse Outro, e essa perseguicdo se transmuta em fervorosa adoragio. E
assim que ocorre a primeira aparicdo do divino: através de um delirio de
perseguicdao que lanca o humano em uma necessidade profunda de ver, revelar o
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oculto, o sagrado. E somente a partir desse sentido que podemos compreender o
que Zambrano aponta mostrando que o ser humano ndo inventa seus deuses,
encontra-os com a vida.

Nesse bojo, o khaos ancestral que se apresenta ao ser humano nao é o
vazio, mas o completo oposto, é o transbordamento da realidade, cheio e
indistinguivel. Para a humanidade original “nao é realidade, mas visdo, o que lhe
falta" (Zambrano, 1995, p. 27). Essa caréncia de ver encontra seu climax no delirio
da perseguicdo, no qual a realidade cadtica vai ser, pela primeira vez, rompida,
descontinuada pela embriaguez da revelacdo. Pode-se inferir, assim, que o
desvelamento dos deuses pelo delirio ndo é um simples capricho da histéria
humana, nem uma ocasionalidade fortuita ou uma etapa circunstancial, mas
sobretudo uma consequéncia direta da condi¢do ontolégica humana, o “motivo
iniludivel” do nascimento dos deuses.

O delirio da perseguicao é a dor terrivel que se sente nas entranhas da
humanidade - condicdo ontolégica de indetermina¢cdao humana. Essa dor poderia
ser facilmente confundida com doenca, enfermidade, distirbio do organismo.
Contudo, o delirio zambraniano perfaz uma dor cujo carater ultrapassa o
patolégico, é dor de um parto: intensa, violenta, dilaceradora da integridade do
ventre, mas no fundo de tudo isso, criadora, poiética, produtora do novo. Este parto
é a revelacdo de uma realidade da qual a humanidade ja estava prenhe, o Divino
havia sido gestado no escuro, na insondabilidade de fundo sagrado, do khads
primordial. Por isso, Zambrano fala dos deuses como entidades paridas e ndo
criadas, ja que parir é uma atividade das entranhas, e criar é uma atividade da
consciéncia, 6rgdo do pensamento racional que ainda nao havia se apartado da
carne nesses momentos de obscuridade ancestral.

Para Zambrano, é o proprio delirio da perseguicdo que faz surgir a
necessidade de identificar o sagrado, pois identificar é "o discernimento primeiro,
muito anterior ao logico, a especificacao da realidade em géneros e espécies, e que
a prepara” (Zambrano, 1995, p. 28). Uma identificacdo que sé se torna possivel
quando o sagrado foi sendo diferenciado em unidades qualitativas - mascaras do
sagrado. Essa separa¢do qualitativa sé seria possivel a luz de um parto do delirio
primeiro, como resultado de um longo periodo de cegueira e dor. Nesse sentido,
pouco a pouco, cada manifestacdo da realidade foi sendo vinculada a uma entidade
prépria - um deus.

Zambrano continua, ao falar que neste momento primordial, "ndo ha
'coisas’ nem seres ainda, nesta situa¢do; s6 se tornarao visiveis depois de os
deuses terem aparecido e terem nome e figura" (Zambrano, 1995, p. 28). Dessa
forma, o sagrado é gradualmente "conquistado” pelo empreendimento humano
através dos rostos e dos nomes dos seus deuses.

Ao contrario do que poderia ser formulado, os deuses ndo sdo a
personificagdo das for¢cas da natureza, mas o oposto: para ver a natureza, é
necessario que antes, haja deuses, pois é a representacdo dos deuses que torna a
realidade visivel.

Assim, quando um deus surge, com sua imagem e manifestacdo, o delirio da
perseguicdo é cessado, pelo menos momentaneamente. Isso ocorre, pois, a
realidade nao se apresenta mais como inimiga, 0 humano tem o que esperar, pois
tem por quem esperar - seus deuses. Essa é a primeira e mais decisiva iluminacdo
do abismo ontolégico no qual a humanidade se via lancada e que, no entanto,
almejava profundamente se salvar. Para se salvar, foi necessario parir, dar a luz aos
deuses. Como uma mae tira um filho de seu ventre, a humanidade teve de sofrer as

Problemata - Revista Internacional de Filosofia. v. 17. n. 1 (2026), p. 444-460




Parir deuses: o delirio e o delirio da perseguigcdo em Maria Zambrano 453

dores noturnas do delirio da perseguicao, para que enfim a luz dos deuses
fundasse seu cosmos, o que viria a ser o alicerce da cultura humana.

Com efeito, "A relacdo inicial, primaria, do homem com o divino nao se da na
razdo, mas no delirio" (Zambrano, 1955, p. 26). Ademais, é nessa acep¢do que se
fala de um privilégio fenomenoldgico do delirio ancestral em detrimento da razao,
delirio que humaniza o humano e o faz, essencialmente humano, que é
ontologicamente o ser da falta, da incompletude.

Nesse arcabougo o privilégio do delirio ndo é uma prerrogativa epistémica,
antes de tudo, é fenomenolégica, ja que a apari¢do do delirio é anterior a da razdo,
seja do ponto de vista temporal-cronoldgico, seja do ponto de vista de afetacdo da
realidade sobre si.

Portanto, a media¢do de Zambrano em OHD passa por uma reconstrugao do
surgimento do divino na cultura humana e como o sagrado, como condig¢ao
humana primordial de falta, de incompletude, setoriza o desenvolvimento cultural
do ser humano na prerrogativa ontoldgica do ente enquanto busca do ser. Ao
mesmo tempo, condiciona esta apari¢ao ao fenomenologicamente apresentado, em
detrimento de uma hegemonia da razdo enquanto principio epistemolégico tinico
de apreensao do mundo humano. Por esse caminho, foi necessario ao homem
identificar sua existéncia junto ao “sempre outro” e apaziguar sua realidade de
caos indiferenciado. Ai, no seu momento mais decisivo, vive o delirio da
perseguicdo, que sO foi aplacado momentaneamente quando cada trago da
realidade foi diferenciado numa unidade qualitativa divina. O véu antigo do
sagrado foi pela primeira vez rompido, e com essa fissura a escuridao revelou um
rosto, o oculto se iluminou brevemente e deu a humanidade sua primeira, embora
precaria vitéria. A longa noite de lutas tinha sido superada pelo primeiro raio do
dia: era a aurora da cultura humana.

O parto da luz divina: O limiar entre a escuriddo e a aurora

Como ja vimos, a investigacdo de Maria Zambrano na obra O Homem e e o
Divino é fundamentalmente pautada na condicdo ontoldgica e existencial do
humano, e como essa caracteristica funda a obra numa ontologia da cultura, ou
seja, na pesquisa de como a germinacdo da cultura é originada pela ambiguidade
do ser que o ser humano vive - e a sua consequente angustia existencial. Tal
condi¢cdo se sublinha no delirio da perseguicdo, o momento mais decisivo da
cultura humana, pois ali aparecera pela primeira vez a mais luminosa forma do
divino.

O cristianismo tem consciéncia dessa desolacdo humana: “As raposas tém
covis, e as aves do céu, ninhos; mas o Filho do homem nio tem onde reclinar a
cabeca” (Mt, 8, 20). Ora, o ser humano se encontra numa situacao singular, pois ao
contrario dos outros seres a sua volta, ele ndo tem casa: um espago préprio na
realidade, uma morada. Lancado num espa¢o desordenado e continuo, a
humanidade passa a sofrer o delirio da perseguicdo, que desde o seu despontar
aparece como sussurro de uma novidade virginal. Com efeito, é justamente da
angustia original que brota a necessidade do humano de transformar esse lugar
indspito onde sente-se tdo alheio, no seu mundo, na sua casa. E logo veremos que a
humanidade transmuta essa tensdo ontolégica em poténcia criadora, desejo de
deificacdo. Mas antes, para que fosse possivel um acontecimento tao fundante da
cultura quanto a conquista do lugar humano no mundo, foi irremissivel o
nascimento dos deuses. O divino é a metamorfose mais decisiva da realidade
misteriosa e numinosa (o sagrado) para uma forma visivel e comunicavel (Otto,
2007; Zambrano, 1995).
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Para Francois Laplantine “Sé pode ser considerada como antropolégica
uma abordagem integrativa que objetive levar em consideracdo as multiplas
dimensdes do ser humano em sociedade” (Laplantine, 2003, p. 9). Por isso,
dizemos que a investigacdo deste artigo é antropolégica, ja que ela se refere as
circunstancias multifocais proprias do ser humano em seus momentos inaugurais;
e dizemos cultural, pois também tomamos a interposi¢cdo de OHD como um prisma
sob o qual podemos compreender a germinacdo da cultura humana a partir do seu
fundo de religiosidade, ou seja, da sua relagdo com o mundo, com seus deuses e
por fim, com a sociabilidade mediada por essas relacoes.

Efetivamente, os deuses sdo as “identificagcdes primeiras que o homem
descobriu na realidade” (Zambrano, 1995, p.28), os primeiros meios para se situar
no lugar escuro e silencioso onde existia. Assim, Zambrano mostra que os deuses
“tém duas grandes fungdes libertadoras — das quais alguma coisa ficard sempre
nas ideias, nos conceitos, muito mais tarde — que tem neles sua raiz” (Zambrano,
1995. p. 28). Em outras palavras, os deuses sdo os pilares daquilo que
posteriormente a humanidade chamaria de razao, raciocinio, ratio, a identificacao
da realidade em géneros e espécies que sustentard, mais tarde, os principios da
filosofia. Nao obstante, o nascimento da dimensio divina nio é um acontecimento
isolado, nem mesmo superado pelos avancos da humanidade em relagdo a uma
independéncia do transcendente, mas continuara sempre a se atualizar na cultura
humana, ganhando outras manifestacdes que se estendem até mesmo a nossa
contemporaneidade®.

A saber, a dupla fung¢do que o divino exerce se da primeiro na apari¢do da
imagem dos deuses, seguida pela comunicacdo que o ser humano passa a
desempenhar através dos seus nomes. Neste artigo, iremos nos referir a tais
fungdes como fungdo imagética e fungdo comunicativa, respectivamente. Por fins
de recorte dessa pesquisa, iremos nos concentrar na relagdo entre a fungdo
imagética e o delirio da perseguicdo. E importante levantar que essa divisdo
assumida aqui é meramente metodolégica e para fins de andlise, ja que a aparicao
do divino na cultura terd, ao mesmo tempo, o aspecto da imagem e o aspecto da
comunicagao, e portanto, essas fungdes ocorrem interdependentes e imbricadas
uma na outra.

Nesse mote, fica interessante perceber que, para Zambrano, tais fungdes do
divino ndo so6 sdo etapas fundamentais da génese da cultura humana, mas também
representam o inicio do processo de conhecimento da humanidade acerca da
realidade circundante, que por sua vez, leva a libertagdo humana da situagdo
inicial de terror e resignagdo perante a natureza.

[sto posto, Zambrano aponta uma necessidade de identificacdo que se
desnuda no delirio da perseguicdo, que s6 viria a ser aplacada pelo parto do divino
e, posteriormente, pelo pacto com os deuses Sob essa perspectiva, sustentamos a
hipotese de que todas as complexificagcbes culturais independentes podem ter
origem no mesmo anseio origindrio de desnudar o sagrado, isto é, dar-lhe um
rosto para identifica-lo, dar-lhe um nome para chama-lo. Assim, apesar de terem
se desenvolvido em condi¢cdes geograficas, tecnologicas e linguisticas das mais
diversas, as culturas humanas descendem do mesmo desamparo ontoldgico e do
mesmo anseio de compreensdao da realidade que lhe é consequente. De uma

*0 que aparece com maior distin¢do no subcapitulo “A Gltima apari¢do do sagrado: o nada” de OHD,
em que Zambrano explica como o sagrado se transfigurou no conceito filoséfico de nada,
conectando o niilismo da Europa da primeira metade do século XX com a vivéncia existencial do
sagrado, como fonte primordial da ocultagao.
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atitude de salvacdo do caos, mas de salvacdo de si também, o ser humano pariu
deuses, e através deles, fundou o késmos, o centro e a ordem de todos os aspectos
da sua vida.

Assim, o divino nasce do rompimento (o delirio da perseguicdo) de um véu
(o mundo hodierno), cai como uma mascara na face sem rosto que era o sagrado
(Zambrano, 1995). Como a clareira heideggeriana, esse momento de nascimento
dos deuses €, para Zambrano, um lugar privilegiado da existéncia onde podem
coexistir aluz e a sombra, o conhecido e o desconhecido, kosmos e khaos.

Essa manifestacao na forma de rosto, mascara ou de luz do divino — seu
aspecto mais visual e imediato — desempenha uma posicao central na
investigacdo de OHD. Ali, estd sempre presente na metafora da noite cadtica,
rompida violentamente pela aurora da manhd, um primeiro raio de sol como uma
espécie de pré-figuracio da consciéncia®. De qualquer modo, o aspecto visual e
imagético do divino é crucial para o desenvolvimento da investigacdo
zambraniana, uma vez que a primeira necessidade humana é a de uma
identificagdo, mais ainda: uma identificagdo imagética. Por conseguinte, para a
compreensao humana mais ancestral, ver é 0 mesmo que saber — o que ndo pode
ser identificado, ndo pode ser visto e, para todos os efeitos, nao existe. Aqui mais
uma vez se aponta para o “visto” ndo como qualidade material pura e simples, mas
para além disso, como aquilo que pode ser imaginado também, ou seja,
experimentado em imagem, mesmo que ndo haja a sensacdo visual mais imediata.
Zambrano é enfatica neste ponto:

E esta primeira forma de trato com a realidade tinha que dar-se numa
imagem][..] A sua forma adequada, o seu invélucro é uma imagem; a imagem
primeira que o homem é capaz de construir, isto é, uma imagem sagrada que
reaparecera sempre no delirio do amor’. (Zambrano. 1995, p.28)

Sob essa perspectiva, a fun¢do imagética dos deuses é primordial e
absolutamente necessaria para qualquer distingdo da realidade humana. Dessa
maneira, Zambrano realiza uma inversdo da argumentacdo cartesiana, na qual o
pensamento da origem a imaginacao, ja que para a filésofa, é na verdade a imagem
a fundadora do pensamento.

A partir de entdo, iremos conduzir nossa interposi¢do a analise mais detida
sobre a metafora da noite e a metafora da aurora da manhi que traz o dia® A
principio, é necessario compreender-se que para as culturas mais antigas “tudo
tem um dono” (Zambrano, 1995, p.30), “toda a cor, todo o ser vivo, animal ou
planta, aquilo a que nds chamamos qualidades, cores, perfumes pertence a um

® A aurora da consciéncia aparece com mais forca de expressio em La tumba de Antigona, um estado
entre a vida e a morte que langa a personagem de Antigona numa reflexdo profunda sobre a
natureza da sua existéncia.

7 Para Zambrano, o delirio ndo cessa sua manifestacio na cultura e vivéncia humana apenas nos
seus momentos de germinag¢do, mas continua sempre a reaparecer sob diversas formas como a
poesia, a arte e sobretudo, o amor. O delirio do amor seria uma forma de atualizagdo constante da
tragicidade da condigdo ontolégica-existencial humana através da relagio do amor. Este tema é
melhor tratado em outras obras como Hacia un saber del alma, La tumba de Antigona e Filosofia e
poesia.

8 As metaforas ocupam uma importancia medular na filosofia de Zambrano. Isso se mostra
sobretudo na sua concep¢do de Razdo Poética trabalhada ao longo de toda sua obra. Um texto de
grande relevancia para compreender a for¢ca da metafora em Zambrano é A metdfora do Coragdo e
outros escritos. Ver também o livro Maria Zambrano e as Metdforas do Coragdo de Fernanda
Henriques (2001).
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deus” (Zambrano, 1995, p.30). Isso ocorre pois, para o humano ancestral, todo
oculto permanece oculto, a menos que uma entidade qualitativa o revele, numa
revelacdo dupla do mundo circundante e do préprio ser humano.

Ao ser humano ndo é outorgado nada, o humano é um ser que é
desconhecido até mesmo a si, e disso se segue que o sagrado é sombra “essa
presenca que se manifesta ocultando-se” (Zambrano, 1995, p. 29). E nesse sentido,
a humanidade sempre precisava pedir permissao para ver, a permissao desse
“dono”, que no entanto, ainda ndo se sabe quem é. Por isso, a noite seria o tempo
especifico de dominagcdo da sombra, o caos primordial, um tempo de terror e
angustia existencial vivido no passado da cultura humana, mas que sempre se
conserva em lembrangas antigas ou ecos inconscientes.

A noite ird emergir como um tema caro a Zambrano em varias obras,
também por influéncia dos escritos de Miguel Unamuno e Xavier Zubiri, aos quais
o “oculto” sempre estaria ali personificado na metafora da noite. A metafora
noturna sera sempre fonte de performance também pelos poetas, ja que Zambrano
nos fala do noturno como um trago de criagdo humana que esta sempre remetido a
essa ocultagdo primordial onde toda a humanidade subsistia. No ambito da
literatura poética, Maurice Blanchot no seu O Espaco Literdrio (1987) nos oferece
uma acep¢ao da noite como o carater mais essencial da criagdo poética/ literaria.
A noite aparece aqui como um espaco em que a ocultacao original do mundo se
revela, a noite é a revelagcdo do escondido, de tudo aquilo que vive nas sombras.
Blanchot escreve: “A obra atrai aquele que consagra para o ponto onde ela é a
prova da impossibilidade. Experiéncia que é propriamente noturna, que € aquela
que é propria da noite” (Blanchot, 1978, p. 163). Nesse ponto, o pensador parece
remeter a uma afinidade da criacdo literaria com a noite, pois ambas tém um
parentesco com a impossibilidade de ver a prépria sombra, olhar para o invisivel.
Mais a frente Blanchot indica:

Na noite tudo desapareceu. E a primeira noite. Af se avizinham a auséncia, o
siléncio, o repouso, a noite. [..] Mas quando tudo desapareceu na noite, “tudo
desapareceu” aparece. E a outra noite. A noite é o aparecimento de “tudo
desapareceu”. E o que se pressente quando os sonhos substituem o sono,
quando os mortos passam ao fundo da noite, quando o fundo da noite aparece
naqueles que desaparecem (Blanchot, 1978, p 163)

Paralelamente, essa noite, uma “primeira noite” também esta presente em
OHD, pois o passado da humanidade foi nessa noite ancestral, o sagrado é o que
aparece quando “tudo desaparece”, o fundo ultimo das coisas, na metafora
poderosa da noite. Essa metafora sera sempre revivida pelos poetas, que
cumprirdo o papel dos antigos profetas das religiosidades mais ancestrais.

A ocultagao total da realidade ao humano entdo fecunda uma necessidade
de iluminacdo, o delirio da perseguicdo é a busca incessante do humano para
encontrar os “donos” da realidade, chegar a visdo dessa instancia até entdo
inatingivel. O primeiro raio de luz da aurora é, sem davida, o nascimento dos
deuses — através da figura divina seria possivel identificar tudo ao redor e por
fim, a si mesmo. Ndo era realidade que faltava ao humano, era visdo. Um deus é&,
portanto, ndo a realidade em si, mas aquilo que faz ver a realidade, e assim
transfigura-se o fundo arcano na primeira forma visivel: a luz da manha divina. Por
fim, o dia é o tempo em que ja se estabeleceram os deuses como alicerces do
mundo conhecido.

Nessa acepc¢do, a realidade noturna e cadtica, na qual o sagrado espreitava
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qualquer ac¢do, se ilumina; com a luz aplacadora da figura dos deuses, a
perseguicdo sofrida pelo delirio seria superada, mesmo que temporariamente. A
figura dos deuses aparece agora violenta e decisivamente como um molde ao qual
todo elemento da cultura ancestral serd referenciado, um centro simbdlico e
imagético de organizacdo social e configuracdao cultural que estrutura toda e
qualquer apreensdao da realidade. O divino se faz, nesse sentido, uma esfera
intermediaria entre o ser humano em sua dimensdo mais imediata e o sagrado
como fundo arcano de toda existéncia. O divino é a luz que surge do parto, aurora
do amanhecer que traz o dia, iluminacao que faz ver o mundo através do seu
brilho.

Contudo, apesar da luz divina trazer consigo consolacdo existencial, ndo se
extingue todo o terror, pois a sombra mais escura precede a manha. Assim, o
surgimento desta luz nao se da com a aniquilacdo de toda sombra, mas com uma
espécie de coalizdo entre sombras e luz. Por Zambrano: “A claridade da luz que
brilha no firmamento, que se insinua a partir do oriente, € mais um pacto com as
trevas do que uma vitéria humilhante; ndo parece ter saido para as vencer, mas
sim para as iluminar” (Zambrano, 1995, p. 40)

O surgimento da luz divina inaugura uma dindmica cultural que alicer¢a a
partir de si a vivéncia humana. Nessa dinamica, luz e trevas sao contrarios, mas
ndo contraditérios, ou seja, batalham entre si, mas nenhum lado é extinguido. E
antes como um jogo, eternamente jogado no terreno da cultura ou uma danga na
qual nenhum de seus elementos se finda, pelo contrario, alternam-se infinitamente
em aparecimento e desaparecimento, mas nunca em destruigao.

Essa é intuicdo mitolégica mais antiga para varias culturas. Na tradicao
Tupi-guarani do Brasil, por exemplo, tronco cultural de varias etnias indigenas, as
entidades superiores e mais antigas sao Tupad, aquele que traz o trovao, a ideia, o
primeiro estalo de uma criacdo e Guaraci, que se mostra através do sol imponente,
sempre a iluminar todos os seres, aquele que traz a visdo do mundo. Nessas duas
entidades divinas vemos, destarte, a importancia da luz que tanto brota das
sombras da noite (Tup3, o trovdo) quanto inaugura e traz o dia (Guaraci, o sol da
visdo). Na tradicao maia, por exemplo, o deus mais ancestral também aparece, em
uma das suas facetas, como “Kinich Ahau”, cuja tradugao seria algo como “rosto do
sol” como explica Maria Montolliou Villar no artigo “El dios solar en la religiéon y
mitologia mayas” de 1981. Nesse interim, fica evidente a presenca de um deus
solar em vdrias culturas antigas como uma referéncia desses povos a uma
veneracao de uma entidade que traz luz ao mundo, que surge das trevas para
iluminar o dia.

Por outro lado, ha varias narrativas cosmogonicas que também apontam a
importancia da noite para a manutenc¢do do cosmos, como é o caso de As serpentes
que roubaram a noite (2001) de Daniel Munduruku, no qual narra que, na tradi¢ao
cosmolégica dos Mundurukus, a noite é roubada pela Surucucu, e a humanidade
passa a perecer sob a debilitante claridade do sol até que um heréi munduruku
Karu Bempd recupere a noite. Dessa forma, vé-se que muitas culturas antigas vao
identificar a centralidade da dinamica luz-sombra para a manutencdo da
organizacao do universo - o cosmos.

Nessa mesma toada, Zambrano chama a atencdo para os deuses gregos’,

° Friedrich Nietzsche também d4 uma grande importancia em sua filosofia para o pantedo grego,
sobretudo retornando as poténcias de criacdo através da investigacdo sobre os impulsos apolineos,
enquanto for¢a solar de organizacio e luminosidade da consciéncia e dionisiacos enquanto forca
noturna de performatividade, embriaguez e descontrole criativo.

Problemata - Revista Internacional de Filosofia. v. 17. n. 1 (2026), p. 444-460




Tales Pinto da Silva 458

talvez um dos mais representativos desta claridade matutina que ndo aniquila as
trevas, que faz ver se misturando com o visto, e a este fenOmeno ela chama
transparéncia. Muitos deuses solares tém sua apari¢cdo na cultura sélidos como
uma sentenga inapelavel, dominacgao rigida, como sol brilhante que quase cega. Por
outro lado, os deuses homéricos se apresentam como fundadores de uma
claridade transparente, um outro tipo de luz que “Nao estabelece nenhuma lei,
nem dita sentencas; irisada, brilha na sua leveza; tema lago de jogo; nao se
manifesta até o fim; anuncia algo que vira e conserva algo do que se retira”
(Zambrano, 1995, p. 41)

Os deuses homéricos sdo, nessa dtica, uma grande representa¢do do que
Zambrano estd sempre a colocar em voga durante o texto, uma conformacao
dinamica que ira centralizar a atencao dos gregos para uma certa ambivaléncia dos
seus deuses. Essa ambivaléncia é sustentada por essa claridade matutina, por essa
luz intelectiva que é liquida e se mistura com o que ilumina.

E desse modo que a transfiguragio dos deuses se desenvolve na
germinacdo da cultura humana, através de uma iluminacao das trevas, que eram
faces sem rosto, do sagrado, do inefavel. Ao assumir o papel de intermediador do
humano com sua condi¢do ontolégica mais visceral de desamparo, o divino pauta a
vida e a cultura do humano como um centro que ilumina a partir de si toda a
realidade circundante. A visdo das coisas seria entdo possivel e este acontecimento
marca o inicio da jornada humana em busca de compreender seu mundo, e por
consequéncia sua situacdo extraordinaria do ser indeterminado, lancado na
realidade.

Nao por acaso, é nesse palco que a vida humana se sucedera. A perseguicao
agora ganhou um rosto, e através dessa mascara divina, o fundo sagrado pautara
toda relacdo, todo sentido e toda a vivéncia da comunidade humana. Face ao
sagrado agora transfigurado num deus ou em varios, a humanidade pode enfim
comecar as designacdes do seu mundo, atribuindo hierarquias, significados e
complexidades. Isto posto, pode-se entender que o desenvolvimento cultural
ocorre sempre em paralelo ao desenvolvimento da relagdo intima do homem com
o divino. Ao ver o mundo pela primeira vez através da figura divina, o humano se
liberta da sua situacdo inicial de puro terror e da o primeiro passo em direcao de
um dominio perante a natureza até entdo noturna. A luz do dia trouxe a visdo, mas
ainda era necessaria alguma forma de se comunicar com essa luz divina, uma
forma de estabelecer contato com o transcendente através da figura de um deus.

Consideracgoes Finais

A andlise desenvolvida ao longo deste artigo permitiu compreender que, em
O Homem e o Divino, Maria Zambrano concebe o delirio ndo como uma anomalia
psiquica ou simples desvio da racionalidade, mas como uma experiéncia originaria
vinculada a prépria condigao ontoldgica do ser humano. O delirio da perseguicao,
em particular, aparece como manifesta¢cdo primordial da relacao entre humanidade
e sagrado, constituindo-se como um momento decisivo da génese cultural e
simbdlica da experiéncia humana.

Nesse horizonte, evidenciou-se que o pensamento zambraniano desloca o
eixo tradicional da filosofia ocidental ao privilegiar uma dimensao
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fenomenolégico-existencial anterior a racionalidade abstrata. Antes do conceito, da
classificacao légica ou da objetivacdo racional do mundo, ha uma experiéncia
inaugural de abertura ao mistério, marcada pela angustia, pela indeterminacdo e
pela sensacdo de estar exposto a uma realidade obscura e superior. E precisamente
dessa condicdo de desamparo ontologico que emerge o delirio da perseguicao:
experiéncia na qual o humano se percebe observado e interpelado por uma
alteridade que ainda ndo consegue nomear nem compreender.

A distingdo estabelecida por Zambrano entre sagrado e divino revelou-se
fundamental para a compreensdo desse processo. O sagrado corresponde ao fundo
originario, obscuro e inapreensivel da realidade, enquanto o divino constitui a
tentativa humana de conferir forma, imagem e linguagem aquilo que inicialmente
se apresentava apenas como ameac¢a indeterminada. Os deuses ndo surgem,
portanto, como simples produtos imaginarios ou proje¢cdes arbitrarias da
consciéncia, mas como media¢cdes simbdlicas necessarias através das quais o
humano torna habitavel a realidade e inaugura possibilidades de orientacdo
existencial.

Desse modo, o artigo demonstrou que o nascimento do divino coincide com
o surgimento das primeiras formas de inteligibilidade do mundo. A imagem divina
opera como principio inaugural de identificacdo da realidade, permitindo que o
caos primordial seja progressivamente organizado em cosmos. Por isso, Zambrano
compreende o delirio como poténcia criadora: é nele que a humanidade rompe a
obscuridade originaria do sagrado e produz as primeiras configuragdes simbolicas
que sustentardo a cultura, a linguagem, a religido e, posteriormente, a propria
razao.
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