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Resumo

Em sua critica a modernidade, o filésofo afirma que o projeto moderno de
superacao critica fracassou e que a pds modernidade é a despedida da logica de
superacao. Contrariamente ao eclipsar da religidao projetado pela modernidade,
ela “aparece” com certo vigor na contemporaneidade. Contudo, a maneira com
que o fendmeno religioso se apresenta é diversa aquela de outrora. Cabe
interrogar se o cristianismo, por exemplo, mantém as caracteristicas
normatizadoras de que dispunha, ou se assume uma outra forma na
perspectiva do pensamento enfraquecido proposto pelo filosofo italiano. A
perspectiva vattimiana acerca do cristianismo é a de um cristianismo nao
religioso, que se despede da ldgica da afirmagao de um fundamento metafisico.

Palavras-chave: Cristianismo nao religioso. Gianni Vattimo. Senso religioso
contemporaneo.

Abstract

In a critique about modernity, the philosopher says that the modern project of
critical overcoming has failed and that post-modernism is the end of the
overcoming logic. In contrary to the religion shading projected by modernity, it
"appears" more boldly in the contemporary world. However, the way religious
phenomena is presented differs from it pior format. It is questionable whether
Christianity, for example, keeps its prior normalizing features, or if it takes
another form in a weakened thinking view proposed by the Italian philosopher.
The vattimian perspective about Christianity is a non-religious Christianity,
ending a logic of a metaphysical foundational statment.

Keywords: Non-religious Christianity. Gianni Vattimo. Contemporary
religious sense.
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4

“Nio possuimos mais a verdade

(Nietzsche)

Introducao - Pensiero debole como ponto de partida3

Qual o papel da religido na contemporaneidade? Para seguir esta
inquietacao, abordaremos trés temas caros ao pensamento de Gianni Vattimo.
Em primeiro lugar, e a guisa de introducao, procuraremos compreender a sua
nocao de pensiero debole, para em segundo lugar trabalharmos a compreensao
que o pensador construiu acerca da secularizacao e, por fim, em terceiro lugar, a
sua nogao de cristianismo nao religioso.

Para iniciarmos este percurso, vejamos como Vattimo, seguindo as
sendas propostas por Nietzsche e Heidegger?, identifica algumas contradi¢oes
internas a modernidade, sobretudo quanto a légica de superagao progressiva,
que vai de um estddio de pensar mais rudimentar a uma maneira de pensar
mais verdadeira, a partir da qual se imagina chegar a uma compreensao mais

perfeita do ser. Para o autor,

A modernidade pode caracterizar-se, de fato, por ser dominada
pela ideia da histéria do pensamento como uma iluminagao
progressiva, que se desenvolve com base na apropriacdo e na
reapropriagao cada vez mais plena dos “fundamentos”, que
frequentemente sao pensados também como as origens.

3 Trabalho realizado com fomento da FAPEMIG - Edital Universal 2012, e do CNPgq.

4 O leitor podera encontrar um debate sobre esta relacdo em Teixeira (2005) e em Ferreira (2015).
Do préprio Vattimo sugerimos suas obras: Introducao a Heidegger, Introducao a Nietzsche,
Dialogos com Nietzsche.

5 VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade. Niilismo e hermenéutica na cultura pds-moderna.
Sao Paulo: Martins Fontes, 2007, p. VL
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A modernidade, em sua ansia do novo, nao abandona o esquema do
fundamento metafisico. Para o filésofo de Turim, o que acontece é o
deslocamento de Deus para o sujeito, sustentando ainda a concepcao de um
ponto originario a partir do qual se estabelece a relagao de conhecimento com o
mundo. Dessa maneira, o autor compreende a modernidade como a tentativa
de “um desenvolvimento progressivo, em que o novo se identifica com o valor
através da mediacao da recuperacao e da apropriacao do fundamento-origem™®.
Em outras palavras, opera-se uma saida do pensamento metafisico do
transcendente, no qual algo fora do mundo constitui sua razao de ser, para uma
metafisica do sujeito que, dotado de uma razao universal, estd capacitado para
conhecer o ser e o mundo.

Segundo Herrera, essa pretensao da modernidade de inaugurar um
novo, nada mais é que um mito que acaba sendo responsavel pelo crepusculo e
ruina.

O mito da superioridade do moderno por novo (justamente
agora, original (inicamente aqui), mais avanc¢ado (precisamente
assim), determinante (imediatamente, ja), acrescido ao culto da
objetividade perfeita e ao progresso entendido como
desenvolvimento historico linear, unitdrio, monocéntrico,
orientado para a melhora ético-educativa, ao mesmo tempo em
que a emancipagao antropoldgica dos sujeitos que no Ocidente

dirigem o curso civilizatério, provocaram a crise da propria
modernidade, seu ocaso e ruina.’

E justamente o mito da superioridade do moderno ocasiona o naufragio
do projeto moderno pela afirmagao do justamente agora, do unicamente aqui,
do precisamente assim e do imediatamente ja. Tal horizonte possibilita o
surgimento daquilo que se convencionou chamar nesta perspectiva por pOs-

modernidade. Na perspectiva de Vattimo essa expressao nao significa

¢ VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade, 2007, p. VIL.
7 HERRERA, José Antonio Romero. Supuestos kenoticos del pensamiento débil. A Parte Rei,
Madrid, n.54, p. 1-5, 2007, p.3. Textos em outros idiomas foram traduzidos pelos autores.
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superacao da modernidade, muito menos a nogao de que o projeto moderno
tenha progredido a ponto de possibilitar a aparigao de um outro momento, e,
além disso, sequer sugere que este tltimo momento tenha por fundamento o
modelo anterior. Ao contrdrio, segundo Vattimo®, o termo “pds de pds-
moderno indica, com efeito, uma despedida da modernidade, (...) sobretudo da
ideia de superacao critica em dire¢dao a uma nova fundagao”.

A despedida da logica moderna de pensamento abre a possibilidade de
uma outra maneira de pensar, uma nova ontologia, a qual nao se ocupa de
apropriagdes e reapropriacoes sucessivas, progressivas e mais aperfeigoadas do
fundamento, mas leva a cabo a negacao das estruturas estaveis do ser,
considera o seu historicisar-se. Como afirma Paiva® “na perspectiva vattimiana,
o pensamento pds-metafisico se desenvolve, sobretudo, a partir daquilo que se
pode chamar de ontologia do enfraquecimento, a qual reduz a pretensao das
estruturas objetivistas e o peso dos dogmatismos”. Considerando-se as palavras
do proprio Vattimo!®, “a ontologia nao é mais que a interpretagao da nossa
condigao ou situacao, ja que nao ha ser fora do evento”.

O termo evento (Ereignis), propde Ferreira', “nasce no ocaso do ser, no
declinio de ter se tornado ente”. Em outros termos, tal ontologia leva o
pensamento a fundar-se em razdes precdrias, ao pensar enfraquecidamente
(pensiero debole)?, ao pensar o ser como evento, ao pensar como interpretar.

Vattimo assimila e elabora a critica nietzschiana-heideggeriana contra o que

8 VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade, 2007, p. VIL

9 PAIVA, Marcio Antonio de. Da veritas a caritas: a religido depois da religiao. Horizonte, Belo
Horizonte, vol. 13, no. 37, p. 406-427, Jan./Mar. 2015, p.407.

' VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade, 2007, p. VIIL.

1 FERREIRA, Vicente de Paula. Cristianismo ndo religioso no pensamento de Gianni Vattimo.
Aparecida: Sao Paulo, 2015, p. 55.

12 Sobre a adaptacdo do termo ragione debole, elaborado por Carlo Augusto Viano, por pensiero
debole em Vattimo, veja-se Sales (2015, p. 1594). Omar Sales destaca em seu artigo, desde as
motivagdes para a formulagao da expressao pensiero debole ao sentido do termo vattimianos em
sua acepgao positiva do niilismo. Remetemos o leitor, para aprofundamento, ao estudo feito por
Rossano Pecoraro (2005), no qual a autor se dedica a introduzir o leitor a tematica do
“pensamento fraco” em Vattimo.
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afirma Ferreira'® é a “obsessao ocidental da procura de um fundamento ultimo
e absoluto, seja na historia ou na técnica, e passa a aderir a uma ontologia do
declinio e da atualidade”. Concluindo com Teixeira (2005, p. 125)., “as coisas,
portanto, vém a ser por meio de horizontes linguisticos”. Neste sentido, faz-se
necessario uma hermenéutica niilista a0 modo do pensamento enfraquecido de
Vattimo (1999b, p. 126), para quem a hermenéutica deve “conceber a verdade
no modelo do habitar e da experiéncia estética”. O fildsofo esta interessado em
colocar “nao s6 o problema da verdade como abertura (...), mas também o
problema da abertura como verdade.” 4

Como sugere Ferreira:

E a partir do enfraquecimento dos pressupostos modernos
como a crenga no em si da realidade, da busca de uma sociedade
sempre mais perfeita, da pretensao de um dominio técnico, da
leitura unitdria da histéria, da concepgdo de um sujeito
autoconsciente, que Vattimo concebe o tempo atual como uma
nova Era®.

Bem destaca Sales ao destacar que a

logica do pensiero debole se demonstra tanto menos violenta e
mais tolerante que a metafisica tradicional, por proclamar como
verdade objetiva, a diversidade de interpretagdes da realidade.
Para os niilistas reativos, pensamento qualificado como
fomento ao relativismo, ao subjetivismo e ao individualismo.
Para os niilistas consumados, pensamento aberto a relatividade,
afinado com a hermenéutica gadameriana e propicio a irrupcao

B FERREIRA, Vicente de Paula. Cristianismo nido religioso no pensamento de Gianni Vattimo, 2015,
p-56.

14 VATTIMO, Gianni. Para além da interpretacio. O significado da hermenéutica para a filosofia.
Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1999b, p. 132. Veja-se como Paiva (2015) discute o tema da
limitacdo em reconhecer a filosofia de Vattimo como relativista. Para Marcio Paiva, apesar dos
paradoxos do pensiero debole de Vattimo, seu caminho pode representar uma possibilidade da
religido.

® FERREIRA, Vicente de Paula. Cristianismo ndo religioso no pensamento de Gianni Vattimo, 2015,
p- 28.
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de uma sociedade mais propensa ao didlogo e favoravel a
emancipagao das minorias'e.

Compreender o pensamento como pensiero debole é reconhecer o carater
provisorio das afirmacdes e que todo pensamento é situado espaco-
temporalmente. Renuncia-se a pretensao do universalmente valido, a favor do
reconhecimento da finitude intrinseca, horizonte limitado, da interpretagao do
evento do ser que se d4 sempre a partir de um lugar. Portanto, pensiero debole é
um pensamento de ultrapassamento da metafisica, sem a pretensao de nega-la
ou de supera-la. Ferreira” lembra que a nova Era a que alude Vattimo, € a
“época dos niilistas consumados, portadores de certa humildade
epistemologica, capazes de conviver com o diverso, sem o exagero da violéncia
de pensamentos impositivos.” Na defini¢ao do proprio Vattimo (1985), € como

metafora e paradosso que se caracteriza o pensiero debole,

E um modo de dizer provisério talvez também contraditério.
Mas assinala um percurso, indica um sentido de jornada: é um
caminho que se bifurca despedindo-se da razao-dominio - de
certo modo retraduzida e camuflada - da qual, todavia,
sabemos que uma despedida definitiva ¢, entretanto,
impossivel. Um caminho que devera continuar a bifurcar-se's.

O pensiero debole comporta em si o paradoxo de, por um lado, nao
pretender ser fundamento universal, e, por outro lado, ndo pode renunciar a
busca de um fundamento. Por isso, o fundamento nao sera considerado em
sentido forte, segundo os moldes de um fundamento metafisico tradicional,

mas sim em sentido empiristico: “sem qualquer pretensao de se mover a partir

16 SALES, Omar Lucas Perrout Fortes de. A vocac¢ao niilista da hermenéutica filosofica de
Gianni Vattimo radicada no processo da secularizagdo crista. Horizonte, Belo Horizonte, v. 13, n.
39, p- 1580-1608, jul./set. 2015, p. 1598.

Y FERREIRA, Vicente de Paula. Cristianismo nio religioso no pensamento de Gianni Vattimo, 2015,
p-28.

18 VATTIMO, Gianni; ROVATTI, Pier Aldo. Il pensiero debole. 3. ed. Milano: Giangiacomo
Editore, 1985, p. 10.
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de uma experiéncia, pura ou purificada de todo o condicionamento histérico-
cultural®.

A experiéncia que o ser humano faz do mundo nao é a do perene
fundamento. A experiéncia situada em um horizonte linguistico e interpretativo
€ o que faz com que o pensiero debole nao seja uma renuncia total a tradi¢do ou
mesmo uma nova filosofia. Trata-se, portanto, de uma maneira diferenciada de
apropriacao. Ele, revisitando a dialética e o pensamento da diferenca, nao se
apropria da verdade como um fundamento, mas torna-se caminho aberto de
interpretacdo do ser como acontecer na realidade.

Como a realidade é marcada pela decadéncia, o pensiero debole remete a
nocao dinamica de se debrugar sobre os acontecimentos e interpreta-los a partir
de um ponto de vista parcial, que nao tem em si a pretensao de conter a
verdade, mas somente interpretar. Ele ndo sepulta a metafisica ou a supera,
como se fosse o ponto de chegada de uma passagem de um ponto a outro.
Como afirma Pecoraro®, este pensamento “nao pode deixar de operar com as
nogoes da tradicao metafisica, nao s6 diante de um trabalho de dentincia e
desmascaramento, como de distor¢ao, repensamento, rememoracao, declinacao,

retransmissao”.

19 Jdem, Ibid, p.13. O fundamento de cunho empiristico é o que parte da experiéncia circunscrita
espaco-temporalmente que se faz da realidade e a interpreta. E um senso de jornada percorrida
e a se percorrer, sem se pretender uma resposta definitiva e universalmente valida. O pensiero
debole é, entdo, uma interpretacao. Convém recordar a afirmagdo de uma de suas fontes,
Heidegger. Para Heidegger (2012, p. 625), a verdade “s6 se da na medida e enquanto o Dasein
€.”, visto que ela “nao tem uma estrutura de concordancia entre conhecer e objeto, no sentido de
uma adequacdo de um ente (sujeito) a outro (objeto).” (2012, p. 605). A interpretagdo nao
produto da atividade do Dasein quando este coloca em questdo o sentido do ser. Na afirmagao
de Vattimo, “pode-se, de fato pensar, ainda com Heidegger, - que cada experiéncia de verdade
seja uma articulacdo interpretativa de uma pré-compreensao na qual somos colocados pelo fato
mesmo de existirmos como seres-no-mundo”. (VATTIMO, 1999, p.17). Ele, o Dasein, é o agente
capaz de interpretar o mundo de maneira situada.

20 PECORARO, Rossano. Os filésofos. Classicos da filosofia. De Ortega y Gasset a Vattimo.
Petropolis: Vozes, 2007, p.9.
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O pensiero debole, enquanto um rimettersi (Verwindung)?' da metafisica é
como um salto no abismo da tradicdo procurando aborda-la a partir de suas

/1,

fendas, do ndo-dito, do esquecido. Como destaca Ferreira?, trata-se de “uma
proposta que ndo visa superacao absoluta da metafisica”. Pires® a entende
como o “apaixonar-se pela tradi¢cdao livrando-se do seu conservadorismo,
promovendo certa distor¢do com convalescenga”. Dessa maneira, o pensiero
debole é devedor da tradigao, mas se apropria da heranga? deixada por ela de
uma maneira diferente da que ela se constituiu.

O pensiero debole € uma saida para se compreender a contemporaneidade.
Ao mesmo tempo em que esta se vincula a uma tradicdo, se apropria desta, com
a possibilidade da distor¢do, sem, contudo, cair na logica moderna da
superacao para o novo e o melhor. Essa maneira de pensar, para além dos
canones da metafisica, ¢ uma forma de pensar tolerante, aberta aos movimentos
do tempo e disponivel para se pensar as questdes que o tempo presente coloca
como pauta. Pensar enfraquecidamente representa, enquanto continuidade e
ruptura com a modernidade, o fim desta, pois a ldgica de um fundamento
perene e forte € rompida e inaugura-se uma outra maneira de pensar, que
permite colocar na pauta de discussdes um mundo imerso em diversidades e

colocar essas diversidades em didlogo, por meio de um fundamento

hermenéutico, historico e situado.

21 Para o filosofo, O pensiero debole (...) tem com a dialética e diferenga uma relagao que nao é
principalmente ou somente de “superacdao”, mas mais se definird mediante o termo
heideggeriano “Verwindung”, termo esse mesmo compreensivel somente dentro de uma visao
“debole” de que coisa significa pensar (VATTIMO; ROVATTI, 1985, p. 13).

? FERREIRA, Vicente de Paula. Cristianismo nio religioso no pensamento de Gianni Vattimo,
2015,p.62.

2 PIRES, Frederico Pieper. A vocagio niilista da hermenéutica: Gianni Vattimo e a religido. 2007.
267f. Tese (Doutorado) —. Universidade Metodista de Sao Paulo, Faculdade de Filosofia e
Ciéncias da Religidao. Programa de pds-graduacao em Ciéncias da Religido. Sao Bernardo do
Campo, 2007, p.12.

2 Sobre este ponto, esclarece Pires (2007, p. 162) ao afirmar que “heranca é reconhecer algo
maior do que nés, mas nao considera-lo normativo, ndo tomé-lo a letra. E nesse aspecto que se
pode compreender Verwindung. E aceitar uma tradicdo, mas ao aceitd-la poder distorcé-la. E o
retorno do mesmo, mas nao do igual”.
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O cendrio que se abre nos leva ao questionamento sobre as relagdes entre
esta crise da modernidade, as possibilidades da hermenéutica em sua vocagao
niilista, o processo de secularizacao representado pelo préprio cristianismo e o
futuro da “religido depois da religiao”, como lembra Paiva®.

O contexto em que nos encontramos, ao qual chamamos de
contemporaneidade?, nao é comumente bem recebido por alguns pensadores,
como ja o demonstrou este periddico, em recente artigo intitulado Sujeito, poder

e hiperrealidade. Para os autores,

Nao é incomum encontrar pensadores ou mesmo pessoas
comuns maldizendo a contemporaneidade. Alguns querem a
morte do sujeito a qualquer prego; outros, em funcao da
fragilizacao do Estado de bem-estar social, que o poder desse
mesmo Estado desapareceu e que estamos a deriva em um
mundo sem finalidade e que vem gestando o caos. Mas a
questdo é muito mais do que de simples pessimismo.?”

Tal cendrio, com viés mais circunscrito ao que aqui se pretende
desenvolver, estd bem descrito por Sales, em recente artigo publicado em

Horizonte.

As pretensdes totalizantes da razdo, legitimadas pela
modernidade, cada vez mais cedem espaco a diversidade de
narrativas a desenhar o cendrio de perda dos referenciais

%5 PAIVA, Marcio Antonio de. Da veritas a caritas: a religido depois da religido. Horizonte, Belo
Horizonte, vol. 13, no. 37, p. 406-427, Jan./Mar. 2015.

% Veja-se sobre este tema o que se compreende da relagdo entre senso religioso e
contemporaneidade. “Ao se observar o senso religioso contemporaneo evidencia-se uma perda
significativa da supremacia religiosa tomada como fundamento estavel, seja quanto ao
contetido, seja quanto a forma” (SENRA; CAMPOS, 2014, p.314)

27 QLIVEIRA, Louis José Pacheco de; ZAMBERLAN, Cesar Adolfo; PELEGRINI, Christian
Hugo. Sujeito, poder e hiperrealidade. Religare, Jodo Pessoa, vol. 10, n. 2, p. 164-175, set. 2013,
p-165. Considerando o presente como hiper-real, os autores entrecruzam os termos do debate
em um didlogo com pensadores como Maffesoli, Vattimo, Baudrillard, Deleuze & Guattari,
Cassirer e Balandier. Para os autores, “A hiperrealidade trabalha com estruturas flutuantes —
econdmicas ou nao —, que impdem ao sujeito e ao poder que ele manifesta a tarefa de se fazerem
a partir dos registros que dirigem os jogos culturais, econdmicos e politicos possiveis nessa
flutuagao”. (OLIVEIRA; ZAMBERLAN; PELEGRINI, 2013, p. 174).

104

——
| —



Religare, ISSN: 19826605, v.12, n.1, junho de 2015, p.96-127.

fundamentais. O desencanto perante a exaltada razdo absoluta,
bem como a proclamada morte de Deus, situam o ser humano
diante da auséncia de paradigma tnico e da possibilidade de
retorno ao distante porto seguro. A verdade objetiva veé-se
esfacelada em pequenos relatos e as diversas representacoes da
realidade fragmentam o universo de sentidos a tecer cenario
cada vez mais complexo e ambiguo. O ser humano, por sua vez,
percebe-se envolto pelo emaranhado de incertezas e
insegurangas a gerar profunda crise de sentido, marcada pela
angustia de viver e pela crescente onda niilista?.

Com o fracasso do projeto moderno de eclipsar a religido,
enfraquecidamente é possivel coloca-la em debate. Como afirma o pensador
italo-cristdo em sua palestra no III Congresso Brasileiro da Associacao Brasileira
de Filosofia da Religiao, cujo texto foi publicado por Interagdes, o ressurgimento
“religioso” vem acompanhado de um paradoxo, pois tal crescimento vem
acompanhado da diminui¢ao pelo “interesse pelos dogmas e pelos contetidos
tradicionalmente centrais da doutrina das Igrejas”?. Em Vattimo, ao se falar de
religido, o cristianismo é a referéncia. Assim, ha que se perguntar como é
possivel falar de um cristianismo que seja, em alguma medida, enfraquecido?
Que cristianismo seria possivel na era da interpretacao? Antes, porém, tratemos
de explicar em que sentido o processo de secularizacao se apresenta como

enfraquecimento da religiao®.

28 SALES, Omar Lucas Perrout Fortes de. A vocacdo niilista da hermenéutica filoséfica de
Gianni Vattimo radicada no processo da secularizacao crista. Horizonte, Belo Horizonte, v. 13, n.
39, p- 1580-1608, jul./set. 2015, p.1581.

2 VATTIMO, Gianni. Igrejas sem religido, religido sem igrejas? Interacoes - Cultura e
Comunidade, Uberlandia, v. 5, n. 7, p. 165-172, jan./jun. 2010b, p. 167.

3 SILVA (2012), em sua dissertacao de mestrado no PPGCR PUC Minas, sob orientacao de
Lindomar Rocha Mota, procurou demonstrar que a secularizagdo, face ao cristianismo, nao
representa uma ameaga. Ao contrario, acompanhando VATTIMO, o autor destaca que nele, no
cristianismo, se realiza a mensagem da secularizagdo. “Duas, pois, foram as conclusdes
decorrentes: a primeira diz que o secularizar-se ¢ tipico do Ocidente; e a segunda indica que a
ideia de secularizagao substitui e a0 mesmo tempo amplia o conceito de ontologia débil que, em
grande medida, tem sido usado para exprimir o arcabougo da filosofia vattimiana. (SILVA,
2012, p. 658). Também Bueno (2012) se ocupou do tema, sob orientacdo de Flavio Senra, no
mesmo PPG, orientando sua pesquisa pela pergunta acerca da “sobrevivéncia da religido no
cendrio cultural contemporaneo (BUENO, 2013, p. 417).
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Secularizacao como enfraquecimento da religiao — a luz de Vattimo

Concordando com Sales®!, para quem “o pensiero debole caracteriza-se por
exaltar a multiplicidade de interpretacdes acerca da realidade, os diversos
relatos que se opdem a violéncia da objetividade metafisica, bem como a
fragmentacdo da verdade”, a versdao religiosa desse debate deve ser
compreendida na perspectiva da secularizagdo, bem entendida como uma
“dessacralizagao da cultura ocidental”.

A maneira enfraquecida de pensar, nao atrelada a busca de um
fundamento metafisico, permite que a religido tenha espagco na
contemporaneidade de uma maneira diversa da que fora tradicionalmente
construida. O pensiero debole, herdeiro de uma tradi¢do metafisica a qual ndo
recusa, e atinente as interpelagdes do tempo no qual se engendra, abre outra
possibilidade de se pensar a religido na pés-modernidade.

Quintana Paz entende que,

A secularizagdo vattimiana, pois, nao ¢ uma simples
humanizagao do divino, nem uma redugao do poder de Deus aos
poderes faticos da historia: senao que, para que nao se converta
na simples criagdo de novos idolos ontoteoldgicos haverd de
acarretar uma debilitagio de toda pretensdao de poder, de
fundamento, de violéncia que silencia e se impde sem dar
explicagoes®.

Para que seja possivel tal processo, a abordagem da religiao via pensiero

debole, ndo serd de cunho dogmatico, perene, mas como o debrucar-se sobre a

3 SALES, Omar Lucas Perrout Fortes de. A vocacgao niilista da hermenéutica filosofica de
Gianni Vattimo radicada no processo da secularizagao crista, 2015, p.1596.

2 QUINTANA PAZ, Miguel Angél. Los dioces han cambiado (de modo que todo lo demas
prodria cambiar): Acotaciones em torno a la contribuiciéon de la hermenéutica de Gianni
Vattimo a la condicién religiosa postmoderna. Azafea Revista de Filosofia, Salamanca, vol 5, pp.
237-259, 2003, p.253.
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tradicao religiosa herdada e interpretada, a partir de um lugar especifico, ou
seja, essa pos-modernidade em toda a sua diversidade, sem a minima pretensao
de se dar uma palavra final sobre o que quer que seja também em termos de
religidao. Ao passo que o pensiero debole é o enfraquecimento do pensamento, a
secularizacdo, como produto do pensiero debole, é o enfraquecimento do
cristianismo.

A base sobre a qual Vattimo® se assenta para fazer sua abordagem acerca
da religiao a partir do pensiero debole é a secularizagdo como processo e
resultado da cultura ocidental. Vattimo percebe o inicio desse processo em algo
que é fundamental na profissao de fé crista: Deus se fez humano. Isto, por si s9,
representa a secularizagdo, a temporalizacdo de Deus e também seu
enfraquecimento.

Vattimo ndo compreende a secularizacdo como um fato negativo ou
estranho ao cristianismo. O sentido que o filésofo chama positivo e vinculado a
tradicao crista diz respeito ao processo que se deu no Ocidente através da
secularizacdo da mensagem religiosa contida na Biblia, ja& conhecida na

sociologia weberiana, por exemplo. O filésofo afirma em Credere di credere que a

Secularizagao como fato positivo significa que a dissolugao das
estruturas sagradas da sociedade crista, a passagem a uma ética
da autonomia, a laicidade do Estado, a uma literalidade menos
rigida na interpretacdo dos dogmas e dos preceitos, nao deve
ser entendida como uma diminui¢do ou uma despedida do
cristianismo, mas como una realizagao mais plena de sua
verdade, que é, recordemo-lo, a kenosis, o rebaixamento de
Deus, o desmentir dos tragos naturais da divindade3.

A morte de Deus e o ultrapassamento da metafisica ndo representam,
para Vattimo, o fim da religido. Apontam, de alguma maneira, para o

enfraquecimento da compreensao de Deus criada pelo pensamento tradicional e

33 VATTIMO, Gianni. Credere di credere. Milano: Garzanti, 1999a.
3 ]dem, ibid, p.40.
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abre a possibilidade de ser religioso e de se pensar o lugar da religiao na
contemporaneidade. Cristianismo e secularizagdo nao sao opostos ou negagao
um do outro. Como acima afirmado, para Vattimo, a seculariza¢do, como
produto da tradicao crista ocidental, é, ao contrario, uma realizacao do
cristianismo.

Aqui parece que se entra em uma aporia. Como uma religiao pode
significar o fim da religiao? A aporia pode deixar de existir se se propoe a
pergunta em outros termos. Qual religido € possivel na secularizacao? Para se
conseguir esta resposta ha que se elencar os elementos que, no pensamento
vattimiano explicam a relagdo entre religido crista e secularizagao.

Secularizacdo ¢ um termo que comporta diversos sentidos ao longo da
historia®. De maneira geral ela representa a perda gradativa da hegemonia da
religiao no controle da sociedade, onde a religiao era aquela que estruturava a
sociedade ideoldgica e socialmente. Contudo, a secularizagdao nao é somente o
fim da religidao e a substituicao desta por uma outra estrutura forte, o sujeito ou
a histdria, conforme quis a modernidade, no sentido de ser a mudanca de um
fundamento extramundano para um fundamento intramundano. A
secularizacdo nao se configura como a simples substituicgdo do Deus-
fundamento pelo sujeito-fundamento. Segundo Pires, em Vattimo®, a
secularizagao € o processo iniciado a partir do Renascimento. Este, ao dar ao

homem o lugar que outrora coubera a Deus na filosofia, na cultura e na arte, se

% Maurilio Ribeiro, mestrando em Ciéncias da Religido pela PUC Minas, esta levando a cabo
uma investigacdo sobre o estado da arte dos estudos sobre secularizagdo no Brasil. Uma vez
concluido, serd oportuno consultar os resultados para averiguar-se os distintos aspectos
realcados pelos estudos desse tema nos programas de Ciéncia (s) da (s) Religidao (6es) no Brasil.
O trabalho desenvolvera um amplo estudo sobre os usos do polifénico conceito da
secularizagao. Também Eurides Rodrigues (2015), no mesmo Programa de Pds-graduacao, ao
concluir sua dissertagao de mestrado intitulada Juventude numa era secular: estudo dos impactos da
secularizagdo e condigOes de crenga entre os jovens universitdrios da PUC Minas Betim, apresenta em
um dos capitulos um aprofundado levantamento sobre os modos em que o termo secularizagao
podem ser reconhecidos.

% VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade. Niilismo e hermenéutica na cultura pds-moderna.
Sao Paulo: Martins Fontes, 2007.
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caracteriza pelo enfraquecimento dos elementos considerados sagrados,
culminando, no fim da modernidade, com a morte de Deus.

No pensamento de Vattimo¥, a secularizacdo ¢ termo que expressa a
saida das estruturas rigidas da metafisica violenta. Esta saida se da pela
assuncao da hermenéutica como historizagao da verdade, pelo reconhecimento
da verdade histdrica, pela verdade mesma se interpretando como mera
interpretacdo. A secularizagao € a entrada na era da interpretacao, que, segundo
Vattimo® se apresenta como tendéncia filosofica que se configura como
linguagem comum na contemporaneidade. Ela seculariza a filosofia na medida
em que esta nao mais se ocupara da busca de um fundamento metafisico, por
vezes identificado na tradicao filosdfica ocidental com o Deus judeu-cristao,
mas que compreende o ser como acontecimento.

Neste sentido, cabe perguntar em que sentido o filésofo pode afirmar a
historicidade da hermenéutica e, por conseguinte, compreender a secularizagao
como realizacao do cristianismo. Em Vattimo encontraremos, como horizonte
de sua reflexao, a associacao entre o anuncio nietzschiano da morte de Deus e o
ultrapassamento da metafisica proposto por Heidegger. Se, do ponto de vista
da morte de Deus, segundo a concepcao vattimiana dos aforismos de Nietzsche
(1999)¥, nao é possivel testificar o completo desaparecimento de Deus do
horizonte humano, tampouco do ponto de vista do ultrapassamento da
metafisica, na perspectiva heideggeriana, Vattimo* identificara a logica de um
completo abandono. Morte de Deus e ultrapassamento da metafisica estdao
intimamente associadas em Vattimo. A morte de Deus abre a possibilidade de
se aventurar no conhecimento, de correr o perigo de uma afirmagao provisoria,

enfraquecida, acerca de como se percebe a realidade. A morte de Deus

37 VATTIMO, Gianni. Credere di credere,19992.

38 VATTIMO, Gianni. Etica de la interpretacién. Barcelona: Paidds, 1991.
% Referimo-nos aqui aos paragrafos 109, 225 e 345 de A Gaia Ciéncia.
a0 VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade, 2007.
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possibilita, acompanhando Pires*, a aventura da afirmagao de que nao ha fatos,
mas interpretacdes e de que, mesmo isso, ja € uma interpretagao. Seguindo a
interpretacdo do pesquisador do PPCIR/UFJF, a morte de Deus, para a
hermenéutica, significa o desaparecimento de um intérprete transcendente,
garantia de que uma interpreta¢ao seja mais préxima do que se entende como
real. Trata-se da constatacdo de que nao ha nada mais que organize, enquanto
fundamento, a pluralidade de interpretacdes. O ultrapassamento da metafisica,
como afirmado anteriormente, enquanto Verwindung, implica pensar nao
metafisicamente a histéria do ser, compreendendo a metafisica como um
modelo de pensamento situado e herdado, cujos residuos encontram-se agora
na historia. Tanto a morte de Deus quanto a Verwindung da metafisica, o nao
fundamento e a compreensao do ser como acontecimento, abrem, no
pensamento de Vattimo, a possibilidade de se pensar a secularizacao como
realizacao do cristianismo.

Isto pode, em um primeiro instante, parecer uma contradi¢ao, visto o
cristianismo ser uma religido e a seculariza¢ao, como exposto ao inicio, ser sua
negacao. Cabe examinar a maneira com que o filésofo articula essa
possibilidade, aparentemente contraditdria. Para Pires*? ha, no pensamento
vattimiano, um diferencial quanto a compreensao da secularizagao. Ela nao é o
abandono da religido, mas é um fendomeno que acontece no interior do
cristianismo e que realiza sua vocagao para o enfraquecimento. Pires afirma que
“antes de ser abandono, a secularizagdao se configura como Verwindung da
tradicao crista e, como tal, profundamente marcada pelos lastros do
cristianismo.*”

A tendéncia do cristianismo ao enfraquecimento, Vattimo a compreende

a partir da leitura do texto paulino da Carta aos Filipenses. No texto se pode ler:

“ PIRES, Frederico Pieper. A vocagio niilista da hermenéutica: Gianni Vattimo e a religido, 2007.
* PIRES, Frederico Pieper. A vocacio niilista da hermenéutica: Gianni Vattimo e a religido, 2007.
# Idem, ibid, p.192.
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“Ele tinha condic¢do divina e nao considerou o ser igual a Deus como algo a que
se possa apegar ciosamente, mas esvaziou-se a si mesmo, e assumiu a condigao
de servo, tomando a semelhanca humana.” (Fl 2,6-7). Vattimo* da destaque,
nesse texto, ao termo kenosis, compreendido como um colocar para fora do jogo
todos os caracteres transcendentes. O fildsofo identifica o Deus da religiao
natural com o Deus da metafisica, quando a ele atribuem-se os caracteres de
onipoténcia, absolutismo, eternidade e transcendéncia, o que, em ultima
andlise, legitimaria a violéncia. Ha nesse processo gradativo, algo que tem seu
ponto culminante na kenosis/encarnagao de Deus. O que, dentro do esquema
metafisico € absoluto e fundamento, faz-se relativo, contingente e, por que nao,
claudicante, enfraquecido.

A encarnagao como saida da transcendéncia absoluta de Deus ¢,
concomitantemente, saida da violéncia que nado suporta a pluralidade de
perspectivas interpretativas. O modelo violento é desmentido ja que a
encarnacao revela o enfraquecimento de Deus que nao é mais compreendido
como fundamento e, assim, nao é o legitimador de qualquer universalidade.
Um abaixamento absoluto de Deus, segundo aponta Roldan®, carrega um
problema de ordem teologica. Se o eixo teoldgico da kenosis, que Vattimo usa
em Depois da cristandade, for absolutizado, nao resta nenhum espago para se
pensar a transcendéncia de Deus. Todavia, o ultrapassamento da metafisica,
como visto, ndo significa o seu completo descarte e a compreensao que Vattimo
tem do termo biblico kenosis nao pode ser tomado sem se remeter ao uso que o
fildsofo faz do termo heideggeriano Verwindung.

O pensamento metafisico permanece nao como fundamento, mas como

mensagem enviada do passado, uma heranga, e que, enfraquecidamente,

4 VATTIMO, Gianni. Credere di credere, 1999a.

4% ROLDAN, Alberto F. La kénosis de Dios en la interpretacion de Gianni Vattimo: hermenéutica
después de la cristiandad. 2007. Disponivel em:
<http://www teologiaycultura.com.ar/arch_rev/vol_7/roldan-kenosis_vattimo.pdf>. Acesso em:
27 jan. 2013.
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influencia 0 homem contemporaneo em sua visao de mundo. Dessa maneira, é
possivel se pensar o aspecto transcendental de Deus, mas a partir do ponto de
vista da encarnacao da divindade em Jesus Cristo. A encarnagao, neste
horizonte interpretativo, é acolhida como algo que desabsolutiza o aspecto
transcendente e o compreende desde a imanéncia, em sua finitude e debilidade.
Como recorda Barreira*, no que tange a encarnagao, esta traz consigo a “perda
da transcendéncia absoluta e se coloca na horizontalidade imanente do outro,
no radical abaixamento do divino que chega até mesmo a total anulacao ou
aniquilamento de si na cruz.”. Portanto, a questio da encarnagao no
cristianismo é como que a inauguracao de uma outra perspectiva acerca do
discurso sobre Deus que € a perspectiva secularizada. Ela tem a possibilidade
de eliminar a violéncia que advém do fundamento, a intolerancia com relagao a
pluralidade de perspectivas, pois Deus se fez humano com toda a implicagao
que isto importa.

Como saida total da transcendéncia, a encarnagao imbrica-se, com o
anuncio nietzschiano da morte de Deus, visto que, para Vattimo¥esse
acontecimento implica a negacdo do Deus moral, a morte da nocdo de
fundamento ao modo do conceito de ato puro aristotélico, ou daquela outra
nogao do supremo arquiteto presente no pensamento da ilustragao. A morte de
Deus é, para o filosofo italiano, o que possibilita uma abordagem para além das
que sao feitas na clausura da tradigao metafisica. O rosto de Deus revelado em
Jesus é o abandono da violéncia do Deus metafisico e a revelacao de um Deus
enfraquecido. Na compreensao do pensador turinense, o Deus totalmente outro

da filosofia nao é o Deus do cristianismo.

4% BARREIRA, Marcelo Martins. Cristianismo e pds-modernidade segundo Vattimo. Revista
Redescrigoes. Revista on line do GT de Pragmatismo e Filosofia Norte-americana, [s.d.], ano 1,
numero 2, p. 1-8, 2009,p 4.

4 VATTIMO, Gianni. Después de la cristiandad. Por un cristianismo no religioso. 2. reimpresion.
Barcelona: Paidds, 2010a.
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Com a encarnagao, o cristianismo, enquanto religiao que cré em um Deus
historicizado (enquanto secularizado), enfraquecido e finito ¢ também, para
Vattimo®, agente secularizador, j4 que o mistério da encarnagao ¢é
compreendido como o abandono das estruturas do ser como fundamento e
possibilita a assun¢ao de uma postura interpretativa com relagdo a tradicao
biblica. Para Vattimo, a secularizacdo corresponde ao sentido em que uso o
termo “secularizacdo” é exatamente este: uma aplicacdo interpretativa da
mensagem biblica que o desloca para um plano que nao é estritamente
sacramental, sagrado, eclesidstico. Quem sustenta que esta mudanca de planos
seja uma traicdo a mensagem, defende obviamente uma interpretacao literal da
doutrina crista, a qual se pode, legitimamente, opor a ideia de secularizagao
como interpretacao “espiritual”

A secularizagdo €, para o filésofo, uma interpretagao do texto biblico nao
preso aos canones definidos pelas autoridades eclesidsticas, com os quais se
legitima a sua interpretacdo como a unica verdadeira e o cristianismo como
pretensa verdadeira religido. A interpretacao do texto nao € uma reproducao da
letra, mas a interpretacao espiritual, que é “a reducdo do peso das leituras
dogmaticas e enrijecidas, optando-se mais em favor do espirito do que da
letra.”# Este termo nao é de todo estranho a tradicao catolica, mas em Vattimo
assume contornos muito préprios visto que o agente interpretador é o sujeito
situado, pertencente a historia e nao um magistério eclesidstico pretensamente
legitimado por Deus.

A secularizagao nao significa, em absoluto, o ocaso da crenca em Deus.
Significa, outrossim, uma atitude interpretativa com relagao a tradicao religiosa
recebida, onde esta ndo se configura como canon, medida, mas como [dcus no

qual o Dasein se situa como agente interpretador, como herdeiro do passado.

8 VATTIMO, Gianni. Después de la cristiandad, 2010a.
49 PIRES, Frederico Pieper. A vocagio niilista da hermenéutica: Gianni Vattimo e a religido. 2007,
p-192.
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Colocar-se na senda da tradi¢ao crista é, no pensamento de Vattimo,
“recordar a origem esquecida, trazendo-a ao presente para todos os efeitos,
quanto recordar que ja sempre o haviamos esquecido, e que a rememoragao
deste esquecimento é o que constitui a tinica experiéncia religiosa auténtica”
(1999a, p.9). Desta maneira, a experiéncia religiosa auténtica é Verwindung, que
“envolve cura, distor¢ao e enfraquecimento do que é superado®.

A recordagao do passado é um reapropriar-se da tradicdo recebida, nao
como uma volta ao ponto origindrio, o que se configura impossivel, mas um
situar a religido dentro da historicidade do Dasein® na qual o passado ¢ seu
aspecto constituinte e do qual ele se reapropria, nao sem distorgoes.

A secularizagao expressa o pensiero debole enquanto saida de um modelo
de pensamento forte, de bases metafisicas e dogmaticas e a assungao de um
modelo de pensamento hermenéutico, ciente da historicidade e claudicancia de
suas afirmacoes.

A encarnagao expressa a secularizagao enquanto um abandono, por parte
de Deus, de sua transcendéncia absoluta e sua entrada na histéria humana.
Dessa maneira nao ha como identificar ipso facto o Deus da metafisica com o
Deus secularizado e encarnado. A secularizagao € a realizagao do cristianismo
enquanto expressa em sua maneira de pensar a encarnacao como kenosis de
Deus e o ultrapassamento do modelo metafisico e assuncdo da maneira

hermenéutica de pensar.

*® PIRES, Frederico Pieper. Op.cit., p.192.

51 No paragrafo 6 de Ser e Tempo, “Historicidade significa a constituicao-de-ser do ‘gestar-se” do
Dasein como tal, sobre cujo fundamento é unicamente possivel como algo assim como a ‘histdria
universal’ e o historico a ela pertencente. O Dasein, em seu ser factual, é cada vez como ja era e
‘o que’ ja era. Expressamente ou nao, ele é o seu passado. E nao sé no sentido de que seu
passado desliza ‘atras” dele, possuindo ele o passado como se fosse uma propriedade
subsistente que por vezes volta a ter efeito sobre ele. O Dasein ‘€’ 0 seu passado no modo do seu
ser, o qual, para dizer rudemente, ‘se gesta’ cada vez a partir de seu futuro. Em cada modo de
ser que lhe é proprio, o Dasein ingressa numa interpretacao-do-Dasein que lhe sobrevém e na
qual ele cresce. A partir desta ele se entende de imediato e, em certo dambito, constantemente.
Esse entendimento abre e regula as possibilidades de seu ser. Seu préprio passado — o que
significa o passado de sua geracdo — nao segue atrds do Dasein, mas, ao contrario, o precede”.
(HEIDEGGER, 2012, p. 81).
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A afirmagao de um pensiero debole e da secularizagao como realizacao do
cristianismo nao significaria o esvaziamento do cristianismo enquanto religiao
ou subsiste, no cendrio contemporaneo alguma forma de o cristianismo afirmar-
se de maneira ndao dogmatica como religidao? A resposta a esta pergunta é
fundamental para se abordar, a partir do ponto de vista contemporaneo, uma
via para que se compreenda como o cristianismo pode subsistir enquanto uma
tradigao religiosa em um contexto que passou pela modernidade e no qual o
modelo de pensamento moderno continua a existir, mas uma
contemporaneidade em que a tematica religiosa nao perdeu por completo seu

espago social.

O cristianismo nao religioso como religido enfraquecida

Em trabalho recente, Rotterdan® desenvolveu a nocao vattimiana de
cristianismo nao religioso para compreender o senso religioso dos sem
religiao®. “A dissertagdao conclui pela adequacao parcial do referencial tedrico
vattimiano para compreender o fendmeno dos sem religido na Regiao
Metropolitana de Belo Horizonte como expressao de um cristianismo nao
religioso”*. Ao mencionar esta pesquisa anterior nao se pretende aqui uma
sintese desse trabalho ou a redugao ao tema dos sem-religiao.” Por outro lado, a
busca por elementos que nos auxiliem na compreensao do senso religioso na

contemporaneidade, exige de nds uma atencao a, pelo menos, dois aspectos da

52 ROTTERDAN, Sandson Almeida. Senso religioso dos sem religido: estudo a partir da nogao de
cristianismo ndo religioso de Gianni Vattimo. 2014a. Dissertagao (Mestrado) — Pontificia
Universidade Catdlica de Minas Gerais, Programa de Pés-graduagao em Ciéncias da Religido,
Belo Horizonte.

5 “Q senso religioso dos sem religido foi observado a partir da pesquisa Valores e Religiao na
Regiao Metropolitana de Belo Horizonte. O trabalho apresenta e analisa (...) um conjunto de
extratos da participagao de pessoas que se autodeclaram sem religiao”. ROTTERDAN, 2014b, p.
1016).

** ROTTERDAN, Sandson Almeida. Op.cit., p.1016.

% Consideradas as proporgdes para este artigo, limitemo-nos a reflexdao sobre a mencionada
nogao de cristianismo nao religioso, deixando o convite do/a leitor/a para o trabalho acima
referenciado.
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questao. De um lado, temos a posi¢ao do proprio filosofo a considerar a caritas
como a marca do cristianismo nao religioso. Pela via do pensiero debole, da nogao
de secularizacdo e do niilismo consumado da pratica hermenéutica, ¢é
plenamente possivel, ndao sem limitagdes praticas, como reconheceu Paiva®,
acompanhar a reflexdao do filésofo. No entanto, ha aspectos que decorrem da
mesma crise da modernidade, podem ser interpretados segundo os mesmos
padrdes e servir para uma andlise bastante critica de uma pratica que esta se
avolumando em nosso pais. Mencionamos aqui a usurpagao do poder por parte
de certos grupos religiosos, agora maximizados pelo fenomeno da
fragmentacao do cendrio religioso de corte cristao, as conhecidas bancadas
formadas por liderangas religiosas, especialmente as que se autodenominam
evangeélicas®.

Comecemos, portanto, por nos perguntar sobre o que pode significar no
horizonte do pensiero debole, a afirmacao “creio que creio” (credere di credere)>®?
Depois de Nietzsche, Heidegger e Vattimo, a reflexao sobre a morte de Deus, o
ultrapassamento da metafisica e o pensiero debole, nao ha mais razdes fortes para
o crer ou nao em Deus. Temos diante de nds um mundo que nao estd mais
atrelado a um fundamento, assim nos recorda o paragrafo 125 de A Gaia Ciéncia.
Do mundo, enquanto verdade, so6 se pode reconhecer que é plural e secular. E,
quanto a verdade, nao resta mais do que reconhecer que ela nao foi tratada

seriamente pela nossa tradicao, nos lembra Nietzsche (1999) em seu Ecce Homo.

* PAIVA, Mércio Antonio de. Op.cit.

57 Ressalva seja feita ao fato de que as chamadas bancadas evangélicas nao gozam de nenhum
atestado de representagao desse segmento religioso. Seu discurso, suas bandeiras e praticas nao
representam a enorme diversidade, nem mesmo se considerarmos apenas os numeros da
populacdo que se considera membro desse perfil religioso cristao. Deixamos de lado aqui o
fendmeno de corte internacional, marcado pela presenca de radicalismos religiosos em outras
tradigOes e paises.

5% Enquanto Paiva (2015) prefere a traducdao como “Acho que creio”, Ferreira (2015) a quem
acompanhamos aqui, traduz o famoso anedotario vattimianos como “Creio que creio”. De toda
forma, a tradugao para o portugués da obra homoénima Acreditar em acreditar, pouco expressa o
sentido que a frase pode conter no italiano.

116

——
| —



Religare, ISSN: 19826605, v.12, n.1, junho de 2015, p.96-127.

Temos procurado discernir neste contexto sobre o que € a cultura
contemporanea nos elementos acima descritos. Neste contexto, perguntamo-nos
sobre o que pode vir a ser aquilo que sobra da religiao no ambito dessa cultura.
Ainda inspirados pela Gaia Ciéncia, a obra do fildsofo alemao acima
mencionado, em seu paragrafo 108, fala-se da sombra de Buda, presente na
caverna mesmo apods a sua morte. Nao sendo mais possivel reconhecer em Deus
os atributos que lhe impuseram a metafisica tradicional e sua tradigao
filosofico-teologica, um processo tal segundo o qual bem poderiamos
reconhecer como um dos que devem ser lembrados como sendo um dos
responsaveis pela diagnosticada morte de Deus, o que resta de Deus é o seu
vestigio, sua sombra ou um simulacro. E se desse Deus conceito e fundamento
uno, eterno e imutavel, o que temos é uma sombra, o que poderia sobrar do
aparato religioso correspondentes senao também sombras e simulacros? A
metdfora do louco de Nietzsche, termina com o personagem vagueando por
entre igrejas, esses ttmulos de Deus. Obviamente que aqui circunscrevemos
nossa reflexao ao ambito da problematica metafisico-filosofica-teoldgica. Porém,
se damos um salto para a realidade vivida e observada por pesquisadores como
somos nos os cientistas da religido, percebemos e temos dados sobre a grande
presenca da religiao. Como compreender tal realidade?

Uma vez mais retomemos o amigo Vattimo, para quem

A religiio é experimentada como um retorno. E o
restabelecimento presente de algo que acreditivamos ter
esquecido definitivamente, a reativagdo de um vestigio
adormecido, a reabertura de uma ferida, a reaparicao de algo
que fora removido, a revelacdo de que o que pensavamos ter
sido uma Uberwindung (superagdo, aquisi¢io de veracidade e
consequente descarte) ainda ¢ somente uma Verwindung, uma
longa convalescenca que tem de tornar a enfrentar o vestigio
indelével da doenga®.

% VATTIMO, Gianni; DERRIDA, Jaques. A religido. O seminario de Capri. Sao Paulo: Estacdo
Liberdade, 2000, p.91.
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Falar do senso religioso contemporaneo € hoje abordar algo, a religiao
(uma instituicao) e, a0 mesmo tempo, o sentimento religioso (uma heranca).
Contudo, tem ficado evidenciado em nossa reflexdo que aquela religiao
hegemonica, institucionalizada, na forca de seus dogmas e capacidade para
determinar um comportamento moral, j4 nao é mais o que chegou a ser um dia.
Sobrou fragmentos de um passado, de uma teologia, de uma cosmovisao, de
uma moralidade. Em muitos lugares ela se mantém objeto de consideragoes
académicas e debates acalorados. De fato, hd uma resisténcia significativa de
alguns setores académicos por considerar a religido em perspectiva critica. Fala-
se de religido como se nenhuma mudanga estivesse em curso. Fala-se de religiao
como se fosse possivel falar de uma religido. Fala-se de secularizagao e de volta
do sagrado, se é que é possivel sabe algo tao bem delimitado como essa
expressao, sem ao menos reconhecer a possibilidade de que podemos estar
falando de algo que ainda quer ser sem ter sido e que nunca serd o que um dia
pensou ser. Nao € possivel mais pensar a religido em termos pré-modernos.®

E fato, contudo, que em um sem nimero de templos e igrejas¢!, parece
haver uma efervescéncia que muitos utilizam como testemunho de que é falho
nosso diagnostico sobre a transformagdao do estatuto da religido na
contemporaneidade. Porém, tomados pelo reconhecimento de que nao ¢ mais
possivel tratar a religido como se nao houvesse passado um tsunami sobre seu
significado, lugar e estatuto na sociedade contemporanea, passamos a
considerar que isso ai que se vivencia e que se apresenta sob nossos olhos, e que
se dispde para nossa andlise como dados ao observador/a ndao tem como ser

interpretado como aquela experiéncia e status que a religidao ja ocupou no

6 Experiéncia recente foi o Simpdsio “Destinos da Religido na contemporaneidade. Um didlogo
com a psicandlise, a filosofia e as ciéncias da religiao”, ocorrido na PUC Minas, no dia 20 de
novembro de 2005. O evento deu origem a um livro homonimo e contou com um rico debate
sobre o tema.

61 Para este
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passado. Essa religido que se manifesta no contexto da crise de nosso tempo ja é
apenas um fragmento no caleidoscdpio das experiéncias humanas e sociais.
Apenas em sociedades primitivas ou originais, conforme pesquisaram nossos
antepassados cientistas da religiao, pode-se encontrar esse tipo de experiéncia
que nao mais se adequa a isso que temos hoje e que permanecemos, na falta de
encontrar melhor termo, ainda chamando religiao.

Nesse tempo, as praticas religiosas fundadas em dogmas parecem
excepcionais e até causam certo estranhamento, embora existam; cada
fragmento religioso expressa livremente sua lembranca, uma memdria fugaz de
uma unidade que talvez ndo tenha sequer existido, mas que pareceu ser um
sentido, configurar uma unidade, explicitar um corpo harmonioso e integrado
de valores e principios. Nao se trata de consentir que a religido tenha
experimentado algo como um exilio. Nao se trata, obviamente, de retomar a
ideia de um retorno a um status ou tempo passado, nem sequer propor o
restabelecimento de uma identidade religiosa univoca. Nas sociedades
ocidentalizadas, considerando o horizonte erudito de compreensao dessa
questao, a religido estd marcada por um conjunto de suspeitas e questdes que a
fazem estar indelevelmente tocada pelo signo da convalescenca, da fragilidade
e da debilidade. A religido tem sempre que dizer de si a que veio e qual é o seu
papel, pois vive-se o tempo da religiao enfraquecida. Tal enfraquecimento nao
sinaliza sua reducao, mas seu modo de ser. Tomado em nuameros,
curiosamente, nunca se viu tanta religido enfraquecida se anunciar
publicamente como algo tao forte. Nisso se quer afirmar que a religiao
permanece como uma questdo concernente ao seu modo de ser préprio na
cultura contemporanea. Uma experiéncia transformada, sob a 6tica do pensiero
debole, pelo niilismo e pela seculariza¢gdo. Uma atitude curiosa frente a arena
plural e secular, a qual apenas aceita parceiros interessados em compor um

debate, jamais pretender proferir uma verdade absoluta.
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Quanto a exterioridade das praticas religiosas, as palavras, os hinos, as
coisas de Deus e seus templos estdo de fato alcangaveis a percepgao dos nossos
sentidos e saltam aos olhos dos/das pesquisadores/as, assim como dos/das
homens e mulheres comuns. Mas, ninguém mais seria capaz de assegurar que
isso que esta ai seja aquela velha crenca, aquele velho Deus-fundamento-
metafisico ou aquele velho poder de que dispunha a religido como sentido
global para a existéncia e para a organizacao social. Sobra a sombra, permanece
o vestigio, a lembranga, a recordacao e o balbucio das palavras sagradas. Em
certos momentos e em alguns lugares pululam os mais ferozes defensores de
uma religido forte, de uma verdade absoluta, de um fundamento estavel e
unico. Salvadores da relatividade e da pluralidade sdao personagens desse
mesmo diagndstico com o qual tratamos da religido na contemporaneidade.

Nao é por motivo mais relevante do que este que temos optado, no
ambito do Grupo de Pesquisa Religiao e Cultura, pela utilizagao do termo senso
religioso contempordneo para nomear esta disposicdo a pratica religiosa
demarcada pelos contextos da pluralidade e pela nogcao do fundamento
enfraquecido. Das praticas religiosas e de suas verdades s6 podemos ter a
experiéncia estética que orienta a partir de um horizonte perspectivistico. Sem
davida, como alerta Paiva (2015) em seu artigo, aqui citado algumas vezes,
devemos estar atentos aos riscos do relativismo e, de fato, pretendemos estar
atentos a esse real problema de nossa época. Fato é que toda experiéncia
contemporanea estd marcada pela consciéncia da relatividade, algo bastante
distinto do termo relativismo. Esse risco de tornar a relatividade criativa e
afirmadora de todas as coisas em sua forma enferma, ou seja, como relativismo,
emerge quando se cai na tentagdo, por usar uma terminologia religiosa, de fixar
um ponto, uma verdade, definir uma perspectiva nao apenas pelo langar da
mirada que lhe é propria, mas pelo desejo de fixacdo e estabilidade — aqui
entendida como algo estdtico. O horizonte das perspectivas, também em

contextos religiosos, s6 se sustenta pelo didlogo despretensioso que busca
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conhecer no outro as razdes de suas opgoes. Também nao se sustenta fora do
transito, entendido aqui como um estar a caminho, pois esta é a condi¢ao dos
seres viventes, animais de linguagem que somos. E ainda, sem faltar a
experiéncia que Paiva delimita em seu artigo, como vimos, a experiéncia da
caritas®? como prdxis, a0 que acrescentamos aqui o valor da experiéncia secular
que legou o judeu-cristianismo como cultura no Ocidente, a qual chega ao seu
apice no reconhecimento do valor do acolhimento do 6rfao, da vitva e do
estrangeiro, esse outro que nos bate constantemente a porta em situagoes tao
diversas.

Obviamente, do senso religioso contemporaneo como heranca desse
cristianismo secularizado e niilista ndo cabe uma visao rosea e inocente. O lado
dramatico das disputas politico-religiosas que assistimos merece aqui uma
consideragao. O enfraquecimento das nogdes fortes, de uma teologia robusta e
de uma formagao sélida, seja de agentes religiosos oficiais como dos nao oficiais
- laicos, tem produzido também uma certa banalizagao da religidao. O cenario é
tdo dramadtico que sugere a perda do patrimdnio espiritual do judeu-
cristianismo ao transformar praticas religiosas e instituicdes que exibem este
rotulo, como experiéncias e ambientagdes das mais ardilosas conspiragoes
contra a ética dessa tradicao, o cuidado com o outro e a decéncia civil.
Manipuladoras das mais diversificadas supersti¢des, algumas liderangas
religiosas tém feito de seus pulpitos, ao bel prazer do ambiente relativista que
acima condenamos, lugares da projecao de todo d6dio contra as diferengas,
quando nao fazem de suas instituigdes meros disfarces para a manutencao ou

ganho de privilégios politicos e econdmicos.

6 Aqui se fez a opgao por adotar o vocabulo latino caritas. Em lingua portuguesa, a palavra
amor tem uma conotagao muito ampla, podendo referir-se a uma mera manifestacao afetiva. Ja
a palavra caridade costuma ter uma conotacdo assistencialista, referindo-se comumente ao
auxilio aos pobres. Vattimo é devedor dos textos paulinos, quando defende que o cristianismo é
pratica da caritas. O termo grego que se pode traduzir por amor e caridade que se encontra no
texto de 1 Cor 13,1 évoovoovooagapen), que tem o mesmo sentido que o editor de Después de la
muerte de Dios ofereceu para o termo caritas.
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Por tudo isso, a situagao da religido na contemporaneidade, aqui tratada
com a licenca dos grandes tragos que nestas recentes linhas esbogamos, nao é
rosea nem promissora. Se, de um lado, podemos encontrar homens e mulheres
dispostos a um caminho sincero de discernimento em sua vida espiritual,
buscando qualificar sua vida pessoal e comunitdria, sendo crentes ou nao-
crentes, ha também os que vociferam raivosamente suas verdades, ao tempo
que ocultam aquilo ao que as religides nunca se negaram, ou seja, serem
instancias de relagoes de poder.

Se, ao contemporaneo, estd fadado conviver em uma realidade plural,
nem por isso estd dito que cabe ser conivente com a degradacdo da vida moral e
ética que se observa em certas praticas assumidas como religiosas. Isso sugere
que antes que mais religido para conformar pessoas qualitativamente
transformadas por horizontes de ultrapassamento, os quais devem sempre nos
colocar para além de ndés mesmos e de nossos pequenos interesses e
perspectivas, cabe reconhecer a necessidade de termos antes que religiosos a
pessoas qualitativamente disponiveis para a experiéncia rica do existir e do
construir a cidadania. A tais pessoas deverdo estar asseguradas o direito a
serem pessoas religiosas.

Da morte de Deus ao pensiero debole, passando pela superagao das nogoes
de uma certa concepcao metafisica, o desafio que nos resta é o de construirmos
as bases para uma sociedade plural, democratica e justa. Ao menos devemos ser

capazes de uma sincera aproximacao e zelo contumaz para alcancar tal meta.

Consideracoes finais

A pergunta que atravessou esta reflexdao foi formulada logo no inicio do
artigo: Qual o papel da religidao na contemporaneidade? Procurava-se, a partir
do pensamento de Vattimo chegar a nogao de cristianismo nao religioso para se

chagar a alguns elementos caracteristicos do senso religioso contemporaneo. O
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trabalho referiu-se todo o tempo a religiao hegemonica na cultura ocidental, ou
seja, a tradi¢do crista, tomando-a como paradigma em cujos fragmentos
informam de algum modo o que se chama contemporaneidade. A resposta
aquela pergunta original estd circunscrita pela atencao dada aos aspectos
apontados por Gianni Vattimo em sua reflexao sobre a situagao dessa cultura
contemporanea, por ele denominada pds-moderna.

Considerada do ponto de vista histdrico-filoséfico, para alguns, a
modernidade parecia ter colocado a religido como quimera e como realidade
superada e, nesse curso, a religidao, que durante séculos predominou como lugar
seguro da verdade, perde esse lugar para o sujeito racional. Contudo, também a
modernidade se esgotou na faléncia de suas promessas e nos limites de seus
projetos para o progresso humano e social. Também ela nao conseguiu, com o
simples abandono e pretensa superacao dos modelos anteriores, fixar-se como
resposta aos questionamentos humanos. A saida mostra-se como uma porta
aberta e um futuro incerto. Disso, nem a racionalidade cientifica nem a mais
elevada esperanca religiosa puderam salvar o ser humano.

E na pés-modernidade que, segundo Vattimo®* , ha uma despedida dessa
logica de superacdao e, com isso, conforme dissera®, caem-se os interditos
filosoficos que se levantaram contra a religido na modernidade. Com o
abandono da busca do fundamento metafisico, a filosofia e a ciéncia nao
conseguiram mais fornecer a existéncia o sentido que se busca na religiao e isto
abre, contraditoriamente, a possibilidade do discurso religioso.

Considerando a pluralidade como valor inerente da cultura
contemporanea, uma religido que pretenda ser a religido fora da qual nao ha
possibilidade de salvacao perde algo de sua credibilidade. Vattimo recorda em
seus escritos, e é ponto de onde pensa a religiao, que Deus estd morto, conforme

afirmara Nietzsche (1999), em “A gaia Ciéncia”. E o Deus que morreu é o Deus

* VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade, 2007.
* VATTIMO, Gianni; DERRIDA, Jaques. A religido, 2000.
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da metafisica, o Deus fundamento. Por que nao dizer que é a morte de Deus um
possibilitador do retorno a religido na contemporaneidade, a partir de Gianni
Vattimo? Segundo o autor, “parece haver muitos indicios de que justamente a
morte de Deus liberou o terreno para uma renovada vitalidade da religiao”.%
Que indicios sao esses? O declinio das estruturas fortes da metafisica e, com
isso, o fim da afirmagao do fundamento, de uma metanarrativa que legitime o
discurso, abre a possibilidade de liberar a experiéncia religiosa.

Esta possibilidade é aberta na pds-modernidade por ela ser, segundo a
perspectiva vattimiana, a era da interpretacao, ou, nas palavras do italiano, o
tempo do pensiero debole. Este ¢ um modo de pensar o ultrapassamento da
metafisica, sem a pretensao de nega-la ou de supera-la. O pensiero debole é,
entdo, um pensamento interpretativo, pois passou pelo crivo da secularizagao.
Nao h4, na perspectiva debole do pensamento, um fundamento divino ao qual as
coisas devam adequar-se para ser legitimas, mas a pluralidade de perspectivas
¢ acolhida. Vattimo aborda, como vimos, a religiao a partir da perspectiva de
um pensiero debole, no qual ndao ha preponderancia do aspecto dogmatico, mas
do aspecto praxioldgico da religido. Isto se deve a sua abordagem particular do
cristianismo onde este é compreendido como tendo sua realizacio na
secularizacgao.

Encontra-se aqui uma questao grave para se compreender o senso
religioso contemporaneo numa sociedade em que a religido ndo se eclipsou,
mas tampouco ocupa a centralidade do poder simbolico, politico e social. E
quanto o intenta, malgrado os retrocessos que sinaliza, traz consigo uma reacao
profundamente critica sobre sua plausibilidade, pois trata-se obviamente de um
equivoco. Dentro de uma realidade marcadamente plural, e que nao parece
querer abrir mao de sé-lo, e onde, ao que parece, chegou-se ao fim dos discursos
univocos da metafisica da identidade, pergunta-se: que espago ha para uma

religido que se construiu sob a égide da verdade metafisica?

& VATTIMO, Gianni. Después de la cristiandad, 2010a, p.26.
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A possibilidade para o senso religioso, refletindo a partir de Vattimo, nao
reside na manutengao do pensamento metafisico. Na contemporaneidade, e por
isso tivemos a preocupacao de deixar evidenciado nessa nossa contribuigao, a
possibilidade que resta a religido ou a alguma espiritualidade, seja o individuo
crente ou nao crente, nao tem lugar segundo conteudos dogmaticos,
disciplinares e antimodernos, ao modo dos fundamentalismos.

Em termos afirmativos, se resta um lugar para a religido depois da
religido do Ocidente, tal lugar guarda, como caracteristica, a interpretacao da
secularizagao nao como simples abandono da religiao, mas como realizacao dos
valores da tradicao religiosa hegemonica desse Ocidente em sua versao secular.
Para Vattimo, a possibilidade da religido na contemporaneidade revela-se na
praxis da caritas. Assim, enfraquecendo a prioridade das afirmagdes dogmaticas
e morais em nome da praxis, da caritas, Vattimo percebe que o futuro da
religido, em particular a cristd, “estd em converter-se em uma religido de puro
amor”®. A caritas emerge na contemporaneidade como uma possibilidade de
crer, visto que esta nao parte de uma afirmacdao dogmadtica, mas tem seu
fundamento na experiéncia historica do didlogo na pluralidade de perspectivas.
O papel da religidao nesse tempo de pluralidade ¢ na caridade promover o

didlogo aberto e construtivo.
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