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O espaco da mulher nas fases da Umbanda Esotérica
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Resumo

Esse artigo tem por objetivo apresentar o espaco destinado as mulheres em duas
fases da umbanda esotérica, uma das modalidades de umbanda surgida no Brasil
na década de 1950. O artigo discute a relagao entre as perspectivas de género e
discussdes feministas entrelagadas a praxis religiosa desse segmento
umbandista, apresentando os retrocessos e avangos para o universo da mulher.
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Abstract

This article aims to present the space destinated to women in two moments of
esoteric umbanda, one of the types of umbanda that has appeared in Brazil
during the 1950s. The paper discusses the relationship between perspectives in
gender and feminism and religious practices of this especific segment of
umbanda, presenting its setbacks and advances.
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Introducao

Nao ¢é recente a ideia de que as mulheres sofrem exclusdes nos varios

espacos religiosos existentes. Mulheres que desejaram ser pastoras, sacerdotisas
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sempre foram tratadas com desdém como se esse espago jamais pertencesse a
categoria feminina. O ambiente religioso foi construido socialmente com a
penetrancia masculina e as mulheres sempre margearam esse universo, embora
tenham sido fundamentais para a continuidade, reforco e estimulo de todas as
crengas religiosas.

Com as religites afro-brasileiras a histdria sempre foi bastante diferente.
Construidas e consolidadas em solo brasileiro, elas sempre se apresentaram com
predominancia feminina. Mulheres sempre tiveram espaco, voz e capacidade de
exercer o cargo mais alto de fung¢des, no caso maes de santo. Nao € a tona que é
costumeiro dizer que as religides afro-brasileiras sdo, macicamente de origem
matriarcal.

Necessario, todavia, ndo observarmos o campo religioso afro-brasileiro de
maneira ingénua e totalizante. Ao contrdrio, estamos falando de um universo
amplo de cosmovisOes e praticas bastante distintas entre si. Um exemplo ¢ a
umbanda esotérica, uma escola afro-brasileira fundada na década de 1950, cujos
alicerces, até entao, excluiam as mulheres de posi¢oes hierdrquicas mais elevadas.
E justamente este grupo que pretendemos nos debrucar nesse artigo,
demonstrando o contexto histérico de sua fundacao (sua estrutura) e a trajetdria
de transformacao a partir da linha sucessdria de pais de santo (dinamica social)

com foco especifico as mulheres.

1. Umbanda no Brasil

Antes de adentrar na umbanda esotérica cabe ressaltar caracteristicas
gerais do universo umbandista. Ao falar em umbanda no Brasil alguns temas sao
frequentes: mediunismo, entidades espirituais, misticismo. E possivel também
associar umbanda a curandeirismo, feitigaria, magia e macumba. O que estd certo
e errado? Existem critérios seguros de defini¢cdo de suas caracteristicas?
Escapam os parametros certo e errado do ponto de vista da fé e da crenca

particulares a cada individuo. Nao cabe dizer a um adepto se sua pratica é correta
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ou nao. Todavia, dentro do que compreendemos como saber académico faz-se
necessaria uma contextualizacao soOcio-histérica, definindo caracteristicas
especificas a este campo.

A umbanda € uma religido afro-brasileira que se constituiu a partir do
encontro com as perspectivas religiosas da matriz africana, amerindia e indo-
europeia. Agregou elementos das nagoes jeje, nago, bantu, angola, entre tantas
outras; recebeu influéncia da pajelanga indigena e também do catolicismo e do
kardecismo. Fez-se, assim, uma nova religiao brasileira, pautada no ajuste das
variadas praticas religiosas cultuadas pelas matrizes supracitadas. Segundo
Verger (1999, p. 193), “a umbanda é uma religido popular tipicamente brasileira,
que apresenta um carater universalista que engloba principalmente em seu corpo
doutrinario cinco influéncias: africana, catdlica, espirita, indigena e orientalista”.
Portanto, ao falar em universo umbandista estamos recuperando nao apenas
elementos tipicamente nacionais (como o caso do indio, caboclo), mas igualmente
figuras e elementos de outras regides. Vamos observar nos textos académicos a
referéncia de umbanda como religido nacional e com certeza ela é, mas ¢é
importante descriminar que tal composicao, ainda que elaborada em solo
nacional, agregou contribuigoes religiosas e culturais das mais diversas. A ideia
de que a umbanda aceita a tudo e a todos consolidou-se nao apenas no senso
comum, mas tornou-se evidente na literatura religiosa e até académica. Umbanda
de todos nés foi a primeira obra de W.W. da Matta e Silva, médium e sacerdote da
umbanda esotérica, que serd abordada nesse artigo. E, coincidentemente (ou
nao), na década de 60, Maria Stella Ferreira Levy, defendeu sua dissertacao de
mestrado na Universidade de Wisconsin com titulo The Umbanda is for all of us.
Os nomes sao os mesmos (apenas em idiomas distintos) e, embora com
conteudos diferentes, os trabalhos apresentavam a umbanda com uma religido
de carater universalizante. Diferentemente do candomblé, por exemplo, que na
época ainda mantinha um viés étnico, a umbanda sempre recebeu pessoas das
variadas classes sociais, étnicas, sendo sua prdpria teologia exemplo dessa

amplitude. Sua marca foi, desde sempre, a inclusao. Nao a toa que pesquisadores
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majoritariamente defendem o surgimento da umbanda na década de 1930, época
em que o debate sobre identidade nacional era fervoroso (Ortiz, 1978).
Catolicismo, kardecismo, candomblé* e outras eram, de certo modo, religides

foraneas. Ja a umbanda se apresentava como a religido nacional por exceléncia:

A umbanda, acreditamos, seria o conjunto das formas
combinatorias intermedidrias entre os dois pdlos, podendo estar
mais proxima de um ou de outro; o polo negro deveria ser
considerado como constituido pela antiga Macumba, atualmente
referida como Quimbanda. Ou entao, o proprio Candomblé em
anos mais recentes (Negrao, 1996, p. 29).

Com a flexibilidade de transitar entre dois polos, kardecismo e candomblé,
faria com que a umbanda abarcasse maior quantidade de adeptos e, portanto,
estabelecesse uma linguagem ritual mais plural e inclusiva.

Nao é possivel demarcar exatamente quando a umbanda surgiu. Ja foi
mencionada acima o posicionamento de grande parte da corrente académica,
cuja énfase é dada a década de 30, associando a umbanda ao processo de
urbanizagdo e transi¢do de uma sociedade agraria para urbano-industrial. Os
religiosos dividem-se quanto a origem. Muitos creem que a umbanda teria sido
fundada pelo médium carioca Zélio Fernandino de Moraes em 1908. Outros
alegam nao ser possivel afirmar com exatidao quando a religiao surgiu. A escolha
pela figura de Zélio ja foi demonstrada academicamente que se trata de um mito
fundante (BROWN, 1985; GIUMBELLLI, 2008; RIVAS, 2014). Somos participes da
ideia de que nao se torna factivel estabelecer um marco historico para a fundagao
da umbanda ja que ela foi fruto de uma construgao coletiva com multiplos
pertencimentos religiosos.

Mas, o surgimento da umbanda esotérica...este sim € possivel pontuar!

2. Umbanda esotérica: quem és afinal?

4 O candomblé € uma religido brasileira, mas formado por muitas contribui¢des religiosas e
étnicas africanas (PRANDI, 2004).
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Woodrow Wilson da Matta e Silva, um pernambucano portador de uma
das mediunidades mais incriveis que o universo umbandista j& conheceu. E
assim que era definido o fundador da umbanda esotérica. Pai Matta, como era
conhecido no meio religioso, construiu sua trajetoria de vida alicercada em sua
mediunidade. Vivido nas encantarias do nordeste, por volta de década de 40
migra para o Rio de Janeiro. Nao se sabe ao certo a razao dessa migracao. O fato
¢ que foi essa regiao que fez de Woodrow Wilson da Matta e Silva, o expoente e
precursor da umbanda esotérica.

Matta e Silva ficou conhecido por ajudar, via mediunidade, muitas pessoas
que acorriam ao seu terreiro. Inicialmente morava no Rio de Janeiro e depois
mudou-se para Itacurussa, cidade que permaneceu até sua morte. Matta e Silva
atendia incorporado mediunicamente quinzenalmente nas giras publicas.
Todavia, atendia diariamente a qualquer um que fosse procura-lo com o oraculo
de Ifa e, também, com um copo de dgua, chamado copo da vidéncia. Nele, o
médium conseguia enxergar muito do destino das pessoas.

Além de suas atividades meditnicas, Pai Matta, mesmo com formacao
escolar apenas até a quarta série do ensino fundamental (atual quinto ano), ele
compOs uma vasta literatura sobre o assunto. Mas, o que é a umbanda esotérica?
Do que ela se diferencia das demais?

A umbanda esotérica, como seu préprio nome diz, estruturou uma
maneira de ver a umbanda cujos fundamentos seriam internos e diferentes das
demais formas de se praticar a umbanda. Ela surge em um momento histdrico
social brasileiro em que as contribui¢des religiosas europeias eram muito
valorizadas.

Na década de 1950 correntes da antroposofia, magonaria, hermetismo, e
crengas esotéricas cristds habitavam o universo brasileiro. Elas chegavam,
conquistavam muitas pessoas e apresentavam uma estrutura de pensamento
racionalizada. Especialmente no pais colonizado por europeus como foi o caso
brasileiro, as importacdes culturais e religiosas eram carregadas de prestigio

social.
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Oliveira (2014) baseado na produgao de Guerriero sobre umbanda

esotérica afirma que

Ela surge como uma vertente da tradicional religido brasileira.
No entanto, além dos sincretismos originais da Umbanda, como
religides indigenas brasileiras e cultos africanos incorpora,
agora, ensinamentos esotéricos das mais variadas correntes. A
emergéncia de tal culto estaria vinculado aos proprios processos
de transformagao sofridos, o que inclui o fluxo de agentes sociais
oriundos de outros estratos sociais, que teria trazido consigo
elementos da contracultura, abarcando elementos do ocultismo
oriental, estudos da Rosa Cruz e da teosofia. (Oliveira, 2014, p.
177)

W.W. da Matta e Silva estrutura uma doutrina umbandista com

pressupostos provenientes desses sistemas religiosos europeus, abordando, por

exemplo, a cabala hebraica em suas obras. Essa umbanda nao deixa de valorizar

a figura das entidades espirituais como criangas, caboclos, pretos-velhos e exus.

Ao contrario, todos eles sdao muito cultuados. No entanto, Matta e Silva compoe

sua literatura de forma a elevar a teologia da umbanda esotérica em contraponto

com a umbanda “popular” e com as nagdes de candomblé. Tratou-se de uma

ocidentaliza¢dao e embranquecimento da umbanda (ISAIA, 1999), processos estes

vinculados a propria modificagio de uma sociedade que se modernizava

rapidamente. A religido nao fica a margem das transformacgdes ocorridas na

cultura, ao contrdrio, incorpora muitos desses elementos em suas praticas:

Crencas e rituais de religides nativas tradicionais sao
vivenciadas, agora, a partir de novos referenciais centrados na
subjetividade. Por outro lado, os novos usos e significados das
religides tradicionais, pré- modernas, podem ser compreendidos
como articulagdes hibridas realizadas por atores inseridos numa
dindmica urbana pds-moderna, valorizando uma religiosidade
nao institucionalizada e vivenciada nas subjetividades
(Guerriero, 2009, p. 4).

Observando atentamente e ouvindo os dizeres de seu sucessor, Pai Matta

fazia a umbanda esotérica para uma determinada classe social, sedenta por uma

forma de cultura religiosa elitizada. Para as pessoas que o procuravam
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diariamente ele tinha um fazer muito mais simples, com linguajar e instrumentos

simbolicos ligados as matrizes africana e indigenas (RIVAS NETO, 2014).

3. A mulher na umbanda esotérica praticada por W.W. da Matta e

Silva

Durante o periodo em que praticou a umbanda esotérica no seu terreiro
na regido de Itacurussa (RJ), Pai Matta fez a iniciagdo de varios mestres de
iniciagdo, médiuns que se elevavam a condi¢do de pais de santo. Alguns deles
abriram seus terreiros outros ndo. Nesse terreiro havia mulheres que atendiam
mediunicamente nas giras publicas. Algumas delas passaram por processos
iniciaticos, porém, nenhuma delas chegou a ser mestra de iniciagdo, com
anuéncia para abrirem seus proprios terreiros e serem maes de santo. Se
quisessem fazé-lo até poderiam, mas jamais alegando que foram iniciadas para
tal por Mestre Yapacani, nome religioso de W.W. da Matta e Silva.

Para melhor compreensao ¢ digno de nota que a umbanda esotérica
estrutura a caminhada religiosa por meio de graus. O discipulo vai do primeiro
ao sétimo grau. Quando ele alcanca o sétimo grau ele finaliza o primeiro ciclo.
Sendo que existem mais dois. Apenas Mestre Yapacani e seu sucessor F.Rivas
Neto tornaram-se, até hoje, mestres de iniciagao do sétimo grau no terceiro ciclo.
Importante pontuar o cendrio social pelo qual passava a sociedade brasileira no
que diz respeito ao machismo. Homens eram responsaveis por prover a familia,
por trabalhar em ambientes fora de casa, nos dominios politicos, enfim, na esfera
publica. J4 as mulheres ficaram designadas func¢des domésticas, cuidando da
alimentacao, faxina e educacao dos filhos. Tratava-se de um apartheid entre
homens e mulheres, cada qual com fungdes sociais bem delimitadas e,
consequentemente, isso era reproduzido nos varios ambientes religiosos,
demarcando diferengas. Butler (2000) argumenta que o modelo binario de ver a
sociedade (homens e mulheres) implicou em uma normatizagao inscrita em um

discurso:
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0 "sexo0" nao apenas funciona como uma norma, mas é parte de
uma pratica regulatéria que produz os corpos que governa, isto
¢, toda forca regulatoria manifesta-se como uma espécie de
poder produtivo, o poder de produzir — demarcar, fazer,
circular, diferenciar — os corpos que ela controla. Assim, 0 "sexo"
¢ um ideal regulatorio cuja materializagdo ¢ imposta: esta
materializacao ocorre (ou deixa de ocorrer) através de certas
praticas altamente reguladas. Em outras palavras, o "sexo" é um
constructo ideal que é forgosamente materializado através do
tempo. Ele nao é um simples fato ou a condicao estatica de um
corpo, mas um processo pelo qual as normas regulatorias
materializam o "sexo" e produzem essa materializa¢ao através de
uma reiteragao forcada destas normas (BUTLER, 2000, p. 152).

O apelo para que as mulheres vivessem confinadas a esfera privada com
fun¢des demarcadas e diferenciadas dos homens nao fica restrita apenas a ordem
politica e organizacional das familias, mas, torna-se evidente nos discursos
religiosos. Mesmo religides de cunho mais liberais e inclusivas como a umbanda
acabam reproduzindo essa “norma” e reforcando a segregacao entre homens e
mulheres a partir da ideia de func¢ao nos espacos religiosos.

Uma outra ideia marcante era a biologizacdo da mulher, a qual
determinava sua condicao historica e os espagos por onde poderiam (ou nao

percorrer). Como afirma a filésofa Ivone Gebara,

E a partir da genitalidade feminina que se constroem as
diferentes simbologias e significados sociais em relagao ao corpo
feminino. E a partir da genitalidade que se expressam os
processos de socializa¢gao desde o mundo familiar até as crengas
religiosas. Portanto, é a partir dessa realidade bioldgica
culturalizada que é nosso ser sexuado que a cultura e as
diferentes institui¢des sociais nao apenas consideram as
mulheres como seres de segunda categoria, mas organizam a
politica, a economia, as leis sociais, a religiao de forma a sempre
priorizar as iniciativas masculinas e os valores considerados
masculinos.

Nao se trata aqui de destacar a sexualidade ou a genitalidade do
conjunto da pessoa humana. Trata-se, sim, de denunciar a forma
pela qual o mundo patriarcal nos trata. Diminuem-se nossos
direitos, embora se continue a falar da igualdade de direitos
humanos ou da igualdade entre pessoas humanas. E a partir dai
se afirma a nossa diferenca para, a partir dela, afirmar-se a nossa
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inferioridade nas varias situagoes e instituicoes (GEBARA, 2006,
p. 301).

Pode-se afirmar que a religido como uma institui¢do forte e imperante na
sociedade brasileira, foi também uma via de legitimagao da domina¢ao masculina em
detrimento da visibilidade feminina. O que Gebara denuncia ¢, em grande medida, de
uma construgio teolégica essencialmente crista. E possivel observar, por exemplo, a
maneira como se posicionavam Santo Agostinho e Sao Tomas de Aquino, ambos

pensadores com grande expressividade no corpo e doutrina teoldgica crista:

Para eles, a mulher foi criada como “auxilio” exclusivo para a
geragao, “porque, para qualquer outra fungao, o homem pode
ser ajudado melhor por outro homem do que pela mulher
(Tomas, I, 92,1). [..] Sao Tomads aceita a interpretacdo de
Aristoteles, segundo a qual se trata da conjungao de uma virtude
ativa masculina e uma poténcia feminina passiva. (BELLO, 2011,

p. 21)

A mulher representaria, dessa forma, uma esséncia passiva. Caberia ao
homem acOes determinantes, decisOes e atuagdes nas varias esferas sociais
publicas. A religido era uma delas e a umbanda esotérica vai reproduzir esse
discurso por meio de suas obras. A literatura e pratica religiosa da umbanda
esotérica evidenciaram os limites definidos para as mulheres ou, em outras
palavras, por quais espagos elas podiam transitar e até onde podiam chegar.

Na obra Umbanda e o poder da mediunidade, Pai Matta problematiza:

em nenhuma religiao do mundo, sistema de iniciagao ou escola
esotérica ou mesmo na mais simples das seitas que possam
existir, a mulher participa na fungao, ou com direito ou outorga
de consagrar, sagrar, sacramentar, batizar, preparar, iniciar
vardes (homens) (SILVA, 2011, p.151).
Além de fazer um movimento de comparagao com outras religides do
mundo todo, o que ja seria algo muito delicado, Pai Matta d4 legitimidade ao seu

argumento sobre a nao possibilidade de transformar mulheres em maes de santo,

sacerdotisas e pastoras com base na hierarquia catolica romana. Isso comprova

57

—
| —



Religare, ISSN: 19826605, v.13, n.1, julho de 2016, p.49-63.

sua inclinacdo para pensar e praticar um tipo de umbanda com padroes

declaradamente cristaos:

E a veracidade do que estamos afirmando, vocé — leitor e
médium umbandista — podera encontrar, se informando. Basta
que olhe para a hierarquia religiosa da Igreja Catdlica
Romana...Vocé ja viu, por acaso, nas igrejas, a mulher (freira,
irma) oficiar missa? Batizar alguém? Ordenar padres e outros?
Quem é o papa, o cardeal, o bispo, o frade, o padre? Homem ou
mulher? (SILVA, 2011, p. 152)

As influéncias europeias que permeavam a sociedade brasileira foram
decisivas na composi¢ao do que viria a ser chamado de umbanda esotérica. Ideias
positivistas, teorias racistas com viés cientifico e uma clara segregacao entre
papeis sexuais na divisao de trabalho aparecem, evidentes, na obra de Matta e
Silva. O autor procurou, igualmente, fazer uso de dados cientificos para legitimar
e dar autoridade as suas obras, como € o caso de apresentar nomes e fungoes de

glandulas com vistas a restringir a funcao da mulher no terreiro:

Vocé nao sabe que a mulher ndo tem a prostata (uma glandula
seminal, propria do sexo masculino), de poder criador e de
funcdo indispensavel no kundalini (o fogo serpentino dos
hindus, ou seja, a energia sexual criadora que fecunda a matriz
ou o0 seio, 0 mesmo que os 0rgaos de fecundagao da mulher)?
(SILVA, 2011, p. 154)

Ou ainda justificando sua incapacidade para atuar como lider religiosa em
funcdo da fase menstrual pela qual todas as mulheres passam. O periodo
menstrual se assemelhava a uma contaminacao como se mulheres nesta fase
passassem energias negativas as demais pessoas. Além disso, o fato de a mulher
estar associada a lua (e, portanto, as suas quatro fases) daria a ela um carater de

inconstancia psiquica e afetiva:

Vocé nao sabe que, se a mulher concentrar também, despende
energia mental e essa vai toda impregnada da qualidade de sua
natureza sexual passiva, sujeita as influéncias de seu cataménio
(regras), por forga das quatro fases da lua a que ela esta sujeita?
(SILVA, 2011, p. 155).
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Um outro dado fundamental é o fato de ele frisar a diferenca da umbanda
esotérica com outras religioes afro-brasileiras tais como a pajelanca, a jurema e o
candomblé. Especialmente a critica enderecada a este ultimo € bastante forte.
Como ¢ sabido, o candomblé desde sempre se apresentou como uma religiao
majoritariamente liderada por mulheres e cujas contribui¢des provinham de
variadas culturas africanas. Assim, o candomblé tinha dois elementos-chave para
0s quais a umbanda esotérica, por seu viés cristao e elitista, deveria se opor: a
mulher e o negro.

Em 1988, Pai Matta decide passar o comanda de sua raiz para seu sucessor,
F. Rivas Neto. Em 1989, Pai Matta falece e, desde entao a umbanda esotérica vem

sofrendo por uma série de ratificagoes e retificagoes.

4. A mulher na umbanda esotérica praticada por F. Rivas Neto

A partir de 1989, Pai Rivas ou Mestre Arhapiagha como é conhecido neste
universo da umbanda assume a sucessao e inicia uma série de modifica¢des na
umbanda esotérica.

Tais mudangas, entretanto, foram paulatinas. Assim como Matta e Silva,
Pai Rivas também possui vasta literatura. A diferenca entre os dois e que nos
parece fundamental foi que o segundo iniciou sua vida religiosa no candomblé e
nas encantarias para, posteriormente, seguir para a umbanda. Assim, desde cedo
conviveu com praticas do candomblé, herangas africanas e composi¢des e
estrutura organizacional do terreiro de forma bastante diferenciada da umbanda
em geral.

Pai Rivas foi iniciado no candomblé aos cinco anos pelo babalawo6 Pai
Ernesto de Xangd Ayr4, este era filho de santo da tradicional Casa Branca do
Engenho Velho e o famoso babalaw6 Martiniano do Bonfim o recebia como um
discipulo e o ensinou muito da tradigao de Ifa. Por questdes familiares, F. Rivas

Neto teve de se afastar da roca de seu tio Ernesto de Xango e continuou nas
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religides afro-brasileiras. Aos dezoito anos teve seu terreiro trabalhando
mediunicamente na umbanda.

Muitos poderiam questionar o que teria levado Pai Rivas a procurar Pai
Matta, ja que era pai de santo ha muito tempo, com bastante filhos e filhas
espirituais. A afinidade entre os dois deu-se, inicialmente por conta das pembas
riscadas®. Pai Rivas se deparou com um livro e viu que nele havia muitos sinais
riscados que se assemelhavam com os que as entidades espirituais atuantes em
seu mediunismo riscavam no terreiro.

A amizade e lealdade entre pai e filho de santo durou dezoito anos. Desde
entado, como mencionado acima, as ratificacoes e retificacdes vem sendo
propostas.

As ratificagdes dizem respeito, por exemplo, dos cuidados com o
mediunismo, de trabalhar com honestidade para o proximo e muitos outros
elementos dedicados especialmente a magia umbandista.

Ja as retificagOes sao varias. Neste texto o foco de atencao é com o papel
das mulheres. As mulheres, na primeira fase da umbanda esotérica eram
apartadas das fungoes mais elevadas do terreiro, destinadas a permanecer em um
espago restrito e, simbolica e fisicamente, diminuidas e inferiorizadas. Com a
transmissao da raiz e o processo sucessorio, Pai Rivas modifica drasticamente
essa situacao.

Se na época de Matta e Silva imperavam ideologias e praticas do
patriarcado, assegurando a dominagao masculina e sua superioridade, Pai Rivas
incorpora em sua pratica religiosa as discussdes e debates sobre género
realizadas por movimentos feministas e por académicos.

Essa atitude foi vista por muitos religiosos e praticantes da umbanda

esotérica como um desvio de sua pratica original, tradicional. O que Pai Rivas

5 Sinais tracados com um giz e que possuem fungdes variadas em um ritual umbandista, desde
abrir os caminhos, bloquear energias negativas bem como podem funcionar como uma
“assinatura” das entidades pois muitas delas, ao incorporar nos médiuns, fazem seus riscos em
madeiras ou mesmo no chao.
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demonstra, no entanto, é a capacidade de apresentar e praticar a religido com
seus fundamentos especificos (estrutura religiosa), porém, com a plasticidade de
os adequa-los a realidade vigente (dinamica social). Ele iniciou varias mulheres
em variados graus e elevou algumas delas a mestras de iniciagao, algo jamais
pensado para este universo religioso especifico.

Uma ideia presente no discurso religioso € que a tradicao é impermeavel
a mudancgas e, por isso, as praticas devem ser realizadas tal como se fazia “no
passado”. Ha uso do recuo espago-temporal e a busca incessante de reproduzir
no presente o que estava no passado no estado “original”. O fato é que essa busca
¢ ilusoria e como afirma Giddens (2000), as tradi¢des sempre foram inventadas,
mesmo pelas sociedades intituladas de ‘tradicionais’. Todas as tradigoes
religiosas podem ser alteradas, recriadas na dependéncia da dinamica social. Isso
nao significa que nado exista, por exemplo, uma estrutura religiosa. Ao contrario,
hd uma estrutura religiosa, mas que € pérvia as modificacdes impostas pela
dindmica social. Estrutura e dinamica religiosa estao, portanto, em uma relacao
simbiotica e uma reconfigura a outra.

“A persisténcia ao longo do tempo nao é caracteristica chave que define a
tradi¢do, ou seu primo mais difuso, o costume. As caracteristicas distintivas da
tradicao sao o ritual e a repeticao” (Giddens, 2000, p. 51). Nessa mesma posi¢ao

Rivera (2000, p. 91) argumenta que

Os grupos religiosos sao tradicionais por natureza. Para se
manter fiel as suas origens, o grupo religioso precisa construir a
sua ilusao de nao mudanga. No minimo precisa manter a ilusao
de que ele ndo muda enquanto tudo em torno dele muda. A
ilusdo de ndo mudanga (...) é indispensavel para a sobrevivéncia
e para a identidade do grupo religioso.

Pai Rivas rompe com a ilusdo da estaticidade e procura adequar a pratica
da umbanda esotérica ao que a sociedade atual pede em questao de direitos e

justica de género entendendo que essa reflexao exige
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estabelecer uma relagao que abarca a forma como a sociedade é
estruturada, seja no ambito politico, econémico ou cultural nos
diferentes periodos histéricos. E pensar a condigio e a opressio
vivida pelas mulheres, sejam elas objetivas ou subjetivas, é
pensar as relagdes sociais em toda a sua complexidade (Rivas,
2013, p. 51).

As retificagOes realizadas por Pai Rivas na Umbanda Esotérica no que diz
respeito as mulheres nao implicam em uma acomodagao das relagdes desiguais de
género. Ao contrario, muitas pesquisas atuais vem demonstrando que embora com um
discurso inclusivista, existem muitas violéncias e discriminag¢oes de géneros nos terreiros
(Rivas, 2014). No entanto, é impossivel ndo notar a mudanca significativa entre as duas
fases da umbanda esotérica, a qual permite que os adeptos revejam seus valores a partir

da sua pratica religiosa.

Consideracoes finais

Esse trabalho teve por objetivo apresentar as mudangas no papel e
insercao das mulheres nas fases da umbanda esotérica. Essa escola de umbanda,
em sua fundagiao, teve como principal sustentdculo as ideias e ética da
religiosidade crista, estabelecendo limites para os papeis e fungdes de género. A
época em que foi erigida no Rio de Janeiro, o Brasil ainda recebia macicamente
as ideologias europeias, discursos e praticas religiosas sustentadas por cunho
cientificista. Todo este aparato foi incorporado na praxis e literatura produzida
por W.W.da Matta e Silva. Ja na tiltima década do século XX e primeiras do século
XXI, Pai Rivas, sucessor legitimo desta escola, elabora uma série de retificagoes
com relacao a figura feminina, elevando-as ao posto mais alto, como mestras de
iniciagdo. Dessa forma, discutimos, a partir da trajetéria de linha sucessoria,
observar as nogoes de estrutura e mudanga religiosa com énfase na posi¢ao da

mulher.
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