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Resumo

Este artigo analisa o panorama intelectual e também dos escritos do jovem Max
Horkheimer para compreender as suas criticas feitas na sua fase madura a
modernidade, burguesia, ao capitalismo e as avaliagdes negativas feitas a
religido.
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Résumé

Cet article analyse la scene intellectuelle et aussi les écrits du jeune Max
Horkheimer a comprendre leurs critiques dans sa phase de maturité de la
modernité, la bourgeoisie, le capitalisme et les évaluations négatives de la
religion.
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Introducao

Para o grande publico de filosofia e ciéncias humanas, o pensamento de

Max Horkheimer fico restrito as suas contribuicbes a Teoria Critica em

1 Graduado em Teologia — STBSB, Graduado em Filosofia — UER], Mestre em Filosofia — UER]J,
Doutor em Ciéncias da Religiao — UMESP, Pos-Doutorado em Filosofia Politica — UER], Pés-
Doutorado em Filosofia Politica - CeSoR - EHESS - CNRS
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contraposicao aquilo que ele chamou de Teoria Tradicional Contudo, esta obra
intelectual e sua participacao no livro Dialética do Iluminismo ao lado de
Adorno, ndo pode esconder abrangéncia deste pensador nas discussdes sobre
ética, religiao, filosofia, sociedade, razao e diversos outros temas caros a reflexao
utdpica. Este pequeno artigo procura revelar como a trajetéria do jovem
Horkheimer traz tematicas que nao s6 estao germinalmente nas grandes obras de
sua maturidade, mas que sao importantissimas para as suas andlises sobre a
religido nos seus ultimos escritos e que, de certa forma, fazem ecos para uma
nova compreensao das expressoes do sagrado que se situam para além daquelas
andlises escritas por grandes pensadores no contexto da modernidade iluminista.
Este trabalho procura enfocar duas raizes de expressoes culturais que influéncia
no comportamento intelectual de Max Horkheimer: o romantismo e o judaismo

mistico.

1. O Pensamento de Horkhemier no Horizonte do Pensamento

Judaico

No género, que deu ao mundo Heine e Marx, Freud e Kafka,
Ernest Bloch e Walter Benjamin, aparece-nos hoje como um
mundo desaparecido, um continente apagado da histéria, uma
Atlantida submersa no oceano, com seus paldcios, templos e
monumentos. Destruida pela maré nazista, sobreviveu apenas no
exilio, dispersa, e seus ultimos representantes, Marcuse, Fromm,
Bloch, acabam de se extinguir, como os ultimos clardes de um
imenso fogo do espirito. Mesmo assim, ela deixou sua marca na
cultura do século XX no que esta produziu de mais rico e inovador
em ciéncia, literatura ou filosofia2.

Muitas interpretagdes sobre a Teoria Critica de Max Horkheimer e de seus
colaboradores no Instituto de Pesquisa Social, expuseram este horizonte de

reflexao e investigacao como expressao intelectual que, em seus dias, guiou-se

2 LOWY, Michael. “Os vencido da Histéria” in: Redencio e utopia. O Judaismo libertdrio na Europa
central. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1989. p.09.
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simultaneamente por duas atitudes categoricas proprias ao pensamento
moderno alemao:

I) A primeira, o projeto critico de razao atento tanto a autocritica
transcendental de Kant, que buscou reconstruir os limites e as condigoes de uso
de uma razao satisfeita para com os procedimentos das ciéncias modernas da
natureza e das ciéncias matematicas, quanto a critica hegeliana ao restrito modelo
formal de entendimento e razao através de uma ciéncia da logica que explorasse
nao somente as formas, mas também a formacao e o contetido da racionalidade
em que a propria atividade subjetiva se encontraria situada desde sempre;

IT) A segunda remonta a tradicao marxista que procurou uma realizagao
pratica da filosofia idealista por meio tanto de uma negacao do seu primado
exclusivamente noético, como também por uma tomada de consciéncia politico-
tedrica e materialista da historia humana — ambas entrecruzadas com os objetivos
de expor as contradi¢des que acontecem na vida publica (pensamento, vivéncia
e interacao social)’ e radicalizar as responsabilidades emancipativas do
pensamento em meio a elas.

Além destas duas orientagdes, mais outras duas sdo importantissimas para
o tecimento do pano de fundo intelectual de Horkheimer e da Escola de
Frankfurt: a Mistica Teoldgico-Judaica e o Romantismo. A permanéncia dessas
duas experiéncias sobreviventes numa Europa secular nao significou que elas
tenham sido manifestas sob 0s mesmos motivos e forcas dos modelos
epistemoldgicos nas quais cada uma delas se constituiu nos seus respectivos
tempos de maior efusdo intelectual. Essa adverténcia se faz mais necessaria ainda
ao apresentar a presenca dos motivos teologicos. Considerando tudo isto, nao se
pode esperar da experiéncia teologica uma adesao as formulas onto-teolodgicas e
metafisicas, e muitas menos atitudes rigidas e dogmaticas centrada num

determinado contexto de fé. Nao se pode reduzir a teologia aos modelos da

3 RENAULT, Emmanuel. “Critique de la philosophie et critique de la politique” in: Marx et Iidée
de critique. Paris: Puf, 1995, pp. 70-80.
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tradicao intelectual pré-modernos assim como, por outro lado, ndo se pode
reduzir o romantismo aos lugares comuns da supervalorizacao do sentimento.
A tradicao de lingua alema da filosofia idealista ndo ¢ a inica a compor o
horizonte de reflexdo filosofica de Max Horkheimer. Ernest Bloch, Gyorgy
Lukacs, Walter Benjamin, Gershom Scholem, Franz Kafka, Martin Buber, Franz
Rosenzwieg e muitos outros, se analisados em conjunto, compuseram uma
dimensao fundamentalmente comum entre o judaismo, a erudicao literario-
filosdfica de raizes romanticas e as expressOes intelectualmente criticas a
socializagao europeia (surrealismo, marxismo. misticismo etc). Em meio a isto,
mesmo que a Escola de Frankfurt fosse um circulo institucional, seus integrantes
transcendiam a qualquer institucionalidade e se apegavam a esse circulo maior e
ndo programado de intelectuais judeus predominantemente da Europa Central
(Mitteleuropa). Essa ligacdo de amizades, que antecedeu e transcendeu a
quaisquer vinculos institucionais, provocou um compartilhamento nem sempre
silencioso de intuigdes e de sentimentos intelectuais que fizeram surgir um

universo cultural entre eles*. Segundo Lowy,

estes autores foram bastante estudados, mas até agora nao se
suspeitou jamais que seu pensamento pudesse ter uma dimensio
fundamental comum. Parece paradoxal e arbitrario agrupar sob um
mesmo teto personalidades tao diversas e tao afastadas umas das
outras. Constatamos inicialmente que, sem constituir um grupo no
sentido concreto e imediato da palavra, encontram-se todavia
ligados entre si por uma rede social complexa e sutil: relagoes de
amizade profunda e/ou afinidade intelectual e politica que unem
Gustav Landauer e Martin Buber, Gershom Scholem e Walter
Benjamin , Ernst Bloch e Gyorg Lukdacs, Martin Buber e Franz
Rosenzweig, Gustav Landauer e Ernst Toller; Scholem é atraido
por Buber e Landauer, Buber corresponde-se com Kafka, Bloch e
Lukacs, Erich Fromm foi a aluno de Scholem. No nucleo dessa
trama, na interseccao de todos os fios desse tecido cultural,
contendo em si os polos mais opostos, Walter Benjamin, o amigo
intimo de Scholem, ligado a Ernst Bloch, profundamente
influenciado por Lukdcs, Rosenzweig e Kafka, leitor critico de
Landauer, Buber e Fromm

+LOWY, Michael. Redencio e Utopia. O Judaismo Libertdrio da Europa Central. Sao Paulo: Companhia
das Letras, 1989, p. 27
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Segundo Lowy, essa geragao de pensadores que nasceu no final do tltimo
quarto do século dezenove, enveredou por entre os pensamentos romantico-
alemao e judaico-messianico simultaneamente em seus trabalhos intelectuais. De
alguma forma, consciente ou inconscientemente, eles exprimiam uma esperanga
pelo advento restaurador de mundo totalmente outro, por uma redencao plena
(Erlésen, no alemao, é uma expressao polissémica que pode significar reforma,
restituicdo, reparacao, salvacao, redencao). Esse combatente sentimento nao
acontecia vagamente, ja que as trajetérias de vida desses judeus intelectuais
foram dadas em meios a conturbados massacres étnicos e sociais consequentes
as configuragdes politico-econdmicas xendfobas e também a incorporacao das
formas burocratico-militares na organizacao social, politica e comercial-

administrativa® pelo Estado e pela prdpria sociedade civil. A burocracia era a

SEm uma de suas obras magnas, Weber revela como o modelo burocratico ocidental transformou
pessoas em individuos com deveres objetivos de seu cargo, sob uma rigida hieraquia
administrativa (Cf. WEBER, Economia y Sociedad. Mexico: Fondo de cultura econémica, 1999, p.
176. A extensao deste modelo de administracao social a politica governamental, tanto nas relacoes
externa quanto na organizagao social interna, provocou efeitos nefastos no século XX. Sobre a
politica externa no século XX, Lowy revela como os objetivos administrativos banalizaram o ideal
de vida e singularidade: “Uma outra diferenga com Auschwitz é, sem dtvida, o nimero bem
inferior de vitimas. Mas a comparacdo das duas formas de barbdrie burocratico-militar é muito
pertinente. Os préprios dirigentes americanos estavam conscientes do paralelo com os crimes
nazistas: em uma conversa com Truman no dia 6 de junho de 1945, o secretario de Estado,
Stimson, relatava seus sentimentos: Eu disse a ele que estava inquieto com esse aspecto da
guerra... porque eu nao queria que os americanos ganhassem a reputagao de ultrapassar Hitler
em atrocidade. Em muitos aspectos, Hiroshima representa um nivel superior de modernidade,
tanto pela novidade cientifica e tecnologica representada pela arma atomica, quanto pelo carater
ainda mais distante, impessoal, puramente “técnico” do ato exterminador: pressionar um botao,
abrir a escotilha que liberta a carga nuclear. No contexto préprio e asséptico da morte atomica
entregue pela via aérea, deixou-se para trds certas formas manifestamente arcaicas do Terceiro
Reich, como as explosdes de crueldade, o sadismo e a faria assassina dos oficiais da SS. Essa
modernidade se encontra na ctpula norte-americana que toma — apds ter cuidadosa e
“racionalmente” pesado os prds e os contras — a decisao de exterminar a populagido de Hiroshima
e Nagasaki: um organograma burocratico complexo composto por cientistas, generais, técnicos,
funciondrios e politicos tdo cinzentos quanto Harry Truman, em contraste com os acessos de 6dio
irracional de Adolf Hitler e seus fanaticos. No curso dos debates que precederam a decisao de
langar a bomba, certos oficiais, como o general Marshall, declararam suas reservas, a medida em
que eles defendiam o antigo cddigo militar, a concepgao tradicional da guerra, que nao admitia o
massacre intencional de civis. Eles foram vencidos por um ponto de vista novo, mais “moderno”,
fascinado pela novidade cientifica e técnica da arma atdomica, um ponto de vista que nao tinha
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marca mais destacada de um processo de socializacdo e desconstituicao de
significancia da vida.

Para compreender melhor o pensamento de Max Horkheimer como
filésofo e judeu, é importante vé-lo associado ao pathos intelectual que o circunda,
algo que Michael Lowy explorou investigativamente por meio da expressao
“afinidade eletiva” (Wahlverwandtschaft)®. Com este tipo ideal, Lowy explora o
lago dialético cultural entre os espiritos do romantismo e um tipo de judaismo
que parece justificar intelectualmente as rupturas desprendidas por estes
intelectuais em pleno século XX - o século do progresso desprendido e
inquestionado. Esses filosofos, considerados heréticos para com a tradigao
rabinica e insatisfeitos para com a tradicao filosofica ocidental, inclinaram-se a
uma nova concepgao da historia de forma que o tempo e o mundo vivido se
desvencilhassem dos ideais evolucionistas e das possibilidades de uma filosofia
do progresso’. A categoria “afinidade eletiva” proposta por Michael Lowy é uma
tentativa de compreender (Verstehen) a dimensionalidade cultural da
intelectualidade judaica da Europa central, que exercitou reflexdes filosoficas,
religiosas, literdrias etc., em meio a diversos ajustamentos entre dois impulsos: a
“utopia romantica” e o “messianismo restitucionista”. Trata-se de procurar,

segundo o Lowy,

reconstituir, em sua unidade pluridimensional, todo um universo
cultural socialmente condicionado. Tal abordagem procura
iluminar, sob um novo angulo, uma vasta parcela da cultura

nada a ver com cddigos militares arcaicos e que nao se interessava sendo pelo calculo de lucros e
perdas, isto é, em critérios de eficcia politico-militar. Seria necessdrio acrescentar que um certo
numero de cientistas que tinham participado, por convic¢do antifascista, nos trabalhos de
preparacao da arma atomica, protestou contra a utilizacao de suas descobertas contra a populagao
civil das cidades japonesas” (Cf. LOWY, M. “Barbarie e modernidade no século XX” in: BENSID,
D.; LOWY, M. Marxismo, Modernidade e utopia. Sdo Paulo: Xama, 2000, pp. 50-51.

¢ Nos termos do proprio Lowy, “designamos por “afinidade eletiva” um tipo muito particular de
relagao dialética que se estabelece entre duas configuragdes sociais ou culturais, ndo redutivel a
determinagdo causal direta ou a “influéncia” no sentido tradicional. Trata-se, a partir de uma
certa analogia estrutural, de um movimento de convergéncia, de atragao reciproca, de confluéncia
ativa, de combinagao capaz de chegar até a fusao” (Idem, ibdem, p. 13).

7 LOWY, Michael. Redengio e Utopia. O Judaismo Libertdrio da Europa Central. Op. cit. , p.11.

(
l 199

—t



Religare, ISSN: 19826605, v.13, n.1, julho de 2016, p.194-213.

européia moderna, detectando uma rede subterranea de
correspondéncias que liga entre si alguns de seus espiritos
mais criadores®.

Dessa feita, algumas categorias da tradigdo teoldgico-judaica sado
fundamentais para entendermos os ideais libertarios dos intelectuais marxistas
da escola de Frankfurt®: - Et Ketz ( expressao que revela um instante final, de
destruicao, condigdo inicial para se instaurar uma restauragao plena). Esta é uma
expressdao escatologica. Seu uso indica a total impossibilidade de qualquer
redencdo a partir das condi¢des ordindrias do real. O fim do sentido, da vida e
do mundo, nas dimensdes subjetiva, social e cdsmica, demandam um ceticismo
nas ordens imanentemente estabelecidas, ou seja, um pessimismo definitivo para
com quaisquer possibilidades hipoteticamente dirigidas a uma melhora ou
restauracao a fim de contornar as possiveis experiéncias negativas. O Et Ketz é
um desejo ou uma expectativa de antecipacdo do fim que se anuncia
incontornavelmente, mas expressa ,também, uma esperanca na redencao plena
de carater absoluto e radical. A outra expressao de destaque é Shevirat Hd-Kelin
(expressao “quebra dos vasos” que indica fim da harmonia original). Esta
expressao, que € tardia no judaismo e muito presente nos ensinamentos
hassidicos, indica o rompimento da harmonia original na realidade criada. Na
ordem da criacao, este evento seria mais primordial para explicagao do advento
socio-natural do mal do que aquele interpretado e apresentado pela fé crista — na
qual justifica a desconciliagao plena pelo dogma do “pecado original” construido
a partir de uma interpretacao teoldgica do evento transgressivo de Adao e Eva e
da consequente expulsdao de ambos do paraiso. Por ultimo, Olam Ha-Tikkoun
(expressao em hebraico sobre a reparacao do mundo). Esta expressao traduz a
esperanca pelo Tikkoun (redencado), por consequéncia dos desencadeamentos de

eventos rotineiros, da historia, desprendidos pela forca continuamente

8 Idem.
9 LOWY, Michael. “Messianismo judaico e utopia libertaria” in: Redencio e Utopia. O Judaismo
Libertdrio da Europa Central. Op. cit. , p.19-29.
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progressiva do desordenamento (Shevirat Hd-Kelin). Da teologia judaica para a
historia social, esta expressao foi acolhida nos dias em que os judeus se
ressentiram socialmente como vitimas e marginalizados das excludentes e
perversas politicas nacionalistas. Delas, eles apreciaram intelectualmente (nas
artes, na filosofia, nas ciéncias da historia social e das religides, na teologia etc.) o
sentimento critico e fatalista da histéria (Geschichte) por resultado dessas
experiéncias. Em meio a esta imanéncia social, politica e economica, suas
individualidades foram vencidas por uma Historia enaltecida, segundo a cultura
ocidental, como &pice da expressao do progresso total. Desta forma, seus desafios
os transformaram em icones da perseguigao, seus tolhimentos subjetivos
tornaram-se em problemas de afirmacao das singularidades, seus desejos de
reconhecimento ganharam a problematizacdao ética da alteridade e suas
esperancgas mais sublimes foram transformadas numa linguagem para além das
fronteiras semitas, a redengao emancipativa (Tikkoun no hebraico, Erlissen em
alemao) de todos num estado de reconciliagao plena.

Mesmo que Lowy aborde de uma forma mais ampla os arquétipos
teologicos que influenciariam o pensamento judaico do século XX, e entre eles
estao os pensadores frankfurtianos, estes trés termos sao suficientes para revelar

esta importantissima orientagdo intelectual. Segundo Lowy™,

A seus olhos (Gershom Scholem) os herdeiros desta tradicao judia
sao aqueles que ele chama de “os ideoldgos mais importantes do
messianismo revolucionario” no nosso século: Ernst Bloch, Walter
Benjamin, Theodor Adorno e Herbert Marcuse.

Parece-nos todavia que, sem negar o alcance mais geral da analogia,
€ com o pensamento libertdrio (ai inclui o de Walter Benjamin) que
o paralelismo é mais surpreendente. E, com efeito, nos anarquistas
que o aspecto revoluciondrio/catastrofico da emancipagao é mais
evidente:
Bakunin. Por outro lado, é neles que, como sublinha Mannheim,
referindo-se ainda uma vez a Gustav Landauer, o abismo entre toda
ordem existente (Topie) e a Utopia € o mais decisivo. Encontra-se
aqui uma diferenciacao qualitativa do tempo, opondo épocas

‘ a paixao destrutiva é uma paixao criativa”, escreveu

10 LOWY, M. “Messianismo judeu e utopias libertarias na Europa Central (1905-1923) in:
Romantismo e Messianismo. Sao Paulo: EQUSP & Perspectiva, 1990, p. 134.
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carregadas de sentido e épocas desprovidas de sentido: toda
possibilidade de progresso ou evolucio é negada, e a Revolugao é
concebida como uma irrupg¢do no mundo.

Nos primeiros anos de trabalho a frente do Instituto de Pesquisa Social e
da elaboracao do programa central da Teoria Critica, Max Horkheimer mesmo
que ainda guardando boas expectativas para com a ideia de progresso e
revolucdo a partir da teoria marxiana de historia e sociedade, recepcionava
negativamente pensamentos como os de Walter Benjamin por primar pela
dimensao teoldgica na interpretacdo da historia. Benjamin, inicialmente, parte de
um pressuposto biblico-literdrio da “queda origindria” a partir da qual contrapoe
a positividade da linguagem e da histéria humana'!, mas que depois de sua
aproximagao para com o marxismo intelectual esse pressuposto transverte-se de
uma compreensao negativa da ascensao da burguesia e do implicado modo de
producao capitalista. Com isso, as imagens teologicas sobre a histéria ainda
persistem como figuragOes antitéticas as intui¢des burguesas de uma histdria

positiva.

H4 um quadro de Klee que se chama Angelus Novus. Representa
um anjo que parece a ponto de afastar-se para longe daquilo a que
estd olhando fixamente. Seus olhos estdao arregalados, sua boca
aberta, suas asas estendidas. O anjo da historia deve ter este
aspecto. Seu rosto esta voltado para o passado. Onde diante de nds
aparece um encadeamento de acontecimentos, ele vé uma
catastrofe tinica, que vai empilhando incessantemente escombros
sobre escombros, langando-os diante de seus pés. O anjo bem que
gostaria de se deter, despertar os mortos e recompor o que foi feito
em pedagos. Mas uma tempestade sopra do Paraiso e se prende
em suas asas com tal for¢a, que o anjo ja nado as pode fechar. A

11 Cf. BENJAMIN, Walter. Origem do Drama Barroco Alemdo, Brasiliense, Sao Paulo, 1984. Sobre a
estreita afinidade de Benjamin para com a cultura intelectual do judaismo, diz Scholem que
“Benjamim, como provam muitos de seus escritos, um leitor apaixonado da Estrela da Redengdo
de Franz Rosenzweig — o trabalho mais original da teologia judaica de nossa geragao -, vivenciou
ai como também nos escritos cabalisticos a profunda ligacao do genuino pensamento teoldgico
judaico a lingua que se tornou um trago marcante de seu proprio trabalho” (SCHOLEM,
Gershom. “Walter Benjamin in: O golem, Benjamin, Buber e outros justos: Judaica I. Sdo Paulo:
Perspectiva, 1994, p. 204).
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tempestade irresistivelmente o impele ao futuro, para o qual ele
da as costas, enquanto o monte de escombros cresce até o céu
diante dele. Esta tempestade ¢ o que chamamos de Progresso*2.

Essa compreensao da linguagem e da historia, que ¢ articulada no
pensamento de Benjamim de forma igualmente transitdria entre a filosofia e a
teologia, apresenta correlatos dentro das tradi¢oes da cabala intelectual. Segundo
Leandro Konder, essas concepg¢Oes ja aparecem nas teorias de um tedlogo
cabalista do século XIII, Abraham Ben Samuel Abulafia’®. Para o tedlogo
cabalista, a redenc¢do dos seres humanos so era possivel se eles recuperassem as
experiéncias vividas originariamente, ou seja, as experiéncias compartilhadas da
linguagem pela qual Deus criou o mundo.

Apds se convencer que as artimanhas da razao iluminista e revoluciondria
traziam os germes miticos de violéncia e poder, Horkheimer passou a
compartilhar ndo diretamente com Benjamin, e somente ap0s a sua tragica morte,
a ideia de que os pressupostos de um otimismo revolucionario pouco podiam
esclarecer as formas opressoras de governanga que esses mesmos movimentos
praticavam ao ascender ao poder de organizacao e mando social. Dessa forma,
Horkheimer descobre a vacuidade da ideia de progresso para uma emancipacao
humana — que a principio foi alimentada pelo pessimismo de Schopenhauer —,
afirmando que esta ideia nada mais era se nao um circulo vicioso do terror, uma
expressao mitica fundamentada na vontade de poder.

A Teoria Critica mais tardia de Horkheimer é apresentada a luz de uma
teologia negativa na procura por justica e na rejeicao dos “idolos” da opressao e

da insensibilidade a vida e ao amor. Por isso, afirma Gur-Ze'ev'4, que

12 BENJAMIN, Walter. “Sobre o conceito de histéria” in: Magia e técnica, arte e politica. Ensaios sobre
literatura e histéria da cultura. Sao Paulo: Brasiliense, 1994, p. 222.

13 KONDER, Leandro. Walter Benjamin. O marxismo da melancolia. Rio de Janeiro: Civilizagao
Brasileira, 1999, pp. 38-39.

14 GUR-ZE'EV, Ilan. Walter Benjamin and Max Horkheimer: from utopia to redemption, The
Journal of Jewish Thought and Philosophy, 8 (1988), pp. 143.
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como a Teoria Critica, o judaismo nao sionista é apresentado por
Horkheimer como uma posi¢ao negativa a realidade, como uma
tendéncia a espiritualidade nao-neutra e nao-abstrata, envolvida
na procura por justica e na rejeicao da realidade atual a partir de
seu interior. O Judaismo prefere destruir os idolos em vez de
apresentar umquadro positivo do absoluto, ou da utopia positiva.
A aquiescéncia aos principais principios em sua Teoria Critica com
a esséncia do judaismo completa-se com a apresentagdo dessa
preferéncia. Aqui também Horkheimer enontrou uma identidade
entre o judaismo e o espirito germanico.

Nao se pode atribuir ao esbogo teoldgico-negativo da Teoria Critica tardia
de Horkheimer uma atitude dogmatica em relacdao a qualquer religido. Porém,
essa afinidade eletiva entre Teoria Critica e 0o panorama teoldgico negativo
apropriado da tradicado religiosa judaico-crista deve ser apreendida sob o ponto
de vista da utopia. A busca por justica e a rejeicdo da imanéncia na busca da
verdade, desdobra-se a partir de uma percepgao na qual o progresso da historia
subjaz na afirmacao positiva do ideal do sucesso privado, na vontade em poder
dominar o outro-de-si, a natureza e a si-mesmo, em nome da felicidade pré-
estabelecida pela ldgica da felicidade apregoada pelo mercado capitalista que,
por sua vez, fundamenta-se na vontade de auto-preservagao solipsista. Para
Horkheimer, as escrituras religiosas do judaismo nao falam de Deus, mas dos
proprios homens. Se Deus é inomindavel, entao, a verdade, enquanto expressao
do definitivo, nao é absolutamente e nem imediatamente dada as mulheres ou
aos homens. Se assim for, cabe aos homens e as mulheres reconhecerem que as
formas de poder, os processos historicos e as mazelas pelas quais as sociedades
sao suscetiveis, nao expressam uma realidade ultima. Pois como o judaismo
expressa, o verdadeiro nao é o que se manifesta no futuro e nem no presente, mas
no desejo que os seres humanos alimentam na esperanca do advento da

redencao, (Tikkoun/Erldsen) da justiga plena.

O Judaismo, como a Teoria Critica, expressa no pensamento de
Horkheimer o oposto do poder, o que parece ser o derradeiro
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absoluto na atual realidade, seja na forma de idolos, de adoragao,
nagao ou lider. Para os judeus, o absoluto é o completamente
“Outro” no campo de forcas dado. Sao os testemunhos de um
Deus espiritual. A crenca nele funciona como uma oposicao a
vitéria do poder dominante na atual realidade: segundo
Horkheimer, esta é a razao para a sua inalagao®.

A relacao de Max Horkheimer com a religido nao acontece a partir de uma
experiéncia imediata. Pelo contrario, ele sabe que depois de criticas a religiao
esbocadas por Hegel, Marx, Freud, Feuerbach e Nietzsche, nao pode voltar-se a
ela de forma tal como o fiel acolhe suas narrativas esperando dela a sua salvacao
individual. Horkheimer alia-se ao judaismo critico e também a arte abstrata
critica, orientando a Teoria Critica a uma Teologia Negativa de tal forma que as
verdades religiosas sejam vistas nao mais a partir das caréncias socio-historicas
nas quais o ser humano estd mergulhado, mas na luta pela compreensao de sua
expressdo mais original: a esperanca pela redencdo. Assim como Walter
Benjamin, Horkheimer aponta que a verdade da religido é inseparavel da luta
contra a histdria e, por isso, uma agao solidaria as vitimas da ldgica do progresso
e do desenvolvimentismo. Desta feita, para Horkheimer, a verdade da religiao
nao se reduz a ela mesma, ou seja, a religido nao se esgota na fungao de integracao
ou de legitimacao social (Habermas e Durkheim), mas, antes, como saltos
simbdlicos que expressam uma justica resistente e soliddria, rejeitando a
realidade politica estabelecidas de modo que as singularidades sao tratadas como
um momento de sacrificio para o estabelecimento de uma ordem ética ou

politica’®.

Nao se pode fundar uma nova religido. Que elas continuem
existindo com suas antigas confissdes e que sigam atuando no
reconhecimento de que elas expressam uma esperanga e nao um
dogma (...) Dar expressao ao desejo de que esta injustica — que

15 GUR-ZE'EV, Ilan. Walter Benjamin and Max Horkheimer: from utopia to redemption, The
Journal of Jewish Thought and Philosophy, 8 (1988), pp. 150.

16 SANCHES, Juan José.”Religion como resistencia y solidariedad em el pesamientro tadio de Max
Horkheimer (Introducién) in: HORKHEIMER, Max . Anhelo de Justicia. Teoria Critica e Religion.
Madrid: Trotta, 2000, p. 35.
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alguém seja torturado sem culpa até a morte e que o verdugo
triunfe — nado seja a ultima palavra. E, sobretudo, atuar como
corresponde a uma teologia fundamentada nesse anelo .

A relacao tardia entre Teologia Negativa e Teoria Critica no pensamento
de Max Horkheimer pode ser interpretada a partir de seus proprios escritos, tal
como se pode acompanhar mais pormenorizadamente nos capitulos finais deste
trabalho, como uma afinidade eletiva entre religido e filosofia, por consequéncia
do esgotamento esclarecedor das formas tradicionais de uma razao auténoma,
formal e logocéntrica. Esse sentimento de aversao a recepgao positiva do ideal de
histdria e progresso social por Horkheimer nao foi nutrido somente da mistica
judaica, mas também do romantismo alemao. Sobre a relacao do pensamento
critico judaico ao romantismo, ainda segundo Lowy'8, a visao critica a ordem do
mundo se aliou a oposi¢do romantica que, ela mesma, encabeca criticas e
resisténcias ao modus vivendi do capitalismo e da sociedade burguesa — esta, por
sua, vez “uma nostalgia das sociedades pré-capitalistas e uma critica ético-social

ou cultural ao capitalismo”?.

2. Max Horkheimer e o Romantismo

Lowy entende que romantismo ofereceu trés fortes motivos de
interpretacao critica ao advento conjunto do capitalismo e do modelo burgués de
vida: 1) o enfraquecimento dos valores qualitativos, 2) a fragmentacao do modelo
organico de sociedade e 3) a mecanizagao e a impessoalidade nas relagdes sociais,
logo, a fragilizagao das experiéncias afetivas na vida social. Contudo, nado é

possivel compreender o romantismo como um movimento uniforme. A partir

7 HORKHEIMER, Max. Was wir "Sinn" nennen, wird verschwinden. Gesprdach mit dem
Philosophen Max Horkheimer, in: Der Spiegel, Nr. 1/2, 5.1.1970.
(http://wissen.spiegel.de/wissen/dokument/dokument.html1?id=45226214&top=SPIEGEL -
24/05/2009. 16.55).

18 LOWY, Michel. “Marxismo e romantismo revolucionario” in: Romantismo e messianismo. Edusp;
Perspectiva: Sao Paulo:1990, pp. 11-34.

1© LOWY, Michel., Ibdem, p. 12
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desta tipologia minima de identidade deste movimento cultural, Lowy extrai
dele ao menos quatro tipos ideais de romantismo: 1) reconhecendo o escritor
Novalis como um icone central, o romantismo “passadista” ou “retrégrado”
expressou uma nostalgia reaciondria aos tempos medievais catolicos; 2) partindo
referencialmente de um rapido trabalho de Edmund Burker, Consideragoes sobre a
revolucdo francesa’’, o romantismo conservador pode ser compreendido pela
rejeicao as ideias de politica e de Estado que se influenciaram pela revolucao
francesa, enaltecendo assim os ideais aristocraticos de virtude e tradigoes; 3)
Ferdinand Tonnies e Max Weber podem ser reconhecidos dentro do romantismo
desencantado que, por sua vez, expressa as “qualidades” das sociedades
tradicionais e também analisa seus irreversiveis declinios no advento das
desencantadas, racionais e apaticas sociedades modernas e capitalistas; 4) por
ultimo, o romantismo revolucionario, como os de Ernst Bloch e Gustav Landauer,
que é pessimista para com a possibilidade de um retorno as sociedades
tradicionais, como também nao encontram quaisquer possibilidades de uma
emancipacao humana na vigente ordenacao capitalista e burguesa da vida,
restando-lhes entdao a expectativa e a esperanca por um evento reparador
advinda do futuro a partir de algo “totalmente outro” e “ainda-nao presente”.
O romantismo revoluciondrio é o que mais surpreende os pensadores que
estdo proximos a Escola de Frankfurt. Duas expectativas devem ser esclarecidas:
o passado pré-capitalista que serve-lhes de referéncia nao é histérico (sistema
feudal etc.) ou institucional (Igreja Catdlica, monarquia, nobreza etc.), mas pode
ser expresso como um sentimento de “estado origindrio e ordenado” (Holderlin
e Rousseau) que foi progressivamente pulverizado. Contudo, como estes
intelectuais podem ser reconhecidamente marxistas e romanticos haja vistas que
seu referencial central, o pensamento historico materialista de Karl Marx,

revelou-se seu antipoda na andlise das condi¢des possiveis da revolugao

20 WEFFORT, F. (org.) Os cldssicos da politica, Sao Paulo: Atica, 2000, vol. 2, pp. 13-4.5.
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restauradora da modernidade, mostravam-se enraizados nos ideais iluministas
da revolugao francesa e da moderna razao libertadora e emancipante?

Lowy encontrou uma pequena anotagao de Marx feita em 1845 num livro
escrito por Thomas Carlyle (escritor inglés de fortes influéncias do romantismo
alemao), afirmando que “se os homens perderam a crenca em Deus, seu tinico
recurso contra um cego Nao-Deus, de Necessidade e Mecanismo, contra uma
terrivel Maquina a Vapor Mundial que os aprisiona em seu ventre de ferro como
um monstruoso touro Phaloris, seria, com ou sem esperanga — a revolta”?'. O
escritor critico a vida burguesa, Honoré de Balzac, os historiadores Thomas
Carlylee e Georg Maurer, e o antropdlogo Lewis Morgan, foram intelectuais que
favoreceram a Marx e a Engels um “nticleo racional” as suas afinidades para com
o romantismo — que, de imediato, se revelava a eles como reaciondrio —, sob a
condigao de transparecer os aspectos criticos ao modo burgués de construgao de
uma weltanschaung como também uma compreensao de formas de vidas
comunitdrias antipodas aquelas associadas ao romantismo aristocratico, catdlico
e feudal. Mesmo que Karl Marx enalteca os avancos do industrialismo e do
mercantilismo, serd sob os horizontes das comunidades tradicionais que se
esfacelam no avan¢o dos modos burgueses de vida urbana ditada pelos
imperativos do capitalismo, e sob a cética postura revoluciondria a auto-
emancipacgao social pelo capitalismo, que Marx se poe ambiguamente entre os

ideais jacobinos e romanticos. Desse modo, afirma Lowy? que

Sem duvida, apresentamos aqui apenas um aspecto do pensamento
de Marx e Engels; ndao se deve perder de vista o senso das
proporgoes e esquecer que para eles o capitalismo industrial (como
sistema mundial) tinha desempenhado um papel progressista, nao
sO pelo desenvolvimento, numa escala sem precedentes, das forgas
produtivas, mas pela sua socializa¢do parcial (gragas a cooperagao,
ao mercado mundial etc) - duas condicdes que criam a
possibilidade objetiva de uma transformacao socialista da economia

21 LOWY, Michel. “Marxismo e romantismo revolucionario” in: Romantismo e messianismo. Op. cit,,
p- 18
2L OWY, Michel. “Marxismo e romantismo revolucionario” in: Romantismo e messianismo. Op. cit.,
p-24.
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e de uma sociedade sem classes, onde “cada um tera segundo suas
necessidades”. A dimensao romantica anticapitalista se articula e se
combina com esse outro momento, resolutamente modernista e
paixonadamente antifeudal, conduzindo a Aufhebung (negacao-
conservagao-superacao), tanto do passado pré-capitalista, quanto
do presente burgueés.

Num pequeno texto intitulado “o combate contra a burguesia”?, Max
Horkheimer aborda a vulgarizacdo e a superficializacdo da critica
indiscriminadamente conduzida conjuntamente ao capitalismo e a burguesia.
Para ele, essa critica pouco elucida a burguesia e a forma de concentracao de
riquezas propria do capitalismo, posto que, este ultimo, € mais propenso a
favorecer aqueles que se adequam a sua ldgica de acumulagao de capital do que
propriamente a afirmar universalmente o tipo burgués de classe social. Por mais
que o capitalismo enraize-se na mentalidade e nos valores disseminados pelo
modo de vida urbano, dos burgos, ele nao esta restrito a ordem da burguesia
como se estivesse ordenado a ela sob 0os modos organizacionais de castas sociais.
Desta feita, Horkheimer sabe que a necessdria ampliagdo da compreensao da
condi¢ao humana e a superacao da forma de analisar a organizagao social e
econOmica nao podem ficar restritas a uma solidariedade restrita ao proletariado.

Mais do que pensar restritamente as condi¢des econOmicas que
alavancariam a emancipagao social, Horkheimer compreende que a condigao
politica da emancipacao deve superar as restricdes sociologicas e econdmicas
dispensadas até entdo pelo pensamento passionalmente classista?. Os
mecanismos socio-econdmicos per se restringiam a dimensao da dignidade
humana aos proprios paradigmas de auto-optimiza¢ao de seu funcionamento
elementar, regado de alguma forma pelo ideal de justica distributiva aristotélica
e aqueles derivativos igualitdrios sob ideais republicanos apregoados pelo

pensamento politico francés (p. ex. Jean Jacques Rousseau).

2 HORKHEIMER, Max. HORKHEIMER, Max. HORKHEIMER, Max. Dammerung. Frankfurt am
Main: S. Verlag/Fisher, 1974 (versao utilizada com base nesta edi¢ao alema: HORKHEIMER, Max.
Crépuscule. Notes em Allemagne (1926-1931). Paris: Payot & Rivages, 1994, p. 84.

2 HORKHEIMER, Max. Crépuscule. Notes em Allemagne (1926-1931). Op. Cit. pp. 139-142
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Sabe-se apenas porque sofrem”. Certamente Goethe protestaria contra a
aplicagao de sua reflexdo as questdes de classe sociais, pois elas servem
bem ao capitalismo. Contudo, é melhor entender o sofrimento do ser
humano nas questdes de classes dentro do capitalismo, que entendé-lo
dentro do circulo de amizades. Os proletariados nao conhecem o rude
empreendimento dos patrdes, mas este é o aspecto que € o mais relevante,
0 mais sério. E também por esta falta de conhecimento que a psicologia
arcaica mostra o operario do ponto de vista do saldo da fabrica, faltando-
lhe algo a mais do conhecimento antropoléfico-filosoéfico.

Diz-se que Goethe refutou esta interpretagao. “A malicia e o édio limitam
a observacao a superficie”, é o que afirma o provérbio que trata disto. Mas
que conseqiiéncias tirar deste enunciado quando a manutencao do modelo
vigente de sociedade é aquela em que o tipo de ser humano adotado é uma
desgraca para a propria humanidade? Os conceitos ndo se alternam em
seus opostos, de modo que a maldade da superficie fosse o nticleo e a
malevoléncia, clarividéncia? “Os defeitos visiveis sdo somente aqueles sem
amor”, disse o proprio Goethe. Mas quando os defeitos sdao parte de
esséncia?

A politica de Goethe afetou seus trabalhos em muitos lugares. Toda a
elucubragao sobre o que ele faria hoje é intitil. Contudo, seus olhares ainda
pode de alguma forga trazer luz aos nossos tempos. "S6 é realmente vivo
aquele que é benevolente com o outro”. A vida na fase atual do capitalismo
representa, segundo esta perspectiva, na maioria dos homens, a morte.?

Horkheimer ¢ também um leitor de Goethe. Por meio da literatura
romantica, ele descobre a singularidade da vida e da morte, e a preponderancia
inalienavel da existéncia singular na formagao da sociabilidade. Desta forma, os
ecos da afirmacdo da “singularidade da vida” resistem a sua mecanizagao e as
impessoalidades que, inclusive, sdo prdprias tanto das revolugdes socialistas (que
se desprendem contraditoriamente e violentamente a favor da justica e do
desenvolvimento econdmico-tecnologico) quanto da mecanizacao comercial e
industrial do capitalismo (que reivindicam o progresso financeiro, o
desprendimento politico, a minima regulacdo da dinamica anti-ética
“concorrencial” e também o desenvolvimento tecnologico que, em conjunto, sao
contemplados como dimensdes responsaveis da emancipagao e do
desenvolvimento social). Assim, a expressao romantica do pensamento de

Horkheimer pode ser categorizada em dois tipos fundamentais: 1) num

2% HORKHEIMER, Max. Crépuscule. Notes em Allemagne (1926-1931). Op. Cit., p. 127.
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ressentimento as promessas e as imagens embutidas na modernidade, quer sob
o esteredtipo burgués ou iluminista, mas sempre a luz de uma “nostalgia”
totalmente outra; 2) do ressentimento, nasce sempre uma vontade de revolugao
que nao advém das forgas da razao ou mesmo da politica partidaria, mas das
expressdes mais sublimes do sentimento de afirmagao da vida e da solidariedade,

as mesmas que a religido expressa nos seus simbolos mais origindrios.

Conclusao

Um estudo sobre a teoria de um pensador pode optar por uma das
alternativas metodoldgicas: a primeira, a mais tradicional, requer do investigador
uma delimitacao austera de seu objeto de estudo, de modo que se realize uma
suspensao do investigado para que, finalmente, se dé inicio ao processo
decompositivo por uma analise tedrica; a segunda, perseguindo uma alternativa
mais apropriada de estudo, requer também uma delimitacdo do objeto de
pesquisa, contudo, exige-se uma interpretagao significativa do objeto, mas nao
por suspensao analitica e sim por uma compreensao de sua formacado e de sua
significacao existencial. Esta segunda atitude investigativa faz parte da propria
revolucao operada pelo filosofo Max Horkheimer. Por consequéncia disso, nao
se poderia estudar a Teoria Critica de Max Horkheimer sem aplicar os proprios
procedimentos que o fildsofo estudado sugeriu com tanta desenvoltura
intelectual.

O contexto de vida e as afinidades politico-intelectuais de Horkheimer
esclarecem muitas de suas atitudes intelectuais. As guerras bélicas, as
contradigdes politicas externadas pelas sociedades burguesa e comunista; as
revolucoes intelectuais herdadas de Kant, Marx, Cassirer, Husserl,
Schopenhauer, Nietzsche, Freud, Tillich etc.; as esperancas estocadas na memdria
religiosa e a humanizacdo despertada ainda nas distantes ideias do romantismo
oitocentistas, fizeram do pensamento de Horkheimer uma luta critica pela

redencao do pensamento encarnado na vida.
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Este trabalho apresenta como a Teoria Critica de Horkheimer optou por
aproximar-se mais da dimensao de vivéncia que daquelas que repousam nas
exigéncias da fria logica da identidade. Sua vida como judeu foi expropriada da
logica da identidade européia, algo que pode ter despertado nele uma
preocupacao investigativa e obstinada para se entender a ldgica da exclusao do
outro. Neste “outro” ele encontra, além dele mesmo, a religido, o sentimento da
compaixao, as vitimas do capitalismo e do socialismo, a natureza. Por conta disto,
Horkheimer viu diante de si que a filosofia da exclusao do outro, em nome da
identidade-de-si, era eletivamente afim a ldgica do progresso moderno e
iluminista. Mas além de procurar compreender o processo de exclusao do outro,
Max Horkheimer imbuiu a Teoria Critica a tarefa de compreender a
singularidade do outro excluido. Assim, o tema religiao nao é resgatado segundo
a tradicao do pensamento filoséfico, mas uma filosofia que buscou compreender

o papel social e a importancia que a religido exerce na dimensao antropoldgica.
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