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O sagrado, povos originarios e direitos socioambientais

The sacred, native peoples and socio-environmental rights
Marcio Ponzilacqua!

Resumo

O artigo visa a elucidagao da relagao entre as no¢des que envolvem o sagrado e
os direitos ambientais com foco nos povos origindrios. A perspectiva
predominante no texto € especialmente o da Sociologia do Direito e da Religido,
que ¢é eminentemente interdisciplinar. Por isso, elegemos um referencial que
permitisse vislumbrar a trajetoria do pensamento acerca do sacro e do religioso
e, com base nisto, entender como isso se pode conectar com o campo dos direitos
socioambientais e das comunidades indigenas. Trata-se de abordagem
eminentemente tedrica, que parte das elaboragdes e desenvolvimento
socioldgicos acerca do sagrado, que pela sua complexidade, ocupa a maior parte
do texto, e, ao final busca estabelecer os nexos com a questao da religiosidade
ancestral e como isso pode ser entendido no ambito da defesa dos direitos
socioambientais, naquilo que isso exige de compreensdao e ampliacdo de
significados.

Palavras-chave: Sagrado; Religiosidade; Povos origindrios; Direitos
socioambientais; Complexidade socioambiental

Abstract

The article aims to elucidate the relationship between the notions that involve the
sacred and environmental rights with a focus on indigenous peoples. The
predominant perspective in the text is especially that of the Sociology of Law and
Religion, which is eminently interdisciplinary. For this reason, we chose a
reference that would allow us to glimpse the trajectory of thought about the
sacred and the religious and, based on this, understand how this can be
connected with the field of socio-environmental rights and indigenous
communities. It is an eminently theoretical approach, which starts from the
sociological elaborations and development about the sacred, which, due to its
complexity, occupies most of the text, and, at the end, seeks to establish the links
with the question of ancestral religiosity and how it can be understood in the

1 Professor Associado da Faculdade de Direito de Ribeirao Preto (FDRP) da Universidade de Sao
Paulo (USP), com livre docéncia em Sociologia do Direito. Doutor em Politica Social pela
Universidade de Brasilia (UNB). Pés-doutorado em Sociologia do Direito e da Religido pela
Université de Strasbourg, Franga (UNISTRA).

E-mail: marciorique@usp.br


mailto:marciorique@usp.br

Religare, ISSN: 19826605, v.17, n.1, agosto de 2020, p.8-40.

context of the defense of social and environmental rights, in what this requires
for understanding and expanding meanings.

Keywords: Sacred; Religiosity; Original peoples; Socio-environmental rights;
Socio-environmental complexity.

Premissa

Compreender o sagrado ¢ tarefa exigente, que demanda intensidade de
analise, interdisciplinaridade, reconhecimento e considera¢des multifacetas e
interligadas. De fato, o sagrado e o religioso, como expressdes de campo
semantico aproximado, e como elementos axiais desta abordagem, sao nogoes
multidimensionais. Ha, portanto, varias possibilidades de consideragao.

Aqui, para efeito de andlise e substrato tedrico, vamos nos ater a Sociologia
da Religiao, usando como base os livros de Roberto Marchisio, de Enzo Pace e
Julien Ries, que apresentam um panorama interessante do desenvolvimento das
abordagens sociologicas sobre o tema (MARCHISIO, 2000; PACE, 2016; RIES,
2012).

As dificuldades terminologicas comegam pela polissemia dos termos em
conexao. Sagrado e Religioso podem adquirir sentidos diversos em contextos
diferentes. Nao sao conceitos definiveis ou definitivos. As ideias que os compoe
transitam em universos que vao das manifestacdes histdrico-culturais, de matizes
plurais, até as expressoes que tocam o sobrenatural, cuja explicitagdo nem sempre
¢ dedutivel em ideias logico-formais.

H4 ainda a multiplicidade de aportes tedricos e metodoldgicos que
implicam em desafios epistemoldgicos e metodoldgicos. Em geral, demandam
abordagens fenomenoldgicas — da qual se estd ocupando noutro texto, também
em fase de elaborac¢ao em vista de publicacado, e cujo contetdo por vezes ha de se
refletir aqui, em razao da concomitancia de pesquisa e de produgao (ALES
BELLO; PONZILACQUA; SANTANA, 2020).

A perspectiva predominante no texto é especialmente sociolégica. E dizer:

seu conteudo incide no ambito da Sociologia do Direito e da Religido. Por isso,
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elegemos um referencial que permitisse vislumbrar a trajetoria do pensamento
acerca do sacro e do religioso e, com base nisto, entender como isso se pode
conectar com o campo dos direitos socioambientais e das comunidades

indigenas.

Perspectivas tedrico-metodoldogicas: a complexificacao das

abordagens

Em mais de um século de desenvolvimento, a Sociologia da Religiao
demonstrou transformagoes significativas. Em geral, paripassu aos avangos das
demais especializagdes socioldgicas. Por se tratar de elemento constitutivo e
primordial de todo e qualquer agrupamento humano, a religiosidade passa a ser
concebida como elemento incontornavel nas andlises socioldgicas. O ponto de
partida da Sociologia da Religiao, com base nas nogdes de sagrado e de religioso,
¢ a considera¢ao multidimensional do conceito religioso. Ela resulta da natureza
mesma do objeto analisado, em suas dimensdes diversas: experienciais, rituais,
intelectuais ou ideoldgicas, consequenciais, de pertencimento. (MARCHISIO,
2000, p. 17).

O transcendental perpassa a dimensao experiencial. Remete-se a
realidades ultrassensiveis, ultraterrenas e sobrenaturais. No desvendar do senso
religioso, ha sempre uma linha divisoria a separar o sagrado do profano. Os
aspectos capazes de suscitar a compreensao de determinada religidao derivam
desta percepgao e experiéncia. Ali estdo compreendidos “todos os sentimentos,
percepgoes, sensagdes provados/experimentados por um sujeito ou por um
grupo ou comunidade religiosa, que implicam comunicac¢ao, ainda que fragil,
com uma esséncia divina” (MARCHISIO, 2000, p. 18). Mas esses elementos, de
origem mistica ou interior, que se definem como vida espiritual, observam
igualmente manifestacdo ou representacao exterior. Essa relacdo é sempre de
mao dupla: do exterior para o interior e do interior para o interior, que se

manifestam como expressao de conversao, como intimidade com o Espirito ou
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como mistica. Nelas se encontra espagos de convergéncia entre o hilético,
enquanto dimensao corporea/fisica ou percepcao sensivel-sensorial imediata e o
noético, enquanto dimensao espiritual ou metafisica ou percepgao valorativo-
judicante (ALES BELLO, 2014, p. 29-31). A relagao entre simbolo-transcendéncia
se encontra explicitada no espago de convergéncia entre hilético e noético.

Nos primoérdios da Sociologia, ja no final do século XVIII, Auguste Comte
buscar concebera a andlise positivista da religido: o elemento religioso é
considerado na perspectiva de racionalizacao logico-formal. O que nao se
constitui como eminentemente racional deve ser rejeitado. Filosofia e metafisica
sao vistas com suspeitas. Agora precisa-se de substrato ‘cientifico’, empirico. O
escopo € encontrar instrumentos que possam aferir leis sociais que governem a
sociedade, de maneira genérica e universal, despidas de quaisquer resquicios
irracionais. Em decorréncia, Comte hd de propor sua ‘catequese positivista’
(PACE, 2016, p. 5-7).

Emile Durkheim vé a religido como fato social. Pelo que é manifestagdo
natural da atividade humana (exterioridade), perceptivel nas sociedade de igual
de grau de desenvolvimento (generalidade) e capaz de exercer coergao sobre os
individuos daquela sociedade (coercitividade). A concepgao da divisao do mundo
em dois territorios distintos, o sagrado e o profano, também da o tom as
pesquisas de Durkheim e é o que qualifica o pensamento religioso. A religiao é
entendida como sistema compacto de crengas e de praticas relativas as coisas
sagradas, que sao alcadas a categoria de coisas separadas ou proibidas. A igreja
¢ a comunidade moral que retine aqueles que aderem a mesma crenga. A andlise
das formas mais elementares de religiao possibilita a Durkheim a compreensao
do religioso. No toteismo esta a religido prototipica: a separagao entre sagrado e
profano é evidenciada. O mana totémico, Deus impessoal e centro religioso, é o
‘ser’ sagrado por exceléncia: apresenta-se como forga religiosa coletiva e andnima
do cla, imanente e transcendente ao mesmo tempo. O lugar das “pessoas’” assume

concretude antropomorfica no segundo estdgio, representada por demonios,
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génios e emanagoes de mana. Encontram-se nestas expressoes primordiais as
origens da ideia de céu, do culto dos mortos, dos ritos e de sua eficacia, que
apontam também para as interacOes entre individuos e suas respectivas
comunidades. As representagOes coletivas e a coesao social, tdo caras ao
desenvolvimento do pensamento de Durkheim, aqui sdo explicitados. A ideia de
religido estd associada a nogao de consciéncia coletiva, concebida como um
conjunto de crengas e de sentimentos comuns a média dos membros de uma
mesma comunidade, que resulta num sistema diferenciado, com vida propria.
Ultrapassa a consciéncia individual e imprime contornos as ideias coletivas. A
consciéncia coletiva é forga sobreposta ao real e engendrada no corpo social. Ao
mesmo tempo, impoe-se, mediante os processos de socializa¢do, como padroes
sutis e coercitivos de conduta individual (BERGER; BERGER, 1973, p. 200-214).
Nos processos de integra¢ao societdria, os individuos aprendem, incorporam,
transmitem e reforcam os valores que alicercam a coesao social. A origem do
culto é a ideia de sagrado e a salvagao ¢ a meta religiosa, compreendidos como
experiéncia social (DURKHEIM, 2012, p. 14-17).

Marcel Mauss acolhe os ensinamentos de Durkheim. O religioso é ainda
concebido como resultado da consciéncia coletiva, produzido na sociedade. Mas
¢ forga sui generis imaterial e impessoal. Mas evidencia a relevancia do
simbolismo, em parceria com Hubert. O simbolo carrega essa dupla dimensao:
objeto de culto e elemento primordial de coesao social. A sociedade é qualificada
mediante o sagrado. A percepcao do sagrado orienta as ideias-forcas da
sociedade, como patria, propriedade, trabalho e pessoa humana. As diversas
expressoes religiosas - mitos, ritos e a propria nogao de Deus — sao manifestacoes
da centralidade do sagrado (RIES, 2012, p. 79; HUBERT & MAUSS, 1963).

Os estudos de Glock dao conta de que a dimensao ritual, por sua vez,
compreende a agao e a pratica que se verificam no ambito religioso (cultos,
oragoes, frequéncias rituais, etc.). Elas promovem e garantem a dimensao ritual.

Comparecem como canaliza¢dao e orientagao da experiéncia do sagrado e sao
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expressao das crencas e sentimentos. Tornam possivel traduzir em forma
simbolica para o imanente figurativo e expressivo o que se capta no ambito
transcendental. A dimensao consequencial diz respeito a esfera comportamental
determinada pela crenga, pelas praticas religiosas e pela experiéncia. O individuo
traduz em ‘obras’ o seu empenho religioso, quer no ambito pessoal, quer no
ambito social. A dimensao de ‘pertencimento’, por sua vez, diz respeito ao
processo de iniciagdo, passagem e identificacio de um individuo a um grupo
religioso. Ao mesmo tempo, reivindica a pratica de ‘proselitismo’ enquanto
possibilidade de convocagao de novos membros, e, por consequéncia de difusao
(GLOCK, 1972, p. 38-56; GLOCK, 1969; GLOCK; STARK, 1965).

Estudos posteriores, no ambito socioldgico, demonstram que as
dimensdes componentes do sagrado, embora distintas, sao relativas
reciprocamente. E mesmo em diversas manifestagoes religiosas ha um “ntcleo
duro”, composto de crenca, experiéncia e praticas rituais, como dimensodes
reconheciveis em toda forma de vida religiosa (MARCHISIO, 2000, p. 19-20;
ACQUAVIVA & PACE, 1992; MARTELLI, 1994). Roger Caillois, ao descrever os
tipos de relacdo concernentes ao sagrado, reconhece a forma religiosa elementar
como energia perigosa, incompreensivel, e, enquanto tal, pouco sujeita as
manipulagdes (CALLOIS, 1963, p. 21). Mas nao é substancial, e sim relacional e
funcional. Diz respeito a fungao de participagdo humana em contato com o
mundo sobrenatural ou invisivel. E isto é passivel de compreensao mediante a
descrigao dos tipos de relagao atinentes ao sagrado (RIES, 2012, p. 28-29).

Laura Levi Makarius vai considerar a violagao do tabu como chave de
leitura do fendmeno religioso. O temor do sangue possui fungao de ideologia
arcaica do tabu de sangue e explica a eficacia do mana. A ambivaléncia resultante
entre temor e violagao € sua forca propulsora temor/violagao. O sangue impuro
¢ dotado de forca maléfica. A violagao do tabu possibilita o resgate e permite que
mantenha o seu carater de forca imaterial e difusa em toda parte, imanente ao

universo. Mediante processos de sobreinducao, se confirma o poder do sangue.
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Ha uma ressignificacao introduzida nas transformagoes das sociedades tribais:
no antagonismo sexual se mantém a dicotomia pureza e impureza do sangue. A
impureza passa ser imputada ao feminino. Acaba por resultar na exaltagao
masculina, da parternidade e da propriedade (dote) em detrimento da mulher e
da maternidade. Laura Makarius entende que a religidao decorre da elaboragao
mental diante de necessidades e desejos relacionados aos anseios de vida melhor
e nao como organizagao voluntdria. As crengas magicas sao compreendidas
racionalmente em decorréncia desses elementos subjacentes (MAKARIUS, 1974;
RIES, 2012, p. 20-22).

De modo similar, para René Girard, a violéncia é o “coracao verdadeiro”
e a “alma secreta” do sagrado (GIRARD, 1980, p. 26). Seu sentido é evitar o
retorno a violéncia destrutiva. Os mitos e ritos tem origem numa violéncia
fundamental ou de base, que se concretiza no sacrificio da vitima expiatoria. Os
fendomenos religiosos propiciam a memdria, a celebragao e a perpetuagao deste
sacrificio, em que estd radicada a humanidade, em sentido ultimo. Esse
significado é explicitado mesmo no cristianismo, na Orbita do sacrificio redentor.
Em consequéncia, na dimensao sagrada comparecem elementos antitéticos de
criacdo e destruicao, de caos e ordem, de guerra e paz, ao mesmo tempo
confluentes. Nas sociedades desprovidas de sistema judiciario, a religido
comparece como instancia supletiva da vinganca. A sociedade se organiza e se
realiza, enquanto ideal, na dimensao religiosa. Portanto, ndo € elemento marginal
ou periférico, mas evidencia os vinculos sociais e culturais (GIRARD, 1980, p.
357-8). Aproxima-se significativamente dos estudos freudianos em Totem e
Tabu, em que o sacrificio expiatdrio e vicario, como manifestagao de violéncia
(FREUD, 1913).

Max Weber, a exemplo das primeiras correntes socioldgicas, releva o
elemento religioso no ambito de sua perspectiva peculiar, que é compreensiva. O
centro de sua analise é a noc¢ao de agdo social, aquela produzida dotada de sentido

destinada a outrem, em contexto interativo. A destinacao a outrem nao
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pressupOe que esteja presente, mas considerado como potencial destinatario. A
ética religiosa ¢ sumamente relevante sua abordagem acerca das origens do
capitalismo. O desenvolvimento da ética protestante, especialmente a calvinista,
promoverd as bases axiologicas para a edificagdo e consolidagao do sistema
capitalista. A religido se encontra intimamente vinculada as diversas expressoes
societdrias humanas, como a cultura, a politica e economia. Representa o
substrato valorativo e de significado das ac¢des sociais. Imprime sentido as
condutas individuais e a reciprocidade decorrente.

A transmissao ou mudangas de significados, que impactam na cosmovisao
de um grupo, é elemento transformador da religido na ordem social. O
capitalismo, por exemplo, que exige modelo de produgao assentado no acamulo
de capital e na produgao intensiva, decorre do ethos calvinista. Ele consta de
aspectos que favoreceriam a implantacdo e difusao do sistema, tais como a
valorizacao da riqueza temporal como consequéncia de vida virtuosa e como
sinal de predestinagao, o ascetismo, a sobriedade nos costumes e a possibilidade
de lucro e poupanga, permitiram as sociedades engendrarem um novo modelo
de producao de acimulo de capital e de énfase na producao (WEBER, 2017). Os
elementos éticos relativos a teologia da prosperidade, a disciplina moral e a
valorizacao do trabalho como vocagao teriam alterado substancialmente as bases
ideoldgicas para a ascensdo do capitalismo. A essa relacio Weber denomina de
‘afinidade eletiva’ em que a religiao e o sistema econdmico se aproximam para
constituir os fundamentos ou a sustenta¢do ético-ideologica inicial, mas cujo
desenvolvimento acaba por impingir grau significativo de autonomia. “O que
importa aqui é notar que também sob esse ponto de vista weberiano a religido é
tomada com singular relevancia, quer por sua abrangéncia e potencial
transformador, quer por sua significancia e capacidade incisiva no campo da
formacao da mentalidade social e impacto nos modos de expressao cultural,

politica e economica” (ALES BELLO; PONZILACQUA; SANTANA, 2020, p. 37)
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Outro elemento suscitado pela Sociologia da Religido, diz respeito a
diferenciacdo entre igrejas e seitas. Dois aportes se tornam relevantes neste
sentido. O primeiro, oriundo da tipologia weberiana, demonstra que a relevancia
dos contextos de “especializa¢des” do sagrado. Suas bases de compreensao estao
calcadas em duas vertentes principais: 1) na formagao grupal mediante a
expressao de significados — que sao ‘tipicamente’ religiosos; 2) no ambito da
teoria do “carisma’ ou do “poder carismatico’. No caso igreja e seita circunscrevem-
se numa polaridade antitética, compreendidas no “‘modo no qual os individuos
vivem e exprimem sua propria religiosidade’. A igreja, empresa
institucionalizada, é o aparato administrativo que reivindica o monopolio do uso
legitimo da ‘coercao tedcratica’. Mas Weber ha de enfatizar no ambito da
primeira tipologia, a filiagdo mediante ‘nascimento’, para as igrejas, e a filiagao
por adesao no caso das seitas.

Claro que o ‘nascimento’ como momento decisivo para filiagao religiosa
numa igreja hoje deve ser relativizada, mas o que se pode pensar é que o
individuo nasce numa ‘cultura’” religiosa, ao seu modo também
‘institucionalizada’ (lembrar a nocao de instituicdo dos Berger no tocante a
palavra). Assim, ha os que estao inseridos (insiders) e os excluidos (outsiders —
considerados inimigos). O ‘nascimento’ hoje foi suplantado pela agregacao ‘semi-
voluntaria’” — que se entende nao como adesao plena, livre, consciente, mas
forcada ou premida pelas circunstancias exteriores. Exterioridades que a
constituem, em termos de funcionalidade, como o equivalente institucional do
‘nascimento’.

Assim, as igrejas sao portadoras de um ‘carisma institucional’ ou ‘de
oficio’. Na seita, de outro modo, o que se destaca é o voluntarismo e a expressao
individual, inclusive carismatica, do lider religioso. A principal caracteristica
sociologica distintiva das igrejas e das seitas € delineada a partir da constitui¢ao
mesma da igreja ou da seita. A Igreja tem vocagao universalista, e as seitas,

particularistas. Para Weber, & o pertencimento voluntdrio que identifica as seitas,
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enquanto que as igrejas se conotam pelo nascimento/tradi¢ao universal. Na seita
h4 uma rentincia a universalidade, com énfase na estipulacdo livre dos seus
membros. A Igreja assume um carater ‘inclusivo’ — acolhe os membros que nela
nascem, dispensando-lhes a salvacdo. A seita, ao contrario, tem carater
‘exclusivo’. Os membros conscientemente aderem e se unem voluntariamente.
No primeiro caso, prevalece o ‘principio da igualdade’ de todos os humanos
perante Deus, inclinando-se a ideia de fraternidade universal. No segundo caso,
releva-se os ‘dons particulares’, a particularidade e as virtudes individuais.
Donde se enfatizam principios de ‘eterna predestinacdo divina’, ‘iluminacao
interior’ e ‘capacidade espiritual de éxtase. A mediacdo da institui¢ao, na seita, é
dispensavel, desnecessdria. Os membros tém consideram-se uma aristocracia,
como elite que se retém distinta e separada do resto da sociedade (MARCHISIO,
2000, p. 40- 41; WEBER: 2013).

Weber reconhece a intrinseca relacao entre o economico e o ‘ethos
comercial econdmico capitalista burgués’ que se difundia impressionantemente
no ambito das seitas em sua visita aos Estados Unidos da América: o individuo
se torna ‘confiavel” e “digno de crédito” em razao do mecanismo preventivo e da
sua qualificacdo ética, do ponto de vista social e economico (RIES, 2012, p. 42;
WEBER, 2013, p.122)

Ernest Troeltsch vai adicionar também o tipo “mistica” além dos tipos
apresentados por Weber. A nogao de ‘mistica’ possivelmente constitui sua maior
contribuigao para a sociologia das formas religiosas, em razao de sua influéncia
para a evolugao posterior dos estudos acerca do tema, notadamente na
contribuicdo para a formagdo da noc¢do de ‘culto’, nas décadas posteriores.
Problemas como a consciéncia individual, a tolerancia religiosa, a relatividade da
fé e o individualismo ético passam a ser contemplados com o tipo “mistica’. Trata-
se de no¢ao menos definida ou ‘esfumacgada’/fluidas do que as de igreja e seita e
se subtrai aos canones formalisticos dogmaticos e culturais. A mistica pode ser

compreendida com base na imediatez, menos objetiva que o culto ou a doutrina,
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como movimento puramente personal, intimista e interior, em torno ao qual se
podem derivar grupos fluidos e personalisticos, mas que se mantém com
contornos flexiveis e impermanentes. Dogma, culto e referéncias historicas —
elementos mais objetivos - se perdem, se evaporam ou sao subestimados ante o
elemento subjetivo. Falta ao espiritualismo/ misticismo o intuito organizativo. A
relacdo com a divindade é imediata e pessoal, podendo se transformar numa
‘elevacao’ do espirito. Ha importantes afinidades entre o tipo mistica e o tipo
seita, que implicam no primado da interioridade ante a forma organizativa, a
centralidade do individuo e da liberdade ante a expressao comunitdria,
referenciada historicamente e que elabora um corpo doutrindrio e ritual/legal. No
confronto social, o tipo-mistica nao se revela nem em oposicao ou rejei¢ao, como
nas seitas, nem de aceitagdo ou adaptagao, como nas igrejas. O que conta é
unicamente a comunhdo de pensamento que pode emergir do individualismo
mistico (MARCHISIO, 2000, p. 47-50; TROELTSCH, 1969, p. 68).

Mais tarde, incorporar-se-ao a tipologia dos classicos, o elemento temporal
- contexto histdrico ao qual se vinculam os fenomenos. Niebuhr, outro tedlogo de
compreensao socioldgica, ha de introduzir a problematica das classes sociais no
ambito da discussao. Os grupos sectarios tendem a ser formado de individuos de
classes mais baixas. Isso esta atrelado a ideia de vinculo de pertencimento flexivel
e das mudangas estruturais internas que as mesmas possibilitam. Por outro lado,
as seitas tendem a reduzir o impacto dos protestos sociais, quando passam do
processo de ‘denominationalization” (construcao identitdria) para o processo que
o autor denomina “lei do desenvolvimento” (come¢am a assumir alguma forma
de elementos proprios da organizagao eclesidstica). Desde seus estudos, a analise
das formas religiosas passa a ser concebida sob o ponto de vista evolutivo e
gradual, com mutuas transformacgoes (NIEBUHR, 1929).

Nao tardaram vir as criticas de muitos autores que perceberam alguns
limites considerdveis na andlise organizativa das expressdes religiosas.

Primeiramente, as organizagdes religiosas nao se reduzem as manifestagoes
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estruturais e hierdrquicas de poder, tampouco a eventuais corpos doutrindrios e
ortodoxias. Ainda que busquem certa coordenacao territorial e espacial, com
controle de espaco (lugares, templos, edificios, propriedades) e de tempo (ritos,
oragOes, praticas religiosas), as expressoes religiosas, individuais ou grupais, vao
além de ‘enquadramentos rigidos’. No caso do Ocidente, o influxo hebraico-
cristdo deu lugar a um modelo organizativo de estrutura complexa e articulada
similar aos modelos difundidos e burocraticos de outras esferas sociais.
Seguramente, ha uma relacdo de intercambio acentuado entre ambas. Muitas
vezes 0s modelos organizativos de outras esferas sociais se espelharam nos
modelos religiosos. Pense-se na aproximacao entre escolas de artesaos, mosteiros,
tabricas, ou o ideal de ‘penitencidria’ e ‘celas’” adotados pelos sistemas de punigao
e encarceramento. E, como ja acentuado desde Max Weber, a intrinseca relagao
entre o ethos religioso e a evolucao das formas de organizagao econdmicas.

Em decorréncia, a sociologia das seitas acaba progressivamente se
desvencilhando das propostas estritamente tipologicas, embora tenha se
constituido por décadas como sdlido ponto de referéncia. Outros autores
significativos, como Bryan Wilson e Peter Berger hao de incrementar ainda as
concepgOes anteriores, ora flexibilizando-as, ora ampliando-as, ora dando
contornos mais especificos.

As contribuigOes se apresentam desde a década de 50 até o final do século
XX, com estudos de grande relevo. Entende que as seitas tendem a uma adesao
voluntaria dos membros e mantém um nivel estrito e elevado de padronizac¢oes
comportamentais, aplicando-se sangdes rigorosas aos desviantes, com até a
expulsao. Mas ha igualmente a reivindicagao do monopdlio da completa verdade
religiosa. O protesto se verifica sobretudo enderecado a Igreja ou crengas das
quais se manifestam como dissidéncia. No ambito do principio organizativo e
funcional, podem desenvolvem um corpo de funciondrios ou servigos

eclesiasticos, mas em geral, anticlericais (WILSON, 1959; 1985; 1990; 1998)
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Os estudos de Peter Berger também emergem na década de 1950. Sua
contribuicdo € relevante: aos influxos da concepcdo weberiana associa
abordagem fenomenoldgica, em que hé necessidade de perquirir os significados
religiosos profundos do fendomeno. A subjetividade dos atores envolvidos tem
papel fundamental nesta abordagem. Para Berger, ha modos de percepcao do
espirito que podem identificar a seita ou a igreja, e que definem em “espagos”
religiosos diversos dessa manifestacao (BERGER, 1954, p. 467-85).

Embora tenha dado significativo contorno de andlise fenomenologica,
também Berger segue ainda a obsessdo sociologica pela andlise diferencial entre
seitas e igrejas. Do ponto de vista sectario, a Igreja se contamina pelo mundo
profano, pela visao mundana. Do ponto de vista da igreja, o espirito é remoto e
s0 pode ser acessado com mediante aparato adequado (mediagao). A igreja é a
Unica que estd em condi¢des de mediar a relagdo espirito e mundo. Nesta
perspectiva, igreja e seita ndo se configuram como polarizagdes, mas como
modalidades através da quais se exprime e se manifesta o sagrado. Sao
expressoes de transformacgdes de representagdes, mediante intensidades e
envolvimentos distintos. (MARCHISIO, 2000, p. 65).

Falta ainda referirmos a Karl Marx e ao marxismo. Instaura-se aqui um
periodo de critica incisiva ao elemento religioso. Basicamente, a religiao é
considerada no ambito da superestrutura ideoldgica. Ela se constitui os
fundamentos mentais que propiciam a consolidacao das infraestruturas
economicas (ROJO, 1988, p. 197-230). A perspectiva religiosa confere
legitimidade e justificacdo as formas de dominagao e de producao, junto as
ideologias juridicas, a educacao e a cultura familiar. Mas especialmente a religiao
cabe a fungao de “6pio”, enquanto mecanismo de ‘alienacdo’ ou se possibilidade
de evasao do oprimido, um ‘suspiro’ ou alento, em meio as agruras da dominagao
social. “A angustia religiosa ¢ a um sé tempo a expressao de dor real, mas
também protesto contra este sofrimento. A religidao é o suspiro da criatura

oprimida, o coragao de um mundo sem coracao e a alma das situagoes
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desalmadas. E o 6pio do povo”2. Comparece, pois, como reféigio numa sociedade
desalmada e sem coragdo. A antitese linguistica é proposital e confere sentido a
dialética proposta por Marx. Ao utilizar termos como ‘soul’, ‘coragao’, e ao
evidenciar sua auséncia no ambito da opressao, Marx busca evidenciar a
contradi¢ao mesma da religido, segundo seu ponto de vista. Isso fica ainda mais
claro na prossecucao: “a aboli¢ao da religiao como felicidade ilusdria do povo é
exigéncia para a sua felicidade real™. A critica a religiao implica num retorno a
razao, e, a0 mesmo tempo, se constitui uma critica ao direito, ao qual aquela se
associa intimamente. Igualmente, criticar a teologia importa numa critica radical
da politica (MARX, 2005, p. 146-7; LOWY, 2007, p- 299-315). A religiao é ambigua,
dual: a um sé tempo, configura-se como 1) produto histérico, fabricagao humana
alienante, associada ao Estado e ao direito, 2) e ‘suspiro’ ou “protesto’ contra a
opressao. Ela representa o estagio do homem desencontrado, perdido em sua
‘autoconsciéncia’ que ¢ na verdade ‘inversao da consciéncia’. Para voltar ao sol
da razao é preciso desentranhar as ilusdes mantidas pelo religioso e combate-las.

Mas Marx e 0s que o seguem estritamente acabam por incidir num
reducionismo significativo por tomarem a religido apenas em sua relacao
superestrutural e sob o viés materialista. A revisao da teoria marxista toma
distancia desta postura limitante e percebe que o sagrado pode estar inserido
num ambito bem mais profundo, que demanda outro tipo de racionalidade. E o
que faz, por exemplo, Jiirgen Habermas. O religioso em Habermas passa a ser

compreendido no ambito de um processo de racionalidade comunicativa,

2 “The religious suffering is at one and same the expression of real suffering and the protest
against the of real suffering. Religion is the sigh of the opressed creature, the heart of a heartless
world, and the soul of souless conditions. Is the opium of the people”( MARX, Karl, 1969, p. 304,
traducao do autor). Como Lowy, preferimos traduzir ‘suffering’, no inicio da frase, por angustia.
Também o acompanhamos na tradugao seguinte, em que a mesma expressao aparece como dor
e, finalmente, mantivemos ‘sofrimento’ ao final, para evitar redundancias vocabulares. Em inglés,
porém, todos aparecem como ‘suffering’ (Cf. LOWY, 2007, p. 299-300). Mas o sentido foi
preservado, no sentido, de que a dor ou a angustia religiosa expressam, dialeticamente,
paradoxalmente e simultaneamente, dor real e forma de resisténcia a dor imposta.
3 “The abolition of the religion as the illusory happiness of the people is the demand for the real
happiness”. (MARX, 1969, p. 304, tradugao do autor).
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eminentemente interativo e voltado ao entendimento. Compde o mosaico de
significagdes da modernidade, e, junto a outras manifestagdes provenientes do
Lebenswelt possibilita formas organizacionais e reivindicativas no ambito da
esfera publica (HABERMAS, 2006; MONTEIRO, 2009, p. 199-213).

Outra abordagem que faz criticas incisivas ao marxismo € aquela
proveniente da fenomenologia. Paul Ricoeur considera a concep¢ao marxista
como dotada de significativa ingenuidade. Ao reduzir a percepg¢ao fenoménica a
objetividade e a interobjetividade, o marxismo desdenha algo que lhe é peculiar,
isto é, a sua natureza intersubjetiva. A dialética marxista acaba por limitar o
fendmeno a consideracgao exterior, faltando-lhe a percepcao da intersubjetividade
e da alteridade como elementos constitutivos. Incidem numa andlise
epifenoménica e, neste sentido, superficial. “A religido capta algo do indecifravel
e profundo mistério existencial humano, suas dores e angustias e o horizonte da
reden¢ao” (ALES BELLO, PONZILACQUA, SANTANA, 2020, p. 35; RICOEUR,
2009, p. 93-107).

Em consequéncia dessa tomada de perspectiva diferenciada e de
transformacgoes socioculturais intensas, se verifica transformacao substancial das
abordagens no ambito da Sociologia da Religiao. Sobretudo apos a década de
1970 alguns fatores intervenientes reclamam outras analises. Neste periodo, cai a
influéncia social das grandes igrejas organizadas. A problematica da
racionalizagao ou do compromisso com o mundo social também ¢é colocada em
segundo plano. O crescente pluralismo e relativismo, de cuja penetragoes hoje se
da conta acentuadamente, poe em cheque os esquemas tipologicos anteriores.

Outras categorias de pensamento e nocdes precisam ser acessadas ou
reafirmadas. E o caso especialmente da nogao de ‘culto’. A ideia de culto permite
a visualizagao de duas dimensoes essenciais no ambito das manifestagoes
religiosas: exprime, por um lado, o tipo de estrutura social e organizativa, que
pode mais ou menos diferenciada ou definida, e a0 mesmo tempo, permite

acessar os elementos relativos a mistica e ao aprofundamento doutrindrio, e os

22



Religare, ISSN: 19826605, v.17, n.1, agosto de 2020, p.8-40.

contornos fluidos ou ndo que assumem concretamente. Multiplos sao os estudos
que procuram dar compreensao a esse complexo emaranhado de relagdes.
Nomes como Stark, Robertson e Swatos, despontam nesta nova abordagem
sociologica das expressOes religiosas. Embora considerando os conceitos
tradicionais e as tipologias cldssicas, de igreja, seita, avangam substancialmente
na interpretagao dos novos espacos e expressoes cultuais, que se traduzem em
mudancas acentuadas no ambito da mistica e da relacao entre os membros e as
formas religiosas.

Os cultos também se manifestam em diversas formas. Podem se
manifestam em audience cult— em que os aderentes se mantém como os que
escutam a mensagem. Cada vez mais se caracterizam por expressdes de
‘consumo’ imediato, mediante revistas especializadas, livros, jornais, canais
radiofdnicos ou televisivos especializados.

Hoje as redes digitais incrementaram muito esse tipo de consumo. No
Brasil, a presenca significativa das denominag¢des religiosas nos meios de
comunicacao de massa, e, especialmente na televisao aberta, é um fenomeno
impressionante. Mas se pode aduzir a massiva transferéncia de informacgoes e de
fake news através de acesso as redes de conexao digitais.

Outra modalidade apreciada de culto € aquela dos client cult, assumindo a
forma de terapeuta-paciente, ou do consultor-cliente. Os ‘fornecedores’” do
servigo religioso podem ampliar e complexificar notavelmente sua penetragao,
enquanto que a clientela acaba por manifestar-se pouco organizada (e, em grande
sentido, vulneravel), pelo que raramente se transformam em movimentos sociais.
Os servigos oferecidos sao do tipo magico (astrologia, cartomancia, feiticaria) ou
meramente terapéuticos. Finalmente, ha o cult moviment, definido sobretudo em
relacdo as seitas, e propde reinterpretacao ou novidade de mensagem numa
cultura diversa. Propde um novo sistema de vida aos aderentes, com modelos
especificos de comportamento e restricdes de costumes. O pluralismo religioso

norte-americano fora seara importante destas consideragdes. A denominacao
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religiosa das testemunhas de Jeova, como grupo crescente na esfera mundial, é
emblematica.

A difusao e capacidade de recrutamento dos grupos religiosos ou cultos é
outro componente socioldgico relevante nesta nova compreensao. As novas
formas de articulagdo social, os networks e as redes digitais estabelecem
programas de difusao e recrutamento com capacidade significativamente
ampliada, pelo que a dinamica social que se manifesta na contemporaneidade, e
captada pelos investigadores sociais desde a ultima metade do século XX,
permitiram novas orientagoes analiticas. Elas se dao desde a percepc¢ao do avango
da ‘secularizacdo’, com ampliacdo da ‘esfera profana ou mundana’ em
contraposi¢ao a esfera do religioso, em que a autenticidade da experiéncia e
envolvimento, as redes organizacionais e o vinculo social emocional sdo
dimensoes essenciais de abordagem. Ademais, € preciso conceber que hé espagos
fluidos ou amalgamas que impedem que esta oposi¢do mantenha contornos
rigidos. H4 inimeras zonas de intersec¢ao que vao da sociedade secularizada as
formas intensas de participagao religiosa.

As tipologias anteriores, ainda que possam se constituir como importante
ponto de partida, ndo dao conta do complexo societario e das manifestagoes
religiosas atuais. A questao, por exemplo, dos extremismos religiosos
constituem-se como elemento desafiador dessa abordagem, sempre mais
necessidade de novos aportes de percepgao socioldgica. Os megatemplos
(‘megachurch’), em geral expressoes religiosas com efervescéncias pontuais,
adeptos de teologia e moral conservadores, no ambito do neopentecostalismo, é
outro fenomeno de massa a ser observado, descrito e ponderado.

Igualmente a andlise que ora nos propusemos sobre a religiosidade dos
povos origindrios, cuja cosmovisdo ¢ totalmente distinta dos modelos
organizativos prevalentes no ocidente, também nao sao aderentes as tipologias
classicas. Assim € preciso abordagens mais consistentes que dao conta desse

largo espectro que envolve o sagrado.
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No caso dos territorios tradicionais dos sagrados dos povos originarios ha
igualmente amalgamas e intersec¢oes com essas transformagoes descritas acima
que merecem atengao especial. Além de se constituirem como ameacas as raizes
culturais das expressoes religiosas indigenas, também se apresentam como
desafios antropologicos e socioldgicos relevantes, haja vista as emergéncias
socioculturais que traduzem, pelo que merecem investiga¢des ampliadas.

Neste sentido, as interpreta¢des simbdlico-funcionalista ou simbolico-
estruturalista passam a buscar uma forma de hermenéutica socioldgica dos
fendmenos religiosos. Nelas, em comum a ideia de que as formas de expressao
religiosa se deduzem de modo de escolha e de sentidos de vida.

O avango do pluralismo religioso e da difusao da indiferenca, permitiram
a proliferacao de movimentos e expressoes diversificadas que nao se enquadram
na tipologia igreja-seita. As organizacoes religiosas passam a ser encaradas como
sistemas abertos. A integragao entre o exterior (output) e o interior (input) dos
sistemas passam a ser mais observadas. Os continuos ajustamentos estruturais e
organizativos das formas religiosas recobram sentido de complexidade
(BECKFORD, 1973, p. 7-170; 1984, p. 83-102)

Para Marchisio, com base nesta evolugao do percurso socioldgico,
sinteticamente apresentada aqui, alguns elementos defluem importantes para a
consideracdo das formas organizativas religiosas contemporaneas, a saber: 1.
Contexto sociorreligioso: diz respeito as configuragdes gerais do fenomeno religioso
num determinado contexto histdrico-social e aos eventuais processos de
transformacoes a que se sujeita; 2. O paradigma da secularizagdo: a teoria da
secularizagdo tem implicado sofisticagdes na andlise socioldgica porque
representa a relagao entre religiao e modernidade. O conceito tem tido diversas
interpretacdoes, por vezes discordantes, e se manifestam em abordagens
multidimensionais, tais como a histdrico, filosdfica, teologica e socioldgica.
Desenvolveu-se vastissima literatura sobre o tema. A ideia de secularizagao

que sustenta a ideia de culto se aproxima especialmente da visao
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fenomenologica. As formas organizativas num contexto em que se manifesta a
necessidade individual de autenticidade da escolha e a tematica relativa ao
engajamento pessoal, a busca espiritual de carater mistico, a difusao da
experiéncia de conversdo e a atragao exercida por lider carismatico ocupando a
cena da paisagem religiosa. O que vem definido como ‘culto’ representa por isso
a resposta organizativa a uma dinamica religiosa reduzida ao papel privado, no
qual a subjetividade parecer ter guardado um papel central; 3. A imagem da
organizagdo: na organizagao o fim comparece como elemento central. O fim indica
sobretudo um objetivo a perseguir. Uma situagao desejavel ou meta pela qual a
organizagao mesma se propoOe a realizar, um modo ainda inexistente mas que
estd no escopo da realizagao (na busca de realizar). O fim constitui o ponto de
referéncia para os membros da organizagao, e permite mensurar o grau de
eficiéncia e eficicia da organizacdo. E, portanto, a fonte de legitimagio que
permite justificar a atividade organizativa, o ‘principio. Essa perspectiva esta
inserida no ambito do paradigma finalistico, que acentua: a) a centralidade do fim
organizativo, a fonte de legitimagdo que permite justificar a atividade
organizativa, o ‘principio organizativo; b) o papel da racionalidade organizativa:
trata-se de um principio vinculado ao primeiro. O fim demanda uma
racionalidade destinada a imprimir eficicia e a determinar a estrutura
(instrumental) e as escolhas organizativas; c) e a visido do ambiente: Por ambiente
se entende se entende tudo o que exorbita ou ultrapassa os limites da organizagao
e com os quais ela interage. O ambiente determinard os tipos de correspondéncia
associativa e principios de funcionamento das organizag¢oes. (MARCHISIO, 2000,
p. 92).

Mas o paradigma finalistico enfrenta desafios crescentes, que podem ser
sintetizados no seguinte: 1) Os fins religiosos decorrem, em geral, de objetivos ja
anunciados. Revelam o éxito inicial de difusao de algo tomado como ‘revelado’
ou como ‘experiéncia fontal’. Sob o ponto de vista da crenga, pode-se conceber

esse sucesso. Todavia, o cardter meta-historico do fim da organizagao religiosa
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gera um amalgama entre crenga, fim e estrutura organizativa que torna dificil
tratar de modo isolado cada elemento; 2) Ha uma tendéncia a sacralizar o fim
estrutural-organizativo, porque vinculada ao escopo a que foi criada (WILSON,
1985, p. 130).

No cendrio atual, emergem uma multiplicidade de modalidades
religiosas, e uma tendéncia a sobreposi¢ao ou acoplamento entre o religioso, o
politico e o social, paradoxalmente, enquanto que a pratica religiosa acaba
prevalecendo como temadtica privatista e individual. Ao mesmo tempo, ha
inclinacbes extremistas ou ‘fundamentalistas’ em diversas denominagoes
religiosas (MARCHISIO, 2000, p. 101-108). Ha visiveis indicios de
‘contaminagdes’ de perspectivas religiosas com outras tradi¢does ou perspectivas
(MARCHISIO, 1998, p. 33-58).

Com efeito, a ‘modernidade’ trouxe efeitos incisivos, fragmentarios e
erosivos no campo religioso (MARCHISIO, 2000, p. 105). Ha elaboragdes
nebulosas no espago mistico-esotérico e de amalgamas de diversas perspectivas,
que se constroem a margem de modelos institucionais tradicionais, com evidente
tendéncia a individualiza¢ao dos sistemas de crenga e multiplas bricolagens, que
se revelam inclusive na intensa transitoriedade de adesdes religiosas e até mesmo
de sistemas de descrencgas.

Nao se nega os condicionamentos contemporaneos sobre as expressoes
religiosas, mas a relacao intrinseca entre as expressoes religiosas e a construgao
societaria/mundivisio moderna, que implicam ambivaléncia e oscilagoes
continuas entre perda e recomposicao, permeado de efeito desagregador e
relativista, que se revela num processo de ‘disseminacao’ e de
‘desinstitucionalizagao’. Trata-se agora de conceber um ‘religioso fluido’, em que
os limites entre religidao e sacro assumem carater moveis (PACE, 1997).

O recurso a analises diferenciadas se mostra imprescindivel. Os avancos
da fenomenologia e da teoria da construgao social representam uma ruptura

significativa com os métodos e abordagens anteriores. O carater racional e
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objetivo das organizacOes € colocado em duvida. Nao se trata de abandonar os
estudos precedentes, mas de introduzir a perspectiva simbolico-interpretativa.
Esta perspectiva aceita com alguma serenidade a condicao fragmentaria do
conhecimento e, por conseguinte, os desafios no sentido de encontrar critérios
universais de verdade.

Emergem diversos paradigmas cientificos, que se podem identificar, em
sintese, como ‘funcionalista’” ou como ‘interpretativo’. O primeiro considera os
fendmenos sociais em sua existéncia real e concreta. Sofre de certo determinismo,
porquanto associa o humano como produto social ou dependente de sua
regulacao e controle. Sustenta, sob o ponto de vista epistemoldgico, uma ciéncia
social objetiva e neutra. O paradigma interpretativo sustenta a perspectiva
simbolica e a realidade social é concebida como problema aberto e insolavel. O
mundo social, em perspectiva ontologica, é emanac¢dao do individuo, de sua
experiéncia subjetiva e intersubjetiva. Nao evidencia a previsao e o controle
proprios da epistemologia funcionalista.

A esses paradigmas se adicionam perspectivas diversas, que se constituem
como radicalizagao de certos elementos neles presentes.

Haja vista que o religioso se manifesta de modo complexo, ambiguo e
paradoxal, € mister conceber a ‘organizagao religiosa’ como metaforica. Ou seja,
representa sempre uma visao parcial mas que possibilita alguma modalidade de
explica¢dao ou de compreensao (leitura) do fendmeno abordado.

A maior parte das pesquisas no campo da sociologia da religiao acabaram-
se por inclinar-se no campo funcionalista-objetivo. Mas que se demonstrou assaz
restrito, pelas razoes apresentadas. Cresce a necessidade de abordagem cultural
simbolica, no ambito de vertente interpretativo-simbolica. Termos como ‘signo,
significado, cultura, linguagem, esquema cognitivo, comunica¢ao’ passam a
tazer parte da bagagem conceitual adotada, com base nos avangos da semiologia,
antropologia, linguistica, teoria da comunicacdo e até mesmo da

neurolinguistica. Colocam em cheque as balizas positivistas. A cultura, ja
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existente nas andlises organizativas, passa a ocupar papel significativo. Passa a
se introduzir também a forma adjetivada “cultura organizativa” - que revelam
empréstimos ou comutagOes terminoldgicas e nocionais entre estudos
antropoldgicos e organizacionais.

A base conceitual do termo ‘cultura’ pode ser encontrada, segundo
Marchisio em Eduard B. Tylor, que a compreende como o complexo que inclui o
conhecimento, a crenga, a arte, a moral, o direito, o costume ou qualquer outra
capacidade ou habito adquirido pelo homem enquanto membro de uma
sociedade (MARCHISIO, 2000, p. 124-5). Todavia, Tylor empregou ‘cultura’ no
singular. Meio século depois, ja se tinha a ideia da cultura como conceito coletivo
que designa pluralidade de culturas diversas e independentes. Logo em seguida,
os acentos se dardao nos habitos e costumes que os modelos de comportamento e
os sistemas de valores sustentam.

O que interessa é a emergéncia do reconhecimento do substrato
antropoldgico e o ponto de virada interpretativo, em que a cultura passa da
pluralidade de culturas a multiplicidadade de ‘redes de significados’, da
passagem da dimensdo normativa aquela simbolica da cultura. A cultura, e
sobretudo, as culturas, passam a ser concebidas como contextos de partilha
simbdlica: “uma estrutura de significado transmitida historicamente, encarnada
em simbolos pelos quais a humanidade comunica, desenvolve e perpetua a sua
consciéncia e atitude diante da vida” {MARCHISIO, 2000, p. 125).

Neste sentido a cultura se apresenta como “jogo evocativo infinito entre o
texto, o autor e leitor no qual nenhum componente pode arrogar-se um papel de

mediagao o de sintese definitivo” (MARCHISIO, 2000, p. 126)°.

4 “..uma strutra di significati transmessi storicamente, incarnati in simboli attraverso cui gli
uomini comunicano, sviluppano e perpetuano la loro conscenza e loro attegiamenti verso la vita”
(MARCHISIO, 2000: 125 — tradugao dos autor).
5 “.. um gioco evocativo infinito fra texto, autore e lettore in cui nessuna componente puo
arrogarsi um ruolo di mediazione o di sintesi definitivo” (MARCHISIO, 2000: 126 — tradugdo dos
autor).
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Essa interatividade e intersubjetividade implicam na valorizacao de
dimensodes especiais contidas na ideia de cultura, a saber: normativa, simbdlica,
estética. O que importa, agora é o reconhecimento de que, ao lado do elemento
regulador-normativo, ha que se relevar as variantes de significacdo presentes
num local ou numa determinada forma organizacional. Ha coexisténcia de
‘subculturas’ e pluralidades internas num mesmo fenomeno organizativo. As
redes de significado podem compartilhar sistemas de valores com a cultura
dominante, mas podem, por vezes, contrapor-se a ela. A perspectiva simbdlica
abre espaco para uma interpretacdo mais ampla da consciéncia humana.
Linguagens, simbolos, mitos, ritos ndao sao considerados produtos culturais,
valorizaveis em termos funcionais, mas se constituem processo geradores de
significados indispensaveis a existéncia organizativa e, quica, societaria (id., ibid,
p. 129-130)

A legitimagao das formas religiosas se da, em consequéncia, por finalidade
e objetivo que se colocam em situagao meta-histdrica ou metassocial (a salvagao).
Neste sentido, o elemento sacro nao ¢ elemento circunstancial da analise
religiosa, mas fulcral, porque constitutivo do fendmeno religioso. Todavia, a base
racional também implica parte integrante da modalidade organizativa e, em
algumas manifestagoes religiosas, ela ocupa parte substancial da forma
organizativa. Para Wilson, as instituicdes de sistemas racionais sofisticados
implica estrutura mais eficaz de controle, sobre os adeptos e sobre as varias
fungdes (WILSON, 1985, p. 133). No que diz respeito ao ambiente, é preciso
conceber as formas religiosas como sistemas abertos, em que os limites sao
constantemente repropostos com base na dinamica continua de alternancia de
‘tuga’, ‘adaptagao’, ‘confronto’ ou ‘rejeicao’ e ‘alianga” ou ‘compromisso’ da
organizagao religiosa em relacdo ao mundo. Pode-se conceber a ideia de
acomodacdao e da ‘constricdo’” a uniformizagao crescente produzido neste

intercambio entre religioso e ‘mundano’.
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O sagrado nos povos indigenas e direitos socioambientais: superacao

de dicotomias, conexoes e restituicao de alteridade

A perspectiva religiosa dos povos originarios, assim entendidos aqueles
cuja ancestralidade os vincula especialmente a um territério ou a um contexto
sociocultural, e, por consequéncia, tém a primazia historica no uso do espaco e
elaboragdes culturais de um pais ou regiao. No Brasil, os chamados ‘indigenas’
correspondem a esses grupos tradicionais, cujo modo de vida, expressdes
simbolicas e cultuais, formacdo cultural e costumes sao peculiarmente
desenvolvimentos em relacao intima e reciproca com o ambiente natural. Sao
milénios de convivéncia.

A orientagdo ao sagrado destes povos € igualmente longeva e merece
consideragdes que escapam a busca de compreensao organizativa sob padroes
provenientes do estrangeiro. A sociologia das formas religiosas, que tinha como
epicentro de discussdao a diferenca entre ‘igrejas’ e ‘seitas’ por certo nao se
coaduna com suas manifestagoes tipicas e origindrias. A ideia de ‘igrejas’ — do
grego ‘ekklesia’ — cuja significagao fora elaborada no contexto das primitivas
comunidades cristas, ¢ exdgena e estranha aos contetidos dos povos originarios
até o inicio do processo de colonizagao. Por certo, hoje muitos povos e ‘etnias’
estdao familiarizados com essas construgdes semanticas. Mas ha alguns grupos
que ou resistem ao contato ou conseguiram preservar suas concepgoes religiosas
por razdes especialmente geograficas ou mesmo de evidéncias culturais.

A ideia de concepcao de sagrado dos povos origindrios e tradicionais
exige, portanto, um exercicio de alteridade, de sair-de-si por parte do observador.
Exige um ‘olhar antropoldgico’ que busque entender o outro, desafiante, em si
mesmo, e nao segundo a oOtica do observador. Seguramente, nao cabe aqui o
aprofundamento dos varios sentidos de sagrado da coletividade ou de cada
segmento das culturas origindrias. Isso € tarefa especifica de outros dominios do

conhecimento, como a antropologia, de cujo aporte carecemos ou conhecemos
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apenas em parte. O empenho € antes de tentar compreender, como base em
literatura disponivel e consistente, compreender a relacao entre a cosmovisao
tradicional, os desafios atuais a sua preservacao ou de interagdo como outros
substratos religiosos e, finalmente, sua explicita associacdo aos direitos
socioambientais.

Cabe, pois, o exercicio de ‘empatia’ conforme o desenvolvimento
conceitual disposto na filosofia de Edith Stein. Ela, grosso modo, compreende a
‘empatia’ como o fundamento da ‘vivéncia correspondente’. Nela ha duplo fluxo,
um que parte de uma ‘vivéncia ndo origindria’, que é solipsista, e outra, pela qual
emerge a empatia, que decorre da “vivéncia origindria”, eminentemente
interativa. Em seu sentido positivo, “a empatia resulta de uma “apreensao” —
apreender o sentimento do outro — e, por via de consequéncia, de um consentir —
conscientemente me disponho a sentir com, a alegrar-me com a alegria do outro,
a congratular-me.” (PONZILACQUA, 2019, p. 9/30; STEIN, 2004, p. 29-31). Em
seu sentido negativo, observa-se a nao realizacao da vivéncia origindria em razao
de obstru¢ao momentanea ou tragos peculiares de personalidade, que mantém o
individuo em estdgio de isolamento ou resistente a interacao.

Ao imergir nas culturas dos povos origindrios é fundamental essa abertura
existencial ou essa vivéncia correspondente capaz de possibilitar o minimo de
apreensao dos significados que lhes sao atribuidos desde o ponto de vista de
origem — e nao do observador. Especialmente quando se transita na zona do
sagrado, em que a espessura das nuvens de conhecimento é extremamente densa,
sO resta ao cientista essa reveréncia intuitiva — capaz de adentrar gradativamente
e respeitosamente um solo diferente, encantador e, a0 mesmo tempo, que
mantém algo para além da decodificacdo imediata e superficial. Em outras
palavras, é mister reconhecimento e ausculta para que se promova algum grau
de comunicagao e intersubjetividade.

A propdsito, a intersubjetividade é a chave para a empatia. Sujeitos que se

reconhecem no seu mistério e grandeza, sdo capazes de reveréncia e abertura.
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Isso se deve processar sem subjugacao, como € repleta a historia de relagao com
esses mesmos povos tradicionais, infelizmente.

Entre os povos origindrios, sob a perspectiva etnoldgica, as ideias e
sentimentos associados ao sagrado nao tem as mesmas bases de sustentacao e
percepcao da realidade construidas ou elaboradas hegemonicamente no
ocidente. Ao contrdrio, as fronteiras entre os mitos, sonhos, religido, praticas
curativas (xamanicas) ndo sao tao evidenciadas e nem precisam ser. Sao espagos
integrativos das vivéncias e fomentadoras de ‘empatia’. Tampouco, os contornos
individuo/grupo ou coletividade restam tao acentuados como entre nos. Pelo que
falar de ‘religiao” ou formacdo religiosa entre os indigenas ndo é muito
apropriado, nao nos termos em que concebemos. Até porque religiao, vivéncia e
mundo tem aspectos mais harmonizados ou profundamente experiencial que nas
sociedades ditas ‘civilizadas’. Essa concepgao de base, ainda que preserve as
dualidades fundamentais do ser humano, enquanto percepg¢do existencial
(profano/mundano; vida/morte; corpo/espirito; saude/doenca;
natural/sobrenatural; vigilia/sonho; falso/verdadeiro) nao tem a significagao e
nem as marcas de separagao que lhe sdo atribuidas alhures. A jungdo ou a
disjuncao entre o ‘crido” e o “experimentado” indicam elaboragdes complexas e
profundas que, em ultima instancia, apelam para as configuragdes mentais acerca
da conjungao — continuidade ou descontinuidade — entre cultura e natureza
(VIVEIRO DE CASTRO, 2001; 1996; BEZERRA VIANA, 2016, p. 267-269; LEVI-
STRAUS, 2004, p. 321)

A diversidade dos povos origindrios igualmente nao permite enquadrar
em esquemas genéricos e universais sua cosmovisao. E preciso reconhecer as
multiplas expressoes e interseccoes, que se traduzem em experiéncias de sagrado
de matizes variados e poliédricos.

Todas elas convergem para um sentido de integracdo natural
impressionante, contudo. Homem, ambiente e existéncia estao interligados

intimamente, numa mesma perspectiva comum de tempo e espago. Os direitos
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socioambientais, como aqui se defende, é justamente forma de reconhecimento
desta metanormatividade. Ou seja, emergem e assumem significado antes
mesmos das possiblidades de elaboragao dos modernos sistemas juridicos
vigentes, inclusive daqueles Estados em que essas etnias se relacionam mais
intimamente. Falar de direitos socioambientais é, em consequéncia, reconhecer
expressoes de regulamentacao que estdo nas bases de convivéncia social destes
povos. Os direitos socioambientais passam a ser concebidos como
reconhecimento dos Estados de que a ancestralidade dos modos de vida dos
povos origindrios lhes conferem estatutos e direitos anteriores as suas proprias
formacoes de ordenamento juridico estatal. Ou seja, hd algo de anterior, de
substrato normativo, que precisa ser respeitado, reconhecido e garantido pelo
Estado. Os direitos socioambientais, de fato, sao perspectiva radical de direito
ambiental — e radical aqui é utilizado como decorrente ‘de raiz’, e menos no
sentido de extremo ou de acentuado.

Direitos socioambientais podem ser traduzidos como o conjunto de
direitos e garantias, de base humanistica, que reconhecem e conferem aos povos
tradicionais e a outros grupos vulneraveis, a possibilidade de existéncia digna e
emancipada. Incorpora os principios de autodeterminacdo dos povos,
equacionando-os aos demais principios orientadores dos direitos humanos e
fundamentais, notadamente na sua dimensdao ambiental. Como ja exposto
noutras ocasioes, a nocao que defendemos de “direitos socioambientais” nao se
limita as comunidades tradicionais (indigenas, quilombolas, ribeirinhos e outras
com vivéncia ambientais estreitas e ancestrais) mas respeita a todas as
comunidades ou sujeitos vulneraveis, cuja existéncia esta diretamente ligada a
preservagao ou protecao da natureza. Mas a origem terminoldgica por certo a
vincula especialmente aos povos origindrios, em que sua compreensao € plena e
facilitada. A prevaléncia dos direitos socioambientais, em sua intima conexao
com a existéncia e sobrevivéncia, enseja o direito de resisténcia dos povos

afetados (PONZILACQUA, 2011a; 2011b).
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No tocante aos problemas socioambientais € preciso reconhecer que
exorbitam as relagdes pontuais ou locais. Conectam-se as mudancas em escala
global, especialmente no que diz respeito as tomadas de decisdo, que sao
engendradas nos campos politicos e sociojuridicos e estao intimamente
relacionadas com a ordem econdmica e as megacorporagdes internacionais, com
suas bases de especulagdo financeira e rentismos desumanizados
(SCHLOSBERG, 2007, p. 117-27). As comunidades se percebem fragilizadas.
Recorrem, por vezes, a sua base identitaria cultural e religiosa para encontrar
substrato de resiliéncia e como elemento de tessituras consistentes para a coesao
sociais. Emergem, contudo, dinamicas transterritoriais. A territorialidade
(interagao sujeito-espago) é submetida a novas dindmicas, que a ela se contrapoe
e fragilizam (HEIDRICH, 2004, p. 30-4).

No campo dos direitos, revela-se que os conflitos sociais e ambientais sao
convergentes e indissocidveis, “pouco a pouco, pdde-se ir verificando que o
cruzamento entre os conflitos sociais e a problematica da apropriacao dos
recursos ambientais nao era meramente circunstancial” (ACSELRAD, 2004, p. 8).
Ha quatro dimensdes constitutivas dos conflitos socioambientais, a serem
consideradas, a apropriagao simbolica e a apropriacao material, durabilidade e
interatividade espacial das praticas sociais (ACSERALD, 2004, p. 23-6). Portanto,
¢ fundamental a consideragao de que as disputas se dao em diversos campos e
dimensoes. Os embates em torno da apropriacao elemento material (elemento
econdmico, riquezas materiais) revelam também disputas acirradas que
gravidam em torno dos elementos de base cultural, simbdlica, de legitimacao.
Eles favorecem a permanéncia e perpetuacao dos conflitos na sociedade.

Para uma efetiva andlise da problematica socioambiental, a envolver
especialmente os povos originarios, é fundamental a consideracao dessas
complementaridades, antagonismos e subjugacoes, em sua imbricada tessitura e
articulagoes (LEFF, 2002). Questoes de fundo, complexas e de grande relevancia,

como o sao a dimensao religiosa e cultural devem ser conjugadas, reconhecidas,
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descritas e maximamente compreendidas a fim de se desvelaram outras
dimensdes e seus nexos, como o sao os elementos politicos, juridicos e
econdmicos, que revelam a racionalidade ou racionalidades dominantes e seus
impactos sobre as comunidades dos povos originarios.

No Brasil, h4 notavel retroagao dos direitos socioambientais. Sdo patentes
os retrocessos de protecao ambiental em sentido oposto aos direitos e garantias
conquistados pelos movimentos ambientais e consignados em avangos
normativos das ultimas décadas do século XX. As comunidades tradicionais,
notadamente os indigenas, sao nao s6 desqualificados enquanto protagonistas de
sua historica, como também sao sujeitos a continuas e recrudescentes violéncias,
que vao do plano simbolico ao aumento de homicidio. Mas as politicas
malfadadas com relacao as comunidades autdctones sao precedentes aos atuais
governos. Em geral sua especificidade e ancestralidade, enquanto direitos
origindrios, ndo sao considerados em plano integral desde séculos. A demarcagao
de terras prevista na Constituicao Federal de 1988, para se completar em cinco
anos, teve avangos pontuais, mas agora sofre desmedidas agressoes e propostas
continuas de revisao, sempre em sentido pejorativo. O discurso agressivo e
antiambientalista torna a situacdo ainda mais tensa e agravada

(PONZILACQUA, 2019)

Conclusao

A andlise do sagrado em conexao com os direitos socioambientais, em
chave de leitura fenomenologica, propicia a superacgao de estreitezas positivistas,
por privilegiarem os estudos do culto, da cultura e da interpretacao simbolica
como mecanismos de compreensdo do fenomeno sagrado, para além dos
estreitos limites das formas organizativas e das expressdes contextuais e
pontuais. Exige reconhecimento e reveréncia, mas ao mesmo tempo, permite
abordagens da complexidade religiosa atual e suas interpenetragoes

sociojuridicas, sem excessivos reducionismos funcionalistas ou estruturalistas,
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ou até mesmo em categorias despegadas dos fundamentos de sentido de cada
comunidade analisada.

Permite, igualmente, a compreensao das possiveis ‘contaminacgoes’, das
dinamicas de desterritorializagdo ou transterritorializacdo a que estdo sujeitas
essas comunidades tradicionais, que desenvolvem praticas de resisténcia ante
tanto sofrimento perpetrado. Como aludido anteriormente, as formas
organizativas religiosas da contemporaneidade também se apresentam sobre os
territorios indigenas, em formas de ameagas mais ou menos agressivas,
megatemplos, cliente cults, diffused religion, seculariza¢ao, propagandas nas redes
sociais e meios de comunicag¢do. O principio comunitdrio, em sua énfase de
empatia e alteridade, € mecanismo de sobrevivéncia e identidade coletiva e
individual, pelo que os sistemas de direito dos Estados precisam reconhece-los,
garanti-los e protege-los — notadamente com a protagonismo de cada povo ou

comunidade.
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