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Resumo

A afirmacao da identidade negra brasileira se d4 de diferentes formas, passando
também pelo aspecto religioso. Africanos escravizados no Brasil tiveram suas
crengas subjugadas e atacadas desde os primeiros grupos que chegaram neste
territorio. O presente artigo trata de descrever os diferentes recursos encontrados
pelos negros aqui desembarcados, para que pudessem em sua diversidade
cultural e religiosa, manter seus cultos. O racismo religioso ainda se mantém vivo
na realidade brasileira. O presente artigo vem propor reflexao em torno de um
processo de aboli¢ao sem planejamento, ocasionando sequelas na construcgao da
identidade do Negro brasileiro e busca desmistificar o conceito de democracia
racial tao reverenciado pela sociedade brasileira, mas que na pratica nao serviu
como processo de valorizagao do Negro e sim, ao contrdrio, teve um viés ainda
mais discriminatorio. O artigo também busca analisar nuances que podem ter
contribui¢do com a construgao da identidade do brasileiro. O preconceito em
torno das religioes de matriz africana, também conhecido na atualidade como
racismo religioso por tratar-se de religides que tem sua origem em uma
populacdo negra origindria do continente africano € a provocagao apresentada
no presente artigo.

Palavras-chave: identidade; preconceito; racismo; religioes afro-brasileiras.
Abstract
The affirmation of the Brazilian black identity takes place in different ways, also

passing through the religious aspect. Africans enslaved in Brazil had their beliefs
subjugated and attacked since the first groups that arrived in this territory. This
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article is about describing the different resources found by the blacks landed
here, so that in their cultural and religious diversity, they could maintain their
services. Religious racism is still present in the Brazilian reality. This article
proposes a reflection on a process of abolition without planning, causing sequels
in the construction of the identity of the Brazilian Black, a statement based on
Abdias Nascimento and seeks to demystify the concept of racial democracy so
revered by Brazilian society, but which in practice does not it served with a
process of valorization of the Black and, yes, on the contrary, it had an even more
discriminatory bias. The article also seeks to analyze nuances that may have a
contribution to the construction of the Brazilian identity, based on theories of
Antonio Gramsci. The prejudice surrounding religions of African origin, also
known today with religious racism as they are religions that have their origin in
a black population originally from the African continent, is the provocation
presented in this article.

Keywords: identity; preconception; racism; religions afro-brazilian.

Introducao

Para contextualizar as religioes afro-brasileiras é preciso voltar ao tempo
da escravidao e compreender quais sao os legados deixados por esse passado
desumano e desumanizador. Os cultos vivenciados pelos africanos em seus
locais de origem variavam de acordo com as regides ou nagdes. Quando
chegaram ao Brasil os africanos, vendidos como escravos, muitas vezes foram
separados de suas familias e comunidades, desta forma ocorreu uma mistura de
pessoas oriundas de diversas regides, e consequentemente adeptos a variadas
formas de cultos e até mesmo utilizando diferentes dialetos para se comunicar.
Trindade explica:

A manutencgao de parte dos valores religiosos negros durante o
periodo escravagista ocorreu devido a chegada, nos varios lotes
de escravos, de adivinhos, médicos-feiticeiros e sacerdotes.
Esses, mais ligados aos ritos africanos, souberam, ao longo do
tempo, unir de maneira adequada os negros de vdrias nagoes e
linguas diferentes, naquilo que tinham em comum, a crenga nos
Orixas, Inkices ou Voduns. (TRINDADE, 2014, p. 49).

O debate que por ora se apresenta nesse trabalho diz respeito ao debate
das religioes e da identidade do povo negro brasileiro. Identidade atribuida, que

tem tragos de violéncia, opressao e desrespeito, processos historicos que
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destruiram culturas e tradi¢oes. Esse estudo tende a debater questdes de Direitos
Humanos, questao social e aspectos econdmicos. A identidade atribuida tem
como objetivo criar fronteiras simbdlicas que trazem representacdes perversas
que machucam, que perturbam. Para Teixeira (2021, p. 01) o tornar-se negro esta
enquadrado em um processo que envolve cultura, linguagem e costumes. No
entanto, as vidas negras estao fadadas a uma ideologia que anula e mata essa
identidade.

Pode-se considerar que o primeiro sincretismo religioso, no que se refere
as religides afro-brasileiras, no Brasil teve inicio no periodo colonial, quando
ocorre a juncao de vdrias cultos e linguagens com o objetivo de manter a
religiosidade de origem dos escravos. Entende-se por religioes afro-brasileiras as
organizagOes e entidades de cunho coletivo que celebram seus rituais, cultos,
vivenciam seus costumes, através de regras. O convivio do grupo e as orientagoes
sao direcionadas para o culto aos Orixds e antepassados africanos agora
homenageados e cultuados no Brasil. (SANTOS, 2015, p. 84)

Provavelmente pela sua relacdo com o periodo escravocrata, o sincretismo
seja visto ainda como algo anormal, uma espécie de promiscuidade, nas palavras
de Isaia; Amorim (2015, p. 161). Para Nogueira (2020, p. 89) termos como
sincretismo, tolerancia, entre outros estao diretamente ligados a perspectiva do
Mito da Igualdade Racial. Em 2000, a umbanda, o candomblé e outras religides
afro-brasileiras contavam com quase 600 mil praticantes?, invisibilizados e
anulados pelo discurso do sincretismo e da tolerancia.

Atualmente existem movimentos que visam o fortalecimento das religides
afro-brasileiras, bem como a garantia de que os adeptos a essas religides possam
expressar sua fé sem medo de represdlias motivadas pela intolerancia religiosa.
Essa liberdade de culto é uma garantia da legislacdo doméstica, por exemplo a

Constituicao Federal de 1988, mas também é tema tratado nos acordos

¢ Dados do IBGE - Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Disponivel em:
https://cens02010.ibge.gov.br/noticias-censo?id=3&idnoticia= 2170&view=noticia. Acesso em 02
abr. 2021
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internacionais de Direitos Humanos. Significa dizer que qualquer ataque a esse
direito constitui infracdo grave, tanto interna quanto no ambito internacional.

Esse artigo traz, portanto, como pergunta problema: Quais as relagoes
entre identidade e religides afro-brasileiras e as possiveis consequéncias para
seus seguidores na contemporaneidade? Os objetivos especificos foram:
relacionar a identidade afro-brasileira com as suas bases culturais e religiosas;
analisar a relagao entre identidade do povo negro e escravidao; contextualizar a
situagao de violéncia vivenciada por praticantes das religides de matriz africana
no Brasil e apresentar um estudo de caso sobre a Umbanda

Para esta pesquisa sera essencial estudar as origens das religides afro-
brasileiras para uma compreensao de forma mais geral do tema. Segundo artigo
publicado pela Revista Carta Capital (2018), “entre os varios aspectos que
constituem o conjunto de costumes e hdbitos fundamentais [...] a religido ocupa
um papel crucial por se tratar de um fragmento do sistema cultural”. Os
movimentos em defesa das religides afro-brasileiras tém em sua base conceitual
a garantia e manutencao de costumes e crencas, herdados de seus antepassados,
bem como o combate a intolerancia, que pode ainda ser observada em pleno
Século XXI.

Os autores deste estudo entendem que o tema tem grande relevancia
social em virtude dos diversos debates em torno do racismo e dos ataques as
religides de matriz africana. Esse cendrio ainda provoca diversos estigmas e
variadas formas de violéncia contra negras e negros, além de desrespeito as
praticas religiosas. Para os pesquisadores, ainda pesa o fato de serem negros e/ou
praticantes das religides aqui consideradas. E por fim, mas nao menos
importantes, o debate estd dentro do campo de atuagao dos assistentes sociais e

faz parte de publica¢cdes em semindrios e periodicos do Servigo Social.

140



Religare, ISSN: 19826605, v.18, n.1, julho de 2021, p.137-164

1. Identidade religiao e cultura

A identidade é algo em construgao, estd em constante transformagao, é
algo inacabado e que sofre influencias de diversos setores da sociedade. A
sociedade é fruto da interacao entre os povos, consequéncia do espago de didlogo
entre setores. No caso do povo negro, as interagdes foram predominantemente
no sentido de destruir e identidade e a raga, sempre no intuito de promover o
branqueamento do negro. Portanto, operou-se constantemente um processo de
destrui¢ao da identidade, uma interagao perversa. O negro foi atacado através de
diversos mitos®, esses mitos trazem consequéncias para a identidade do povo
negro ainda hoje.

O mito da democracia racial, foi, provavelmente, o mais difundido e
durador. Esse defende a igualdade entre as ragas, mas busca criar a figura mitica
da mulata/mulato como produto nacional por exceléncia. O mulato € o fruto da
abertura e da convivéncia entre as ragas. Todavia, sabe-se que a mulher negra foi
sempre tida como objeto sexual, violada e violentada pelo senhor de engenho. A
intencdo por tras desse fendmeno era assimilagdo da raca negra, pois com o
surgimento do mulato, a populacao negra seria gradativamente enfraquecida®. A
mistura de ragas seria positiva e venceria obviamente aquela superior — a branca.
O processo miscigenador falhou, mas criou uma crise identitaria, uma sociedade
que nao se via branca, mas também nao se aceitava negra ou parda’.

O processo repressor e desumanizador teve sua continua¢ao nos governos
ditadores de Getulio Vargas e nos militares. Em Vargas as contradi¢des entre

capital e trabalho foram parcialmente amenizadas pela estratégia populista do

5 Abdias Nascimento aborda a questao dos mitos em seu livro O genocidio do negro brasileiro:
processo de um racismo mascarado. Sao Paulo: Perspectiva, 2017.
¢ Autores como Fonseca (2009) e Nascimento (2017) utilizam os termos extingdao ou eliminacao
completa da raga negra. Esses termos faziam parte da politica do Governo dos tempos imperiais
até o Estado Novo de Vargas, mas com base nesse artigo, percebe-se que continuaram nos
governos seguintes.
7 Tema abordado por Dagoberto José Fonseca em Politicas Piiblicas e agdes afirmativas. Sao Paulo:
Editora Selo Negro, 2009, paginas 75 a 96.
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Governo, como consequéncia logica um incremento do controle social estatal e
supressao da participacao popular. Pelo medo do comunismo se justificou
diversas agOes repressoras com intervengoes policiais e o discurso de defesa e
manutencao da ordem. Apds 1960 no governo autocrata® burgués-militar a
mudanga € significativa apesar de nada revoluciondria — o historico e romantico
termo atribuido a Vargas de Pai dos Pobres é substituido pela ideia de seguranca
nacional representada na figura dos militares e tecnocratas. (OLIVEIRA, 2016, p.
176).

Para aprofundar no debate sobre o conceito de identidade, buscou-se no
autor italiano, Antonio Gramsci, como a identidade pode aparecer politicamente.
Mesmo que Gramsci ndo tenha trabalhado diretamente as questdes do racismo,
pois seus estudos estavam voltados para a Italia dos anos 1920 e 1930, sua linha
de pensamento traz evolucao em relacdo ao marxismo classico, fugindo do
economicismo e permite avancar em alguns pontos de interesse para esse artigo,
aspectos politicos e sociais. Com base no autor italiano é possivel fazer jungoes
profundas e trazer para o debate insigths que possibilitam um olhar para as
questdes do racismo. Em virtude desses aspectos que Hall (2013, p. 335) defende
a relevancia de Gramsci para os estudos de raca e etnicidade.

Um dos principais referenciais teoricos de Gramsci foi o também italiano
Magquiavel. Ele entendia que o Principe era um livro vivo, que tratava de
ideologia e de ciéncia politica, que o lider deveria ser o simbolo de uma vontade
coletiva, que tinha a missao de organizar e despertar essa vontade. Para Gramsci,
o principe moderno nao deve ser um sujeito, uma pessoa, mas um organismo,
como um partido politico, por exemplo. Os jacobinos seriam a encarnacao ideal
do principe, desenvolvendo a vontade coletiva nacional e popular. A vontade

nacional exige que os trabalhadores do campo sejam integrados no processo, mas

8 Termo cunhado por José Paulo Netto para se referir a autocracia burguesa representada no
governo ditatorial militar em Ditadura e Servigo Social. Sao Paulo: Cortez, 1994.
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nao apenas 0s camponeses, e sim toda a massa, € um processo coletivo e ético-
politico em sua totalidade. (GRAMSCI, 2002, p. 45).

Assim sendo, para manter o poder econdmico corporativo, as classes
tradicionais operam para impedir esse levante nacional e manter seu status num
sistema internacional de equilibrio passivo. Esse processo exige reforma
intelectual e moral, associada a reforma econdmica, pois, uma depende da outra.
“Quanto mais a vida econOmica imediata de uma nacgao se subordina as relacoes
internacionais, tanto mais um determinado partido representa esta situacao e a
explora para impedir o predominio dos partidos adversarios” (GRAMSCI, 2002,
p. 3). O partido do estrangeiro € na maioria das vezes aquele que muito
nacionalista representa o interesse, subordinacao e servidao econdmica as nagoes
hegemonicas. Ou seja, um partido se estrutura no ambito doméstico, mas cria
uma estrutura de vinculagao internacional intensa a ponto de ser confundido
com um grupo estrangeiro.

A desmobilizagao da cultura e da identidade do povo negro, tem a ver
com uma manutenc¢do da dominagao sobre o corpo e sobre um grupo. O poder
econdmico promove uma desmobilizacdo e desestruturagdo na organizagao
social e religiosa de um povo. Ainda com foco na religido, nos cadernos 05 e 06
Gramsci (2002, p. 241) aponta algumas situagoes relacionadas aos povos arabes e
sua influéncia na Europa, como esses povos e sua religidao influenciaram
ideologicamente Roma. Gramsci destacava a auséncia de um clero regular como
na Igreja Catolica, mas ressalta que as Universidades formadoras e os Doutores
mugculmanos se destacavam. A auséncia desse clero gerou, na visao do italiano
um distanciamento entre os intelectuais e o povo, razao pela qual os santos
ganham notoriedade até mesmo no Isla, religiao monoteista.

O fendémeno dos santos é criacdo africana que se espalhou por outros
lugares. O aspecto folcldrico e popular € resposta a necessidade dos homens de
se conectarem com o Divino e estabelecer relacao mais intima. No Isla é o sufismo

que introduz a figura dos santos, através da veneracao dos grandes lideres
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religiosos. De acordo com Gramsci (2002, p. 317), os santos sao homens
privilegiados, capazes de contato com Deus, além de possuirem virtudes
milagrosas. Destacam-se as escolas sufistas e as confrarias. Nas religioes de
matriz africanas as divindades recebem o nome de Orixas, Inkices e Voduns,
dependendo da origem do culto, estas divindades representam o sagrado dos
fiéis. No Brasil estas divindades sao sincretizadas, muitas vezes, nas imagens de
santos catolicos.

O debate gramsciano contempla e dialoga com os argumentos
apresentados por Vinicius (2021, s/p), que debate as varias formas de tratamento
dispensados pelo Estado aos diversos grupos religiosos. Sabe-se que as religioes
de matriz africana sao perseguidas e violadas. Essa situagdo é declarada de
racismo religioso, pois, ataca a origem, a forma de existir, a religido e a vida, em
virtude da cor e também do local onde surgiu esse movimento religioso. Para
Nogueira (2020, p. 89) nao se deve mais falar em intolerancia, mas abertamente
em racismo religioso, que ele denomina uma virada epistémica. Para Nogueira
(2020, p. 59), as religides de matriz africana nao contemplam e ndo atendem aos
padrdes hegemonicos, por isso, as formas de tratamento sao variadas, e
demonstram um total desrespeito as Comunidades Tradicionais de Terreiro
(CTT).

O debate nacional e a estruturagao da revolugao passiva sao aspectos que
demandam do Estado certo nivel de formulagao ideoldgica. Autores como Hall
(2013, p. 294) debatem a importancia da ideologia na formacao da identidade e
da cultura de um Estado. O autor aponta o lugar de destaque que o marxismo
promoveu para as discussoes sobre ideologia. Ideologia para essa pesquisa vista
como referéncias mentais, linguagens, conceitos, categorias e jogo de ideias. As
ideologias sao utilizadas para controle de um grupo social sobre outro, elaboram
novas formas de consciéncia e concepgoes de mundo, podem fazer emergir, por
outro lado, forgas que fazem as massas lutarem contra o sistema dominante.

Stuart Hall (2013, p. 328) auxilia ainda na compreensao da relevancia de Gramsci
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para o estudo da cultura, etnicidade e como essas categorias afetam ou sao
moldadas pelo Internacional.

A identidade do povo negro no Brasil deve ser pensada dentro de um
processo permeado por conflitos e contradi¢des. Essa construgao ¢ também
resisténcia e chama a atengao para uma diversidade de formas e de contetido,
portanto, a experiéncia negra ultrapassa o aspecto homogeéneo, conforme Hall
(2013, p. 384). Assim sendo, voltando o olhar para o Brasil, um primeiro ponto
desse movimento histdrico é entender que a elite brasileira busca no pensamento
europeu um padrao de ciéncia “avangada” para explicar a questdo da raga. De
forma a unificar e até mesmo suprimir todos os aspetos dessa construcao
identitdria do negro.

E assim, de acordo com Munanga (2020, p. 54) a elite no Brasil busca a
construcao de uma identidade nacional, para principalmente suplantar a ideia de
identidade negra, para chegar em um s6 povo e uma s nagao. O que caracteriza
e demarca o modelo de construcao da identidade brasileira é a figura do
“mulato” como um tipo socialmente aceito. O mulato posteriormente se
transformaria no mestico, e a ideia entao seria criar uma sociedade uniracial e
unicultural, nas palavras de Munanga (2020, p. 91). A politica de branqueamento
de desconstrucao da identidade negra, é portanto, estratégia de genocidio. Ao
invisibilizar o negro e sua identidade, também se joga para o segundo plano as

religides afro-brasileiras.

2. Identidade da populacao negra da escravidao ao periodo

republicano

Desde a escraviddao até o momento historico as representagdes sociais
produzem sentidos e consequéncias. Teorias biologicas erroneas fazem marcas
corporais, criam cicatrizes produzem esteredtipos. A identidade é construida por

meio da negacao, da diferenga, assim sendo, o racismo cria fronteiras simbolicas,
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rigidas, ser negro contra ser branco. Nessa construcao social de representagoes o
negro estigmatizado é inferiorizado. (FERNANDES; SOUZA, 2016, p. 105).

Como consequéncia de todos esses arranjos da elite brasileira o negro nao
se valoriza, até porque sua cor estd associada a algo ruim, algo negativo. O
estigma produz ainda outros efeitos perversos, como a erotizagao do corpo
negro, o corpo transformado em objeto sexual, que serve para ser usado e
descartado. O estigma produz uma categorizagdo, uma forma de aprisionar,
sequestrar a identidade e subjuga-la. Com isso, tem-se a figura do branco
superior, do branco que estd ligado ao belo, ao padrdo ideal de sociedade.
Portanto, como citado acima, a identidade construida de um significa a
desconstrucao da identidade de outro. (FERNANDES; SOUZA, 2016, p. 109).

Todos os elementos mencionados apontam para a direcdo de uma
identidade social em detrimento daquela individual. A identidade social
desacreditada e desvalorizada dificulta ao negro se identificar como pessoa,
homem ou mulher, mas como parte de um grupo social quase nao humano. Isso
¢ violéncia, no mais estrito sentido da palavra. Outro movimento de
desconstrucdo identitdria significativa é a desmemoriza¢ao da histéria, € o
rompimento com a Terra Natal, com os ancestrais. Sem uma ligagao territorial, o
negro passa a pertencer a um lugar ao qual ele nao se identifica. (FERNANDES;
SOUZA, 2016, p. 111)

Para tratar a questao da identidade da populagao negra é preciso entender
a maneira como ela se vé, sua autoimagem, como ela constréi sua autoestima, ou
seja, para entender a problematica da pessoa negra deve-se observar como ela
desenvolve sua identidade em contextos sociais adversos nos quais ¢é
discriminada negativamente.

Os seres humanos, desde o nascimento sao moldados pelos grupos de
insercao, recebem uma série de caracteristicas e marcacdes que serao
internalizadas por eles, podendo até em algum momento serem rejeitadas. A

identidade do negro no Brasil esta diretamente ligada a historia do nosso pais,
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principalmente ao processo de colonizagio. E possivel identificar formas de
rompimento com a origem e a cultura dessa populacao desde a sua chegada, no
periodo colonial. Apesar de passados mais de 500 anos do inicio da colonizagao
do Brasil, ainda podemos observar as marcas desse processo cruel vivenciado
pelos negros, sendo necessario a busca pelo resgate da identidade e dos direitos
da populagao negra que se perdeu ao longo da historia.

Os processos cruéis de escravidao sao muito antigos, nao tiveram inicio
com a questao dos negros, é um tipo de dominacdo muito antigo na histéria da
humanidade, eles podem ser encontrados no periodo medieval e em diversos
continentes, sendo justificados pela diferenca das linguas, pela diferenca de
crengas, entre outros. Contudo, cabe ressaltar que a escravidao vivenciada por
negros e negras foi de longe a mais perversa e que gerou um mercado
escravagista sem precedentes. A relagao entre escravidao e o negro africano foi
instituida na época moderna e sua justificativa se deu pela criagao de uma série
de ideias no mundo cristao catolico e, como as justificativas de diferencas de
linguagens e crengas nao eram mais aceitas, ela foi fundamentada nas diferengas
bioldgicas entre os negros e os brancos’.

Logo ap0s o descobrimento do Brasil, os portugueses, para poder explorar
as novas terras precisavam de mao de obra para trabalhar, encontraram nos
africanos e nos indios a forca de trabalho necessdria para o momento, foi nesse
contexto que os navios negreiros comecaram a chegar. Desde a captura até o
processo de transporte dos negros da Africa para o Brasil, pode-se observar
diversas formas de violéncia e rompimento de vinculos dessa populagao com sua
origem, com sua historia. Segundo Gomes, “o Brasil foi o maior territdrio
escravista do hemisfério ocidental por quase trés séculos e meio”. (GOMES, 2019,
p-24) Ou seja, o pais “recebeu, sozinho, quase 5 milhoes de africanos cativos, 40%

do total de 12,5 milhoes embarcados para a América”. (GOMES, 2019, p. 24)

9 Trecho extraido da fala da Profa. Dra. Monica Lima e Souza no documentario SANKOFA - A
Africa que te habita. Diregio Geral de Rozane Braga. Brasil: Netflix, 2020, 250 min. Streaming.
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O regime escravagista procurava desorganizar a identidade cultural dos
africanos. Os senhores de engenho ao adquirirem seus escravos procuram
comprar aqueles que ndo eram da mesma familia ou nagao, era muito comum
separarem casais, pais de filhos, com o objetivo de criar grupos heterogéneos e
assim evitarem as rebelides. Os senhores compravam escravos vindos de Mina,
Angola, Guiné e Mogambique no mesmo lote de escravos, cada peca vinha com
sua cultura, sua lingua e seus costumes. Por ter sido colonizado pelos
portugueses a religiao crista foi imposta aos negros trazidos da Africa e aos indios
que ja habitavam estas terras. Para que o projeto de colonizacao do Brasil desse
certo a coroa portuguesa contou com o apoio da Companhia de Jesus. Os
africanos que chegavam ao Brasil, como escravos, além de serem separados de
seus familiares, eram obrigados a aceitar o cristianismo, recebiam o batismo,
passavam pela evangelizagao dos padres catolicos.

Os filhos dos escravos eram vendidos para senzalas distantes dos seus pais
e aqueles casais que tinham mais de dois filhos também acabavam sendo
separados. Cada nagao possuia seu dialeto, sua crenga e provavelmente seu rei
ou rainha. Ao separar os grupos homogéneos os senhores de engenho também
dificultavam a comunicacdo entre os escravos e evitavam que 0s mesmos
realizassem seus cultos religiosos. Os relacionamentos afetivos entre os escravos
eram proibidos. Os senhores escolhiam os casais, unindo os escravos mais
saudaveis, pois assim os filhos nascidos da uniao seriam bons para o trabalho ou
teriam um bom valor no mercado.

A vida sexual dos negros também era vigiada para que se
pudesse combater o pecado da promiscuidade e preservar a
moral catdlica. Os casais se formavam a partir da preferéncia do
senhor de engenho, tendo em vista a procriacdo de filhos
sauddveis para o trabalho na lavoura, e o casamento era
abengoado pelo padre local. (OLIVEIRA, 2008, p. 54).

Muitas escravas eram violentadas sexualmente por seus senhores e os
filhos deles, esta pratica era comum e os agressores nao eram punidos por estes

atos. Pinto e Ferreira afirmam, “o periodo escravagista foi marcado pela forma
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animalizada e coisificada como o africano escravizado era tratado, uma estratégia
que resultou na construcao de uma imagem desumanizada do negro” (PINTO;
FERREIRA, 2014, p. 264). Essa situagao provocou uma heranga erotizada e
objetificada da mulher negra, e ainda como consequéncia mais recente o uso do
corpo sem o devido valor e respeito.

Os africanos ocupavam um lugar central no processo produtivo da
colonia, sem a mao de obra dos escravos nao seria possivel que ocorressem as
relacdes econdmicas, e até mesmo exportacao dos produtos do Brasil. Porém,
apesar de serem fundamentais para este processo produtivo, os escravos serviam
também como mercadoria, moeda de troca, dessa forma eram considerados como
seres desprovidos de humanidade, tratados sem a menor preocupagdao com as
condi¢coes de sauide e sobrevivéncia. O Brasil foi o ultimo pais a abolir a
escravatura, depois de Cuba (1866), Estados Unidos (1865), Equador, Colombia e
Venezuela (1821) e Haiti (1804). Esse cendrio, de uma aboli¢ao que libertou, mas
nao assegurou os direitos, inaugurou o republicanismo e o trabalho livre
assalariado. (SANTOS, 2009, p. 27).

A aboligao do processo cruel empregado pela escravidao ocorreu em 1888
com a assinatura da Lei Aurea, quando os escravos passaram a ser considerados
homens e mulheres livres. Porém na época nao foram criadas politicas ptblicas
com o intuito de inseri-los na sociedade. Apds a conquista da liberdade os
escravos ficaram a reveria do seu destino. Apos a liberdade os negros se viram
sem perspectivas de trabalho, de educacao e de inclusao social, visto que a mao
de obra europeia ja estava presente no continente. Os negros entdo se viram longe
de suas raizes, afastados de suas crengas e sem condi¢des para retornarem a
Africa. A populagio, sem emprego, sem condicdes dignas de viver acabou
migrando para as periferias das grandes cidades, contribuindo para o aumento
dos guetos e favelas.

Culturalmente, propositalmente desde o nascimento, os negros brasileiros

aprenderam que os brancos eram mais qualificados, que eles ndo seriam capazes
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de mudar seu destino, assim como seus ancestrais haviam sofrido no periodo
colonial eles também deveriam sofrer. Neste processo, os negros buscaram
formas de se assemelhar aos brancos para serem aceitos por eles, quando ocorre
o embranquecimento. Ortiz, citando Bastide, explica o termo como:

Para subir individualmente na estrutura social, o negro nao tem
alternativa, ele precisa aceitar os valores impostos pelo mundo
branco; ele vai, pois, recusar tudo aqui que tem forte conotagao
negra, isto é, afro-brasileira. [...] Pode-se dizer que existe um
desejo de embranquecimento que corresponde a um complexo de
inferioridade do negro diante do branco. Este complexo nao &,
entretanto, segundo Bastide, de natureza libidinosa, mas social;
ele decorre da posicao inferior do negro no sistema escravocrata
brasileiro. (ORTIZ, 1999, p. 33).

Com as mudangas urbano-industriais que o pais vivia no periodo
republicano e com o crescente aumento da imigracao europeia, o negro se viu
“submetido a uma repressao secular, ele nao estava preparado para assumir as
novas tarefas propostas pela sociedade” (ORTIZ, 1999, p. 27). No século XIX
cresce o numero de mesticos, é o século “do embranquecimento do mulato, que,
preso entre duas correntes contraditorias, deve embranquecer a alma, a fim de
ascender individualmente na hierarquia social” (ORTIZ, 1999, p. 24). Estes
mesticos eram, muitas vezes, frutos de uma violéncia sexual sofrida pelas
mulheres negras, onde elas eram estupradas por seus senhores e seus filhos.
Surge entao uma classe cujo destino reservado foi a dupla discriminacao: a dos
brancos que os consideravam negros e a destes que os consideravam brancos.
(OLIVEIRA, 2008, p. 54).

A religido, ou melhor a conversao ao cristianismo, também foi um
caminho que o negro percorreu na tentativa de conseguir um lugar na sociedade,
conforme os negros se convertiam e se tornavam cristaos, ganhavam o direito de
participar das missas e festividades da igreja catolica. Segundo Oliveira:

A separacao entre brancos e negros imposta pela Igreja poderia
ser observada, também, na criacao de irmandade dos homens
pretos. Os negros, impedidos de participar das irmandades dos
brancos, foram reunidos em irmandades religiosas proprias,
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separadas segundo a cor da pele e a condi¢ao de escravo ou de
liberto. (OLIVEIRA, 2008, p. 58).

Esta participacao era feita de forma restrita, cada grupo da sociedade tinha
muito bem definidos os seus limites de participagao, inclusive no lugar que
ocupavam na celebragao: os brancos mais importantes da regiao sentavam-se
bem a frente do altar, brancos menos importantes em seguida, depois os mesticos
e negros livres e, por ultimo, os negros escravizados convertidos. Em virtude
dessas formas institucionalizas as vidas negras estao fadadas a uma ideologia de
morte, algo que é previsto desde muito cedo.

Outro instrumento que tem sido permanentemente utilizado pela elite
racista no Brasil é a subvalorizacdo da escrita, do pensamento e das filosofias
afro-brasileiras. Desde os tempos da colonizagao, todo saber nao produzido na
Europa foi ignorado e por vezes invisibilizado, trazendo para o centro o saber
europeu. Essa estratégia tende a naturalizar a cultura hegemonica, e que em
alguns momentos se utiliza de formas nao-violentas de dominagao. O povo negro
brasileiro rejeita e se contrapde a esse processo. Portanto, conforme Teixeira
(2021, p. 02), o tornar-se negro estd associado a cultura de resisténcia, a recusa ao

apagamento das memorias e da histdria.

3. Religiosidade africana e praticas violentas

No Brasil a préatica das religides de matriz africana esta sempre
acompanhada de praticas de violéncia. E violéncia nos mais amplos sentidos e
significados. Diante disso, antes de entrar no debate propriamente da religiao,
busca-se um entendimento do conceito de violéncia e suas implica¢des na vida,
na religido e cultura do povo negro brasileiro. Portanto, defende-se que violagao
de direitos, falta de acesso a educacao, falta de moradia, entre outras tantas faltas,
devem ser consideradas, violéncia, como, por exemplo, a exagerada mortalidade
de jovens negros por aqui (GALTUNG, 1969, p. 177). Uma primeira aproximagao

do conceito: “(...)a violéncia estd presente quando seres humanos estdao sendo
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influenciados de maneira tal que suas realizagOes atuais somaticas e mentais
estao abaixo das suas realizagoes potenciais” (GALTUNG, 1969, p.168). Nesse
caso todas as violagdes ao ser humano implicam em limitar sua capacidade e
potencialidade mental.

Galtung (1969, p. 190) estabelece algumas tipologias de paz: a Paz
Negativa é aquela que sera determinada pela auséncia de violéncia direta, mas a
manutengao de cendrio de violéncia estrutural; portanto, nao é necessariamente
benéfica. A pobreza, falta de acesso a politicas sociais e os estigmas podem ser
enquadrados aqui nessa tipologia. Para o autor Galtung (1969, p. 190), a Paz
Positiva significa auséncia de violéncia direta e estrutural, em um cenario de
distribuicdo igualitdria de poder e recursos; esse seria o cendrio ideal, mas esta
distante de ser alcangado, embora seja o foco.

A violéncia é a causa da diferenga entre o potencial e o real — entre o que
poderia ter sido e o que é; ou seja, quando fatores objetivos impediram o sujeito
de alcangar seu maximo potencial; sempre que em virtude de faltas, auséncias e
omissoes o0 ser humano ndo puder ter acesso a vida digna, nao lhe for facultado
conduzir sua propria existéncia, para Galtung (1969, p. 168) é violéncia. Portanto,
a violéncia estd na origem da diferenca entre a situagdo (a condicdo real) e a
condicao potencial; tudo que impede a diminuicao da distancia entre real e
potencial também ¢é violéncia. Ou seja, tudo aquilo que ofende as necessidades
humanas basicas e mais amplamente a vida, fazendo que o nivel real desca
abaixo dos niveis satisfatdrios — é violéncia.

Para Galtung (1969, p. 174) sao trés tipos de violéncia: direta (visivel),
estrutural e cultural (invisivel). Desta forma, convencionou-se que estes trés
aspectos da violéncia (Direta - Estrutural - Cultural) correspondem ao que se
chama de Tridngulo da violéncia de Galtung. A violéncia direta se expressa na
relagao - (sujeito/agao/objeto). E uma situagio mais facilmente observada, como
uma briga, uma agressdao, uma abordagem policial violenta. Sao situagoes

concretas e mais perceptiveis, pois, 0 emissor promove determinada agao que
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afeta outra pessoa a vitima. O resultado pode ser uma violéncia fisica ou
psicologica.

Por outro lado, a violéncia estrutural estd presente na estrutura social, esta
mais ligada a distribuicao desigual de recursos, de acesso. As pessoas com baixa
renda, baixa educagao, alimentagao e sauide precdrias, ambas estao ligadas a uma
organizagao social injusta. Nesse viés, a pobreza e a miséria podem ser elementos
classificados nessa categorizagao, a primeira significa possuir pouco, a segunda
pode ferir e prejudicar, pode comprometer o bem-estar social. A violéncia
estrutural envolve fatores econdmicos, politicos e sociais, ¢ um fendomeno invisivel
ou menos visivel e age independentemente de um autor especifico. Portanto,
para o autor, a violéncia direta ¢ dinamica e a violéncia estrutural € estatica, a
primeira muda com mais facilidade, a segunda depende de um processo
(GALTUNG, 1969, p. 173).

Outro aspecto importante do debate é violéncia cultural, que completa a
perspectiva de um triangulo. Para isso ¢ necessario entender que aspectos
culturais legitimam e validam as outras formas de violéncia: a fisica e a estrutural.
Para compreender o racismo religioso esse aspecto da teoria de Galtung é
fundamental. Como ja tratado acima, os aspectos ideoldgicos sao consequéncias
do discurso hegemonico, colonialista, que promove experiéncias racializadas.
Consequentemente, tem-se racismo e racializagdo como parte do processo
dominador dos corpos e aqui especificamente das religides ligadas aos corpos
negros. (GALTUNG, 1969, p. 173; HALL, 2013, p. 372).

A expansao europeia do século XV também foi a expansao da fé crista. A
diversidade das linguas faladas pelos negros dentro das senzalas, dificultava o
culto aos Orixas, Inkices e Voduns, deuses cultuados pelos negros na Africa,
porém eles comecaram a perceber que o que os unia ndo era a lingua falada e sim
a cor da pele e a escravidao. Conforme Ortiz:

Apesar dos efeitos destrutivos que o trafico e o sistema escravista
imprimiram nos costumes africanos, a memdria coletiva negra
conseguiu encarnar-se no solo brasileiro. Preserva-se desta
forma o culto de grande parte dos deuses africanos, a0 mesmo
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em que se reinterpretam praticas e costumes através de dangas
como o lundu, das embaixadas dos reis dos reis congos. Pouco a
pouco a heranga africana se transforma assim em elementos
culturais afro-brasileiros. (ORTIZ, 1999, p. 15).

Os escravos eram obrigados a cultuar os santos catolicos de devogao dos
seus senhores, muitas vezes esculpidos em madeira. Caracterizando mais uma
maneira de representacdo do sincretismo religioso dos africanos no Brasil.
Atualmente ainda é possivel observar o sincretismo religioso da igreja catdlica
em religioes da matriz africana. Nos terreiros, rogas ou templos os altares trazem
imagens de santos catolicos que representam os Orixas, ou forcas da natureza.
Este sincretismo atualmente varia de acordo com a regido do pais.

O negro africano, quando cumpria sua obrigacao, retirava uma
pedra do lugar sagrado, denominada de otd. Essa pedra era
cultuada como objeto sagrado pelo resto de seus dias. As
imagens de Santos Catdlicos, muito populares no periodo
colonial, eram, na sua maioria, esculpidas em madeira. Para nao
trair os seus deuses de origem, o negro habitualmente escavava
a imagem do Santo e introduzia nessa escavagao o ota
correspondente ao Orixd. Dessa forma ele poderia voltar-se para
uma imagem do Santo Catolico e reverenciar o seu Orixa.
(TRINDADE, 2014, p. 56).

Geralmente a fungao de capitaes do mato eram repassadas para os negros
mandingas, mugulmanos, uma vez que eles apresentavam aversao a quem nao
cultuava Ald e Maomé. Os brancos aproveitavam da diferenca de crencas dando
a eles fungoes superiores e incrementando a rivalidade religiosa, dessa forma
evitavam que a origem e a cor da pele os unissem. Para Trindade varias foram as
formas de resisténcia dos negros africanos as forcas de alienagao e exterminio que
enfrentavam, porém, “o sincretismo religioso, além de uma forma de resisténcia,
constituiu também um modo precioso de preservar sua cultura religiosa”. (2014,
p. 58) Trindade ilustra:

Enquantona Africa Ogum era o patrono dos ferreiros ou protetor
das ferramentas agricolas de ferro, aqui essa fun¢ao perdia o seu
sentido, pois eram esses instrumentos que utilizavam sol a sol no
trabalho cruel e desumano, além de ser o ferro o material usado
nas correntes que os mantinham presos. Ogum passou a ser
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entdo o deus da guerra e da vinganga, que os libertaria.
(TRINDADE, 2014, p. 50).

Segundo Campos e Rubert (2014, p. 5), o inicio da intolerancia religiosa no
Brasil tem relagdes diretas entre poder politico e a igreja catdlica, punindo,
inclusive legalmente, a pratica de outras religioes. O Cédigo Criminal do Império
de 1830, em seu artigo 276 punia a celebracao, propaganda ou culto de confissao
religiosa que nao fosse a oficial. Contudo, os negros escravizados ou livres
mantinham suas manifestacdes culturais de diversas formas, inclusive,
preservando regras e condutas proprias relacionadas as religioes.

Em 1889, com a proclamacgao da Repuiblica no Brasil, o Estado se separa da
Igreja Catodlica e nascem os primeiros principios de laicidade. Porém foi na
Constitui¢ao de 1891 que se aboliu formalmente o conceito de religiao oficial e se
proporcionou a liberdade a qualquer tipo de crenca. O protestantismo chegou ao
pais no inicio do século XIX, seguido do kardecismo. O kardecismo, umbanda,
candomblé, entre outras, foram as religides que mais sofreram ataques
intolerantes, pois as suas atividades e praticas meditnicas nao eram reconhecidas
pelo Estado.

Segundo Isaia (2014, p. 175) as identidades nao fogem da fluidez historica
e se contrapdes a fixidez ilusdria dos diversos projetos identitarios. Essas
construgdes, como ja mencionado, sao frutos da correlagao de forgas. Pode-se
mencionar, por exemplo, o papel relevante da Igreja, até meados dos anos de
1950, que se projetava como a fé unanime e quase unica do brasileiro. Portanto,
o que se deseja mostrar aqui é que as religides afro-brasileiras foram submetidas
a marginalizagao, repressao do Estado, uso e abuso da forca policial.

A criminalizagao das religides de matriz africana esta diretamente ligada
ao processo de violéncia contra os corpos de negros e negras. As religides afro-
brasileiras foram organizadas com base na tradi¢ao familiar, na cultura vinda da
Africa e vivenciada nos espacos domésticos. Mas a questio é de uma forca tio

impactante que mesmo a Umbanda, uma religidao genuinamente brasileira nao
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teve por muito tempo a credencial necessdria para seu reconhecimento. Sendo
preciso em determinado momento historico (o de sua fundagao) o fortalecimento
e o destaque para o papel do homem branco, que poderia significar o letramento,
a confiabilidade (ISAIA, 2014, p. 175).

O preconceito ou racismo as religioes de matriz africana é evidente se
considerarmos que “no Cddigo Penal de 1890, previa-se também a punigao: ao
crime de capoeiragem; ao crime de vadiagem; curandeirismo; ao crime de
espiritismo” (CAMPOS; RUBERT, 2014, p. 5). Nao é de se estranhar, portanto,
que a adesao a essas religioes tenha sido feita sempre de modo reservado. Na luta
pelos direitos dos negros os elementos do passado africano ndao eram vistos como
estratégicos na afirmacao da identidade e da luta politica por reconhecimento
social e cultural.

Nos dias atuais, ao contrario das festas e homenagens, grande parte dos
rituais relacionados ao sagrado e aos fundamentos das religides de matriz
africana sdo realizados dentro dos terreiros ou rogas e em locais especificos da
natureza, uma vez que estes sao considerados como um segredo no qual apenas
aqueles que participam dos mesmos podem ter conhecimento. No documentario
Sankofa, os pesquisadores ilustram que ao contrario do Brasil, na Africa os
mesmos rituais sao realizados em praga publica, pois fazem parte da cultura dos
povos. A clandestinidade dos terreiros e rogas das religides de matriz africana é
uma realidade presente ainda nos dias atuais. Muitos funcionam dentro das
residéncias de seus pais e mdes de santo'® sem indicacao de que ocorram reunides
das religioes de matriz africana.

O preconceito com as religides de matriz africana esta presente na
sociedade brasileira desde o periodo colonial, onde os negros tinham negados
seus direitos como pessoa humana, eram privados de todas as formas de
participagao social, seja ela na aquisicio de bens materiais ou participagao

cultural, eram considerados mercadorias, marginalizados, eram proibidos de

10 Pai e Mae de Santo sdo o nome dado ao sacerdote e sacerdotisa das religides de matriz africana.
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profetizar sua fé. Conforme Mauricio (2009, p. 35), apesar de ainda existirem
muitos ataques as casas de Candomblé e Umbanda, apds a Constituicao Federal
de 1988, foram garantidos alguns direitos.

Grande parte da populacado as considera inferiores em relagao as crengas
de origem europeia como o catolicismo e o protestantismo, podendo inclusive
associar este preconceito a agdes racistas e nao mais somente como intolerancia
religiosa. As religides de matriz africana ainda sdo vistas pela lente do
preconceito por grande parte da populacdao, que as consideram inferiores em

relacdo as crengas de origem europeia como o catolicismo e o protestantismo.
4. A Umbanda, uma religidao afro-brasileira

A Umbanda é uma religiao que sofreu influéncias amerindias, africanas e
europeias. Algo que parece consenso entre os estudiosos da religidao é que a
Umbanda é o resultado da unido de outras culturas religiosas: do catolicismo, do
kardecismo, dos cultos africanos e indigenas.

A Umbanda é o resultado de um processo de reelaboragao de
elementos simbolicos de varias religides que em uma
determinada conjuntura histérica adquirem novos significados.
Assim, dos candomblés e dos cultos bantos reorganiza-se o culto
dos orixas; das religides indigenas sdo incorporados os
elementos de sua religiosidade e constrdi-se uma imagem do
indio expressa pela entidade do “caboclo”; do catolicismo
popular, o ritmo dos canticos, as rezas, a veneragao aos santos
catolicos. Do kardecismo, o discurso cientifico, a crenga na
reencarnacao e a evolucio espiritual. (ASSUNCAQ, 2010, p. 104).

Apesar de ser uma religidao relativamente nova, existem vdrias versoes
para contar a histéria da Umbanda. Neste artigo apresentaremos duas dessas
versoes, pois contar a historia da religiao se revela uma tarefa complexa, uma vez
que existem diversas formas de pratica-la e suas raizes sao difusas, nao existe
uma fonte unica que revela sua origem. Uma das versdes da historia foi
apresentada por Bittencourt:

No transcorrer da segunda metade do século XX, um grupo de
pessoas de classe média (profissionais liberais, jornalistas,
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comerciantes, militares, etc.), insatisfeitas com o Espiritismo
kardecista, dedicaram-se a tarefa de reforma-lo, pois
consideravam-no por demais limitado no tocante aos ritos,
porquanto demasiadamente cingido a vivéncia intelectualista de
doutrinas. Buscaram inspiracao para o seu empreendimento
reformista na pratica dos cultos afro-brasileiros, conforme eram
praticados nas favelas do entdo Distrito Federal: nascia a
Umbanda. (BITTENCOURT, 2019, p. 204).

A outra versao é contada pelos umbandistas, segundo eles, a Umbanda é
uma religido brasileira que teve seu inicio no dia 15 de novembro de 1908, no Rio
de Janeiro, quando o jovem Zélio de Moraes, de dezessete anos, incorpora o
Caboclo das Sete Encruzilhadas, anuncia o inicio de uma nova religiao no Brasil
e a descreve “a Umbanda é a manifestacao do espirito para a caridade, da mesma
forma como Maria ampara nos bragos o filho querido, também serao amparados
os que dela se socorrerem”. (TRINDADE, 2014, p. 24)

Segundo Renato Ortiz, socidlogo, um importante pesquisador da religiao,
que iniciou suas pesquisas sobre Umbanda em 1972, concluindo-as com sua tese
de doutorado em 1975, em Paris, com orientagao do mestre Roger Bastide, o inicio
da Umbanda:

coincide justamente com a consolidacdo de uma sociedade
urbano-industrial e de classess. A um movimento de
transformacgao social corresponde um movimento de mudanga
cultural, isto é, as crengas e praticas afro-brasileiras se modificam
tomando um novo significado dentro do conjunto da sociedade
global brasileira. Nesta dialética entre social e cultural,
observaremos que o social desempenha um papel determinante.
(ORTIZ, 1999, p. 15).

Ortiz (1999, p. 17) descreve a Umbanda como uma religido nacional que se
opOe as religides de importacdo “[...] ndo nos encontramos mais na presenca de
um sincretismo afro-brasileiro, mas diante de uma sintese brasileira, de uma
religido enddgena”. Confirmando as afirmagdes de Ortiz de que a Umbanda é
uma religido urbano-industrial, segundo os dados do censo do IBGE 2010, no

Brasil, cerca de 97% dos umbandistas residem na area urbana das cidades, ainda
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segundo a pesquisa, cerca de 34% dos umbandistas que se declararam praticantes
desta crenca estao no estado do Rio Grande do Sul.

Segundo Trindade (2014, p. 24), desde o primeiro culto da nova religiao
brasileira o espirito que se manifestou no jovem médium, estabeleceu que seu
fundamento estaria baseado nos principios da humildade e da caridade. Ainda
segundo o autor, nestes cultos todos os espiritos que se manifestassem seriam
ouvidos e respeitados. O preconceito estava presente nas mesas brancas das
reunioes kardecistas, Ortiz relata:

Os espiritos da macumba'’ sdo, pois, eliminados das mesas
brancas, que se recusam a aceitd-los. No melhor dos casos
quando um espirito de preto-velho se aproxima de um diretor de
sessao, ele ¢ doutrinado para que possa continuar seu caminho
na escala espiritual. Ele ndao pode ser confundido com um
espirito de luz, como é um espirito de médico, de padre, de freira,
ou de um sabio qualquer, posto que no universo kardecista a
cultura do espirito corresponde a cultura de sua matéria
(médium). Como poderia um analfabeto prescrever sabedoria?
Quem levaria a sério a ignorancia do espirito de um antigo
escravo? (ORTIZ, 1999, p. 32).

A Umbanda pode ser considerada uma religiao decorrente da mudanca
social que o pais sofreu no século XIX. Foi uma forma de aplacar as mudancas
vividas pela sociedade, de forma a trazer a sua raiz para a nova sociedade
urbano-industrial que estava se consolidando. Além de se adaptarem a todas as
transformagOes historicas, os negros ainda tinham que competir com os
imigrantes europeus que estavam muito mais adaptados que eles ao mercado de
trabalho. Foi um momento dificil para a populacao negra que, em um primeiro
momento, nao foi preparada para se adaptar a esta nova realidade.

Para ser aceita pela sociedade a Umbanda passou por dois processos, o

embranquecimento das tradi¢des afro-brasileiras e o empretecimento das

11 Bittencourt (2019, p. 203), citando Magnani (1991, p. 22), descreve a macumba como “menos do
que um culto organizado era um agregado fluido de elementos de candomblé, cabula, tradi¢des
indigenas, catolicismo popular, espiritismo, praticas magicas, sem o suporte de uma mitologia
ou doutrina capaz de integrar seus varios pedagos”.
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praticas espiritas e kardecistas, sem deixar de lado o sincretismo com o
catolicismo. Ortiz (1999, p. 33) diz “nao estamos, pois, mais em presenca de um
culto afro-brasileiro, mas diante de uma religiao brasileira que traz em suas veias
o sangue negro do escravo que se tornou proletario”.

Tal embranquecimento das religides que possuem em sua esséncia
elementos de origem africana, pode ser considerado um mecanismo utilizado em
situagao de racismo estrutural, onde o que deve ser assimilado pela sociedade, o
sera por uma imposi¢ao nas instituicdes existentes, elementos da ideologia
dominante. “Ao invés de destruir a cultura, é mais inteligente determinar qual o
seu valor e o seu significado” (ALMEIDA, 2018, p. 56).

Por razdes ldgicas e ideoldgicas, o racismo ¢ geralmente
abordado a partir da raca, dentro da extrema variedade das
possiveis relagdes existentes entre as duas nogdes. Com efeito,
com base nas relacOes entre “raga” e “racismo”, o racismo seria
teoricamente uma ideologia essencialista que postula a divisao
da humanidade em grandes grupos chamados ragas
contrastadas que tém caracteristicas fisicas hereditarias comuns,
sendo, estas ultimas, suportes das caracteristicas psicologicas,
morais, intelectuais e estéticas e se situam numa escala de valores
desiguais. Visto deste ponto de vista, o racismo € uma crenga na
existéncia das ragas naturalmente hierarquizadas pela relacao
intrinseca entre o fisico e o moral, o fisico e o intelecto, o fisico e
o cultural. MUNANGA, 2003, p. 7-8).

A origem africana da Umbanda pode ser considerada como uma das
causas mais provaveis da intolerancia religiosa, associando o preconceito
religioso ao racial. O preconceito racial €, portanto, crucial neste processo, pois
dele provem, em grande medida, o preconceito religioso.

Nos dias atuais, apesar da liberdade de crenca e de exercicio de culto
serem garantidos pela Constituicao Federal de 1988, os umbandistas sao alvos de
discriminacoes e ataques. Percebe-se um discurso demonizador partindo de uma
parcela do neopentecostalismo, nos cultos, nas midias e na literatura evangélica.
Lideres de Igrejas Pentecostais e Neopentecostais como o Bispo Edir Macedo,
lider presidente da Igreja Universal do Reino de Deus-IURD, considerado o

“

maior oponente das religides afro-brasileiras pregando publicamente: “as
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religides espiritas, afro-brasileiras e orientais sao fabricas de loucos e agéncias
nas quais se tira o passaporte para a morte e se faz uma viagem rumo ao inferno”.
(MACEDO, 2002, p. 75). Muitas vezes influenciados pelos seus lideres, os fiéis
praticam atos de intolerancia e violéncia religiosa contra as religides afro-

brasileiras.

Consideracoes Finais

A suposta inferioridade africana foi utilizada como um dos argumentos
mais relevantes para a escravidao, pois uma raga inferior pode ser subjugada e
submetida a todas as formas de perversidade, surge dai a politica do
branqueamento. O mito da democracia racial foi, provavelmente o mais
difundido e durador. Esse defende a igualdade entre as ragas, mas busca criar a
figura mitica da mulata/mulato como produto nacional por exceléncia. O mulato
€ o fruto da abertura e da convivéncia entre as racgas. Todavia, sabe-se que a
mulher negra foi sempre tida como objeto sexual, violada e violentada pelo
senhor de engenho e essa violéncia ainda prevalece, com outros formatos. A
intencdo por tras desse fendomeno era assimilagao da raga negra. A manutencao
de uma ordem racial desigual e extremamente violenta contra o negro nao foi
revertida, pelo menos até a Constituicao de 1988. Como legado do passado, o
negro continuou subordinado.

Portanto, de acordo com os autores utilizados nesse artigo, como Nogueira
(2020) entende-se que o processo de deslegitimacao e violéncia contra as religices
de matriz africana estd ligado também a um processo de racismo epistémico, ha
um ataque sistematico a todo conhecimento e experiéncia social relacionado ao
povo negro e suas tradigoes. O racismo religioso destrdi a religido, as crencas, a
histéria e as memorias, funciona como uma alternativa hegemonica da elite
sexista e racista de dominar corpo, alma e coragao. Busca criar no dominado uma
perspectiva de assimilacao da cultura e da ideia do dominante. Por outro lado, o

racismo epistémico funciona como ferramenta complementar, pois, a medida que
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estabelece relagOes desiguais de saber promove a extin¢ao de diversas formas de
conhecimento dos povos inferiorizados. O racismo epistémico inviabiliza,
portanto, tudo aquilo que for producao de conhecimento que se origina de negras
e negros.

Essa inferiorizacdo do saber remete a ideia de incapacidade e retoma a
perspectiva racista e biologica da falta de inteligéncia do negro. Assim como tudo
relacionado ao povo negro estd relacionado a morte, esse racismo pode ser
denominado epistemicidio. Ou seja, 0 esvaziamento, a ocultacdo, a anulagao de
toda a producao de conhecimento, cultural e social afro-brasileira.

Cabe aqui o resgate da teoria gramsciana e pensar o Movimento Negro, as
religioes de matriz africana e o povo negro como o principe moderno. Que busca
constantemente quebrar paradigmas e consequentemente a desconstrucao de
uma hegemonia ligada a uma perspectiva europeia e colonizadora. As vozes
negras nao mais serao silenciadas pelo racismo religioso, as vozes negras e as
religides ligadas aos corpos negros lutam pela sua existéncia, pela sua
humanidade. O saber e a cultura do povo negro devem ocupar seu lugar na vida

social desse pais.
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