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Um olhar semiotico para o sacramento protestante da

Santa Ceia: uma perspectiva peirceana

A semiotic look at the protestant sacrament of the Holy

Supper: a peircean perspective

Ricardo Gidao Bortolotti!

Resumo

Este artigo discute o sacramento da Santa Ceia a partir da Semidtica peirceana.
Os estudos que envolvem o campo religioso tém na linguagem um meio
importante de andlise, ampliando sua a¢ao com base nos estudos semioticos,
semelhantes ao da Semidtica da cultura, de Lotman. Neste artigo, em especial,
procuramos “ler” o sacramento da Santa Ceia através das lentes da teoria dos
signos de Peirce, a qual, teoria, nos proporciona um mapa que tem o poder de
revelar aspectos de interesse para o estudioso do campo das religides. Com esse
intuito, partimos do sacramento das igrejas reformadas, atendo-nos mais ao
carater simbolico da Ceia, revelado na classificagao dos signos de Peirce como
sendo uma representagao que provoca reagOes nos participantes, tanto nos
ministros quanto nos membros. Munido com essa teoria, o pesquisador tem a
oportunidade de esclarecer cada caracteristica do processo: espaco, gestos,
materiais, canto, ora¢des, movimentos, etc. Procuramos, pois, explorar esse rico
veio.
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Abstract

This article discusses the sacrament of Holy Communion based on Peircean
Semiotics. Studies involving the religious field use language as an important
analysis method, expanding their action based on semiotic studies, similar to
Lotman's Semiotics of Culture. In this article, in particular, we seek to "read" the
sacrament of the Holy Supper through the lens of Peirce's theory of signs, which,
in theory, provides us a map that has the power to reveal aspects of interest to
the scholar in the field of religions. For this purpose, we start from the sacrament
of the Reformed churches, focusing more on the symbolic character of the
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Supper, revealed in Peirce's classification of signs as a representation that
provokes reactions in the participants, both ministers and members. Armed with
this theory, the researcher has the opportunity to clarify each characteristic of the
process: space, gestures, materials, singing, prayers, movements, etc. We seek,
therefore, to explore this rich vein.

Keywords: Language; Sacrament; Holy Supper; Semiotics.

Introducao

O sacrificio visivel é
sacramento do  sacrificio
invisivel, ou seja, € sinal
sagrado. (AGOSTINHO, 2017,
p. 533).

As religides despertam a atencao de pensadores de vdarias areas do
conhecimento, especialmente como objeto cultural, como uma forma do homem
relacionar-se com sua comunidade e com o que considera sagrado. Suas praticas
nao vém de hoje, mas de tempos imemoriais, como forma legitimadora da
comunidade, pois fornece um meio do homem defender-se da anomia, como bem
afirma Berger (2018). Além disso, para os céticos de seu papel cultural, Durkheim
(2008) defende em sua obra que elementos do sagrado estarao, inclusive, na
sociedade do futuro. Enfim, que se considere sob qualquer angulo, nao podemos
negar que um dos pilares da cultura é a religiao. Os elementos reputados
sagrados invadem o cotidiano das pessoas, estando visiveis na busca de espagos
e de vivéncias experimentadas no passado, como observamos, por exemplo, a
partir do filme Cidadio Kane. Uma pelicula que pode ser analisada sob varios
pontos de vista, inclusive o psicanalitico, mas nao poderiamos dizer que o que o
personagem tanto procurava vivenciar era a sua infancia perdida, sagrada

enquanto espago reverenciado e eternizado? Kane construiu um império em
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busca dela. Esses espagos do passado reverenciados, vividos em periodos de
grandes sentimentos, sdo considerados sagrados por Berger (2008).

O estudioso das religides, primeiramente, atém-se ao objeto, ao qual aplica
seus métodos tendo em vista o elemento cultural, e que pode ser tomado a partir
da linguagem. No entanto, a nogao de linguagem ¢ ampla, incluindo gestos,
imagens e narrativas (NOGUEIRA, 2016 e 2016a). Nesse ambito, contribuem a
Linguistica, a Antropologia, a Sociologia, a Psicologia, a Filosofia, a Arqueologia,
a Histdria, a Teologia, a Semiotica, dentre outros. Sobre todas essas possibilidades
de andlise, apontamos os estudos biblicos e a relacdo com a Arqueologia, que
produziram diversas obras sobre os livros biblicos e sua elaboragao (KAEFER,
2015; ROMER, 2016; SMITH, 2006). Um outro campo de pesquisa importante é o
estudo sobre a arte visual religiosa, empreendida por Renders (2015, 2020 e 2021)
e Higuet (2012, 2015), e que revela o invisivel que subjaz na arquitetura das
pinturas, objeto de conhecimento como ja defendiam Panofsky e Frankastel,
dentre tantos outros que nao rejeitavam a arte como chave para o conhecimento.

Entretanto, por mais fundamental que sejam tais estudos, nao se reduzem
a Linguistica, enquanto estudo limitado as narrativas verbais, mas devemos
considerar a ampliacao do campo pela Semidtica, seja a partir de Saussure ou de
Peirce, nomes que procuraram organizar o mundo desde seus elementos
materiais. Embora nao se abra mao das estruturas da Lingua, as transformacdes
realizadas pelos estudos sobre o signo ampliaram a acao da apreensao do mundo
a partir da estruturacao de seus elementos e significados para o Umwelt humano.
Uma experiéncia €¢ comunicada a partir da linguagem, utilizando-se de
metaforas, gestos, etc., que sao dispostos conforme os cddigos da Lingua.

Um ritual, acompanhado de seus movimentos, gestos, cantos, rezas e
posturas, apenas podera ser compreendido se o estruturarmos como codigos
pertencentes a um padrao (NOGUEIRA, 2016, 2016a). Essa forma de analisar
determinada religido ou cultura foi levada adiante pelo estruturalismo, o qual

rendeu bons frutos. Contudo, a analise complexa da religido como estrutura de
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mundo somente pode vir da Semiotica, conforme Lotman (1996), na medida em
que participam diversos codigos, como o fonético, o semantico, o ritmico, o
gestual, o imagético, os quais dao lugar a novos textos, que se transformam
juntamente com o dinamismo da cultura e na diversidade do tempo e dos lugares
em que o sagrado se manifesta. Ademais, ndo devemos esquecer que as
representacoes no ambito do sagrado sao simbdlicas, as quais, representagoes,
nao podem ser simplesmente engessadas em uma estrutura estatica e de sentido
unico. Dai o papel da Semiotica juntamente com outras disciplinas que
contribuem para o entendimento do campo religioso.

Em vista do exposto, podemos dizer que a Linguistica estuda as
linguagens verbais, mas a Semidtica estuda “toda e qualquer linguagem”
(SANTAELLA, 1999, p. 09-10). Com essa caracteriza¢ao, propomo-nos apresentar
a interpretacao do sacramento protestante — a Santa Ceia — a partir da teoria dos
signos de Peirce. Pode-se dizer que nossa proposta tem o carater experimental,
haja vista a variedade de métodos que tomam a linguagem como objeto central
de pesquisa alcan¢ando resultados satisfatorios.

A Semidtica é mais um instrumento que, a nosso ver, pode revelar aspectos
inusitados, possibilitando ao estudioso um acréscimo a sua bagagem tedrica. A
teoria de Peirce amplia o campo da Linguistica, pois a proposta da Semidtica vai
além dos estudos linguisticos, dado que sua aplicacdo possui uma finalidade
filoséfica, propondo “[...] hipoteticamente o estatuto do signo no processo do
pensamento e na determinacao da conduta.” (SILVEIRA, 1983, p. 14). Enquanto
Saussure preconiza um signo bindrio, composto de significante e significado, que
se distingue conforme faz oposigdo a outros pares de significantes e de
significados, Peirce estd preocupado com aspectos da conduta e da cognigao, da
forma que uma inteligéncia pode aprender com a experiéncia (SILVEIRA, 1983,
p. 15). Silveira (1983, p. 16) deixa isso muito claro no trecho seguinte:

A semiotica procura estabelecer diagramaticamente, isto é, por
via de construgdes relacionais abstrativas, como a inteligéncia se
refere as determinagdes do passado, procedendo no presente a
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fim de determinar para o futuro a conduta diante da classe de
fendbmenos que incluem, de um determinado modo, os fatos
experimentados no passado.

Sem entrar em detalhes que possam nos distanciar do objetivo
intencionado, podemos dizer, em poucas palavras, que a Semidtica de Peirce nao
se dedica a uma leitura do mundo estatica e mecanica, mas proporciona
mudangas na condugao de uma mente que deseja aprender. Essa leitura
dindmica, especifica da agao triddica da semiose, pode ser um instrumento
poderoso para a exploracao de narrativas religiosas e de todas as formas
simbolicas que possam se referir ao sagrado, como é o caso do ritual do
sacramento da Santa Ceia que analisaremos neste artigo.

Antes de adentrar no contetido propriamente dito, resta-nos esclarecer
que nao propomos esgotar o dominio do sacramento protestante, extensamente
discutido por especialistas, mas tao somente apresentar um meio de trabalhar o
rito a partir da Semidtica utilizada como um instrumento de andlise. A aplicagao
da Semiotica peirceana, em geral, causa muitos problemas pela dificuldade de
compreensao das classifica¢Oes signicas e sua relacdo mantida com o campo
filosofico. Dai, conferir a nossa proposta um sentido experimental, revelando as
varias rela¢Oes estabelecidas do rito e de seus elementos conforme apontamos o
olhar para determinado aspecto.

Sem mais delongas, atentemo-nos ao itinerdrio de nosso texto:
inicialmente, a exposigao da teoria peirceana; logo apos, a concepgao de Santa

Ceia; e, por fim, a leitura do sacramento a partir da classificagao dos signos.

1 Exposicao geral da semiética de Peirce

A teoria do signo peirceana ¢ parte de sua arquitetura filosofica, o que a
diferencia de outras semidticas. Por isso, nao seria de bom grado deixar a
caracterizagao desse edificio sem, a0 menos, expor os elementos essenciais para

a compreensao de sua aplicagao ao ritual da Santa Ceia.
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Partindo, pois, de sua Filosofia, temos: a Fenomenologia, as Ciéncias
Normativas — Estética, Etica e Logica ou Semidtica (especulativa, critica e
metodéutica ou retdrica) — e a Metafisica. Abordaremos, neste trabalho, apenas o
que se refere a Semiotica. Iniciaremos, portanto, com a Fenomenologia, um modo
de ver os fendmenos, o que nos aparece a consciéncia, e que correspondem a
representagoes-signicas.

O primeiro ponto a ser esclarecido ¢ a nocao de fenomeno. Por
“fendmeno” (ou “faneron”), o autor entende tudo o que a experiéncia proporciona
a uma consciéncia, sem qualquer consideracao de sua realidade, ou seja, pode ser
algo real ou nao (CP-1.284)2. O autor define trés modos de apreensao do
fendmeno: (1) o do artista, o qual observa sem qualquer discriminacdo (CP-5.42);
(2) o da consciéncia dual, discriminatdria, “[...] e que se fixa como um bulldog
sobre um aspecto especifico que estejamos estudando [...]” (CP-5.42); (3) o da
capacidade de generalizar do matematico, que trabalha com abstrag¢oes (CP-5.42).

As trés formas de ver mostram-nos que o fendmeno deve ser experienciado,
e que € a partir disso que advém todo o trabalho de classifica-lo com o intuito de
compreender sua natureza. Esses trés modos sao as categorias da experiéncia, as
quais sao denominadas de Primeiridade, Secundidade e Terceiridade. O estudo
de suas categorias levou-o a reduzir a apenas trés modos de apari¢ao dos
fenomenos. Respectivamente, a primeira categoria brinda-nos com “[...] ideias de
novidade, vida, liberdade. Livre é aquilo que nao tem outro atrds de si
determinando suas acdes [...]” (CP-1.302, 1.304). E a categoria da presentidade, da
experiéncia imediata, do sentimento que invade a consciéncia sem qualquer
analise. A segunda, refere-se a consciéncia dual: “[...] agdo mutua entre duas
coisas sem considerar qualquer tipo de terceiro ou meio e, em particular, sem

considerar qualquer lei de agdo.” (CP-1.322). E a categoria da reago bruta e dual,

2 Seguimos a referéncia utilizada pelos estudiosos de Peirce. CP-1.300, por exemplo, equivale a
Collected Papers of Charles Sanders Peirce, volume 1, paragrafo 300 (Referéncia completa no final do
trabalho).
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que ocorre hic et nunc (CP-7.532). Por fim, a terceira € a da consciéncia sintética,
processo, representacao, temporalidade, sentido de aprendizagem, pensamento
(CP-1.377, 381 e 7.530).

Esclarecidas de um modo bastante sucinto as trés categorias da
experiéncia, resta-nos definir o signo e sua relacao com as categorias, dado que o
signo € a cognicao dos fendmenos. A partir delas, varias formas de apreensao
pela consciéncia possibilitam modos de ver e compreender o mundo, e que
podem ser um conjunto diverso de fendmenos, como uma mera fantasia, um flash
de luz, uma crenga, uma equag¢ao matematica, uma obra de arte, um ritual, teorias
sobre o real, etc. Todos estes elementos sao fendmenos, representados conforme
os diversos modos que afetam uma consciéncia.

Para a exposi¢ao dos modos do signo, nao exploraremos in totum toda
classificagao possibilitada pela relagao das categorias, mas apenas as mais usuais.

O signo é um elemento de Terceiridade, uma representacao, uma
mediacao entre o objeto e uma mente que o interpreta, como bem afirma Peirce:

Um signo, ou representamen, é aquilo que, sob certo aspecto ou
modo, representa algo para alguém. Dirige-se a alguém, isto ¢,
cria, na mente dessa pessoa, um signo equivalente, ou talvez um
signo mais desenvolvido. Ao signo assim criado denomino
interpretante do primeiro signo. O signo representa alguma
coisa, seu objeto. Representa esse objeto nao em todos os seus
aspectos, mas com referéncia a um tipo de ideia que eu, por
vezes, denominei fundamento do representamen. (CP-2.228)

Como podemos notar, a relacdo é triddica: o signo, que é uma
representacao, seja imagem, som, palavra, estd no lugar de seu objeto que, por
sua vez, € interpretado por uma mente interpretante, o qual, interpretante, € uma
outra representacao. A relagao do signo com o seu objeto apenas pode ser
compreendida via interpretante, somente mediada por outro signo, mais
desenvolvido ou nao. Uma ressalva: o signo representa em alguns aspectos ou
em certa capacidade o seu objeto, pois ele o estd substituindo, ndo é o proprio

objeto. Na triade signica, observa-se as trés categorias: “Dai que, para nds, o signo
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seja um primeiro, o objeto um segundo e o interpretante um terceiro. Para
conhecer e se conhecer o0 homem se faz signo e so interpreta esses signos
traduzindo-os em outros signos.” (SANTAELLA, 1999, p. 52).

A composi¢ao do signo sendo triddica, para a sua andlise, podemos
observar uma ampla gama de modos de analise. Com a autora (2002, p. 05):

[...] em si mesmo, nas suas propriedades internas, ou seja, no seu
poder para significar; na sua referéncia aquilo que ele indica, se
refere ou representa; e nos tipos de efeitos que estd apto a
produzir nos seus receptores, isto é, nos tipos de interpretacao
que ele tem o potencial de despertar nos seus usudrios.
(SANTAELLA, 2002, p. 05)

Nesta apresentacao de Santaella, temos os modos em que o signo
representa algo para nos. Primeiro, o signo conforme o seu fundamento, tomado
em si mesmo, de acordo com as suas possibilidades, seu poder ser; segundo,
temos a sua relagio com o objeto, aquilo que ele substitui; e, terceiro, a
interpretacao daqueles que sao por ele afetados, ou seja, o seu significado.

Em relacao ao Fundamento, sem entrar nas complexidades que exigiria
um estudo mais amplo do tema, refere-se ao fendmeno enquanto qualidade,
existente e lei. Em outros termos, essas trés caracteristicas resumem as
propriedades que todas as coisas possuem para ser consideradas signos
(SANTAELLA, 2002, p. 12). Nas palavras de Santaella (2002, p. 12): “[...] essas trés
propriedades sao comuns a todas as coisas. Pela qualidade, tudo pode ser signo,
pela existéncia tudo é signo, e pela lei, tudo deve ser signo.”

Cada uma dessas capacidades torna algo um signo, um tipo de
representacao. Assim, a qualidade, como um signo de algo, por exemplo, uma
cor qualquer, o azul, para seguir o exemplo de Santaella, sem qualquer relagao
com um objeto, mas a cor simplesmente, em si mesma, ela pode sugerir uma série
de coisas, como o azul do céu, o azul do olho de alguém. Entretanto, a cor apenas
expressa uma sugestio e € por isso que pode funcionar como signo, como nos

adverte Santaella (2002, p. 12): “[...] quando o azul lembra o céu, essa qualidade
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da cor passa a funcionar como quase-sigho do céu.” Quando uma qualidade
funciona como signo é chamada de “quali-signo” (SANTAELLA, 2002, p. 12).

Um existente também pode ser signo, pois pode se referir a qualquer coisa
a que se aplica. Se falamos simplesmente da cor de uma pintura, isolada da
moldura, referimo-nos a mera qualidade, mas se levamos em conta a moldura na
qual a pintura se adere, entao estamos diante de um sin-signo.

Por fim, o signo enquanto agao de uma lei. Atentemo-nos, mais uma vez,
as palavras de Santaella:

O que é uma lei? Uma lei é uma abstragao, mas uma abstragao
que é operativa. Ela opera tao logo encontre um caso singular
sobre o qual agir. A acao da lei é fazer com que o singular se
conforme, se amolde a sua generalidade. E fazer com que,
surgindo uma determinada situagao, as coisas ocorram de
acordo com aquilo que a lei prescreve. (SANTAELLA, 2002, p.
13).

Neste caso, estamos diante de um legi-signo e o caso singular que se
conforma a lei é denominado de “réplica” (SANTAELLA, 2002, p. 13). A lei jamais
se esgota num singular, mas o singular é que se conforma a ela, operando
segundo regras.

Até o momento apresentamos o signo em seu fundamento, ou seja, como
aparece em si mesmo, como “[...] propriedades que habilitam as coisas a agirem
como signos.” (SANTAELLA, 2002, p. 14). Contudo, as relagdes que essas
capacidades podem ter com o objeto sao trés: o quali-signo serd, em relacdo a seu
objeto, um icone; o sin-signo, sera um indice; e, por fim, o legi-signo serd um
simbolo. Trata-se, pois, do que o signo em seu fundamento pode denotar.

Entretanto, a exposi¢ao do que o signo denota nao seria bem esclarecida
sem a defini¢ao de sua relagao com o objeto, o qual, objeto, se divide em dois:
imediato e dinamico. Pelo primeiro, entendemos o objeto que esta indicado no
signo, conforme certo recorte realizado na realidade pelo intérprete. Uma frase
denota um objeto que € indicado ou sugerido internamente pela frase. Posso ler

um versiculo da Biblia de Jerusalém ao mesmo tempo que leio a mesma frase na
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Biblia de Estudo de Genebra, por exemplo. O objeto imediato que denota cada frase
estd de acordo com os editores de cada uma, ou seja, € o objeto do interior da
frase, e que foi elaborada por quem a redigiu, conforme a sua crenga ou as
determinacOes de suas denominag¢des, baseadas na tradicao catdlica ou
reformada. No entanto, o objeto real, dinamico, refere-se ao contexto. No caso do
versiculo, o contexto dependerd da ideologia ou crengas a que se baseiam cada
uma das denominagdes. Em outros termos: nao ha mudanca de significado em
relacao ao objeto imediato, mas na forma da distribuigao das palavras na frase.
Ademais, esse objeto excita sugestOes, imagens e expectativas criadas em torno
do sin-signo (frase). A frase é um simbolo, pois € arbitrdria e construida em
conformidade com a sintaxe. Por isso, a nosso ver, o seu objeto dinamico
dependera da denominacao de cada publicagdo. Por outro lado, as indicagdes a
que se referem as frases podem depender também de novas descobertas
arqueoldgicas, o que faria o objeto imediato estar ou nao de acordo com o objeto
dinamico®.

H4 muito a se dizer sobre a relagdo do signo com o seu objeto, tendo as
categorias como pano de fundo na conducgdo das associa¢des, remetendo-nos a
possibilidades inaplicdveis no espaco de um artigo. Contudo, para o nosso
intento, uma vez tendo dominado os elementos expostos, como o fundamento
(quali-signo, sin-signo e legi-signo) acompanhado da relagao de objeto, com o
icone, o indice e o simbolo, podemos passar para o proximo item, com a
exposicao do interpretante e de suas divisoes.

O interpretante do signo consiste em seu significado, ou seja, € o efeito
produzido pelo signo “[...] em uma mente real ou meramente potencial [...]”

(SANTAELLA, 2002, p. 23). O signo apresenta trés interpretantes: o imediato, o

3 Santaella (2002, p. 16) afirma que dependendo do fundamento do signo — qualidade, existente
ou lei —, a natureza do objeto imediato sera diferente assim como a sua relagdo com o objeto
dinamico. “Vem dai, a classificacdo dos signos em icones, indices e simbolos. Assim, o objeto
imediato de um icone sé pode sugerir ou evocar seu objeto dindmico. O objeto imediato de um
indice indica seu objeto dindmico e o objeto imediato de um simbolo representa seu objeto
dinamico.”
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dindmico (emocional, energético e 16gico) e final. Com o imediato, Peirce refere-
se ao efeito interno do signo, apenas potencial, como exemplo podemos tomar
uma denominacdo, j4 que a tematica € sobre religides. Da observacao de um
turista, que navega pelo rio Amazonas, de uma reuniao de pessoas dangando em
torno de uma fogueira com o espago composto por estatuetas a beira do rio, o
significado imediato produzido, sem que o turista tenha conhecimento, s6 pode
ser de um ritual. Tal é o efeito imediato de algo. Um outro exemplo pode ser a
observacao da capa de um livro com o seu titulo: remete-nos ao que
potencialmente se refere. Assim, € o efeito imediato que o signo produz a uma
mente.

O segundo interpretante resume-se, de fato, no efeito real que o signo pode
produzir: é o interpretante dinamico, subdividido em emocional, energético e
logico, conforme as trés categorias da experiéncia: Primeiridade, Secundidade e
Terceiridade. Vejamos cada um deles.

O interpretante emocional corresponde a uma qualidade de sentimento,
despertando no intérprete um estado emocional. Ao ouvir uma melodia, poema,
etc., o ouvinte tende a se emocionar. Segundo Santaella, icones sao prodigos na
producao desses sentimentos (SANTAELLA, 2002). Um exemplo proximo de
nosso tema: a liturgia, com os cantos, leituras biblicas, sermdes e oragdes
despertam um estado emocional no fiel que se entrega ao rito.

O segundo interpretante dinamico é o energético. O signo produz uma
acao fisica ou mental. Santaella afirma que os indices estao mais propicios a esse
tipo de producao, uma vez que dirigem nosso olhar para o objeto (SANTAELLA,
2002). Na tematica religiosa, as agOes efetuadas pelo ministro religioso
direcionam o olhar de cada fiel: erguer as maos, junta-las para orar, as atividades
ligadas aos sacramentos, etc. Na tradi¢ao catolica, a agao do padre a indicar
imagens, ao percorrer o altar, voltar as costas para o publico ou erguer o crucifixo,

etc., todas sao agdes que provocam nos fiéis uma rea¢ao concreta.
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Por fim, o interpretante logico’. O efeito produzido pelo signo é
proveniente de um habito ou regra. E é por isso que diz respeito ao simbolo®, que
¢ arbitrario, tendo como fundamento a lei. Um concerto musical pode ser
assistido por pessoas que nao entendem de musica, originando apenas um efeito
emocional, mas para aqueles que dominam cada passagem, o efeito sera de
compreensao tedrica, isto €, um conhecimento das regras musicais, de como se
da a formacgao dos acordes, as paradas, os avangos, etc. Em conformidade com
nossos exemplos de tematica religiosa, fagamos uso da missa catdlica ou do culto
protestante. Para quem domina cada aspecto e agao realizada, o significado sera
outro. Por exemplo, para o tedlogo ou o cientista das religides, o interpretante
serd o logico, pois as regras conferem-lhe o poder de prever cada acao. Ha a
apreensao do conceito, o0 que nao quer dizer que nao estejam envolvidos os
outros interpretantes. Um fiel catolico pode se extasiar diante da imagem de seu
santo adorado, mas o estudioso da arte sacra levard em conta a época, a historia
da arte, a técnica, os elementos distribuidos na pintura, a moldura, o espago em
que se encontra (luz ou sombra), as posturas que o icone enseja no fiel, o autor
da imagem, o local em que o icone é exposto (igreja, museu, pragas), etc.

Resta-nos o interpretante final, o qual somente seria alcancado quando
todos os objetos dinamicos atingissem suas finalidades, ou seja, quando a
evolugao dos signos com todas as suas transformagoes e variagoes esgotassem o
universo do conhecimento. Segundo Santaella (2002, p. 26), “[...] o interpretante

final € um limite pensavel, mas nunca inteiramente atingivel.”

4 Sobre o interpretante légico final, o qual se refere a mudanga de hébitos, a evolucao do signo
enquanto veiculo de conhecimento. Tal possibilidade evita a estagnacao e apresenta o dinamismo
dos signos em relagao aos avangos do conhecimento e da experiéncia (SANTAELLA, 2002). Um
exemplo das mudangas pode ser visto nos estudos biblicos e nas descobertas arqueoldgicas,
ampliando assim nosso conhecimento da histdria da Biblia, sua composicao, época, conflitos e
influéncias recebidas de culturas nem sempre evidentes.
5 “A lei que lhe d4 fundamento tem de estar internalizada na mente de quem o interpreta, sem o
que o simbolo nao pode significar. O hino nacional sé simboliza o Brasil para quem internalizou
essa convengao. Por isso mesmo, para agir como signo, o simbolo independe de uma conexao
factual com seu objeto (caso do indice), assim como independe de qualquer semelhanca com seu
objeto (caso do icone).” (SANTAELLA, 2002, p. 25).
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O interpretante final possui trés niveis: rema, discente e argumento.
Seguem, pois, as trés categorias da Fenomenologia. O rema consiste em uma
hipotese interpretativa, ou seja, ndo passa de uma possibilidade qualitativa. Um
exemplo, dentro de nosso tema, pode ser a configuragao de pedras observada nos
Andes a partir de um veiculo aéreo: sugere a imagem de Cristo. Isso ndo passa
de uma conjetura. Por conseguinte, os remas sao interpretantes de quali-signos
icOnicos. Por outro lado, os interpretantes discentes sao interpretantes de sin-
signos indiciais, pois consideram um existente, como quando dizemos que o
quadro que retrata O casamento de Cand, de Paolo Veronese, encontra-se no
Louvre, em Paris. E algo cuja existéncia pode ser constatada. E, por fim, o
interpretante argumentativo, que se refere ao legi-signo simbdlico, e que é fruto
de uma lei. Neste caso, estdio compreendidas relagdes logicas envolvidas no
desenrolar de um raciocinio.

Com a exposicao dos interpretantes, atingimos nosso objetivo de
apresentar, ao menos de modo geral, alguns elementos essenciais da Semiotica
peirceana. A seguir, transcorreremos sobre o sacramento da Santa Ceia, para,

apos, exibirmos a semiose do ritual.

2 Aspectos gerais do sacramento

A Santa Ceia ou Ceia do Senhor, assim nomeada pelas denominagoes
protestantes, também conhecida por “Eucaristia”, termo mais utilizado pelos

catdlicos, € um dos sacramentos® observados nos templos, com véarias passagens

¢ Sobre o termo sacramento, Berkhof (1949) esclarece: “A palavra ‘sacramento’ ndo se encontra na
Escritura. E derivada do termo latino sacramentum, que originalmente denotava uma soma de
dinheiro depositada por duas partes em litigio. Apos a decisao da corte, o dinheiro da parte
vencedora era devolvido, enquanto que da parte perdedora era confiscado. Ao que parece, isto
era chamado sacramentum porque objetivava ser uma espécie de oferenda aos deuses. A transigao
para o uso cristdo do termo deve ser procurada: (a) no uso militar do termo, em que denotava o
juramento pelo qual um soldado prometia solenemente obediéncia ao seu comandante, visto que
no batismo o cristdo promete obediéncia ao seu Senhor; e (b) no sentido especificamente religioso
que o termo adquiriu quando a Vulgata o empregou para traduzir o grego mysterion.”
(BERKHOF, 1949, p. 613-614). E, embora nao nos deparemos com essa palavra na Biblia, Berkhof
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biblicas expondo os modos que eram, originalmente, utilizados. Com efeito, as
igrejas protestantes, diferentemente de outras denominacoes cristas, como as de
procedéncia catdlica, aceitam dois sacramentos: o Batismo e a Santa Ceia. Nao
abordaremos o Batismo, embora possamos tocar em algumas de suas
caracteristicas. Trataremos da Santa Ceia, conforme o rito protestante. E, mesmo
dentro dessa denominacgao, hd variagoes no modo de proceder com esse ritual: a
distribuicao dos elementos, quem deve participar, qual a qualidade do pao
(dzimo ou nao) e do vinho (ou suco); em torno da mesa, sentados ou ajoelhados;
quantas vezes deve ser ministrada, etc. Essa discussao nao compreende
simplesmente o senso comum, mas o conhecimento das obras dos grandes nomes
do protestantismo, como Lutero, Zwinglio, Calvino e outros. Ademais, o dominio
biblico € essencial nas associagOes interpretativas, que medeiam entre os pais da
Reforma e o ministro versado em Teologia.

Antes de mais nada, a Santa Ceia nao é um ritual recente, ou apenas
observado no Novo Testamento. E preciso saber que no Antigo Testamento, com
a imolagao do cordeiro, uma alianga foi firmada com Deus, a Antiga Alianga,
quando o primogénito das familias judaicas foi poupado de morrer distinguido
dos egipcios através do sangue de um cordeiro marcado nas portas das casas dos
israelitas. Assim lemos em Exodo, 12.127, ap0s lahweh ter orientado Moisés sobre
como deveria ser a Ceia do cordeiro®, desde a escolha do animal a sua degluticao:
“O sangue, porém, serd para vOs um sinal nas casas a que estiverdes: quando eu
vir o sangue, passarei adiante e nao havera entre vos o flagelo destruidor, quando
eu ferir a terra do Egito”. A Nova Alianga, a instituida na Pascoa, mas com um

novo significado (1 Cor 5.7): “Cristo, nossa Pascoa, € sacrificado por nés” (apud

(1949, p. 614) afirma que a partir de seu uso, o sentido foi determinado: “Sacramento é uma santa

ordenanga instituida por Cristo, na qual, mediante sinais perceptiveis, a graca de Deus em Cristo

e os beneficios da alianca da graca sao representados, selados e aplicados aos crentes, e estes, por

sua vez, expressam sua fé e sua fidelidade a Deus.”

7 Exodo, 12.12. Biblia, 2015a.

8 Sobre a substitui¢do do cordeiro por Cristo, consulte Jo,19, 14.37; Num 9.14; Jo 1,29.36; 1Pdr 1,19.
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SILVA, 2015, p. 20)°, faz uso do pao e do vinho para significar um novo
nascimento, tendo em vista o sacrificio de Jesus.

Atentemo-nos a uma citacao de Silva (2015, p. 20 nota 03), e que traz
trechos da Biblia sobre a caracteristica da Ceia, de como ela simboliza o sacrificio
de Jesus e de como deve ser repetida até o seu retorno; assim lemos em 1 Corintios
11.25: “[...] depois de cear, tomou o cdlice, dizendo: este célice é o novo
testamento no meu sangue; fazei isto, todas as vezes que beberdes, em memoria
de mim, pois todas as vezes que comerdes o pao e beberdes o cdlice, anunciais a
morte do Senhor até que ele venha.” (BIBLIA, 2000Db).

O significado é um novo nascimento espiritual. Significa a morte para os
valores terrenos, vivenciado pelo sacrificio de Cristo (SILVA, 2015, p. 20).

Segundo Berkhof (1949, p. 642; SILVA, 2015, p. 64) ha evidéncias da
associagao entre o rito pascal e a Santa Ceia:

O Novo Testamento atribui a Pascoa uma significacao tipica, 1
Cor 5.7, e, assim, v& nela ndo somente uma rememoracao da
libertagao do Egito, mas também um sinal e selo da libertagao da
escravidao do pecado, bem como da comunhdao com Deus no
Messias prometido. Foi em conexdao com a refeigao pascal que
Jesus instituiu a Santa Ceia. Utilizando elementos presentes
naquela, Ele efetuou uma transi¢cao muito natural para esta.

Esse ritual possibilita ao crente recordar o momento de comunhdao com
Cristo. E a oportunidade em que a relagio com o transcendente se faz presente,
uma manifesta¢gao do sagrado, conforme Rudolf Otto (1992). Entre a vida didria
e o espago do templo, com os elementos ritualisticos distribuidos, notamos a
divisdo entre o profano e o sagrado, com o momento alto da comunhao no

sacramento, no qual, momento, o crente participa de uma realidade realissima,

® Anderson (2014, p. 05) apresenta-nos o testemunho biblico a respeito da Ceia: “Estamos falando
da narrativa da instituigao, que versa sobre as palavras de Jesus na mesa com os seus discipulos.
Do testemunho Biblico, temos Mt 26:17-30; Mt 14;12-26; e Lc 22:7-23. Sobre as palavras proferidas
por Jesus, ver Mt 26:26-28. Em relac¢do a origem da Ceia do Senhor, ver o relato de Paulo em 1 Cor
11:23-26 (ANDERSON, 2014, p. 05). [...].” A primeira Alianga, no Exodo 12:1-28, sobre os eventos
da Pascoa, quando o sangue de cordeiros marca as portas das casas dos israelitas para evitar a
morte do primogénito. No evangelho, a nova alianga, o sangue de Jesus serve para libertar os
homens do julgamento de Deus (ANDERSON, 2014, p. 06).
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como bem afirma Eliade (2010). O individuo, ao participar do culto, transpde o
limite de seu cotidiano para reconhecer no sagrado a verdadeira realidade,
sujeitando-se, pois, a ela.

Sobre essa transcendéncia, Silva afirma:

Diante da necessidade de manifestar o sagrado ou relacionar-se
com o transcendente por parte dos adeptos das religides, os ritos
tornam-se a ancora em que o individuo religioso se percebe
intimamente comprometido com a divindade, compartilhando e
servindo-se dos bens subjetivos de natureza espiritual ofertados
por sua participacdo ritual em suas comunidades religiosas
(SILVA, 2015, p. 67)™.

Para uma melhor compreensao do simbolismo do rito, vejamos um trecho
de Ferreira-Santos e Almeida:

Porque o mito fornece os sentidos necessarios para o homem se
situar no mundo, é a base das produgdes simbdlicas do
imaginario. E a poténcia criadora e mediadora da vida individual
e coletiva, estd na base das atividades psiquicas, das narrativas
biograficas, rege a vida social, as formulagdes ideolodgicas, as
narrativas historicas etc. (FERREIRA-SANTOS & ALMEIDA,
2012, p. 48-49):

Ferreira-Santos e Almeida afirmam que o “imagindrio se expressa por
processos simbolicos.” (2012, p. 56). E o imagindrio nao é outra coisa sendo a
relacdo entre imagens, a qual se manifesta a partir dos desejos do individuo e a
sua acomodac¢ao ao meio. Em outras palavras, ¢ o universo de criacao do

pensamento do humano (FERREIRA-SANTOS & ALMEIDA, 2012). Enfim,

10 Eliade cita uma passagem sobre a realidade realissima, baseado na obra de Otto (1992): “O
sagrado manifesta-se sempre como uma realidade inteiramente diferente das realidades
“naturais”. E certo que a linguagem exprime ingenuamente o tremendum, ou a majestas, ou o
mysterium fascinans mediante termos tomados de empréstimo ao dominio natural ou a vida
espiritual profana do homem. Mas sabemos que essa terminologia analdgica se deve justamente
a incapacidade humana de exprimir o ganz andere: a linguagem apenas pode sugerir tudo o que
ultrapassa a experiéncia natural do homem mediante termos tirados dessa mesma experiéncia
natural.” (ELIADE, 2010, p. 16). A traducdo portuguesa de ganz andere significa “totalmente
diferente” ou “totalmente outro”, e que apresenta o estado do individuo frente a realidade que o
transcende, manifestando em si um sentimento de nulidade, de ser “sendo cinza e pd” (Génesis,
18: 27).
Nao devemos esquecer que, para Otto (1992), o sagrado é uma categoria a priori, ou seja, algo que
faz parte do individuo, e que pode ou nao ser desperta.
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envolve todo processo figurativo e que estd para os bens simbdlicos de uma
determinada cultura. Contudo, o pensamento, por sua vez, nao apreende
diretamente “o significado na imaginacdo simbdlica”, mas apenas no processo
simbdlico enquanto, a nosso ver, figura-se, na imaginacdao, desejo em
contraposigao com a realidade, ou seja, é o signo de um eu que surge no tempo,
como figura de um mundo ideal.

Ainda, com Ferreira-Santos e Almeida:

De modo geral, o conhecimento expresso pela imaginacao
simbdlica € que permite re(a)presentar as particularidades das
situagdes localizadas no tempo, acepcao socio-histdrica; na
existéncia, acepgao psicoldgica [...] a mediagcdao que o simbolo
opera cumpre uma funcao: ‘ele é a “‘confirmac¢ao’ de um sentido
para uma liberdade pessoal’. (FERREIRA SANTOS & ALMEIDA
2012, p. 55 apud SILVA, 2015, p. 88)

E nesse sentido que os sacramentos, em especifico a Santa Ceia, realizam-
se como um contato com os elementos primeiros do sacrificio de Jesus. Com esse
rito efetiva-se a comunhdo com Cristo, a confirmacao de sua fé frente a promessa

de salvagao.

2.1 Os elementos da santa ceia

Os principais elementos da Ceia sao o pao e o vinho, descontados o
processo do rito, desde o hino inicial, a agao de gragas e a distribuigao.

Sobre o pao e o vinho ha controvérsias em rela¢gdo ao seu uso e a sua
concepcao no ritual. Para os luteranos, os elementos da Ceia sao
transubstanciac¢des do corpo de Cristo, ocorrendo, de fato, a presenca de Cristo.
Por outro lado, para os anglicanos, a Ceia ndo envolve transubstanciacao e nem
consubstancia¢do, mas € realizada conforme o modo espiritual. E, por fim, para
o presbiteriano, a Ceia representa simbolicamente as promessas espirituais (cf.

SILVA, 2015, p. 120).
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Para a exposigao da Ceia completa, citamos, a seguir, um trecho do Manual
Litargico Presbiteriano sobre a ordem litargica (apud SILVA, 2015, p. 121):

Depois de cantado um hino apropriado a ocasido, o ministro
principiara a cerimonia da celebracdao da Ceia do Senhor,
descobrindo os elementos e lendo as palavras da institui¢ao
deste sacramento em algum dos evangelhos ou em I Corintios
11.23-30 [...] se o ministro julgar oportuno, podera explicar e
aplicar a passagem [..] Acabadas as instrugdes, o ministro
consagrara os elementos para o sacramento, por meio da oragao
e agoes de graga [...] O ministro, entao, tomando o pao, o partira
na presenca do povo [..] Aqui o ministro distribuira aos
presbiteros o pao [...] O ministro tendo os presbiteros de volta,
diante da mesa, podera distribuir o pao com eles ou podera
deixar de fazé-lo juntamente com o calice. Depois de distribuido
0 pao, o ministro tomara também o calice [...] Aqui o ministro
entregara as bandejas aos oficiais da distribuigao [...] Aqui, se o
ministro achar proprio, exortara as bandejas aos oficiais da
distribuigao [...] Aqui, se o ministro achar proprio, exortara aos
comungantes falando-lhes: Da natureza e da utilidade deste
sacramento; da graca de Deus, manifestada em Jesus Cristo; da
sua obrigagao de servir ao Senhor; da obrigacdo que tém de
andar conforme com a vocagao com que foram chamados; e de
que, como eles tém professado ao Senhor Jesus Cristo, devem
andar com ele, e produzir boas obras [..] Concluida a
distribuicao do calice, o ministro o distribuird aos presbiteros
para que tomem. Nunca se esquecer de perguntar se algum
comungante foi esquecido. Apods, o ministro podera convidar a
Igreja a por-se de pé para uma oragao. Depois de um cantico, o
ministro invocara a bengao apostdlica.

Em artigo publicado por Magalhaes (2013), “Significado da Santa Ceia”, o
autor especifica alguns aspectos da Santa Ceia. Um deles é a questao da memoria,
ou seja, em 1 Corintios 11,23-30, o apdstolo Paulo fala em recordar: “[...]fazei isto
em memoria de mim.” Segundo a especificagio de Magalhaes, em relacao a
presenca real de Cristo, para os metodistas, nao ha transubstanciacao ou
consubstanciagao, mas o pao continua pao e o vinho (ou suco de uva) continua
vinho, e assim afirma o autor: “[...] o Cristo ressurreto estd presente no meio da
comunidade cada vez que a Ceia é celebrada. Ele vem por meio de seu Espirito,
o qual se faz presente na comunidade e no momento celebrativo.”

(MAGALHAES, 2013, p- 02).
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Por fim, o autor, representante da Igreja Metodista, afirma que a refeicao
significa um penhor:

Penhorar significa dar uma garantia: A Ceia do Senhor ¢ uma
garantia do céu. Jesus mesmo disse: "Nao mais beberei do fruto
da videira, até que venha o Reino de Deus" (Lucas 22.18).
Participar dessa ceia é ter a promessa do céu. Quem nao participa
dessa graca aqui ndo experimentara a futura também; pois indica
que nao esta em comunhao com o Senhor. Mas quem recebe aqui,
participara la. Na ceia, louvamos a Deus pela vida eterna e
antecipamos nossa entrada no céu. (MAGALHAES, 2013, p. 03)

Conforme Anderson, nos cultos de Palavra e Mesa, narrado na historia de
Emats e exposto em Lucas 24:13-35.10 (BfBLIA, 2015a), encontra-se o formato da
Santa Ceia (ANDERSON, 2014, p. 10-11). Ainda, segundo o autor, esse padrao,
que envolve a palavra e a mesa, possui uma forma quaternaria observado nas
refei¢des realizadas com Jesus e seus discipulos: “Jesus 1) toma o pao e o calice,
2) bendiz a Deus ou da gragas a Deus, 3) parte o pao e enche o calice, e 4) da o
pao e o calice aos seus discipulos.” (ANDERSON, 2014, p. 11).

O culto da Santa Ceia segue esse padrao, sendo partido o pao e servido o
vinho apds a Grande A¢ao de Gragas do culto da palavra e mesa. A acao de gragas
tem cinco componentes, conforme nos informa Anderson (2014, p. 13): Didlogo
de Abertura, Acao de Gracas a Deus, Memoria de Jesus Cristo, Invocagao do
Espirito Santo, Doxologia final. A partir desta altima, um canto de louvor encerra
a Grande A¢ao de Gragas com a congregacao finalizando com um “amém”. Apds,
0 pao é partido e o vinho é derramado, conforme 1 Corintios (ANDERSON, 2014,
p. 17). Com o autor (2014, p. 18): “[...]. Pao e vinho sao trazidos para a mesa do
Senhor, a agao de gracas é dada, o pao € partido e o vinho é derramado, e a
comunidade compartilha na santa ceia.”

Para Conegero, em “Estudo sobre a Santa Ceia do Senhor”, algumas
tradicdes cristas interpretam de forma errdnea a Ceia, considerando a
transubstanciacao e a consubstanciagao, mas, para ele, o pao continua pao, e o

vinho, vinho. Com efeito, “[...] simbolicamente o pao e o vinho representam o
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corpo e o sangue de Cristo. Ao comer do pao e tomar do calice, pela fé o cristao
participa da comunhao em Jesus e se alimenta espiritualmente d’Ele.”
(CONEGERO, 2022, p. 03).

O autor também elucida a questao da bebida, se suco ou vinho. Cita, pois,
Lucas 22:18, em que Jesus afirma que no interior do calice havia “fruto da vide”
e, em 1 Corintios 11, Conegero afirma que parece atribuir o uso do vinho (2022,
p. 03-04). Registramos esse aspecto dos elementos, mas boa parte dos autores,
inclusive Conegero, abordam a Ceia a partir de um plano simbdlico, incluindo
na discussdo a indiferenga sobre o pao, ou seja, se € 4zimo ou fermentado.

Sobre esse assunto controverso, atentemo-nos a um texto de Souza e
Bettim (2017), “Os sacramentos na perspectiva reformada”, no qual os autores
procuram esclarecer diversas passagens dos sacramentos, ja comentadas, em
especial da Santa Ceia. A primeira questao que os autores colocam € se os
sacramentos sao meros simbolos ou meios de graca (SOUZA; BETTIM, 2017, p.
40). A fim de elucidar essa questdo, os autores citam um trecho de Calvino:

Primeiro é preciso considerar o que é um sacramento. Parece-me
que sera uma defini¢ao simples e propria, se dissermos que ¢ um
simbolo externo com o qual o Senhor sela em nossas consciéncias
as promessas de sua benevoléncia para conosco, a fim de dar
sustentagao a fraqueza de nossa fé [...]. (SOUZA; BETTIM, 2017,
p- 42)

E, mais uma vez, apontamos o carater simbolico da Ceia do Senhor:

V. Os elementos exteriores deste sacramento, devidamente
consagrados aos usos ordenados por Cristo, tém tal relacdo com
Cristo Crucificado, que verdadeira, mas sé sacramentalmente,
sdo as vezes chamados pelos nomes das coisas que representam,
a saber, o corpo e o sangue de Cristo; porém em substancia e
natureza conservam-se verdadeira e somente pao e vinho, como
eram antes. Mat. 26:26-28; I Cor. 11:26-28. (A CONFISSAO DE FE
DE WESTMINSTER, 2001, p. 236-237)

Os sacramentos sdo sinais cujo intuito é fortalecer a fé dos cristaos. Em
relacdo a Ceia, objeto de nosso estudo, segundo Souza e Bettim (2017), Calvino vé

na Ceia uma uniao mistica com o corpo do senhor (2017, p. 44). Em realidade,
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participam pela fé, como alimento espiritual, e pela graca (SOUZA; BETTIM,
2017, p. 44). E necesséario que haja esse meio de receber a graca, uma vez que
somos seres fragilizados e a fé deve ser apoiada. Assim, entende-se os
sacramentos como forma de rememorarmos espiritualmente, a partir do ato
simbdlico, a participagao do Senhor e o sacrificio realizado para nos redimir dos
pecados.

E importante ressaltar que, com 0s sacramentos, nao ha um encantamento,
magia, mas € um rito que consiste num “canal condutor do poder, mas nao possui
o poder inerentemente” (SOUSA; BETTIM, 2017, p. 46). O que se entende por
isso? Sousa e Bettim caracterizam bem o significado dos sacramentos:

A tradigao reformada entende entdo que os sacramentos sao
sinais e selos da graca de Deus. Seu numero esta limitado a
apenas dois e eles agem como meios de graca na vida do crente,
nado automaticamente, mas sim pela operagao do Espirito Santo
via exercicio da fé pessoal. Nesse sentido nenhum outro rito,

jamais deve ser nivelado aos sacramentos estabelecidos por Jesus
e seus Apostolos. (SOUSA; BETTIM, 2017, p. 46).

A questao dos sacramentos, em especial a Santa Ceia, foi exposta e
explorada. Vimos algumas nogoes gerais sobre o significado do sacramento e
aspectos que correspondem a essa celebracdo. Passaremos, a seguir, a discutir o

espaco em que a liturgia protestante acontece.

2.2 O espaco do culto protestante

Para expor sobre o espaco no qual ocorre o culto protestante, contamos
com o artigo de Calvani (2014), “Mesa, Pulpito e Palco — Centros Visuais do Culto
Protestante no Brasil — Consideragdes Littrgicas”.

Logo de inicio, o autor ja nos esclarece que a mesa (ou altar) sdo proprios
das liturgias catdlicas; o pulpito centralizado € caracteristico das religioes
protestantes; e o palco estd para as vdarias comunidades evangélicas,

influenciando até mesmo alguns setores da igreja catodlica. Com o palco, abre-se
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espago para a dramatizagao, encenada pelas recentes denominagoes, inclusive
com a inser¢ao da musica com instrumentos musicais, mesmo em certas igrejas
de apelo tradicional.

O autor expde, de modo geral, o espago e o seu significado teoldgico. Ele
afirma o seguinte:

E suficiente lembrar que as diferentes tradigdes cristas sempre
desenvolveram sua identidade teoldgica e liturgica em torno de
focos ou centros visuais que, por sua propria disposicao no
espago liturgico ja influenciam o modo como os fiéis interagem
com os temas de sua fé. (CALVANI, 2014, p. 04)

Num primeiro momento, o autor revela o rito catdlico, mas passa, logo
apos, a trabalhar o significado da mesa ou altar.

Segundo Calvani, a mesa € onde se deu o primeiro ato litirgico em que a
refeicdo é servida semelhante ao que fez Jesus com seus discipulos (2014, p. 05).
Em relagao ao altar, Calvani nos esclarece que, atualmente, nao héa distingao,
tendo havido certa divergéncia em torno de seu material, de pedra ou madeira,
uma vez que, em Exodo 27 e 38, o altar é referido como sendo de madeira de
acdcia. Entretanto, ainda segundo Calvani (2014, p. 05), os altares de pedra eram
comuns em locais em que esse material era abundante, como nas ilhas britanicas,
porém foram substituidos por madeira. (CALVANI, 2014, p. 08)

Os pulpitos, por sua vez, tiveram grande importancia no século XVI, mas
nado se dispensava a mesa ou altares fixos, que eram considerados os centros

visuais do culto. Com a atividade do pulpito, a palavra!’ ganha em importancia,

facilitando o estabelecimento do culto reformado (VON ALLMEN, 1968a, p. 176

11 “Q culto protestante que chegou ao Brasil foi basicamente um Pronau, ou um “oficio da
Palavra”. Isso explica, em parte, a preferéncia das igrejas protestantes brasileiras pelo pulpito
como centro visual do culto. Os missiondrios protestantes entendiam seu ministério como um
verdadeiro “trabalho” argumentativo — era preciso convidar e motivar pessoas a sair de suas casas
e ir a um templo, e ali ler as Escrituras, orar, aprender hinos e ouvir uma longa e persuasiva
pregacao capaz de reafirmar a certeza de que a nova opgao religiosa era compensatéria em relagao
ao catolicismo.” (CALVANI, 2014, p. 12).
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apud CALVANI, 2014, p. 11)!2. A eucaristia passa a ser secundaria, estando
relegada a certos periodos (2014, p. 14). Em relagdo as igrejas pentecostais, o
pulpito ganha em importancia:

Nessas comunidades, o culto regular é um oficio da Palavra com
muitos canticos e oragdes reforcadas por testemunhos
(depoimentos de béngaos). Em muitas igrejas pentecostais a Ceia
¢ celebrada a cada dois ou trés meses ou até mesmo uma vez por
ano. A mesa da comunhao geralmente nao esta no centro visual
do espaco litargico — na maioria dos casos ela € movel, podendo
ser afastada para um canto ou servir como apoio para Biblias,
hindrios, papéis, violdes ou paletds, denunciando sua pouca
importancia em relacdo a Palavra. Em muitas comunidades a
mesa ¢ apenas um utilitdrio, um movel sem qualquer valor
sagrado a ela agregado. (CALVANI, 2014, p. 14)

Estas consideragoes ilustram, a nosso ver, aspectos ligados ao sacramento
da Santa Ceia, uma vez que a mesa ou altar é um elemento central nas igrejas, ao
menos nas de cunho tradicional.

Quanto ao palco, ganha em importancia nas novas denominagdes, como
as neopentecostais e as carismaticas, nas quais palavra, canto e musica fazem
parte do culto, espago em que ocorre certa dramatizacao (CALVANI, 2014). E a
Santa Ceia?

Segundo Calvani, nas denominagdes em que o palco e a dramatizagdo sao
importantes, a Ceia chega a ser secunddria, sendo realizada por mero dever e
obediéncia. O palco se mantém com todo seu poder, pois é onde se desenrola a
busca pelo “poder original”, o qual precisa ser “reavivado” (CALVANI, 2014, p.
18).

12 “A Reforma Protestante queria destituir os mediadores do sagrado e devolver o conhecimento
religioso ao povo. Assim, o culto tornou-se o lugar no qual a busca deste conhecimento era
constantemente acionada. Entretanto, a despeito de suas pretensdes, o protestantismo, por ser
organizacao religiosa, gerou um novo clero, o pastor-tedlogo (...) A palavra tornou-se o novo
paradigma religioso (...) o sacerddcio protestante habilitou-se para desenvolver um rito especifico
— o ‘rito da palavra’ — e criou o monopdlio dessa produgao. Logo, paradoxalmente, o
conhecimento libertou o leigo das maos de um clero e colocou-o nas maos de outro, que
encontrava legitimidade nao mais na celebragdo dos ritos, mas na destreza da oratéria (DOLGHIE
2009, p. 245-246 apud CALVANI, 2014, p. 11).
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Embora para Calvani a liturgia enquanto teatro nao seja bem aceita pelas
igrejas tradicionais, significa a representacao da historia da salvagao. Envolve o
transporte do fiel do mundo profano para o mundo sagrado. “Em uma liturgia,
o drama cristdo esta sendo reencenado e reatualizado, e quanto maior a
participacao da assembleia dos fiéis, mais interativo sera esse teatro.” (CALVANI,
2014, p. 22).

Mesa, altar e pulpito sao espagos especificos do ritual religioso e julgamos
importante tecer essas considera¢des, embora sem aprofunda-las. Nosso intento,
com mais este tema, é apresentar caracteristicas que reunam condigoes para o
rito, a0 mesmo tempo explicitar da melhor forma o espago em que ele ocorre.
Muita coisa poderia ser dita sobre os sacramentos a partir do espago e de seu uso
pelas varias denominagdes, porém nos interessa, de imediato, algumas de suas
peculiaridades. Uma avaliacdo completa exigiria um conhecimento distante de

nossa capacidade, além de espaco e tempo suficientes para a exploragao.

3 A rotatividade dos signos no sacramento da santa ceia

Seguiremos Silva na explanacao da ordem litirgica do presbiterianismo,
conforme o Manual Litargico Presbiteriano (apud SILVA, 2015, p. 121), a fim de
nos orientar na andlise semiotica. Citaremos novamente uma passagem utilizada
a pagina 16:

Depois de cantado um hino apropriado a ocasidao, o ministro
principiard a cerimonia da celebracao da Ceia do Senhor,
descobrindo os elementos e lendo as palavras da institui¢ao
deste sacramento em algum dos evangelhos ou em I Corintios
11.23-30 [...]"® se o ministro julgar oportuno, podera explicar e

13 Em I Corintios 11.23-30, lemos: “Com efeito, eu mesmo recebi do Senhor o que vos transmiti:
na noite em que foi entregue, o Senhor Jesus tomou o pao e, depois de dar gragas, partiu-o e disse:
‘isto é o meu corpo, que é para vos; fazei isto em memdoria de mim.” Do mesmo modo, apds a ceia,
também tomou o cdlice, dizendo: “Este cdlice é a nova Alianga em meu sangue; todas as vezes que
dele beberdes, fazei-o em memoria de mim.” Todas as vezes, pois, que comeis desse pao e bebeis
desse calice, anunciais a morte do Senhor até que ele venha. Eis por que todo aquele que comer
do pao ou beber do calice do Senhor indignamente, sera réu do corpo e do sangue do Senhor.”
(BIBLIA, 2015a).
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aplicar a passagem [..] Acabadas as instrugdes, o ministro
consagrara os elementos para o sacramento, por meio da oracao
e acoes de graga [...] O ministro, entao, tomando o pao, o partird
na presenca do povo [..] Aqui o ministro distribuird aos
presbiteros o pao [...] O ministro tendo os presbiteros de volta,
diante da mesa, poderd distribuir o pao com eles ou podera
deixar de fazé-lo juntamente com o calice. Depois de distribuido
0 pao, o ministro tomard também o calice [...] Aqui o ministro
entregara as bandejas aos oficiais da distribuigao [..] Aqui, se o
ministro achar proprio, exortara as bandejas aos oficiais da
distribuigao [...] Aqui, se o ministro achar proprio, exortara aos
comungantes falando-lhes: Da natureza e da utilidade deste
sacramento; da graca de Deus, manifestada em Jesus Cristo; da
sua obrigacao de servir ao Senhor; da obrigacao que tém de
andar conforme com a vocacao com que foram chamados; e de
que, como eles tém professado ao Senhor Jesus Cristo, devem
andar com ele, e produzir boas obras [..] Concluida a
distribui¢do do célice, o ministro o distribuird aos presbiteros
para que tomem. Nunca se esquecer de perguntar se algum
comungante foi esquecido. Apos, o ministro podera convidar a
Igreja a por-se de pé para uma oragao. Depois de um cantico, o
ministro invocara a bencao apostolica.

A fim de iniciarmos nossa analise, discriminaremos um trecho do Manual
Litargico, o qual fornece os principais passos da Santa Ceia. Esta escolha facilitara
o entendimento das relagdes signicas expressas por aquele sacramento. Com essa
exposi¢ao, procuraremos realizar um exercicio de interpretacao inteiramente
falivel, pois a Semiotica possibilita novos olhares conforme a perspectiva
selecionada e a finalidade da andlise. A distribui¢ao das principais passagens do
sacramento apenas servird para nos orientar na andlise, sem a obrigacao de

detalhar uma a uma.

O ato de cantar = louvar

O ministro dirige-se a mesa descobrindo os elementos e 1é trechos da Biblia - I
Corintios 11.23-30

Explicacao e aplicacao da leitura

Consagracao dos elementos por meio de oragao e acao de gragas

Toma o pao e o parte na presenca dos fiéis
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Distribui o pao e o calice entre os presbiteros

Distribui as bandejas aos oficiais da distribuigao

Aqui, o ministro podera exortar os comungantes, falar da graca de Deus
manifestada e Jesus. Os comungantes devem servir a Jesus, caminhar com ele.
Concluida a distribui¢ao, o ministro convida a Igreja a por-se de pé para orar.

Apdbs um cantico, o ministro evocara a bengao apostdlica.

Conforme o fundamento do signo, a propria igreja enquanto edificio ¢ um
existente que sugere um lugar para um evento especial, e que se refere a louvagao,
ao contato com elementos do sagrado. Pela edificagdo, também notamos a
indicagio de elementos que representam (simbolos) a tradigao religiosa a que
pertence o templo, ou seja, se esta localizado no Brasil, um templo que apresenta
ornamentados com estatuas e icones de Santos, e com interior pomposo e altar
carregado de simbolos, entao nao restam duvidas que estamos diante de uma
igreja catdlica. A cultura de cada uma estipula para a sua arquitetura regras (legi-
signos), a qual, arquitetura, serd interpretada como simbolo de um dominio
catolico ou reformado. Ademais, conta com as diversas simbologias de cada uma
das varias denominagdes, e que indicam normas especificas, embora todos os
templos representem, ao menos para os que estamos nos referindo, catdlicos e
reformados, o sagrado cristao.

E interessante notar que o primeiro contato com certas denominagoes
pode nao sugerir um templo, especialmente em relacdo a certas reunides de
jovens, e que nao possuem palcos enormes como certas igrejas pentecostais ou
neopentecostais, a nao ser que apresentem uma indicacao de sua denominacao,
simbolos especificos ou alguma legenda. Se fOssemos definir a Instituigao,
estarlamos diante de um conjunto de regras (Terceiridade), cujo objetivo é
orientar a conduta de cada membro, que o interpretaria conforme os

interpretantes dinamicos, com um efeito que poderia ser desde uma reacao
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emocional até a compreensao da concepcao do estatuto, a partir de signos
discentes, instancias de signos argumentativos, isto é, das normas escritas.

Mas nosso intuito é examinar o ritual da Santa Ceia, agdo que ocorre no
altar, na maioria das igrejas reformadas tradicionais. Antes, porém, precisamos
esclarecer que estamos diante de um rito, e como rito envolve elementos de lei,
um hdbito que provoca uma reacao padronizada naqueles que dele participam.
Enquanto legi-signo, indica elementos existentes os quais fazem parte do
conjunto das normas, e que equivalem a simbolos, como a mesa ou altar, o pao,
o vinho, as palavras, a forma dos membros se comportarem, a atividade do
ministro, etc. Sao, pois, enquanto fundamento do signo, existentes, sin-signos.
Além disso, ndo podemos esquecer que enquanto um ritual simbdlico, como ja
dissemos, envolve lei e suas instancia¢des, que sao os sin-signos (existentes),
integram-se também quali-signos, que sdo meras expectativas, qualidades ainda
indefinidas que a Santa Ceia pode excitar de imediato a partir do visual que
produz. O simples fato de estar na iminéncia de participar, envolvem-se os
membros em qualidades de sentimentos difusas, sem uma determinagao.

A celebracao comeca com o ministro, conforme a citacao acima, cantando
um hino. Um hino de louvagdo é um signo existencial, segundo o fundamento do
signo, a0 mesmo tempo que ¢ um signo de lei. Gera uma reacdo, efeitos
observados como interpretantes, classificados como elementos da terceira
categoria fenomenoldgica, sob a qual se inserem os signos genuinos, que sao
mediagOes. Enquanto significado do hino, podemos falar do interpretante
dinamico, que gera trés tipos de efeito nos membros que participam do
sacramento: emocional, energético e logico. Por emocional, entendemos certa
emocao despertada pelo canto de celebragao, mas ndo somente uma emogao,
uma vez que ha um esforco para certa apreensao conceitual do hino, ou seja, estao
imbricados interpretantes energéticos e ldgicos no efeito produzido. O proprio
hino, por sua vez, é uma melodia, cujo proposito é louvar a Deus — visa o

admiravel —, o que diz respeito a um significado final do hino (interpretante
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final), ou seja, o que o hino desperta em termos do sagrado a seus membros:
aquele momento especial € o resultado ou propdsito do canto. Além disso, o canto
faz parte do rito, que ¢ um simbolo da cultura religiosa, e que nos objetos
imediatos do canto, inseridos nos sin-signos, indicam internamente a relagao dos
elementos do sagrado, manifestando icones, que sao sugestoes, imagens mentais
e metaforas de um objeto dinamico pertencente a cultura crista. Em outros
termos, o que estimula os sin-signos expressos pelo hino, que também é fruto da
lei, de normas da lingua e da musica, é o objeto dinamico, o qual se refere a algo
externo ao objeto interno do canto. No caso em questao, o objeto dinamico é fruto
de um universo transcendente, de uma cultura crista.

A impressao que forma na mente dos membros €, por sua vez,
interpretada a partir da imaginacao de cada um, isto ¢, as imagens e ideias
motivadas pelo objeto dinamico. Para exemplificar: um tratado de medicina é
composto de simbolos, que sdo as palavras (sin-signos), e que possuem como
objeto imediato as relagOes internas sobre uma determinada patologia. Cada
tratado pode abordar o assunto de seu ponto de vista, selecionando sua narrativa;
além disso, cada leitor também pode interpretar a sua maneira. No entanto, o
objeto interno, que se encontra nas sentencgas e palavras, é motivado pelo objeto
externo, a fonte € a experiéncia, a patologia real. Em resumo: para conhecer a
fonte, o objeto dinamico, do qual parte o estimulo para a elaboragao de nossos
pensamentos e frases, e que se apresentam como conjunto de objetos imediatos,
precisariamos do conhecimento cientifico. Assim, os signos devem corresponder
a uma realidade além da que expressa internamente, e que é denominada de
objeto dinamico'4. Nas palavras de Peirce:

[14 de marco de 1909]. Devemos distinguir entre o Objeto
Imediato, - isto é, o Objeto como representado no signo - e o Real
(ndo, porque talvez o Objeto seja totalmente ficticio, devo

14 “Nomeadamente, ha que distinguir o Objeto Imediato, que € o Objeto tal como o proprio Signo
o representa, e cujo Ser €, portanto, dependente da sua Representagao no Signo, ou seja, do Objeto
Dindmico, que ¢ a Realidade que de algum modo determina o Signo para sua Representagao.”
(CP-4.536).
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escolher um termo diferente, portanto), digamos antes o Objeto
Dinamico, que, pela natureza das coisas, o Signo nao pode
expressar, que ele pode apenas indicar e deixar o intérprete
descobrir por experiéncia colateral. (CP-8.314)

Por experiéncia colateral, entendemos, no caso especial dos fiéis, o contato
com o universo do sagrado, a partir dos cultos, das palavras lidas e ouvidas, da
integragio com o grupo que mantém a mesma crenca. E o que o signo indica na
celebragao, a partir do dominio biblico e dos personagens ali existentes. Essa
indicagao envolve a formacao do imagindrio dos crentes, e seu objeto dinamico
deve ser tido como elemento desse universo. Quando se interpreta um signo, o
resultado é um outro signo, e assim por diante. O encantamento do sagrado esta
em que o objeto dinamico é parte constitutiva de seus objetos imediatos, de sua
narrativa. Isso em relacao ao canto. Em relacao a uma hierofania — manifestagao
do sagrado —, uma investigacdo baseada na ciéncia poderia levar ao seu objeto
dinamico, o que realmente motivou o signo.

Mas voltemos a atividade da Ceia. O ministro se dirige a mesa, que
também é um artefato simbolico, pois representa a reuniao da refei¢ao de Jesus
com seus discipulos. Respeita inclusive a Biblia ao especificar sua construcao de
madeira (acacia). Frente a mesa e aos elementos do sacramento, o ministro 1é 1
Corintios 11-23, em que Paulo narra a fala de Jesus na sua ultima ceia com os
discipulos, partindo o pao e bebendo o vinho, a representacao do corpo e do
sangue, cedidos para nos livrar do pecado. O ministro esclarece essa passagem
da Biblia, e consagra os elementos através de uma oragao e da acao de gragcas,
distribuindo, em seguida, aos presbiteros e aos oficiais da distribuicao aos fiéis.

Observamos o desenrolar de uma agao que € normatizada pelos canones
das igrejas reformadas. Com efeito, podemos dizer que a referéncia, ou seja, o
objeto dessa lei (legi-signo simbdlico) ndo so6 € indicativo da realiza¢dao da ceia,
como também sugere as expectativas geradas no fiel diante da representagao do
corpo e do sangue de Jesus, ou seja, indicam imagens mentais do préprio

sacrificio de Cristo. Este ato se desenrola enquanto os fiéis estdo na expectativa,
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aguardando o momento de comerem o pao e beberem o vinho. Sobre o ato da
ingestdo, embora nado estejamos considerando a transubstanciacdo e nem a
consubstanciagdo, mas uma representagao simbolica, podemos conjeturar acerca
dos efeitos produzidos nos participantes da ceia.

Em vista dos efeitos (ou significados), como ja esbo¢ado no item trés, sobre
a Semiotica, ha trés interpretantes; imediato, dinamico e final. O primeiro refere-
se ao impacto imediato da acao, os possiveis efeitos que porventura a ceia podera
ensejar no fiel sincero. O dinamico refere-se ao efeito real, alcangado no ato de
comer e beber. Assim, o efeito mais evidente inicialmente é o emocional, o
sentimento de estar identificado com o sagrado, compartilhando da presenca de
Cristo. O objeto dinamico desse interpretante estd fundido na propria metafora,
simbolizada pelo pao/carne, vinho/sangue e o sacrificio de Cristo, que faz parte,
como dissemos, do imaginario cristdo. O interpretante energético produz uma
reacao interna, um movimento gerado do ato de cear e de experimentar junto
com o sentimento certas mudangas, uma acomodacao interna e movimentos
externos. Para o membro, a Santa Ceia € um momento de celebracdo e de
participar da presenga de Cristo. Por fim, o ultimo interpretante dindamico trata
do significado lo6gico, conceitual. Podemos dizer que, como se trata de um rito, o
crente nao ignora o seu significado, estando, inclusive, a par dele a partir das
explicagdes do ministro. Por conseguinte, ha conhecimento, ao menos para os
fiéis que ja se encontram familiarizados. E, em relagao ao interpretante final, este
diz respeito a li¢ao, ao aprendizado retirado desse ato, que pode ser a experiéncia
da transformacao, o sentimento de renovagao e de estar comprometido com os

caminhos tragados por Cristo.

Consideracgoes finais

Procuramos analisar o sacramento da Santa Ceia a luz do referencial

tedrico da Semidtica. Para tal, expusemos, em primeiro lugar, a importancia que
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a linguagem ocupa no estudo das religioes, destacando alguns autores que se
preocupam com tal campo em toda sua extensao, ou seja, desde as narrativas,
gestos, imagens e simbolos diversos. Também, dentro desse campo, os estudos
arqueoldgicos envolvendo a Biblia tém evoluido bastante, com descobertas
reveladoras para o pesquisador. Como a linguagem ¢é central em estudos que
envolvam a religido e varias outras formas simbdlicas, a analise semidtica
proporciona um passo além da compreensao meramente linguistica, ao
possibilitar a ampliacdo dos objetos de estudo, abrangendo aspectos materiais
irredutiveis a aplicagao linguistica. Com o intuito de expor a analise da Santa Ceia
a partir da Semidtica peirceana, buscamos explorar as questdes intrinsecas ao
sacramento protestante, para, em seguida, expor a teoria dos signos de Peirce,
adentrando nos meandros da triade signica e de sua classificacao. Tendo
apresentado a Semidtica, sem, no entanto, aprofundar nas questdes que nos
distanciariam do objetivo, passamos para a defini¢ao e caracteristica da Santa
Ceia, baseados em estudiosos do assunto. Por fim, a analise do ritual da Santa
Ceia a partir da perspectiva peirceana.

O que, enfim, logramos com isso? A teoria dos signos oferece-nos apenas
um mapa, uma ferramenta a mais para o uso do estudioso da religiao, em especial
o familiarizado com a Santa Ceia. A aplicacdo da classificacao dos signos deveria
conduzir o olhar aos aspectos que ja fazem parte do sacramento, mas que podem
ser trabalhados conforme o espago, o discurso (leitura biblica, oragao, etc.), o
canto, os movimentos dos ministros e dos membros em termos de reacao tanto
aos gestos quanto aos aspectos emocionais. A classificacdo permite-nos inferir
potencialidades quanto a recep¢ao dos membros frente a refei¢ao. Da mesma
forma, a Semidtica analisa o contexto simbdlico do rito em que se insere os
alimentos servidos, o pao e o vinho.

Este trabalho revelou a partir da teoria dos signos peircena aspectos do
rito, conforme a definicdo exposta inicialmente, ou seja, um signo/simbolo é

determinante da conduta, e como o rito é simbdlico, atua como uma norma de
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acao, um ritual que tem o poder de desencadear rea¢des emotivas e potenciais
transformagoes no individuo participante. Cada elemento foi analisado como um
signo, dentro da classificagao peirceana, configurando um espaco simbdlico que,
como um simbolo, determina o comportamento de cada um. Analisar, nao
apenas os aspectos mais evidentes, mas também os potenciais, € o papel que cabe

a teoria dos signos, e que procuramos mostrar neste trabalho.
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