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Miss e Mister Indigena de Dourados: ritual hibrido de
disputa simbolica

Miss and Mister Indigenous of Dourados: hybrid ritual of
symbolic dispute

Maria de Lourdes Beldi de Alcantara!l

Resumo

O artigo analisa o concurso Miss e Mister Indigena de Dourados como um ritual
hibrido que articula disputas simbolicas em torno de pertencimento, identidade e
representacao indigena. Através de uma abordagem tedrico-etnografica, discute-se
como o evento, longe de ser mera apropriacdo cultural, constitui um espago
performativo onde tradigcoes e signos coloniais sao ressignificados. Com base em
autores como Mauss, Bhabha, Latour e Butler, Segatto e Beldi de Alcantara
demonstram que os corpos indigenas no palco ndo apenas representam, mas
enunciam, tensionando estruturas de poder e visibilidade. O texto destaca a
natureza ambigua do evento — simultaneamente espago de celebracdo, conflito e
reinvencao politica e, portanto, de pertencimento — e propde que a
performance/vivéncias identitdrias devem ser compreendidas como praticas
continuas e ndo apenas episddicas.

Palavras-chave: Ritual Hibrido; Performatividade; Pertencimento Indigena;
Colonialidade; Disputa Simbdlica.

Abstract

This article examines the Miss and Mister Indigenous Dourados pageant as a hybrid
ritual that articulates symbolic disputes surrounding Indigenous belonging,
identity, and representation. Through a theoretical-ethnographic approach, it argues
that the event—far from being a mere case of cultural appropriation —constitutes a
performative space in which both traditions and colonial signs are re-signified.
Drawing on theorists such as Mauss, Bhabha, Latour, and Butler, Segatto and Beldi
de Alcantara demonstrate that the Indigenous bodies on stage do not simply
represent, but enunciate, thereby putting into tension structures of power and
visibility. The text underscores the ambiguous nature of the event —simultaneously
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a site of celebration, conflict, and political reinvention, and thus of belonging —and
contends that identity performances/experiences should be understood as ongoing
practices, rather than episodic occurrences.

Keywords: Hybrid Ritual; Performativity; Indigenous Belonging; Coloniality;
Symbolic Dispute.

Introducao

A visibilidade das juventudes indigenas no Brasil tem ganhado novos
contornos nas ultimas décadas, especialmente quando associada a arenas publicas
de performance e representacao. Entre elas, destaca-se o concurso Miss e Mister
Indigena da Reserva Indigena de Dourados (RID), evento anual que acontece desde
2002 e congrega jovens dos subgrupos étnicos: Nandeva, Kaiowa e Terena para
disputar titulos de representantes de beleza, cultura e ancestralidade. Ao longo de
suas edigdes, o concurso tornou-se mais que um desfile: é uma plataforma de
enunciacao identitaria, onde se performam trajes, cantos, grafismos e discursos para
uma audiéncia multipla — incluindo instituicdes académicas, jurados externos,
liderangas comunitérias e a midia regional.

Esse artigo parte de uma etnografia realizada entre 2022 e 2024 na RID e
consultas da imprensa local para analisar como o concurso opera como dispositivo
de regulagao simbdlica e, simultaneamente, de criagao de subjetividades politicas. A
pergunta central que guia esta reflexao é: o que estd em disputa quando corpos
indigenas jovens se apresentam publicamente para serem reconhecidos como
legitimos representantes de suas comunidades? E mais: como o prestigio, a estética
e o pertencimento sao acionados — e por vezes negados — nesse processo?

A analise se ancora em trés eixos interdependentes: (1) a fragilidade do
pertencimento coletivo diante das dinamicas seletivas do reconhecimento; (2) o
papel da estética como tecnologia de distingao e poder; e (3) os limites e poténcias

da performance enquanto espaco de reexisténcia, especialmente para corpos
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dissidentes de género, linguagem e tradigao. Autores como Butler (2003), Bourdieu
(2007), Segato (2016), Bhabha (1998), Beldi de Alcantara (2015) e Achille Mbembe
(2018) sustentam o arcabouco teodrico da discussao.

Mais do que avaliar se o concurso € bom ou ruim, este texto busca
compreender os efeitos que ele produz: sobre os corpos, sobre os vinculos familiares
e comunitarios, sobre as normas que regem o reconhecimento indigena e sobre as
margens de invenc¢ao que escapam dessas regras. Ao fazer isso, revela-se um campo
de forgas onde o espetaculo e a politica se entrelacam, e onde a juventude indigena,
mesmo submetida a mecanismos de controle simbdlico, encontra brechas para

afirmar sua existéncia plural®.

1. Juventude indigena e eficacia simbdélica na Reserva de Dourados:

entre a reapropriacao cultural e a visibilidade necropolitica

A Reserva Indigena de Dourados (RID), situada entre os municipios de
Dourados e Itapora, no estado de Mato Grosso do Sul, constitui um dos espagos
indigenas mais emblematicos e complexos do Brasil contemporaneo. Inserida entre
zonas urbanas, a reserva nao apenas convive com os sistemas municipais dessas
cidades, mas também opera em um entre-lugar cultural, legal e econdmico. Ali, as
familias transitam entre modelos nucleares e extensos, entre a economia comunitaria
e a mercantilista, entre as normas internas indigenas e as leis do Estado brasileiro.
Tal condigao fronteiriga insere a RID no que Bhabha (1998) conceitua como um “in-
between” — espago de mediagao cultural e construcao de subjetividades hibridas —
e o que Latour (2004) compreende como zona de fronteira, onde nao ha separagoes

fixas, mas sim intera¢oes dinamicas entre mundos.

2 Agradeco as sugestOes e as corre¢des desse texto dadas por Diana Davila, historiadora Terena e por
Indianara R Machado enfermeira Kaiowa. Ambas foram membros e dirigentes da A¢do do Jovens
Indigenas-AJL
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Neste contexto, os rituais praticados pela juventude indigena ganham
contornos centrais, funcionando como plataformas simbdlicas de reorganizacao
identitaria hibrida e efémera. Como argumenta Beldi de Alcantara (2015), os rituais
operam como espagos tempo de expressao, onde os jovens articulam dores, valores
e desejos — na maioria das vezes efémeros, mas sempre significativos — em meio
as tensoes entre pertencimento e marginalizacao, tradi¢ao e contemporaneidade. A
andlise desses rituais, portanto, é fundamental para compreender como a juventude
indigena da RID rearticula sentidos de existéncia em um mundo que impode
fronteiras fisicas, simbdlicas e politicas, mas que também pode ser transformado por
meio da agéncia cultural e de resiliéncia.

Durante os meses que antecedem o concurso de Miss e Mister realizado na
reserva, por exemplo, observa-se uma mobilizagdo comunitdria intensa, que nao se
limita a preparacdo estética do evento. Jovens sao apoiados por familiares,
professores e liderancas para confeccionar trajes, elaborar discursos e levantar
recursos. Oficinas como a Nafiemo de Pora, promovidas por coletivos culturais,
fomentam a reapropriagdao/atualizacdo de grafismos, cantos e narrativas
cosmologicas, revelando uma agéncia simbdlica que se opde ao simples carater
estético. Trata-se de praticas que nao representam um passado fixo ou uma tradicao
encenada, mas atuam sobre o presente, moldando subjetividades e reafirmando
pertencimentos — o que a antropologia denomina eficdcia simbdlica (Mauss, 1925;
Lévi-Strauss, 1963; Turner, 1974).

Essa reapropriagao ritual por parte dos jovens indigenas vai além da
visibilidade publica. Como observam maes, avds e tias, ao inscreverem seus filhos
“para que alguém veja o valor deles”, mobiliza-se o concurso como um ato de
reparagao simbolica, um esforco coletivo para reinscrever os jovens em uma esfera
de reconhecimento frequentemente negada no cotidiano. No entanto, essa

visibilidade nao esta isenta de ambivaléncia/ambiguidade. Como alerta Mbembe
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(2018), sob os regimes da necropolitica, o reconhecimento pode operar mais como
gesto de concessao do que como direito consolidado — uma visibilidade que,
embora desejada, permanece vulneravel a revogagao, a estigmatizagao e a violéncia
estrutural.

A participacdo no concurso, portanto, € um espago de
reinsercao/legitimidade e reificacdo dos/as jovens na comunidade; oferece aos
jovens indigenas uma rara oportunidade de se mostrarem enquanto sujeitos plenos,
valorizados por sua cultura e sua presenga; além de os inserir em um sistema de
visibilidade instavel, marcado por dinamicas internas de disputa de poder e,
portanto, de prestigio. O ritual torna-se, assim, um campo tenso, onde se cruzam
resisténcia, desejo de reconhecimento e critica a marginalizacao sistematica.

Compreender a juventude indigena na RID, portanto, exige atencao aos
modos simbolicos de sobrevivéncia e reexisténcia. Seus rituais, longe de serem
espetdculos esvaziados, revelam-se como praticas politicas e ontoldgicas, em que se

negociam lugares, nomes e futuros possiveis.

2. O Cocar e a Indigeneidade Visivel

No Concurso Miss e Mister Indigena de Dourados, os/as jovens indigenas se
tornam palco de disputas intensas, condensadas sobretudo na dimensao estética da
performance/pertencimento. Nesse contexto, os trajes, as pinturas corporais e os
adornos nao sao apenas ornamentos identitdrios; sao tecnologias/bens simbolicos
que operam na regulacdo do pertencimento e na producao de distingdes. O
concurso, embora proposto como espago de celebragao da beleza indigena, funciona
também como arena estética profundamente normatizada, onde determinados
elementos visuais adquirem valor de legitimidade e pertencimento.

Entre os elementos visuais que compdem a performance identitdria indigena

contemporanea, o cocar ocupa uma posicao de destaque. Embora suas formas mais
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suntuosas e espetaculares estejam historicamente associadas a determinadas etnias
— como os Kayapo ou outros povos do Xingu —, sua adogao atual transcende
fronteiras étnicas especificas, sendo incorporada também por grupos como os
Terena e, inclusive, pelos Guarani, cujas praticas tradicionais envolviam outros tipos
de expressao cultural. Esse deslocamento nao se limita a uma mera apropriacao
estética. O cocar, nas multiplas cosmologias indigenas, nao ¢ um simples ornamento
corporal: constitui um artefato de elevada densidade simbdlica, capaz de inscrever
o individuo em uma cartografia identitaria complexa — demarcando filiagao étnica,
funcao social, autoridade ritual ou politica, e conexao ontologica com os entes da
floresta, do céu e das ancestralidades (Pinheiro, 2002). Sua presenca ampliada em
contextos pan-indigenas contemporaneos representa, assim, uma operagao
semidtica sofisticada, na qual signos ancestrais sao reconfigurados para compor um
léxico visual de resisténcia, unidade e visibilidade publico (Nascimento, 2018). Tal
fendmeno pode ser interpretado a luz da teoria das “tradi¢des inventadas”
(Hobsbawm, 1983), mas também por meio de uma abordagem pos-colonial, como
um gesto performativo de reapropriacao simbolica (Quesada, 2019), na qual a
estética do cocar se converte em instrumento de afirmacao politica, reinvencao de
pertencimento e reterritorializagdo da identidade indigena no espago publico
(Dutra, 2013).

Muitos participantes se sentiam pressionados a usar cocares grandes,
simétricos e coloridos, mesmo que isso implicasse desrespeitar sua propria tradicao
familiar. Um jovem Kaiowa relatou: “Eu queria usar s6 minha pintura, mas meu
primo disse que sem cocar eu ia parecer fraco. Fiz um com papelao e pintei com tinta
da escola.” Um participante, da etnia Terena, comentou que foi desencorajado por
membros da comissdao ao escolher um cocar menor, feito com penas de galinha e

folhas locais: “Disseram que parecia improvisado demais.”
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Essa experiéncia revela como o cocar, no contexto do concurso, deixa de ser
um adorno vinculado a praticas cerimoniais especificas e passa a operar como icone
de legitimagao publica — tanto para a banca avaliadora quanto para o publico
externo. O uso padronizado do cocar reforca a ideia de que ha uma imagem
consensual do “indio auténtico”, e que estar fora desse padrao visual implica risco
de desqualificagao simbolica.

Nesse cendrio, a estética atua como o que Bourdieu (2007) denomina de
tecnologia de distingao. A distingao ndo se da apenas pela beleza ou pela habilidade
retorica, mas pela capacidade de produzir uma imagem coerente com as
expectativas de autenticidade e ancestralidade — expectativas essas moduladas
pelas institui¢oes e reforgcadas pela organizagao do concurso. A escolha dos jurados,
em sua maioria ligados a universidades, ONGs e setores publicos, colabora para a
construgdo de uma estética “esperada” do indigena ideal, tradicional e
performativo.

Esse padrao se consolida de forma silenciosa, mas eficaz, tornando-se o que
Segato (2016) identifica como colonialidade internalizada. Os proprios sujeitos
indigenas passam a replicar codigos estéticos herdados de um olhar colonial, mesmo
quando o fazem para afirmar sua identidade. A pressao pelo uso do cocar, pelo
alinhamento simétrico das pinturas, pela corporalidade disciplinada e pelo discurso
bem articulado em portugués sao exemplos dessa ldgica. Nao basta “ser indigena”
— € preciso parecer, encenar, representar dentro do modelo autorizado.

Contudo, nem todos os participantes aceitam passivamente essas regras. Um
grupo de jovens se recusou a cantar em portugués durante a apresentacao coletiva,
dizendo: “Nossa lingua nao é para ser traduzida.” Esse gesto representa fissuras na
norma estética dominante, e, a0 mesmo tempo, atos de resisténcia simbolica.

E nesse ponto que o conceito de Bhabha (1998) se torna fundamental: o

“terceiro espago” é aquele onde as normas sao repetidas, mas com falhas e
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deslocamentos, permitindo a emergéncia de algo novo. A performance indigena no
concurso nao ¢, portanto, um reflexo passivo da tradicao ou da imposicao colonial:
¢ um campo de disputa, onde os jovens negociam, recusam, reinventam e, as vezes,
subvertem os signos com os quais sao chamados a se identificar.

O cocar, nesse sentido, simboliza mais do que um adorno: ele é o ponto de
condensacao de expectativas conflitantes — da comunidade, das institui¢des, da
propria juventude. Quando um participante o usa com orgulho, ele afirma sua
identidade. Quando outro a recusa, ou a reinventa com materiais alternativos, ele
também afirma algo: sua critica, sua limitacdo econdmica, sua criatividade. A
questdo nao estd no cocar em si, mas no que ele passa a representar dentro de um
campo simbdlico altamente regulado.

Assim, o que esta em jogo no concurso nao € apenas quem ganha ou perde,
mas quem pode ser visto e reconhecido como representante legitimo de sua cultura.
A estética, nesse caso, nao é apenas forma: é disputa, é controle, é criagio — e,

sobretudo, territdrio politico.

3. Dissidéncia, Género e Limites do Reconhecimento

As categorias de género e sexualidade, embora muitas vezes
invisibilizadas/reprimidas nas dinamicas comunitdrias da RID, emergem com forca
nos bastidores e nas apresentagdes do Miss e Mister Indigena. O evento, ao
promover performances publicas altamente reguladas, impde aos participantes um
modelo de corpo e comportamento que precisa articular ancestralidade, beleza e
legibilidade simbdlica. Isso resulta, com frequéncia, em um ideal normativo de
indigena cisgénero, heterossexual, forte, eloquente e tradicional, o que limita as
possibilidades de representagao para corpos dissidentes.

A inscricao de uma candidata trans da etnia Guarani na edi¢ao de 2019

marcou uma ruptura nesse padrao. Sua presenga provocou desconforto imediato
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entre liderangas e membros da comissdao organizadora, que criaram, de maneira
improvisada, uma nova categoria chamada “Diversidade Indigena”. A jovem foi
ovacionada durante sua apresentagao, recebeu uma faixa simbolica e homenagens
no palco, mas nao foi pontuada oficialmente, sendo mantida fora do circuito
competitivo. Em entrevista posterior, relatou: “No dia, muitos me aplaudiram. Mas
depois, na aldeia, ninguém mais falou comigo. Me disseram que envergonhei minha
familia”.

Essa experiéncia revela o funcionamento de um regime de excegao simbdlica,
no qual o corpo dissidente ¢ momentaneamente autorizado a existir, desde que nao
dispute, ndo ganhe, ndo confronte as normas centrais do ritual. A candidata foi
“reconhecida”, mas sem legitimidade plena. Como analisa Butler (2003), os sujeitos
s0 se tornam inteligiveis dentro de normas de género e identidade que os precedem.
Quando alguém nao se alinha a essas normas — como uma mulher trans indigena
em um concurso normativo —, sua existéncia ¢ tolerada apenas como exce¢ao, nao
como possibilidade legitima.

A logica de tolerancia condicional também aparece em outros relatos. Um
jovem Terena contou que, ao mencionar sua fé crista indigena e sua convivéncia com
um terreiro de umbanda no discurso, foi advertido por uma lideranga: “Isso
confunde as pessoas, fale s6 da cultura da aldeia.” Em outro caso, uma candidata
que se recusou a usar maquiagem foi desclassificada com a justificativa de estar
“com pouca presenca de palco”. Esses casos demonstram como o modelo de
performance ideal exige adequagao total a uma estética e narrativa ja legitimadas —
onde nao ha espago para ambiguidades, sincretismos ou transgressoes.

Essa normatividade, como afirma Rita Segato (2016), ¢ produto de um
processo de colonialidade internalizada, que transforma os prdprios sujeitos
subalternizados em guardides das normas de reconhecimento impostas de fora. O

que pode ser visto, ouvido ou celebrado € regulado ndo apenas por institui¢cdes
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externas, mas também pelas proprias comunidades, que operam sob os efeitos de
séculos de apagamento e idealizagdo. Assim, as exclusdes nao ocorrem apenas por
racismo estrutural, mas por uma reprodugao interna de modelos hegemonicos de
identidade.

Mesmo assim, ha brechas. A candidata trans usou seu momento no palco para
afirmar: “Sou indigena, sou mulher, e sou forte.” Essa enunciagao publica, ainda que
inserida em um espaco de controle, no entanto, torna-se mais uma “fissura
performativa” — um deslocamento na repeticio da norma que revela seu carater
construido, instavel e politicamente contestavel. A prépria criagao da categoria
“Diversidade Indigena”, embora emergencial, abriu uma discussao nas redes
sociais, entre professores e jovens da reserva, sobre representatividade, género e
pluralidade cultural.

No plano coletivo, esses deslocamentos ainda sao timidos e incertos. Mas, no
plano simbdlico, eles instauram um campo insurgente de visibilidade. Como
argumenta Mbembe (2018), a luta por existir nao se da apenas no plano juridico ou
institucional, mas também na ocupagdo simbdlica dos espagos publicos. Quando
uma jovem trans, um evangeélico-umbandista ou uma mulher que se recusa a
maquiar-se sobem ao palco, eles forcam uma reconfiguracao do imaginario que
sustenta o que se entende por “juventude indigena legitima”.

Esses corpos dissidentes ndo apenas tensionam a norma: eles a expdem como
construgao. Eles mostram que o “indio ideal” do concurso é menos uma
representacao fiel das aldeias e mais um produto hibrido — resultado de disputas
coloniais, exigéncias institucionais e aspiragoes locais. Ao ocupar o palco, mesmo
sob vigilancia, esses jovens protagonizam atos de reexisténcia — afirmando que a
tradicdo é sempre inventada, e que toda identidade é também uma estratégia de ser

e estar no mundo.
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4. Tradicao, Invencao e Subjetivacao Performativa

As performances no Miss e Mister Indigena ndo expressam apenas o que se
espera de um corpo indigena tradicional; elas também atualizam e reconstroem as
proprias nogoes de tradigao e identidade/pertencimento. Em cada escolha estética,
em cada fala publica ou siléncio ritualizado, os jovens constroem formas singulares
de subjetivacdo que tensionam tanto as expectativas comunitdrias quanto as
imagens institucionais e midiaticas do “ser indigena”.

A ideia de tradigao, muitas vezes evocada como justificativa para a avaliagao
estética e simbolica dos candidatos, mostra-se fluida e disputada. Muitas tradigoes
que parecem ancestrais sdo, na verdade, criagOes recentes, cuja forca simbolica reside
na sua capacidade de oferecer continuidade a identidades em transformagao. No
caso do concurso, isso se expressa, por exemplo, na incorporacao do cocar por etnias
que historicamente nao o utilizam, na reinterpretacao dos grafismos corporais, ou
na fusao entre indumentarias cerimoniais e materiais reciclaveis, como observado
em alguns trajes.

Essa articulacgdo entre performance e reinvencao € fundamental para entender
o papel do concurso enquanto dispositivo de subjetivagao. Como propde Butler
(2003), a identidade nao é um atributo fixo, mas uma pratica reiterada em contextos
normativos. O que o Miss e Mister Indigena revelam € que essa pratica ocorre sob
forte vigilancia simbdlica — e € nesse processo que os jovens aprendem,
experimentam e ensaiam formas plurais de ser indigena no presente.

Ao mesmo tempo, a performance nunca é completamente capturada pela
norma. Ela é na repeti¢do da norma com falhas, desvios e deslocamentos no qual
emerge o “terceiro espaco” — o territério ambiguo onde as identidades se negociam.
E nesse espaco que as juventudes indigenas inserem elementos de sua subjetividade,

historias familiares, critica politica e desejos. O palco do concurso, nesse sentido, é
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menos um lugar de representacdo e mais um laboratdrio de identidades, onde a
juventude indigena testa, articula e desloca simbolos e discursos.

Importante notar que essas formas de invengao nao implicam ruptura com a
tradicdo, mas sim sua reinscricdo em novos contextos. Os jovens reconhecem a
autoridade dos mais velhos, mas também afirmam sua agéncia criadora. Esse
processo de reinscricio €, em si, um ato politico, de reexisténcia, se da na
possibilidade de continuar vivendo apesar das formas de nega¢ao que operam sobre
certos corpos. Quando jovens indigenas transgridem a norma estética, por meio de
pequenas fissuras, demonstra que sua tradi¢cao nao esta no passado, mas no agora.
O concurso é também, e talvez sobretudo, um lugar de invencao coletiva, onde os
jovens negociam seus lugares na aldeia, na cidade, na historia e no futuro. Nesse
palco, mesmo regulado, eles nao apenas representam — eles reimaginam e se

reinventam, mesmo que seja efemeramente.

Consideracoes finais

O Miss e Mister Indigena da Reserva de Dourados é um campo de intensa
disputa simbdlica de vivéncias de ser jovem indigena — e, por isso mesmo, um
potente lugar de andlise sobre os modos contemporaneos de subjetivacdo dessa
juventude. Ao longo deste artigo, procuramos demonstrar que o concurso nao deve
ser interpretado de forma simplista como uma reproducao de colonialidade ou
como uma instancia de exaltagdo identitdria, mas sim como um espago
ambivalente/ambiguo onde se articulam forgas contraditdrias: controle e criagao,
norma e desvio, ancestralidade e invencao.

Através da performance estética, os jovens indigenas sao convocados a
representar nao apenas a si mesmos, mas a uma imagem “esperada” de suas
comunidades. Essa imagem ¢ regulada por critérios estéticos e simbolicos que sdao

socialmente construidos — e nao raramente marcados por um olhar externo.
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A norma, entretanto, nao € neutra. Ela é herdeira de uma longa histoéria de
colonialidade. No concurso, essa colonialidade aparece internalizada nas avaliagoes
estéticas, nos julgamentos implicitos de autenticidade e na seletividade dos afetos.
Como apontam relatos etnograficos, os vinculos comunitarios sao ativados de forma
condicional: os jovens sao “orgulho da aldeia” enquanto mantém-se visiveis e
prestigiados. Ao fracassar no palco ou desafiar as regras, perdem o lugar
simbolico/pertencimento, retornando a invisibilidade e/ou ao siléncio. Isso reflete a
fragilidade dos lagos comunitarios e o esvaziamento das estruturas familiares no
contexto da RID.

Apesar disso, o concurso também € espago de reinvengao, consequéncias das
fissuras simbolicas que se tornam fundamentais para pensar a performance como
campo de reexisténcia, muito embora passageira. Quando uma jovem trans afirma
no palco “sou indigena e sou mulher”, mesmo sem ser pontuada, ela inscreve no
espago simbolico do concurso uma reivindicagao que escapa ao controle da comissao
organizadora. Sua visibilidade, embora regulada, tensiona a ideia de que tradicao e
dissidéncia sao opostas. A mesma ldgica se aplica a participantes que incorporam
referéncias urbanas, cristas ou ambientalistas — todos mobilizando a estética como
forma de insurgeéncia.

O palco do Miss e Mister Indigena torna-se, entdao, um laboratorio de
subjetividades, onde a juventude indigena nao apenas representa a cultura, mas a
reinventa performativamente. Ao ocupar esse espago, 0s jovens negociam com 0s
mais velhos, com os jurados, com a midia e com seus pares. E nesse “terceiro espago”
— entre o prescrito e o vivido — que surgem novas formas de identidade, plurais e
inacabadas.

Por isso, compreender o Miss e Mister Indigena apenas como espetaculo seria

ignorar sua poténcia enquanto ato politico coletivo. Nele, ndo apenas se disputa um
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titulo: disputa-se a narrativa sobre o que é — e o que pode ser — ser jovem, indigena,
visivel e plural na contemporaneidade.

Se as juventudes indigenas estao em cena, € preciso que sejam escutadas nao
apenas no aplauso do evento, mas também no siléncio do dia seguinte. O futuro da
tradicao estd em suas maos — e o palco, por mais regulado que seja, pode ser a

abertura de uma outra historia, escrita em corpo, voz, gesto e resisténcia.
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