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Quando o corpo é o templo: rituais, simbolismos e
performatividade de género na wicca

When the body is the temple: rituals, symbolism, and gender
performativity in wicca

Stanley de Aratijo Barbosa®

Resumo

A religiao wicca, frequentemente associada a valorizagao do sagrado feminino, a
natureza e a espiritualidade alternativa, apresenta uma abordagem singular em
relacdo aos papéis de género quando comparada as religides tradicionais
ocidentais. Isso levanta o seguinte problema de pesquisa: em que medida as
praticas e crencas da wicca contemporanea reforcam ou subvertem os papéis de
género tradicionais, especialmente no que se refere a dicotomia masculino-
feminino, a inclusao de identidades nao-binarias e a constru¢ao de autoridade
espiritual? Este artigo tem por finalidade estabelecer os papeis e relacoes de
género dentro da pratica da wicca tradicional britanica (BTW). Como resultado,
observamos que a wicca tradicional britanica tende a permanecer e a manter
elementos bindrios tradicionais refletidos nos papeis representativos da deusa e
do deus durante seus cultos, mas apresenta vozes crescentes de individuos que
nao se identificam com a heteronormatividade e, portanto, sao dissidentes
quanto aos seus papéis de género. Ha tensOes internas nas comunidades
wiccanas entre praticantes que valorizam essa pluralidade de género e aqueles
que defendem uma nao-binariedade ou género fluido nos espagos digitais que
cada vez mais catalisam e ressignificam os simbolos wiccanianos, partindo uma
abertura maior para o publico LGBTQIA+
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Abstract

The wiccan religion, often associated with the appreciation of the sacred
feminine, nature, and alternative spirituality, presents a unique approach to
gender roles when compared to traditional Western religions. This raises the
following research question: to what extent do contemporary wiccan practices
and beliefs reinforce or subvert traditional gender roles, especially with regard
to the male-female dichotomy, the inclusion of non-binary identities, and the
construction of spiritual authority? This article aims to establish gender roles and
relationships within the practice of British Traditional Wicca (BTW). As a result,
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we observe that British Traditional Wicca tends to remain and maintain
traditional binary elements reflected in the representative roles of the goddess
and the god during its worship, but presents growing voices of individuals who
do not identify with heteronormativity and are therefore dissidents regarding
their gender roles. There are internal tensions within wiccan communities
between practitioners who value this gender plurality and those who advocate
for non-binary or gender-fluid identities in digital spaces that increasingly
catalyze and redefine wiccan symbols, opening them up to the LGBTQIA+
community.

Keywords: Neopaganism; Wicca; Gender; Performativity.

Introducao

Sou Aquela nascida do mar antes de a terra existir
O, Amor Primogénito, invoco-te a vir

E, juntos, geraremos mundos eu e ti.

Tu, cujas dadivas sdo a videira, o vinho e o éxtase,
Deus dos espagos verdes, que pastoreia na planicie
Aquele que traz o terror que amedronta e faz fugir,
Ouve a tua sacerdotisa que chama por ti!

[...] venha a mim, Grande P&, venha a mim!
(Aleister Crowler, 1998)

A wicca, como os insiders e pesquisadores afirmam em sua maioria é a
bruxaria moderna, uma religido neopaga centrada nos ciclos sazonais da
natureza, inicidtica, sacerdotal e com grande énfase na figura de uma Deusa-mae,
personificada na Lua e um Deus-pais, senhor de tudo o que ¢é selvagem e livre.
Trata-se de uma espiritualidade, portanto, centrada na ideia de uma referéncia
de préticas de cultos pré-cristdos, sobretudo, da Europa e Asia, e que foi
compilada na primeira metade do século XX por um inglés chamado de Gerald
B. Gardner.

A religido wicca, como expressao contemporanea de espiritualidade
alternativa (Guerrieiro,2006), propde uma reconexao com o sagrado feminino, a

natureza e a magia como caminhos de autoconhecimento e transformagao

' E importante evidenciar que o uso do termo wicca, aplicado a religido da deusa, como
queria Gerald Gardner, ‘A velha religido’ ou ‘Arte’, remete a este, que em 1952, publica Witchcraft
Today, quando a tltima lei sobre bruxaria é revogada na Inglaterra (Santos, 2016, p.35).

655



Religare, ISSN: 19826605, v.22, janeiro de 2025, e221an04, p.654-674

pessoal. No entanto, essa espiritualidade também levanta questdes cruciais sobre
a forma como o género é concebido, representado e performado em suas praticas
e crengas. Este ensaio tem como objetivo construir um referencial tedrico que
permita analisar criticamente as relagoes entre wicca e género, com base nas
contribui¢oes de Judith Butler (1990,1997), Starhawk (1993) e Sabina Magliocco
(2010).

Em comunidades wiccanianas, sobretudo aquelas de tradi¢do que
rementem a wicca tradicional britanica ou BTW, a construcao de identidade de
género ocorre nao apenas por meio de discursos que encorajam essa binariedade,
mas também por imagens, simbolos, nomes magicos e autoidentificagdes. Tudo
isso pode ser interpretativo via Butler (1990) como performativo. Dessa maneira,
pensar o caracter performativo, oferecido neste estudo, como chave de leitura,
nos permite pensar a categoria de género além do binarismo, como um processo
dindmico, o que se torna essencial para compreensao como ele é mobilizado em
praticas espirituais neopagas.

A escritora norte-americana, e bruxa, Starhawk (1993), que nao faz parte
da tradicao da wicca tradicional britanica, na obra a Danga Césmica das Feiticeiras,
estabelece a espiritualidade da deusa como um instrumento de libertagao
pessoal, ecoldgica e de género. A atitude da autora, nesse sentido, é ainda radical.
Starhawk estabelece uma espécie de cisma com as praticas da wicca tradicional,
propondo uma valorizacdo do sagrado feminino, questionando o monopdlio
masculino da BTW?2 Sua proposta entra em colisao com a normatividade
ritualistica e simbolica oferecendo novos modelos de poder e autoridade
espiritual, baseados em cooperagao, ciclo e fertilidade, elementos que sao
atribuidos tradicionalmente ao feminino, mas ressignificados politicamente.

De acordo com Starhawk (1993), existem possibilidades de multiplas
expressoes de identidade espiritual e sexual, sendo uma ponte para praticas

wiccanianas contemporaneas. A leitura émica de Starhawk nos fornece o pano de

2 O exemplo claro desse monopolio sera discutido no terceiro subtopico deste trabalho.
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fundo ético de uma pratica de wicca puramente feminista, ttil para entender
esses processos de género. E o que tem em comum e diferente nessas duas
ontologias? Onde se encaixam as pessoas de género binario fluido? Qual a
representatividade delas nos rituais wiccanianos? Estes sdo os problemas que nos
motivaram a esta pesquisa. Realizando um trabalho de netnografia, nossa
intencdo é perceber ndo a simples adesao dos mais variados géneros pelos
praticantes de wicca, mas perceber qual o papel deles dentro dos rituais

estabelecidos pelo Livro das Sombras. Se é que exista um prelo para tal pratica.

“O Binario Sagrado”?

Ha tantas bruxas homens quanto mulheres, mas em inglés (e em
portugués —n. da tradugao) uma bruxa é sempre chamada “ela”,
de forma que irei escrever esse género — e o leitor deve entender
como sendo tanto masculino quanto feminino (Gardner, 2003,

p-10)

Gardner, em seu best-seller A Bruxaria Hoje (2003), identifica os praticantes
de bruxaria como sendo bruxas, independentemente do sexo ou do género.
Contudo, é importante notar que a escrita original em inglés “wicth” cria essa
ambivaléncia de forma a identificar como bruxa os praticantes de bruxaria como
um todo, e nao uma questao de igualdade de género. O pai da tradigao
gardneriana encorajava que os covens deveriam ser integrados por praticantes
bindrios, ou seja, com géneros bem definidos em masculino e feminino, com a
justificativa de serem praticados rituais de fertilidade, estabelecendo nesse
percurso uma heteronormatividade. Onde o ideal, para a pratica de sua tradicao,
seria o encontro entre sacerdote e sacerdotisa, performando através dos rituais
litargicos, o papel de deus e de deusa.

A propria ideia de polaridade ¢ um conceito importado das culturas
orientais. Gardner, por passar parte de sua vida em contato com essas culturas,

principalmente o Shakitismo e Shivaismo, identificou que a energia Yin
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(feminina) nas mulheres sao mais evidentes em seu proprio caduceu. Enquanto
a energia Yang (masculino) reflete a mesma energia nos homens. Essa polaridade
em nada tem a ver com a ideia de género apresentado neste artigo. Nesse sentido,
percebe-se que a Arte, “descoberta” por Gardner, nunca foi inclusiva e, essa
orientagao € retomada pelos praticantes de wicca na sua contemporaneidade.

Judith Butler (1990) propde que o género nao é uma identidade fixa ou
essencial, mas sim o resultado de atos performativos repetidos que produzem a
ilusao de uma identidade estavel. A performatividade de género é regulada por
normas sociais, mas também oferece espagos de subversdo e ressignificagao.

No contexto dos covens de tradigao ligados a BTW, os rituais, celebragoes
e invoca¢des de divindades género-codificadas (como a deusa e o deus)
funcionam como performances de género. A pratica magica wiccana é, portanto,
um campo fértil para observar como o género é reiterado ou questionado. A
partir da teoria de Butler, é possivel analisar os modos pelos quais praticantes
wiccanos podem tanto reforcar uma visdo bindria (Deus/Deusa =
masculino/feminino) quanto abrir espagos para identidades ndo-bindrias ou
fluidas através de praticas ritualisticas e discursivas.

Como Butler afirma: "O género é sempre um fazer, embora nem sempre
um fazer consciente ou voluntario" (Butler, 1990, p. 140). Assim, os rituais
wiccanos podem ser entendidos como espacos de producao de género, cujo
significado depende do contexto social e da experiéncia subjetiva de seus
praticantes.

Sabina Magliocco (2010), permite-nos compreender a dimensao cultural e
simbolica dos ritos wiccanianos e como eles dialogam com debates de identidade
e de género, especialmente em espacos digitais. Segundo a visao dessa autora, a
wicca seria uma espécie de espiritualidade profundamente enraizada no folclore,
mitologia e performance, e que, o produto dessas praticas constréi a identidade
de seus praticantes. Magliocco, analisa por meio de uma netnografia como os

praticantes adaptam simbolos antigos para criarem narrativas contemporaneas
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que dao sentido as suas vidas e corpos, o que inclui, implicitamente, suas
identidades de género.

Nesse intuito, essa perspectiva € especialmente relevante para pesquisas
que utilizam metodologias qualitativas, como a netnografia, pois permite
observar como o género é performado, negociado e discutido em ambientes
digitais. Em foruns, blogs e redes sociais, praticantes compartilham experiéncias,
simbolismos e rituais que desafiam ou reafirmam normas de género.

Magliocco argumenta que os praticantes neopagdos 'reinterpretam
tradi¢Oes para refletir valores contemporaneos, incluindo a igualdade de género
e a inclusao de identidades queer" (Magliocco, 2010, p. 112), o que reforca a
importancia de compreender esses movimentos como praticas culturais em
constante transformagao.

Mapeamos, nessa perspectiva, alguns covens da chamada wicca tradicional
britanica pelas redes sociais e blogs na compreensao de delimitarmos melhor os
discursos de géneros colocados pelas tradigdes de wicca no Brasil. Os recortes de
imagens e textos disponiveis nas redes sociais como no “instagram” se encontram
abertos para o publico da ferramenta de um modo geral, curiosos e até mesmo
pesquisadores, nao implicando uma necessidade de uma passagem pelo comité
de ética. Pois todo o contetdo se encontra disponivel e de facil acesso nos perfis

dos covens listados na Tabela a seguir:

TABELA DE COVENS DA BTW (BRITSH TRADITIONAL WICCAN) NO BRASIL

Coven Tradicao Cidade ou UF
Coven de Curitiba Alexandrina Curitiba, Parana
Coven de Fortaleza Alexandrina Fortaleza, CE
Coven Dama da Noite Alexandrina Rio de Janeiro, R]
Coven QOasis da Noite  Alexandrina Juazeiro do Norte, CE
Coven Marés da Noite Alexandrina Santos, Sao Paulo
Coven Vale da Noite  Alexandrina Taubaté, Sao Paulo
Coven Terra Solem Alexandrina S3ao Paulo, Sao Paulo
Coven Luz do Vale Alexandrina Vale do Paraiba, Sao Paulo
Coven Barra do Pirai  Gardneriana  Barra do Pirai, Rio de Janeiro
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Coven Arvore da Vida Gardneriana S3o Paulo, Sao Paulo

Dianica Nemorensis Dianica Sao Paulo, Sao Paulo

Fonte: Arquivo pessoal do autor

De acordo com a tabela acima, os covens apresentados nao sao a totalidade
geral de covens espalhados pelo Brasil, pois existem muito mais que estes
apresentados. A delimitacdo que fizemos na tabela acima se justifica pelas
riquissimas postagens e contribui¢des que estes citados tém para a nossa analise
— motivada pelo método qualitativo etnografico. Dentre os 11 covens listados
acima, o da Dianica Nemorensis, nao faz parte da chamada wicca tradicional
britanica, muito embora o seu fundador tenha vinculo iniciatico com essa
tradicao. Porém, a escolha por este coven se da por ser o primeiro grupo de
tradicao dianica mista no Brasil.

A ideia aqui nado € expor os covens e as tradi¢des de wicca, mas estabelecer
um didlogo pautado entre pesquisador e fonte bem localizados. A metodologia
empregada, através do método netnografico, é exatamente reconhecer rede
sociais dos grupos émicos como fontes/espacos que permitam a pesquisa séria,
pautada na construgao de saberes. Neste trabalho nao identificamos participantes
da pesquisa, apenas as suas paginas em redes sociais.

A wicca, como pratica ritualistica, pode ser lida por um espaco onde o
género ¢ encenado e (re) construido. Os rituais, invocagdes e celebragdes das
divindades (como o deus e a deusa) atuam de forma performatica entre os
sacerdotes iniciados pela tradi¢ao. Desse modo, de acordo com o livro das
sombras (Book of Shadows), atuam como performances de género, que tanto

podem reforgar a ideia de binariedade quanto permitir subversoes.

O Masculino, o Feminino e o Entre: a ontologia wiccaniana.

Em muitas tradi¢oes didnicas a transmissao de uma linhagem s6 pode
acontecer através da alta Sacerdotisa. A tradigao Dianica Nemorensis quebrou
esse paradigma, conferindo a qualquer sacerdote ou sacerdotisa, com apropriado

treinamento e conhecimento, o direito e a liberdade suficiente de iniciar outros,
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independente do género. De acordo com o blog dessa tradi¢cao “Um dos nossos
fundamentos centrais reside na convicgao plena de que tudo o que um Sacerdote
de um sexo pode fazer espiritualmente, outro de género oposto também pode”3.

Como se pdde observar, a tradi¢ao nao deixa explicito que as iniciagOes
dos aspirantes devem ser feitas sempre pelo sexo oposto, como € o caso da wicca
tradicional britanica, porém, hd uma similaridade intrinseca que tanto o alto
sacerdote quanto a alta sacerdotisa, devidamente preparados, podem iniciar
outros bruxos independente do sexo.

Essa tradi¢dao imersa no cendrio cristao e atraida pela “religiao da deusa”,
sendo esta deusa complexamente definida associada ao mesmo tempo a terra, ou
anatureza, e constantemente posicionada contra o deus-cristao, nao é dificil para
o praticante nedfito simplesmente substituir o género da divindade crista
convertendo os seus epitetos simbdlicos, como por exemplo, de “deus-pai” para
“deusa-mae”.

Janluis Duarte aponta que: “se a figura da deusa wiccana acabou por se
tornar, na concepgao popular do Brasil, quase que um contraponto feminino para
o deus cristao” (2013, p. 175). A figura do Deus-de-chifres é ainda menos
compreendida seguindo essa logica. Nota-se, nos textos wiccanos publicados
pelos perfis dos covens de natureza tradicional, uma tentativa de conceituar ou
até mesmo “explicar” o deus wiccanano. Cada coven, de modo muito particular,
traz varias tentativas de “explicagdes” que soam muitas vezes confusas e
contraditorias. “O Deus Cornifero é o Deus falico da fertilidade. [...] Ele nasce da
Deusa, como seu complemento e carrega os atributos da fertilidade, alegria,
coragem e otimismo” (citado em Duarte, 2013, p.176).

E necessario deixar claro que a visdo do deus para a wicca em nada se
parece com o deus patriarcal expresso pelas religides judaico-cristas. O deus da

wicca é vivo, forte, sexual, ligado aos animais, nao sendo em nada semelhante ao

3 Texto introdutério do website da Tradicao, disponivel em
http://www.nemorensis.com.br, acessado em 23/06/2025.
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assexuado e transcendental deus monoteista. Ele representa tudo o que é bom e
prazeroso como a vida, o amor, a luz, o sexo, a fertilizagao. Com a chegada do
cristianismo na Europa com todo o seu conjunto de pecados, proibicdes e tabus
sexuais, o deus cornifero foi transformado na figura do demonio e o mal pelos
primeiros cristaos. Até entao o diabo jamais tinha sido representado com chifres
na cabeca e isso s6 aconteceu para denegrir a imagem do deus dos bruxos. O deus
cornifero orna chifres em sua cabega nao por ser o diabo, pois bruxos nem nele
acreditam, mas por causa da sua ligagdo com os animais e a caga. Ele nao ¢é de
nenhuma forma o demoénio e muito menos é o deus cristao. Ele é, sim, o deus
pagao da natureza e da vida.

Contudo, levando em consideragao os escritos originais de Gardner, a
impressao que temos é que nao existe uma predominancia de uma divindade
feminina, mas uma valorizagao igualitaria dos aspectos feminino e masculino da
divindade. No entanto, a bibliografia anterior a Gardner, de que a bruxaria, na
verdade, era um culto lunar; a ideia de sacerdotisas oficiando o culto que foram
perseguidas como “bruxas”, presente em Murray (2003); os rituais das bruxas
descendentes de Aradia e Diana, descritos por Leland (Stern, 2021); os cultos de
fertilidade centrados na Grande-mae, defendidos por Frezer (2024). Elaboraram
o destaque ao feminino que acabava por transformar um duoteismo*, onde a
figura da deusa era primordial, ao passo que a figura do deus consorte, ou a
crianga da promessa, era, talvez, acessoria.

Isto acabou por justificar, sem demasia, a demarcacao do que seria a
tradicao dianica nos Estados Unidos, durante o contexto de contracultura, a ideia
de um “matriarcado primitivo” por traz, excluindo, quase que de maneira
efetiva, a presenca masculina. Robert Graves (2003, p.12) na obra A Deusa Branca,
estabelece esse perfil de uma deusa-primordial “a referida linguagem foi

adulterada na tardia era minoica, quando invasores da Asia Central comegaram

¢ “Na wicca, ha um dualismo na religido, ou seja, existem duas figuras divinas
basicamente. Entretanto, por ser uma religiao de crenga livre (sem dogmas fixos), muitos bruxos
cultuam e evocam diversos deuses e deusas”( Lua Cristalina, blog Wicca e Bruxaria, 2017).
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a substituir as instituicdes matrilineares pelas patrilineares e a remodelar ou a
refutar os mitos a fim de justificar as modifica¢oes sociais”.

A imagem feminina também nos lembra que aquilo que se chama pelo
discurso émico de sagrado é imanente ao mundo, incorporando (através do
corpo, através dos sentidos, através do contato real com coisas e através de
metaforas que sao baseadas no corpo). Portanto, toda a matéria é sagrada. Aquilo
que as tradigdes de wicca valorizam é o cerne nutrido, mantido, reproduzido e
regenerado.

No Brasil, essa ontologia foi responsavel por disseminar a ideia de uma
“religiao da deusa” no inicio dos anos dois mil, através da obra “Wicca a Religiao
da Deusa” de autoria do sacerdote wiccaniano Claudiney Pietro (2000). De
acordo com este autor, mulheres que lutavam pelos direitos de igualdade entre
0os géneros encontraram nessa religido um porto seguro para se sentirem
acolhidas, vivas e ativas. A wicca surgida nos Estados Unidos nas décadas de
1960 e 1970, trouxe uma nova identidade mais focada na figura da deusa. O
movimento que foi chamado de “Espiritualidade Feminina”. Onde o deus é
menos visivel e a deusa com maior supremacia e preponderancia.

Budapest e suas companheiras de coven, por outro lado, estavam
realizando uma fertilizagdo cruzada entre a bruxaria moderna e a politica
feminista. Budapest misturou elementos da wicca gardneriana (especialmente os
simbolos, os rituais e a énfase dada a magia) com as causas e os interesses do
feminismo radical e da politica radical em geral. A “Espiritualidade Feminina”
emergiu dessa fusdao como uma forma de separatismo religioso (nao era
permitida a participa¢ao de homens), com uma divindade feminina autéonoma (A
Deusa), “cujas devotas se haviam oposto ao patriarcado, ao militarismo e a
destruicao ecologica” (Russell; Alexander, 2019, p.221).

Até este ponto, é possivel delinearmos que tanto a wicca tradicional
britanica, proposta por Gerald Gardner, quanto a wicca surgida nos Estados

Unidos por Suzana Budapeste, chamada de wicca didnica, nao se preocupavam
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em estabelecer ontologias para o ptublico LGBTQIA+. Cada fundador, de acordo
com o seu contexto, preocupagdes e interesses, estavam mais direcionados em
perpetuar o que eles consideravam como normativo para suas praticas e simbolos
religiosos. Embora a igualdade entre homens e mulheres cisgénero seja reforcada
em ambas as tradicdes, essa complementariedade nao é sentida pelos praticantes
de wicca na contemporaneidade de acordo com o que analisamos nas postagens.

Claudiney Pietro, representante de varias tradi¢des no Brasil, informa que:

Gays quando trabalham magia podem nao usar a estrutura das
polaridades para gerar energia, mas indiscutivelmente podem se
valer da sinergia para isso. Assim, sua forma de fazer magia é tao
efetiva quanto qualquer outra que use os pares de opostos.
Assim, dizer que gays nao podem praticar a Arte porque nao
podem criar energia para ser canalizada para um objetivo
especifico porque nao se relacionam sexualmente com pessoas
do sexo oposto ¢ um ato de ignorancia extrema. Temos que
pensar além do género para ampliar nossa visao sobre o tema.
Masculino e feminino € apenas uma entre as muitas formas de
polaridades [...] (Pietro, 2009, p.237).

A visdo desse autor reflete uma cisma com os dois padrdes de wicca que
discutimos nos paragrafos anteriores. Para Claudiney, a pratica de bruxaria, ou
melhor, de wicca, ndo é restrita apenas a grupos tradicionais como a BTW e a DT
(Dianic Tradition). Mas ela pode ser realizada por qualquer bruxo(a) que se
familiarizar com os mistérios da Arte. Essa visao, embora seja considerava nova,
ainda é omissa na maior parte dos grupos de wicca tradicional no Brasil. A ndo-
binariedade ainda é um fabu, para esses grupos. Pois, antes das iniciagoes
formais, o nedfito precisa se autodeclarar como hétero, gay cis ou bissexual
demarcando a sua identidade.

Conforme atesta Silva (2022, p.49), “Hoje, essa cosmovisao vem sendo alvo
de criticas e reandlises baseadas nas agendas, sobretudo LGBTQIA+, que
questionam o local e o papel de relacionamentos homoafetivos dentro dessa
cosmologia sagrada”. Esse movimento acontece muito transversalmente ao

movimento formal da wicca. Os grupos pesquisados listados na Tabela anterior,
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nao mencionam o papel de pessoas trans, por exemplo, em seus posts. Esse
silenciamento é observado mais na literatura de Claudiney Pietro do que
realmente é discutido pelas redes sociais ou em féruns ligados a grupos da BTW.

Partindo desse pressuposto, o praticante estd para além de ser masculino
ou feminino, e vive e atua fora do circulo com suas personalidades. Apos tragado
o circulo magico, seus papéis performaticos agora estao alinhados aos rituais que
desempenharao de acordo com a liturgia elaborada pelo livro das sombras, nao
podendo ser refutada ou alterada pelo coven. Desta forma, masculino ou feminino
nao estao diretamente ligados a um padrdo ou outro de energia. Encontramos
deuses lunares e deusas solares, deusas da guerra e deuses da paz. A oposicao
energética ndo esta no género, mas no padrao e/ou comportamento que cada
individuo assume ao lidar com uma energia ou outra.

Claudiney Pietro, ainda traz questionamentos importantes para o nosso
estudo que sdao considerados, ao mesmo tempo, cruciais:

1. Se gays sao excluidos de alguns grupos por nao gerarem vida
através de suas relagdes sexuais, assim também deveriam ser os
heterossexuais que sao incapazes de gerar vida por problemas
fisioldgicos? 2. Um gay fértil que ndo se une sexualmente com o
sexo oposto deve ser aceito em grupo porque nao ¢é infértil,
enquanto o heterossexual com problemas fisiologicos deve ser
excluido por sua infertilidade? (Pietro, 2009, p.238).

A questao aqui € a da fecundidade. Se a wicca € uma religiao de cultos de
fertilidade, entdo, um hétero tenha problemas fisioldgicos de fertilidade nao
poderia ser iniciado tanto quanto uma pessoa que se relaciona com o mesmo
sexo. No “canon” das praticas da wicca tradicional, isso acarretaria um problema
a ser solucionado. No entanto, o que percebemos entre os grupos pesquisados é
que tem uma maior influéncia de pessoas de género fluido como gays e
bissexuais. Mais uma vez, do ponto de vista da pratica émica, isto nao seria um
problema. Porém, do ponto de vista das ontologias, isto ndo é encorajado. Pois,
dentro do circulo magico é necessdrio a manifestacio de energia de géneros
opostos para desempenhar os trabalhos magicos.
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Claudiney Pietro se embasa na autora norte-americana Starhawk, em sua
obra The Spiral Dance® (1979), que propde uma religido centrada no corpo, na
terra, na ciclicidade e na cooperagao, em oposicao ao patriarcado e a hierarquia
espiritual tradicional. A deusa, para Starhawk, é uma representacdo simbdlica da
autonomia feminina e da interconexao entre todos os seres. Ou seja, do ponto de
vista de género, a proposta de Starhawk rompe com o modelo hierarquico
masculino e convida a celebracao do feminino como fonte de poder e sabedoria
espiritual. Embora sua abordagem seja centrada na experiéncia feminina, ela
também reconhece a pluralidade de expressoes de género e sexualidade. Em suas
palavras: "a Deusa é toda forma de vida... todas as possibilidades, todos os
caminhos" (1993, p. 28), o que abre espago para leituras mais inclusivas. A autora
continua:

‘Visto que as mulheres dao luz aos homens...” nao tenho mais
tanta certeza de que ha um ‘lado feminino’ na natureza do
homem ou um ‘lado masculino’ na natureza da mulher.
Atualmente acho mais proveitoso considerar toda a gama de
possibilidades humanas — agressividade, ternura, compaixao,
crueldade, criatividade, passividade etc. como acessiveis a todos
nos, sem divisdes de género, tanto internos quanto externos.
(Starhawk, 1993, p.191)

Mesmo a autora reconhecendo que os papeis de género podem ser
relativos dentro da sua tradicao e que existem varias camadas de possibilidades,
ela ainda nao pontua o publico LGBTQIA+. Neste esfor¢o, em um tempo em que
politicas de géneros e politica sexual sao calorosamente debatidas, nao podemos
aceitar, a determinacgao de certos papeis ou aspectos do cosmo como apenas
“masculino” ou “feminino”. Na verdade, quase todas as imagens de poder tém
sido vistas como femininos em algumas culturas e masculinos em outras.
Portanto, a ideia de poder pode variar no tempo e espago, logo, como uma

construcao social.

5 A Danga Césmica das Feiticeiras. Traduzida e publicada no Brasil em 1993.
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Entre deuses e corpos: performance de género na wicca
contemporanea

Martha Robles é ainda mais radical em relacdo a questao de género na
bruxaria. A autora afirma que, na Antiguidade, era comum a existéncia de trés
sexos, e ndo apenas dois: “Em primeiro lugar, existiam trés sexos, e nao dois. O
andrdégino, ainda que participasse das caracteristicas do masculino e do
feminino” (Robles, 2006, p. 8), era um género independente, tanto em forma
quanto em nome — principe de ambos os sexos, masculino e feminino —, e nao
um ser submetido ao desprezo e a infamia, como viria a ser considerado
posteriormente.

Como destacado anteriormente, Judith Butler (1990), em sua obra seminal
“Gender Trouble”®, propde que o género ndo é uma identidade fixa ou essencial,
mas sim o resultado de atos performativos repetidos que produzem a ilusao de
uma identidade estavel. A performatividade de género é regulada por normas
sociais, mas também oferece espacos de subversdo e ressignificacdo. E esta é a
nossa chave de leitura, para compreender esses papeis dentro dos nucleos da
wicca tradicional.

Quando falamos do deus e da deusa, temos a tendéncia de percebé-los
como modelos de papéis cosmicos, pois seus papéis enquanto divindades
revelam o que é ser homem e mulher. Os papéis culturais tradicionais mostram-
se impraticaveis e incomodos, e a tarefa de desenvolver novos papéis, do ponto
de vista dessa cosmologia, é apavorante. “Aqui, a nogao de Wicca como uma
pratica religiosa vem se cristalizando por estar relacionada a ideia da necessidade
de lutar contra o preconceito, na busca por uma liberdade ‘religiosa™ (Cordovil,
2017, p. 87).

A wicca é uma compilagao de rituais de varias naturezas e épocas. Talvez,

o ritual mais polémico dentro dos grupos de wicca atualmente seria o sexo-ritual,

¢ “Problemas de Género” — Traduc¢ao minha.
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mais conhecido pelo vocabulario @mico como o Grande Rito. Janluis Duarte nos
afirma através de seu estudo que :

Nenhum tipo de rito sexual, ou de magia sexual, esta associado
a pratica da wicca “popular” no Brasil, no ambito dos covens ou
grupos de estudo. No entanto, se estreitarmos esse ambito para
o dos praticantes individuais, € possivel perceber que, se nao
existe o sexo ritual, existe uma ritualizagao do sexo e do corpo,
expressa em textos como o que citamos. (Duarte, 2013, p.191).

Mesmo nao podendo apontar com seguranga a pratica da magia sexual
como componente indispensavel para o Grande Rito, este pode ser realizado
dentro dos circulos de forma tradicional ou simbdlica. Obviamente, caso o ritual
seja praticado pelos grupos da wicca tradicional britanica de forma “real”, estes
sO poderiam ser executados por meio de um casal heteronormativo performando
a sacralidade do casamento entre o deus e a deusa. Nenhum dos grupos
pesquisados pelos perfis dos covens disponiveis por suas respectivas redes
sociais, deixam claro se realizam tais praticas, essa omissao € compreensivel pelo
fator inicidtico, e cada coven interpreta e executa esse ritual de forma muito
particular.

Para os demais grupos, essa sacralizacdo € feita através do encontro entre
o calice (representando o 6rgao feminino) o ventre da deusa-mae, e o athame”
(representando o falo masculino), inserido dentro do célice contendo vinho. Esse
ritual, conhecido como Grande Rito simbdlico, é desempenhado respectivamente
pela sacerdotisa e o sacerdote, ambos munidos dos objetos sagrados aos quais
representam as divindades. Essa ritualizacdo se expressa pela valorizacao da
sexualidade atribuida a religido, em contraste com as muitas restri¢oes sobre o
corpo e o sexo atribuidas ao cristianismo.

De acordo com Janet & Stewart Farrar (1999, p.46), dizer que o Grande Rito

¢ um “ritual de polaridade masculino/feminina é correto, mas soa um tanto

7 Instrumento usado nos rituais, tradicionalmente uma faca ou punhal de cabo preto de
madeira com dois gumes em ago, simbolizando, nesta ocasiao, o falo do deus das bruxas.
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friamente técnico. Dizer que € um rito sexual é também correto, mas soa (para o
desinformado) como uma orgia”. Assim, tentemos coloca-lo de modo
equilibrado e na devida proporgao.

Esse ritual pode ser compreendido de duas maneiras. Em muitos casos, e
assim ocorre na maioria dos grupos, € realizado de forma simbolica, com todos
os membros presentes durante toda a cerimonia. No entanto, também pode
ocorrer de maneira literal, envolvendo uma unido sexual. Nessa segunda forma,
todos os integrantes do grupo, com excegao do casal participante, deixam o
circulo e o local antes que o momento se torne intimo, e s6 retornam quando
forem chamados novamente.

A razdo em que o Grande Rito é realizado sem testemunhas ndo ¢ uma
questao de pudor, mas por questoes de privacidade. Normativamente, “o Grande
Rito sobre a forma real dever ser realizado por parceiros casados ou por amantes
que detenham uma unido ou uma unidade semelhante ao casamento” (Farrar,
1999, p.47). A insisténcia por um casal hetero cis, na conducao do rito literal, é
justificado pelos representantes da tradi¢cao Alexandrina como expressoes dos
aspectos do deus e da deusa na sua completude, “como € acima, é abaixo”. Algo
como sendo contrdrio a isso, desencadearia desequilibrios e perturbagdes para o
coven.

Para os grupos analisados nos perfis que tivemos acesso, o ritual do
Grande Rito, é uma forga criadora sutil da qual dela brota nao a energia feminina,
mas a masculina da polaridade. Shiva, na forma de Pashunati é Cernenunnos.
Ambos os nomes significam senhor dos animais. Explico: a magia sexual da wicca
no terceiro grau, o Grande Rito, nada mais é que uma versao ocidentalizada do
rito Hindu chamado Maithuna, que existe nas tradi¢des Tantrikas do Oriente,
que € a unido sagrada de Shakti com Shiva. Quando se fundem, formam aquilo
que chamamos de deus, a crianca da promessa. E isto, é o principio da fertilidade.
Fertilidade, neste conceito, significa propagar, prosperar, enviar para frente,

procriar, gerar descentes, ou seja, abundancia.
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Seja ele simbdlico ou literal, fica a critério de cada coven estabelecer a
forma de condugao deste ritual. Em casos em que a maioria das pessoas sejam de
orientagao homossexual, a prevaléncia ¢ do Grande Rito simbolico, entretanto,
essa pratica em nada altera os objetivos magicos alcancados durante o ritual. A
Unica regra que nao pode ser quebrada é que, necessariamente, o ritual precisa
ser desempenhado por bruxos de sexo opostos, reafirmando essa polaridade.
“Talvez, uma boa maneira de expressa-lo seria dizer que o Grande Rito ‘real’ é
magia sexual, enquanto o Grande Rito simbdlico é magia de género” (Farrar,
1999, p.48). Mesmo com esta suposta diferenciacdo de papeis dentro da wicca
tradicional britanica, ainda assim, os papeis sao desempenhados por um homem
e uma mulher (binaridade oposta) e em hipdtese alguma por dois homens ou
duas mulheres. Mostrando a consisténcia, pelo menos dentro do circulo magico,
a perpetuacao de género proposto por Gerald Gardner em seu livro das sombras.

Pelo que podemos observar nos grupos listados neste estudo através de
uma netnografia, exceto na tradi¢do Dianica Nemorensis, essa conducdo ¢é
seguida a risca. Nos Sabas, cultos dedicados a magia e a deusa lunar, o Grande
Rito é realizado pelos Altos sacerdotes do coven justamente pela ocasido ser
especial. De forma que, durante esse ritual em especifico, os dirigentes do coven
assumam esse papel-chave para si em nome do restante. Contudo, se o rito se
encaminhar para o “real”, serd desempenhado pelo casal presente.

Existem grupos mais progressistas que reconhecem que cada ser humano
possui as duas polaridades dentro de si e que cabe a cada um acessar sua quinta
esséncia para realizar a magia através da transmutabilidade. Nesse caso, o
Grande Rito nao precisa de parceiros, pois segundo esses grupos de wiccanianos,
cada bruxo (a) possui as duas polaridades a serem acessadas. Portanto,
polaridade em nada tem a ver com a ideia de género. Diferentemente dos
tradicionalistas que concebem corpos humanos de género cruzado para unir
polaridades porque naturalmente s6 se cria através do sexo entre homem e

mulher.
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De qualquer forma, as polaridades cruzadas e os géneros estdo presentes
nos dois casos. O que difere de um ao outro é exatamente o uso da magia, ou o
acesso dela. Onde nas tradi¢des ligadas a BTW, indiscutivelmente se usa os
géneros cruzados e na outra, pelos menos entre os grupos dianicos ou ecléticos
(solitarios) essa polaridade é acessada de forma individual. Essa ideia de “cruzar
os géneros” tem a ver com a propria gramatica da Arte e, é esse conceito que faz
com que a bruxaria se torne tradicional. Sem ela, com a auséncia desse conceito,
a bruxaria seria apenas uma bruxaria comum (ndo tradicional). Entdao, quando
perguntamos por que os rituais de wicca tradicional, inclusive o ritual
performatico do Grande Rito, é feito por pessoas de sexo oposto, estamos nos
referindo a este conceito. Por isso, ele é tao dificil de ser refutado. Logo,
reforcando a ideia de binariedade.

Nas ultimas décadas tem-se observado o surgimento de diversas
expressoes espirituais alternativas, especialmente nos Estados Unidos, Europa e
Américas, nas quais pessoas LGBTQIA+ tém buscado criar caminhos espirituais
que contemplem suas vivéncias identitdrias e afetivas. Entre essas experiéncias,
destaca-se a formagao de grupos pagaos que reinterpretam os mistérios antigos
a partir de uma perspectiva homoerdtica como a tradicdo Brotherwood. Essas
comunidades tém resgatado simbolismos e cultos associados a divindades
ligadas ao éxtase, a sexualidade e a liberdade corporal, como Dionisio, Priapo,
Pan, Eros, Ganimedes e Antinoo, propondo novas leituras para antigos mitos sob
a Otica de corpos dissidentes.

O que se observa nesses contextos é uma resposta direta as limitacoes
impostas por certas vertentes do paganismo contemporaneo, que por vezes
reproduzem estruturas heteronormativas, excludentes e patriarcais. A
sacralizagdo do masculino, frequentemente representada pela figura do Deus
Cornifero, é reiteradamente apresentada como arquétipo de uma virilidade

centrada na heterossexualidade compulsoria. Para muitos homens gays, isso
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produz um sentimento de deslocamento dentro de tradi¢oes espirituais que,
teoricamente, se propdem inclusivas e libertarias.

Diante dessa tensao, praticas espirituais solitarias emergem como forma
de resisténcia e reconstrugao simbdlica. A proposta é criar espagos rituais e
devocionais que reconhegam e validem o homoerotismo como parte legitima do
sagrado. Essa reconexao espiritual nao apenas permite a reelaboracao de
simbolos e arquétipos, como também oferece um espaco de cura coletiva e
pessoal diante das feridas provocadas por séculos de marginalizagao religiosa e
social.

A articulacao entre espiritualidade e identidade de género e sexualidade
tem ganhado forga também a partir da influéncia dos movimentos feministas
dentro do paganismo, os quais ja vinham propondo uma ruptura com as formas
patriarcais de religiosidade. O fortalecimento dessas correntes feministas
favoreceu o florescimento de grupos centrados em praticas espirituais que
rejeitam a binariedade de género e a normatividade sexual, possibilitando a
construgao de um sagrado que abrace a diversidade humana em sua totalidade

de forma gradativa.

Consideracoes Finais

As diferentes tradi¢des omitem ou pelo menos tentam amenizar a questao
da nao-binariedade. Assim, a espiritualidade dentro do paganismo nao é apenas
uma alternativa para sujeitos dissidentes; é uma proposta radical de reimaginar
o sagrado a partir da pluralidade humana, uma reconfiguracao do divino que
contempla nao apenas a diferenca, mas também a poténcia criativa das
identidades historicamente marginalizadas.

Para a ciéncia da religidao, esse debate anda longe de um ponto de
confluéncia em seu encerramento. Foi observado entre os diferentes grupos,
alguns se posicionam favoravelmente a um esforco de releitura da cosmovisao

wiccana, como € o caso da Tradi¢ao Dianica Nemorensis, outras se apegam a
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visao tradicionalista. Essa tentativa de descrever o papel de género neste artigo,
muito tem a ver com a propria discussao sobre género e religiao tao necessaria
atualmente.

Por fim, essa reflexao é importante para o cientista da religidao, pois,
permite analisar como as formas de religiosidades alternativas sao sentidas
através de seus insiders e, com isso, contribuir para uma compreensao dos papeis
de géneros dentro dessa categoria. Logo, seria impossivel levantarmos qualquer
dado empirico, sem antes confrontar os discursos presentes através de textos e

simbolos presentes nas redes sociais de seus respectivos autores.

REFERENCIAS

BUTLER, Judith P. Gender Trouble: feminism and the subversion of identity.
New York: Routledge, 1990.

BUTLER, Judith P. A Politics of the performative. In: Political Theory, v.27, n.
4. New York: Routledge, 1997.

CORDOVIL, Daniela. Sexualidade, Espiritualidade e Conjugalidades na Wicca
brasileira. Dossié Religiao e Sexo. In: Religido e Sociedade. Rio de Janeiro, v.37,
n.1, 2017, p.85-103.

CROWLEY, Aleister. Os Livros Sagrados de Thelema. Sao Paulo: Madras, 1998.

DUARTE, Janluis. Reinventando Tradigoes: representacoes e identidade da
bruxaria neopaga no Brasil. Brasilia, 2013. 239f. Tese ( Doutorado em
Histoéria) Programa de Pos-graduacao em Historia- Instituto de Ciéncias
Humanas: Universidade de Brasilia.

FARRAR, Janet; FARRAR, Stewart. Oito Sabdas para as bruxas. Sao Paulo:
Anubis LTDA, 1999.

FRAZER, James G. O ramo de ouro: um estudo da religiao comparada. Vol.1
(Traducao). Sao Paulo: Andalus Publications, 2024.

GARDNER, Gerald B. A bruxaria hoje. Sao Paulo: Madras, 2003.

GRAVES, Robert. A Deusa Branca. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2003, p.12-
14

GUERRIERQO, Silas. Novos movimentos religiosos: o quadro brasileiro. Sao
Paulo: Paulinas, 2006.

673



Religare, ISSN: 19826605, v.22, janeiro de 2025, e221an04, p.654-674

MAGLIOCCO, Sabina. Witching Culture: Folklore and Neo-Paganism in
América. Philadelfia: University of Pennsylvania Press, 2010.

MURRAY, Margaret A. O culto das bruxas na Europa ocidental. Sao Paulo:
Madras, 2003

PRIETO, Claudiney. Wicca — a religiao da Deusa. Sao Paulo: Gaia, 2000.
PIETRO, Claudiney. Wicca para todos. Sao Paulo: Alfabeto, 2009.

ROBLES, Martha. Mulheres, mitos e deusas: o feminino através dos tempos.
Traducao William Lagos; Débora Dutra Vieira. Sao Paulo: Aleph, 2006.

RUSSELL, Jeffrey B; ALEXANDER, Books. Historia da bruxaria: feiticeiras,
hereges e pagas. 22 edicao. Traducao: Alvaro Cabral e William Logos. Sao
Paulo: Goia, 2019.

SANTOS, Maria R. S. A Religiao da Deusa: espiritualidade e saberes da tradicao
das familias neopagas na Terra Brasilis. Dossié Religides Afro-indigenas:
Histéria e Ritual no Plural. In: Observatério da Religidao. Belém, PA. v.3, n.1,
2016, p.35-36

SILVA, Dartagnan Abdias. O caldeirdo da bruxa: a magia e o sincretismo
religioso na Wicca. Juiz de Fora, MG, 2022. 154f. Tese (Doutorado em Ciéncia
da Religido). Programa de Pds-Graduacao em Ciéncia da Religidao — PPCIR:
Universidade Federal de Juiz de Fora.

STARHAWK. A danca césmica das feiticeiras. Rio de Janeiro: Record, 1993.
STERN, Fébio L. Aradia: a criagdo de uma messias das bruxas na obra “o
evangelho das bruxas” de Charles G. Leland. Revista Rever. Sao Paulo, v.21, n.

2, 2021, p.63-75.

Website. Tradicdo Dianica Nemorensis. Sao Paulo, 2020. Disponivel em:
http://www.nemorensis.com.br/ acessado em 20/06/2025.

Website. CRISTALINA, Lua. Deuses e deusas da wicca. Blog Wicca e Bruxaria,
Disponivel em: https://aminoapps.com/c/wiccaebruxaria/page/item/deuses-e-
deusas-da-wica/QK8z BXNuYIJsmemRX17ZKa32MlbgQVQMbe7 acesso

27/06/2025

674


http://www.nemorensis.com.br/
https://aminoapps.com/c/wiccaebruxaria/page/item/deuses-e-deusas-da-wica/QK8z_BXNuYIJ5memRXlZKa32MlbgQVQMbe7%20acesso%2027/06/2025
https://aminoapps.com/c/wiccaebruxaria/page/item/deuses-e-deusas-da-wica/QK8z_BXNuYIJ5memRXlZKa32MlbgQVQMbe7%20acesso%2027/06/2025
https://aminoapps.com/c/wiccaebruxaria/page/item/deuses-e-deusas-da-wica/QK8z_BXNuYIJ5memRXlZKa32MlbgQVQMbe7%20acesso%2027/06/2025

