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Resumo

Quais sdo as caracteristicas e qual € a atualidade da Sociologia dos profetas de
Max Weber? Para responder a estas perguntas, o artigo situa a reflexao de Weber
sobre os profetas no contexto da pesquisa biblica de sua época. Apesar das
mudancas nesta drea, defende-se que a atualidade da Sociologia weberiana do
profetismo consiste em abordar o fendomeno a partir de multiplos niveis. Em
primeiro lugar, adota-se uma perspectiva transcultural que define este fendmeno
a partir do plano geral do carisma. No plano intra-cultural ocidental, por sua vez,
a profecia é definida pelo seu carater ético ou emissario. No plano interno da
historia da Israel, Weber propde uma perspectiva socioldgica original que define
os profetas pelo seu papel politico no plano internacional. Por fim, do ponto de
vista de sua evolugao historica, descreve-se a evolugao da profecia como um
processo de racionaliza¢ao interna e como ponto de partida do processo de
desencantamento do mundo.
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Abstract

What are the characteristics and what is the relevance of Max Weber's sociology
of prophets? To answer these questions, the article places Weber's reflection on
the prophets in the context of biblical research at his time. Despite the changes in
this area, it is argued that the current status of the Weberian sociology of
prophetism consists in approaching the phenomenon from multiple levels. In the
first place, a transcultural perspective is adopted that defines this phenomenon
from the general plan of the charism. In the western intra-cultural plane, in turn,
prophecy is defined by its ethical or emissary character. On the internal level of
Israel's history, Weber proposes an original sociological perspective that defines
the prophets by their political role on the international level. Finally, from the
point of view of its historical evolution, the evolution of prophecy is described as
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a process of internal rationalization and as the starting point of the process of
disenchantment of the world.

Keywords: Max Weber; Israel; Judaism; Prophets; Prophetism.
Resumen

(Cuales son las caracteristicas y cudl es la relevancia de la Sociologia de los
profetas de Max Weber? Para responder a estas preguntas, el articulo sitia la
reflexion de Weber sobre los profetas en el contexto de la investigacion biblica de
su época. A pesar de los cambios en este ambito, se sostiene que la actual
sociologia weberiana del profetismo consiste en abordar el fenomeno desde
multiples niveles. En primer lugar, se adopta una perspectiva transcultural que
define este fendmeno desde el plano general del carisma. En el plano
intracultural occidental, a su vez, la profecia se define por su caracter ético o
emisario. En el nivel interno de la historia de Israel, Weber propone una
perspectiva socioldgica original que define a los profetas por su papel politico en
el nivel internacional. Finalmente, desde el punto de vista de su evolucién
historica, la evolucion de la profecia se describe como un proceso de
racionalizacién interna y como punto de partida del proceso de desencanto del
mundo.

Palabras clave: Max Weber; Israel; Judaismo; Profetas; Profetismo.

Introducao

O proposito deste artigo € caracterizar e discutir a atualidade do
entendimento de Max Weber sobre a natureza e o papel do profetismo israelita a
luz da historia da pesquisa biblico-exegética sobre o tema. Importa acentuar,
porém, que a discussao sobre as contribui¢oes e os limites da andlise de Weber
sobre o profetismo precisa libertar-se da fixacao em identificar ponto por ponto
a correc¢ao ou incorrecao deste ou daquele dado historico-empirico, como se a sua
validade dependesse da soma negativa ou positiva desses elementos
isoladamente. De acordo com essa logica de inventdrio, o que nos cabe fazer é
conservar ou descartar em especifico cada informacao, procedimento no qual se
perde completamente a visao de conjunto. Independentemente das atualiza¢oes
historico-empiricas que novas pesquisas possam trazer (PACHECO, 2019), a

questao que precisa ser posta em tela é o sentido teorico da reflexdo que Weber
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propde-nos sobre os profetas: nao é apenas da exatidao de sua descri¢do factual
que se trata, mas do horizonte hermenéutico em que os dados factuais sao
interpretados.

E para esse patamar de reflexdo que as contribuigdes deste trabalho, ainda
que longe de enfrentar todos os problemas, almejam apontar. Para tanto, o texto
esta construido da seguinte forma. Primeiramente se descreve a evolugao da
pesquisa biblica sobre os profetas de Israel. A fim de demonstrar como, apesar
das mudangas na pesquisa especializada, a abordagem de multiplos niveis de
Weber ainda é um interlocutor fecundo para o entendimento dos profetas,
aponta-se para o fato de que sua andlise j4 contempla o enfoque cultural-
comparativo hoje predominante. Na sequéncia destaca-se como a Sociologia
weberiana dos profetas de Israel também coloca em relevo sua dimensao politico-
social. Por fim, demonstra-se que no centro da pesquisa historico-genética de
Weber encontra-se uma dupla analise da racionalizac¢ao profética que, a0 mesmo
tempo em que se racionaliza internamente, também contribui, para além dela

mesma (externamente), para o processo de racionaliza¢ao ocidental.
1. Weber e a pesquisa sobre os profetas de Israel: ontem e hoje

Para entender o horizonte tedrico a partir do qual Weber redigiu os
escritos que dedicou ao judaismo antigo e, nesse contexto, sobre os profetas de
Israel, precisamos confrontar pelo menos trés areas de conhecimento: a Teologia,
a Histéria e a Sociologia. Os dois primeiros campos do conhecimento estdo
profundamente entrelacados, pois a Teologia liberal da época praticamente fundiu
os estudos biblicos com a Histdria, o que, ndo por acaso, conduziu a formacao do
chamado método histérico-critico e da Escola Historica das Religioes (KIPPENBERG,
1997). Ja a Sociologia, ao contrario daquelas disciplinas, ainda era uma 4rea
incipiente, por isso ela herda parte das suas agendas, ao mesmo tempo em que
as insere em um novo horizonte de problemas (LIEBESCHUTZ, 1967), como

pretendo demonstrar.
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1.1 Estudos biblicos

No campo da pesquisa biblica o periodo em que Weber escreveu foi
macicamente dominado pelos escritos de Julius Welhausen (1844-1918) e pela
hipétese documental, teoria que afirma serem os escritos do Pentateuco resultado
de jungao e fusdo de quatro fontes: Eloista (E), Javista (J), Sacerdotal (P) e
Deuteronomista (D). Ele também levou a um novo patamar a hipotese de que, ao
contrario da sequéncia de textos das escrituras hebraica e crista, a profecia
israelita ndo é um fendmeno posterior a lei mosaica. Na verdade, os profetas
foram portadores de uma religido de tipo ético, mas acabaram sendo traidos e
suplantados pelo sistema ritual-legalista do primeiro judaismo que ¢é
considerado, portanto, uma deformacdo do espirito da profecia
(WELLHAUSEN, 2013).

Esses parametros gerais influenciaram decisivamente o0s primeiros
estudiosos especializados nos livros proféticos (BLENKINSOPP, 1995). Bernhard
Duhm (1875), por exemplo, sustenta que o objetivo da profecia era romper as
cadeias cultuais e legalistas da religiao de Israel. A tese foi retomada por
Abraham Kuenen (1887) que, ao investigar a origem e desenvolvimento da
profecia, concluiu que ela foi perdendo seu carater extatico inicial e sua énfase na
previsao do futuro. A oposigao entre Roehl (vidente) e Nabi (profeta) seria uma
evidéncia de que a profecia adotou um discurso cada vez mais moral e centrado
nas questoes do presente, processo que estimulou a passagem da monolatria para
um auténtico monoteismo de tipo ético.

Outro trago fundamental dos estudos teologicos € a investigacao sobre a
psicologia dos profetas (PETERSEN, 1987). Pioneiro na tarefa, Gustav Holscher
(1914) investigou os estados de transe coletivos. A mesma trilha foi seguida por
Hermann Gunkel (1923) em seus esforcos de compreensao do estado de
consciéncia representado pelo éxtase. Em sua teoria da “transi¢ao escalonada do
profeta a pregador e pensador religioso”, ele defende que a profecia inicia-se com

grupos de profetas que experimentam intensos estados extaticos, mas aos poucos
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essa experiéncia efusiva é acompanhada de oraculos (de ventura ou desgraca)
que se concentram cada vez mais no destino do povo de Israel.

O enfoque historico e psicoldgico dessa primeira etapa de pesquisa
cientifica da profecia hebraica influenciou profundamente o estudo realizado por
Weber. Portanto, mais do que uma recapitulacao da teologia crista (FREITAS,
2007), talvez fosse mais acertado dizer que a Sociologia do profetismo de Weber
representa, na verdade, uma recapitulacao da teologia liberal-protestante da
época, pois tal Sociologia nao deixa de projetar, na medida em que contrapde
profecia (protestantismo) e sacerddcio (catolicismo), um enfoque confessional ao
seu objeto de estudo.

As premissas dos estudos biblicos liberais s6 comegaram a ser abaladas
quase cem anos depois com as criticas de Ivan Engnell (1970) e Robert. E.
Clements (1975), entre outros, que questionaram os quatro pilares do paradigma
reinante (GORDON, 1995): (1) a ideia de que todo o conjunto do profetismo é
anterior a lei, pois desconsidera a existéncia de tradi¢des e cddigos legais que ja
existiam antes deles; (2) a radicalizagdo da diferenca entre profecia e culto
(sacerdotes), porque ignora a existéncia de formas cultuais de profecia; (3) o
anacronismo do suposto “monoteismo ético” dos profetas, pois coloca em
segundo plano a dimensdao comunitdria do povo de Israel; (4) os exageros da
leitura psicoldgica que superdimensiona a experiéncia extatica. Além disso, os
estudos sobre o profetismo foram profundamente afetados por novas
descobertas arqueoldgicas na regido de Mari e pelo corpus neoassirio, que
documentam a existéncia da profecia no Oriente Médio e mudaram o panorama
da discussao (NISSINEN, 2000; 2003).

Com a derrocada do paradigma dominante, duas visdes disputam seu
lugar (KELLE, 2014). De um lado, um modelo sincrénico que privilegia o texto
como construcao literaria e, de outro lado, um modelo diacronico de cunho socio-
antropologico. O modelo socio-histérico, levando em conta as novas descobertas,
por meio de andlises comparativas, procura determinar as caracteristicas

essenciais do profetismo a partir da nocao de “intermediario divino” (WILSON,
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1980). Ela desemboca na tese de que o profetismo de Israel ¢ um subtipo ou
mesmo um fendmeno proximo da pratica da adivinhagado, bastante disseminada
no Oriente Médio. Em consequéncia, rompe-se com a tese de que a profecia
hebraica seria radicalmente oposta ao fendmeno da adivinhacao.

Ja para o modelo literdrio, os escritos proféticos do Antigo Testamento sao
construgdes escritas no periodo pds-monarquico, o que torna inviavel buscar por
meio deles uma imagem real da profecia (EDELMAN; BEN ZVI, 2009). Esse
modelo rompe também com a tese de que a literatura profética hebraica evolui
em camadas, razao pela qual ndo hd mais como se ter acesso a uma espécie de
nucleo original com as auténticas palavras ou ideias dos profetas. Tais escritos
nao sao descri¢des ou memorias do passado, mas discursos ideoldgicos ligados a
interesses de grupos do péds-exilio. E por isso que os profetas de Israel sao
colocados em absoluto contraste com os adivinhos da regido mesopotamica. Esse
modelo também advoga a tese de que a singularidade dos profetas de Israel vis-

a-vis os adivinhos nao passa de uma ficgao?
1.2 Ciéncias histérico-sociais

Antes de passarmos a discussao sobre como as mudangas na pesquisa
sobre os profetas influenciam a atualidade da teoria de Weber, indo além da
teologia, precisamos verificar ainda como ele construiu sua pesquisa no contexto
das Ciéncias Sociais de seu tempo. Com efeito, na época de Weber, a Histdria e a
Economia eram disciplinas bem consolidadas no campo das humanidades, mas a
Sociologia, disciplina que ele abragou ao longo de sua carreira, ainda lutava por
especificar seus marcos tedricos e ocupar um espaco institucional. Em vista desse
atraso, ela incorporou muitas contribui¢does materiais do campo da historiografia,

mas do ponto de vista formal ela estabeleceu novas questoes de pesquisa.

2 A caracterizagdo acima, bastante sumaria, serve apenas aos propésitos do artigo e ndo tem a intencgdo de
mapear todas as linhas tedricas da producdo recente, que é bastante vasta. Para um panorama do estado
atual da pesquisas sobre os escritos proféticos do AT pode-se consultar, com proveito, 0s levantamentos
realizados, entre outros, por Sharp (2016) e O’Brien (2021). Para os profetas maiores consulte-se Stulman
(2021) e Tiemeye (2020).

41



Religare, ISSN: 19826605, v.20, n.1, julho de 2023, p.36-63.

O que diferenciava a pesquisa dos historiadores dos estudos biblicos é
que, além da discussao sobre o papel do profetismo na evolugao interna do
judaismo antigo, eles debateram com especial intensidade qual seria ainda seu
papel causal na configuragao social da era moderna, como ilustra a controvérsia
(KRIEGER, 2011) que op6s Theodor Mommsen (1817-1903) ao antissemitismo de
Heinrich Treitschke (1834-1896). Entretanto, nem por isso, como era de esperar,
a Historia descuidou do analise do passado, como ilustra o debate entre Julius
Welhausen (1844-1918) e Eduard Meyer (1885-1930), que disputavam qual dos
dois teria proposto primeiro que o judaismo e o papel dos profetas eram
produtos exclusivos do pos-exilio (KRATZ, 2013). Na verdade, ambos
concordavam com o fato de que o judaismo posterior ao exilio e o Israel
independente seriam realidades totalmente diferentes. Outro pressuposto
comum entre essas disciplinas é a perspectiva individualista, ainda que os
historiadores estivessem menos preocupados com as caracteristicas do éxtase
psicologico e mais interessados em entender os profetas como grandes
personalidades ou génios, como ja propunham Thomas Carlyle (1795-1881) e
mesmo Bernhard Duhm (LANG, 2001, p. 169-172).

Na controvérsia acima, Weber acabou ficando ao lado de Welhausen. E,
mais importante do que isso, a controvérsia permitiu que se posicionasse
metodologicamente entre a opcao por uma leitura “imanentemente
evolucionista” (Welhausen) e outra “pan-babilonista” (Meyer), as quais
discordavam sobre o papel dos fatores enddgenos ou exdgenos na configuragao
da religiao de Israel. Sem negar influéncias externas, Weber explica que seu
trabalho concentrava-se na busca pela “particularidade [...] do desenvolvimento
da religido israelita [...]; e, além dela, nas questdes sobre as condi¢des dessa
especificidade historica” (WEBER, 2019, p. 11).

Dentre os historiadores mais proximos ao circulo intelectual de Weber,
cabe recordar ainda uma terceira polémica envolvendo Ernst Troeltsch (1865-
1923) e Hermann Cohen (1842-1918). O primeiro, ainda que tedlogo por

formacao, interpretou a profecia como a forga responsavel pela superacao de
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uma religiao étnico-tribal e pelo conseqiiente surgimento de uma religido interior
vivida eticamente. Esse programa ético teria sido suplantado no periodo pos-
exilio pelo servigo cultual do Templo. Mesmo assim a ética individualista dos
profetas descolou-se de suas origens histdrico-sociais e desenvolveu suas
consequéncias primeiro no cristianismo e depois na sintese cultural
individualista da era moderna. Foi contra esse juizo critico sobre o judaismo do
Segundo Templo que se bateu o fildsofo Hermann Cohen. Ele acreditava que a
lei mosaica ndo era um oposi¢ao, mas uma concretizac¢ao legal da ética profética
e que, portanto, o judaismo ja carregava em si, antes mesmo do cristianismo (que
borra as diferencas entre Deus e o ser humano), o atributo de religido racional,
universal e ética.

Embora, quanto a esse aspecto, Weber esteja mais préximo da teologia
liberal e de Troeltsch do que de Cohen (OTTO, 2005), a Sociologia por ele
proposta tem como objetivo primdrio entender os reflexos do judaismo na
atualidade. E nesse sentido que podemos dizer que a Sociologia em geral, ai
incluida a pesquisa de Weber, herda e redireciona uma problematica oriunda

originalmente do campo da Historia.

2. Perspectiva transcultural: o profetismo como fenémeno

carismatico

Tomando como referéncia a metodologia de Max Weber, podemos dizer
que as reflexdes que ele faz sobre os profetas em Economia e sociedade (WEBER,
1991) sao de ordem generalizante (nomotética): isso significa que nesses textos
ele procura capturar o que é geral no fendmeno estudado. Ja em O judaismo antigo
(WEBER, 2019) sua analise desloca-se para o plano histdérico-concreto de uma
ordem social determinada e, nesse medida, trata-se de um estudo singularizante
(ideografico) que procura capturar o que € especifico no fendmeno em analise.
Neste topico vamos tratar do primeiro aspecto, deixando o segundo para o tépico

subsequente.
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Ao retomar o § 4° de sua Religionssystematik (Sistematica da religiao), ou
de sua Religionssoziologie (Sociologia da Religidao), conforme este escrito foi
batizado por Marianne Weber — trecho no qual o socidlogo alemao discute a
natureza socioldgica da profecia —, mais do que descrever as ideias de Weber, ja
largamente expostas em diversos outros trabalhos (CLEMENS, 1975), pretendo
realcar como o tratamento que ele da a questdo é de ordem comparativa. Ao
apresentar o profetismo como um fendmeno transcultural e nao como um
fenomeno exclusivo de Israel, Weber demonstra estar em consonancia com o
estado atual das pesquisas sobre o assunto. Alids, nao foram poucas as mengoes
que ele fez ao profetismo do Oriente Médio em geral, como demonstrarei logo a
seguir.

Seguindo sua metodologia dos tipos ideais, Weber procura caracterizar o
profetismo segundo alguns elementos que lhe sao peculiares. No entanto, sempre
ciente de que os tipos ideais sao abstragdes que nunca existem em sua forma
pura, ele passa em seguida para a andlise de suas zonas de transicao. A partir dai
ele explora como, concretamente, o fendmeno do profetismo aproxima-se ou
diferencia-se do mago, do mistagogo, do legislador e do mestre ético, ja que as
transicoes entre esses fendmenos sao sempre “fluidas”. Por fim, ele diferencia
dois tipos especificos de profetas, a depender de como o fendmeno manifesta-se
no contexto religioso asiatico ou médio-oriental. Acompanhemos, pois, esses trés
passos fundamentais de seu raciocinio.

A pergunta que serve de guia para Weber € a seguinte: “o que €, do ponto
de vista socioldgico, um profeta?” (WEBER, 1991, p. 303). Para responder a ela,
ele remete-nos ao plano geral de sua Sociologia Politica, diferenciando, por meio
de contraste, a figura burocratica do sacerdote da figura carismatica do profeta.
Em consequéncia, dird ele, “por profeta queremos entender aqui o portador de
um carisma puramente pessoal, o qual, em virtude de sua missao, anuncia uma
doutrina religiosa ou um mandamento divino”. Ele mesmo afirma claramente
que o elemento decisivo dessa definigao € a “ideia de vocagao ‘pessoal’” (idem, p.

303). Isso significa que a autoridade do profeta ndo estd assentada no servico a
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tradicao, pois é derivada de um revelagao pessoal ou de seu carisma. Em termos
gerais, portanto, o profetismo € um fenomeno da dominagao carismatica; para
localiza-lo empiricamente Weber adota um indicador bastante concreto, de
ordem econdmica. Os profetas normalmente optam por exercer sua tarefa de
modo puramente gratuito, pois dessa forma eles demarcam claramente sua
posicao do carater funcional e institucional do sacerddcio.

Ainda que seja facil demarcar a diferenga entre profeta e sacerdote, nao é
tao simples separa-lo rigidamente (1) dos magos, (2) dos mistatogos, (3) dos
legisladores e (4) dos mestres éticos. Com o0s magos, o profeta tem em comum
oraculos ou sonhos, sem contar o fato de que poderes magicos (adivinhagao,
terapéutica ou consulta magica) normalmente sao mobilizados como forma de
reconhecimento de sua autoridade carismatica. Mas tais praticas nao sao seu
objetivo, sao apenas meio de confirmagao e, ademais, ele exerce tais poderes de
maneira gratuita e ndo como servigos permanentes. Ao contrario dos magos, o
profeta ¢, antes de tudo, um propagandista, interessado sobremaneira na difusao
de alguma mensagem religiosa. Perto do mago também esta o mistagogo, mas este
caracteriza-se pela pratica dos sacramentos, isto é, de “atos magicos que
garantem bens de salvagao” (idem, p. 307) e que reinem em torno de si uma
comunidade especial. Apesar de ministrar alguma forma de salvagdo magica,
falta-lhe, segundo Weber, uma “doutrina ética” (idem, p. 308). O profeta também
corre o risco de ser confundido com a figura do legislador, ou seja, daquelas
personalidades que se propdem, mediante seu carisma, a instaurar uma nova
ordem legal. Porém, por mais acentuada que seja a critica sdcio-politico dos
profetas, eles nunca tém como objetivo primadrio a instauragdo de uma nova
ordem social. Seus objetivos sao primordialmente religiosos e eles sdo
propagandistas de uma mensagem de conteido divino. Por fim, Weber
reconhece que existem fortes conexdes e uma zona de transicao, feita de diversos
estagios, entre o profeta e o mestre ético. Este é considerado por Weber alguém
“que possui uma sabedoria nova ou uma compreensao renovada da sabedoria

antiga” (idem, p. 308) e que, em fungao disso, retine em torno dele discipulos,
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aconselhando tanto individuos quanto atores politicos (caso especial do guru da
fndia). De toda forma, os mestres éticos, ao contrario dos profetas, comunicam
um saber adquirido e nao um saber revelado, além de que o fazem por encargo
e nao por revelagao.

O terceiro passo no raciocinio de Weber também nos leva do plano
abstrato para o plano da concregao, mas desta feita nao para depurar o que é
especifico no fendmeno em analise de sua simbiose com outros elementos. O que
lhe interessa é introduzir no proprio objeto de estudo uma diferenciagao
classificatoria. Trata-se de uma diferenca interna que levara Weber a distinguir,
novamente no plano tipologico, entre a profecia ética (ethische Prophetie) e a profecia
exemplar (exemplarische Prophetie) (idem, p. 308):

O profeta [...] pode ser instrumento que anuncia um Deus e a
vontade dele — seja esta uma ordem concreta ou uma norma
abstrata, uma pessoa que em virtude do encargo divino exige a
obediéncia como dever ético (profecia ética). Ou pode ser um
homem exemplar que, por seu préprio exemplo, mostra aos
outros o caminho para a salvagao religiosa (profecia exemplar).

E importante notar que essa tipologia difere daquela que vamos encontrar
em sua Einleitung (“Introdugao”)?, escrita posteriormente (1915), e na qual a
diferenciacdo se d4 entre a profecia exemplar (exemplarische Prophetie) e a profecia
emissaria (Sendungsprophetie). Vejamos, para podermos comparar com a anterior,
o que diz esta nova tipologia:

Mas onde a profecia proporcionou uma base religiosa, esta
poderia pertencer a dois tipos fundamentais de profecia que
repetidamente discutiremos: profecia exemplar e profecia emissdria.
A primeira mostra o caminho da salvagao pela vida exemplar. A
segunda dirige suas exigéncias ao mundo em nome de um Deus.
Naturalmente, essas exigéncias sao éticas e tém, com frequéncia,
um carater ascético preponderante. (WEBER, 2016, p. 328,
italicos meus).

3 A Einleitung (“Introducao”) ¢ por vezes conhecida no Brasil pelo titulo 4 psicologia social das religioes
mundiais, que lhe foi atribuida por Gerth e Mills (1967) na famosa coletdnea Ensaios de Sociologia. Trata-
se, na verdade, de um texto que Weber inseriu no primeiro volume de seus Ensaios de Sociologia da
Religido com a finalidade de situar os objetivos de suas pesquisas e que, agora, esta disponivel com o titulo
que, infelizmente, também nao corresponde exatamente ao original: “Religides mundiais: uma introdugdo”
(WEBER, 2016, p. 19-66).
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E importante nao perder de vista essa inovagao de Weber. Ainda assim,
Riesebrodt (2001) defende que essa diferenca terminologica nao é contraditdria e
pode ser harmonizada teoricamente, pois enquanto a primeira oposigao (profecia
ética vs. profecia exemplar) diz respeito ao aspecto moral das religides, a segunda
oposicao (profecia emissaria vs. profecia exemplar) teria a ver com o estagio em
que elas tornam-se religides de salvacao. Sem pretender resolver este problema
aqui, nao ¢ de se excluir que, apesar da diferenga terminoldgica, ¢ a mesma
intencdo tedrica que preside a essas variagdes. Afinal, é o proprio Weber que
afirma, na segunda versdao de sua tipologia, que as exigéncias da profecia
emissaria sao de tipo ético. Nada obsta dizer, portanto, que a profecia ética é igual
a profecia emissaria ou, em féormula de sintese, que o que temos aqui seja uma
profecia ético-emissaria (Sendungsethischeprophetie).

Como exemplos desses dois tipos de profeta, Weber cita Zaratustra e
Maomé como profetas éticos e Buda como ilustracdo de um profeta ético. Ele
afirma ainda que o segundo tipo pode ser encontrado especialmente no mundo
asiatico, enquanto o profeta ético é algo exclusivo do Oriente Médio. A razao para
essa diferenca € atribuida as caracteristicas internas das religides desses dois
ambientes culturais, pois enquanto o mundo asidtico desenvolveu uma visao
cosmoceéntrica do divino, o Oriente Médio guiou-se pela ideia de um Deus ético
pessoal e supramundano.

Essa diferenciagio demonstra que a tipificacdo socioldgica que Weber
realiza dos profetas é de ordem intercultural e leva em conta distintas realidades
histéricas e religiosas. Trés contextos sao especialmente privilegiados. O
primeiro sdo as civilizacdes da India e particularmente da China, nas quais ele
destaca o papel ritual do imperador para garantir a continuidade das chuvas,
elemento que explica o forte sentido de ordem que elas possuem. O segundo
contexto é o do Oriente Médio, que inclui diferentes regides socio-culturais,
abrangendo a Mesopotamia, o Egito, a Arabia e também a Pérsia (de Zaratustra).
Nessas civilizagoes, ao invés da chuva, as colheitas dependiam da irrigacao

artificial. Por isso esse contexto € mais favoravel ao surgimento da ideia de uma
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divindade que cria o mundo do nada: “é que também a hidroeconomia do rei
cria do nada, na areia do deserto, as colheitas” (WEBER, 1991, p. 309).

Weber nao teve conhecimento da existéncia da profecia na Mesopotamia
(ou seja, dos escritos de Mari e dos escritos neo-assirios (NISSINEN, 2019)), pois
achava que ali “o pantedao antigo, ja sistematizado politicamente pelos
sacerdotes, e a ordem firme do Estado opunham-se tanto ao monoteismo quanto
a toda profecia demagdgica” (idem, p. 309). Como, na sua visao, esses fatores
politicos impediam o surgimento da profecia, o profetismo de Israel seria um
fendmeno tinico no médio-oriente. Embora, do ponto de vista formal, ele esteja
aberto a reconhecer que o profetismo € um fendmeno que atravessa as culturas,
do ponto de vista do contetdo esta defasado no que diz respeito as pesquisas
sobre as semelhancas e as diferencgas entre os profetas israelitas e mesopotamicos

(DELUTY, 2020). O que, apesar disso, nao invalida sua abordagem intercultural.

3. Perspectiva intracultural: o profetismo israelita como fenomeno

politico

Embora esteja correto afirmar que a abordagem de Weber em Economia e
sociedade (WEBER, 1991) é generalizante, enquanto em O judaismo antigo (WEBER
2019%) ela é singularizante, nem por isso podemos dizer que este ultimo é mera
aplicacdo de categorias anterior e definitivamente fixadas a um caso historico-
empirico. Como este segundo escrito foi escrito mais tarde, ele ndao apenas
comporta novos dados histdricos, como também o proprio objeto de reflexao
exigiu a criagdo de novos instrumentos conceituais e analiticos. A partir deles,
Weber apresentou uma definicdo mais especifica dos profetas de Israel e

ressaltou especialmente seu carater politico.

3.1 Perfil dos profetas

* Os escritos de Weber sobre o judaismo foram novamente publicados em alemao em 2005 (WEBER, 2005)

e receberam sua tradu¢do em portugués pela editora Vozes, em 2019, com traducdo de Tomas de Costa.
Sera este ultimo texto (WEBER, 2019) que utilizaremos doravante.
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Weber definiu o perfil dos profetas de Israel a partir de trés aspectos:
psicologico, social e politico.

Do ponto de vista psicoldgico, ele seguiu de perto a literatura existente em
sua época que definia os profetas a partir de suas “vivéncias”. O autor descreveu
detalhadamente o0s estados mentais, psicofisicos ou psicopaticos que
acompanhavam o éxtase profético, mas entendeu que o mais importante nao era
“classificar e interpretar fisiologicamente, psicologicamente, nem eventualmente
em termos patologicos, os estados mentais dos profetas” (WEBER, 2019, p. 334).
Ao contrario, o fundamental é o “carater emocional do éxtase profético” (idem, p.
334) que o diferenciava claramente do éxtase apatico da India (idem, p. 334). Dois
fatores explicam essa peculiaridade. O primeiro € de ordem interna e tem a ver
com o carater cada vez mais auditivo da inspiragao profética, acrescida do fato
de que eram “os préprio profetas [que] interpretavam significativamente esses
estados mentais extracotidianos” (idem, p. 334). Na verdade, os profetas falavam
mais sobre suas vivéncias sobre o éxtase, apos o éxtase, do que durante o transe
de éxtase propriamente dito. Em segundo lugar, ha um fator de ordem externa,
a saber, “a concepcao de Deus” (idem, p. 336). Ao contrdrio da mistica oriental,
na qual o profeta poderia estar repleto do divino, no caso ocidental o profeta até
poderia estar pleno de Deus, mas “a espécie de majestade tradicional de Javé
impedia que Deus efetivamente ‘adentrasse’ a criatura” (idem, p. 336).

Quanto a origem desses estados emocionais, Weber faz questao de
enfatizar que eles nao sao causados com o auxilio de psicotrdpicos e, ao contrario
do que acontecia nas comunidades cristas primitivas, eles eram estritamente
individuais e nao coletivos. Ainda sob o aspecto psicoldgico, as qualidades
especificas dos profetas comportam uma dupla dimensao. Elas sdao racionais na
medida em que “o carisma profético significa sobretudo a capacidade de
compreender lahweh” (idem, p. 343), mas elas também possuem certas
qualidades irracionais, sobretudo for¢as magicas que podem influenciar, ainda
que nao compelir, a vontade da divindade. Mesmo assim o profeta de Israel é

apenas um instrumento e, por isso, ndo € venerado e ndo representa um salvador.
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Nesse sentido, dirda Weber, “o tipo da profecia emissdria nunca esteve
evidenciado de forma tao pura” (idem, p. 345).

Como sociologo, era natural que Weber nao se contentasse apenas com a
dimensao psicologica dos profetas, conferindo especial atencao as suas
particularidades socioldgicas. Rompendo, pois, com a perspectiva individualista, ele
situou os profetas no contexto de sua teoria da estratificagao social. Para ele a
gratuidade dos oraculos era indicador de que os profetas pertenciam as camadas
nobres de intelectuais, pois a praxis de gratuidade corresponde perfeitamente ao
seu ethos. Tratava-se de uma “camada culta poderosa” (idem, p. 331) que era
versada na escrita e ndo possuia tragos de “fuga do mundo ou de rejeicao cultural
no sentido indiano” (idem, p. 331). Essa camada de intelectuais tinha o apoio dos
anciaos (representantes da tradi¢ao), mas enfrentava a oposi¢ao das camadas
camponesas, da realeza e dos estratos burocraticos (funciondrios e exército). Os
profetas também eram particularmente criticos dos grupos dominantes e dos
sacerdotes: nao rejeitavam o templo, mas consideram a conduta mais importante
que os rituais.

Mas é com o ponto de vista politico que atingimos o nucleo da visao
weberiana dos profetas anteriores ao exilio, pois eles “eram acima de tudo
demagogos politicos e, em ocasides, panfletistas” (idem, p. 312). Esse carater
politico advém de dois fatores. Antes de tudo, porque “eles falavam”, pois foi
somente depois que seus discursos foram escritos. A atuagao do profeta dava-se,
portanto, nas ruas e em publico. Além disso, os profetas, ainda que tratassem de
problemas individuais, ocupavam-se “predominantemente bem mais com o
destino do Estado e do povo” (idem, p. 314).

Para esclarecer melhor esses aspectos, Weber recorre ao seu costumeiro
expediente comparativo e contrasta a demagogia israelita com a demagogia
grega. Dessa maneira ele consegue determinar qual a especificidade dos profetas,
tanto do ponto de vista da forma quando do contetido. Para ele o demagogo
grego € um “politico secular a liderar o demos mediante sua influéncia pessoal,

que fala na eclésia soberana” (idem, p. 314). Mas se na Grécia nao havia uma
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“profecia livre-emocional” (idem, p. 314), em Jerusalém, ao contrario, o profeta
era um individuo particular que “tinha uma demagogia puramente religiosa
surgida de forma autoritdria e a evitar toda negociacao ordenada” (idem, p. 315).
Todavia, o profeta possui em comum com os demagogos gregos o objetivo de
influenciar os detentores do poder. Esse objetivo determina a forma e o tom da
profecia, “pois tudo é calculado com vistas a alcancar um impacto demagdgico
atual” (idem, p. 316).

Além da diferenga formal (secular vs. religioso), existe ainda um segundo
aspecto, desta feita da ordem do conterido, que diferencia os demagogos politicos
da Grécia dos demagogos religiosos de Israel. Enquanto no mundo helénico o
que estava em disputa era a politica interna entre diferente partidos, no mundo
israelita o que importava aos profetas era sobretudo a politica externa: “embora
fossem demagogos e publicistas objetivamente politicos na sua forma de atuagao,
e isso sobretudo no ambito da Weltpolitik, nao eram, subjetivamente, partidarios”
(idem, p. 318). Por esse motivo a profecia nao estava voltada para a construcao de
um ‘Estado melhor’ ou para a busca de transformar em realidade ideais politicos
de orientagao ético-social” (idem, p. 319). Embora os profetas fossem defensores
de “mandamentos criativos ético-sociais da parénese levitica” (idem, p. 322), eles
nao defendiam “ideais democraticos” (idem, p. 323) e nao anunciavam
“programas socio-politicos” (idem, p. 323).

Quanto a este ponto, a originalidade de Weber consiste em ndo
circunscrever o perfil politico dos profetas ao plano interno do povo de Israel,
mas de ressaltar, com muito maior énfase, o contexto internacional no qual ela se
inscreve (ADAIR-TOTEFF, 2014). Nesse quesito sua analise permanece, até hoje,

profundamente singular.
3.2 Historia social da profecia judaica

Indo além do aspecto sistematico (defini¢ao), o estudo de Weber comporta
ainda uma analise histdrica do profetismo que se efetiva de maneira duplice. Por
um lado, ele explora a evolugao da profecia, qual seja, suas origens, sua
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consolidacgdo e suas mudangas ao longo do tempo. Por outro lado, ele também
nao se esquece da sua influéncia, quer dizer, dos seus efeitos internos no ambito
da religiao de Israel e, em ambito ainda mais ampliado, na configuracao do

processo de racionaliza¢ao ocidental.
3.2.1 Evolucao da profecia

Para Weber, a historia do profetismo nao pode ser compreendida de
maneira linear e precisa ser explicada a partir de multiplos critérios. Além da
classica divisao de periodos histdricos (antes, durante ou depois do exilio) e da
contraposicao entre profetas orais ou escritores, ele explora particularmente a
origem, a transformagao e a crise do fendmeno profético como um todo.
Conforme mostra Kalinowski (2013), do ponto de vista evolutivo Weber
identificou trés tipos diferentes de profetas: (1) profeta extatico-guerreiro (ou
extatico de guerra), (2) profeta de vaticinio-real e (3) profeta de vaticinio da
desgraca.

Na sua origem, a profecia é considerada um Orgao da confederacdo de
tribos de Israel e estd estreitamente associada aos nazireus, uma espécie de
“ordem guerreira javista” (WEBER, 2019, p. 121). Mas enquanto o nazir era um
extatico de guerra, o nabi era considerado um extatico magico. Ele era recrutado
pelo carisma pessoal e, como no caso da ordem dos nazireus, a musica e a danga
eram as formas de obten¢ao do éxtase. Dessa forma ele conseguia obter forgas
magicas para atuar como curandeiro, produzir a chuva etc. Sua func¢ao principal
era atuar como capeldo de campanha “e é provavel que também diretamente,
como lutadores da fé. Os nebi'im de Iahweh em Israel do Norte surgem como
profetas de guerra no inicio das guerras nacionais, sobretudo nas lutas de
libertacdo contra os filisteus incircuncisos, que a rigor eram propriamente
guerreiros religiosos” (idem, p. 123). Dentre os exemplos arrolados por Weber
estao os juizes e os reis (Saul e Davi), além de profetas como Miriam, Débora e
Samuel. Foi nesse contexto que surgiu lentamente a profecia extatica, ainda que
de inicio ainda nao estivesse associada ao vaticinio.
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Foi o estabelecimento da monarquia que determinou a préxima fase —
transitéria — da evolugao do profetismo, pois o surgimento de um Estado
centralizado com seu aparato repressivo levou a desmilitarizagao dos profetas.
Em reacdo a esse processo surgiram os extaticos de profissao, voltados para as
atividades magicas. Ao lado deles surgiram também dois tipos extaticos de
orientagao politica. O primeiro era tipico do reino do Norte e dizia respeito
aqueles profetas ligados ao rei (nebi’iim profissionais do rei). Trata-se de “uma
camada de nebi’im livres que se julgavam guardides da pura tradicao de lahweh
e se viam impedidos a cultivar sobretudo outro dom préprio a tais extaticos: o
vaticinio extatico” (idem, p. 129). Sua fungao era anunciar as autoridades a
vontade de Deus. Eles proferiam ordculos durante o éxtase apatico e por isso o
nome nabi, mais antigo, comegou a ser substituido pelo de roeh (vidente).

Ja no reino do Sul surgiu um tipo de profeta que manifesta a vontade
divina pela epifania. Seu oraculo s6 era valido se ele escutou a voz de Deus.
Diferentemente dos profetas do Norte, eles combinavam suas vivéncias com
interpretagoes auditivas. Conforme explica Weber (idem, p. 135):

Como é natural, o temperamento de um profeta auditivo,
inspirado nao por uma visao onirica no éxtase apatico senao
emocionalmente, pela escuta de vozes, é bem mais exaltado e
ativo do que o de um visionario onirico. Ao que parece adveio
dai o nome “nabi” em referéncia também a esse oraculizador. Seu
tipo agora deixava marca na tradigao. Para esta, a partir de entao,
0 “homem de Deus” é sobretudo um homem que torna manifesta
a palavra do deus da Alianga, em parte quando consultado [...],
em parte, porém, e cada vez mais, justamente, sem ser perguntado.

Esse novo tipo de representante de Deus ja nos introduz na terceira fase de
evolugao da profecia na qual surgem os profetas da desgraga. Como mensageiro da
desgraca politica, tal profeta ndo podia exercer a profecia como profissao
remunerada, razao pela qual suas experiéncias extaticas eram individuais e eles
permaneciam basicamente figuradas solitarias. Esses videntes independentes, de
orientagdo politica (idem, p. 138), diferentemente dos profetas reais, eram

adversarios da monarquia, criticada por duas razdes. Do ponto de vista politico,
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porque o Estado, com “o combate sobre bigas e a Weltpolitik” (idem, p. 138),
transformara-se na casa da servidao egipcia; do ponto de vista social, porque os
profetas aliaram-se a critica popular contra a opressao das camadas dominantes.
E esse tipo de profecia que sera consagrada pelos assim chamados profetas
escritores, ou, como dira Weber, “aquela série grandiosa de figuras que, para
nossa literatura atual, comeca com Amds e termina com Ezequiel” (idem, p. 136).

Apesar de complexo, o quadro evolutivo tracado por Weber tem como
principais fios condutores o processo de racionalizacao do éxtase e o incremento
gradativo de seu papel politico. Na verdade, essa historia ndo termina aqui, pois,
com o exilio, e principalmente com o retorno da Babilonia, a profecia perde seu
carater politico e emocional, até desaparecer. Mas a continuidade desse processo
sera analisada no topico seguinte. Por ora, os resultados da discussao precedente

seguem resumidos abaixo:

Profetas de guerra Profetas reais Profetas da desgraca
Periodo Confederagao tribal Monarquia Monarquia
Localizacao Reino do Norte Reino do Sul
Extase Coletivo Individual Individual

Vaticinio extatico Profeta auditivo

Orientacao Profecia de guerra | Destino da monarquia | Critica da monarquia
politica
Conteudo Salvacao Desgraca

Quadro 1 - Evolugio historica dos profetas
Fonte: o autor, adaptado e revisto a partir de Kalinowski (2013).

3.2.2 Influéncia da profecia

Weber analisa a influéncia histérica da profecia segundo dois pontos de
vista. Por um lado, ele discute o papel da profecia no ambito interno do judaismo.
Por outro lado, e a partir do marco geral de sua Sociologia historico-comparativa

das religides mundiais, ele também explora o papel do profetismo no dmbito
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externo, isto €, quanto a seu papel causal na configuragao das particularidades da

cultura ocidental em seu conjunto.
3.2.2.1 Plano interno

O principal legado do profetismo no campo interno reside em seu aspecto
ético (CHOWERS, 2022). Na visao de Weber, os profetas realizaram uma “ampla
sublimacao dos pecados e do comportar-se aprazente a Deus — nos termos de
uma ética da convicgao” (WEBER, 2019, p. 382). A contraposicao entre a ética da
convicgao e a ética da responsabilidade foi apresentada pela primeira vez por
Weber em 1914 e atingiu sua desenvolvimento mais sistemdtico em sua célebre
conferéncia de 1919 (Politica como profissio), na qual ele define a ética da convic¢ao
como baseada em principios inegociaveis. A ética dos profetas é, em parte, fruto
direto da teologia dos profetas que explicam as desgragas sobre Israel nao como
a derrota de Iaweh por um deus mais poderoso, mas como consequéncia da
violagao dos mandamentos da alianga. Os profetas nao sao inventores de novos
mandamentos e, nesse sentido, os mandamentos positivos da Tord levitica e dos
profetas eram idénticos (WEBER, 2019, p. 351). Mas nao € o aspecto material que
conta. Conforme explica Weber, “uma ética nao adquire sua particularidade
especifica mediante a especificidade de seus mandamentos [...], senao por meio
da disposicdo religiosa central que lhe subjaz. Sobre esta, a profecia israelita
exerceu forte influéncia” (idem, p. 365). Fundamental para eles ndo eram
prescrigdes particulares, mas a exigéncia da fé, ainda que ndo no sentido de
Lutero, enquanto comportamento interior (idem, p. 366), mas enquanto
obediéncia e humildade. E por esses motivos que “o contetido pratico-ético
imediato de sua anunciacao escatoldgica” conduziu a “sublimacao da ética da
religido tradicional — nos termos de uma ética da convicgao” (idem, p. 384).

O mesmo processo de influéncia concomitante entre profetas e sacerdotes
pode ser observado em outro efeito fundamental da profecia, a saber: a
transformacao de Israel em povo eleito ou comunidades dos judeus, ou mais
especificamente ainda, o nascimento do judaismo (CRUSEMANN, 2009). Nas
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palavras de Weber, “no lugar da antiga associagao entre os guerreiros residentes
e as tribos hospedes dos gerim [...], instaurava-se agora cada vez mais uma
associagao puramente ritualistica, especificamente uma associagao regional — ao
menos em termos ideais — como Jerusalém como capital postulada” (WEBER,
2019, p. 386). Nos termos da Sociologia da organizagdes, e ecoando a célebre
distingao que Ferdinand Tonnies prop0s entre sociedade e comunidade, trata-se
na verdade da mutagao da confederagao israelita do pré-exilio em comunidade
de culto do pés-exilio (SCHAFFER, 1981). Essa mutagio foi acompanhada pelo
esvaziamento do carater politico da organizagao social e sua transformagdao em
uma forma religioso-confessional de tipo congregacional (SCHAFFER, 1981, p.
408). Concretamente esse processo foi realizado por meio de mecanismos de
isolamento ritual, em particular a circuncisao, a proibicao de casamentos mistos,
a observancia do sabado e as regras alimentares e de comensalidade. Dessa
forma, os “judeus” sdo definidos como “uma congregacao confessional isolada
nos aspectos ritualisticos, a qual se recrutava por nascimento e mediante
admissao de prosélitos” (WEBER, 2019, p. 412). Como explica Weber (idem, p. 414):

Sem as promessas da profecia, porém, tal comunidade de fé cada
vez mais “burguesa” nunca teria assumido voluntariamente essa
condigao de pdria, tampouco adquirido prosélitos que tomassem
parte nela, com éxito por todo o mundo. O inaudito paradoxo
que nao apenas nao protege seu povo escolhido contra os
inimigos senao que o deixa e o leva propriamente a enfrentar a
ruina, em ignominia e escraviza¢dao, ter ao mesmo tempo
possuido seguidores tao fervorosos ndo encontra nenhum outro
exemplo na histdria, e € explicado apenas pelo enorme prestigio
da atuacdo profética.

E claro que todo esse conjunto de transformagdes nao deixou de afetar a
propria profecia, que teve seu cardter modificado. A comecar pelo seu contetido,
que, dada a situagao de exilio, abandonou a antevisao da desgraga para
concentrar-se no “vaticinio de fortinio” (idem, p. 415), como ilustra
especialmente a visao utopico-sacerdotal do livro de Ezequiel. Ao mesmo tempo,
a pobreza e o sofrimento foram reavaliados e desembocaram na “teodiceia mais
radical que o judaismo antigo ja produziu” (idem, p. 429), a saber, “a apoteose
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entusiastica do sofrimento enquanto meio de prestar salvagdo ao mundo” (idem,
p. 428), conforme podemos verificar nos célebres Cantos do Servo de Iahweh do
profeta Isaias. A mudanga do conteido da profecia, que perdeu seu carater
politico e tornou-se puramente religiosa, trouxe consigo ainda uma
transformacao mais profunda, pois foi a propria concepgao do carisma profético
que foi afetada. Assim, o antigo “habitus extatico emocional atual” (idem, p. 431)
dos profetas anteriores ao exilio foi substituido por um “habitus permanente”
destituido de qualquer conteido emocional. Agora o profeta nao é mais tomado
pela voz de Iahweh, cujo espirito manifesta-se na comunidade e impele o profeta
a instruir. Tal processo, contudo, ja anunciava o desaparecimento do profecia,
“porque, dentro da congregacao dos judeus, a policia da autoridade sacerdotal
obteve o dominio perante a profecia extatica” (idem, p. 433). Refletindo os
interesses persas, os sacerdotes e nao os reis assumiram o controle da
comunidade pds-exilio, fixando por escrito uma tradi¢do profética autorizada e

sufocando definitivamente a atualidade da profecia.
3.2.2 Plano externo

O estudo que Weber realizou do judaismo antigo ndo se esgota nele
mesmo; para compreendé-lo adequadamente, precisamos situa-lo no contexto de
seu estudo comparativo sobre as religides mundiais. E o que ele deixa muito claro
na “Introdugao” (Einleitung) que escreveu aos seus estudos comparativos, na
qual ele dira que, apesar de ndo representar uma religido mundial, o judaismo é
examinado “por sua significagao histdrica intrinseca, em parte real, em parte
presumida, para o desenvolvimento da moderna ética econémica do Ocidente”
(WEBER, 2019, p. 19). Na perspectiva weberiana, a visao transcendente de Deus
da cosmovisao judaica, que difere da visdao comoscéntrica do mundo asiatico, é
fundamental para explicar a génese de uma racionalidade pratica que, via
ascetismo protestante, prepara o terreno para uma logica cultural permeada pelo
racionalismo da dominacao do mundo. Essa forma cultural de racionalismo
atravessa nao s6 o plano microssocial da conduta de vida, mas também o plano
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macro da institui¢des centrais do mundo moderno (capitalismo, Estado
burocratico, direito formal, ciéncia experimental etc.).

Mas o que tem a ver o profetismo com tudo isso? A chave para responder
a essa pergunta pode ser encontrada nessa outra sentenca célebre de Weber na
qual ele traca um quadro historico incrivelmente vasto. No seu estudo sobre a
ética protestante, Weber dira que, no puritanismo, “aquele grande processo
histdrico-religioso do desencantamento do mundo que teve inicio com as profecias
do judaismo antigo e, em conjunto com o pensamento cientifico helénico,
repudiava como supersticao e sacrilégio todos os meios migicos de busca da
salvacao, encontrou aqui sua conclusao” (WEBER, 2004, p. 96). Essa ideia pode
ser encontrada também no texto sobre o judaismo antigo, no qual, mesmo nao
estando presente como termo, a ideia é expressa claramente, na medida em que
Weber sustenta que o judaismo é o portador de:

uma ética religiosa do agir intramundano em alto grau racional, isto
¢, livre de magia como também de todas as formas de busca
irracional por salvamento, intrinsecamente bem distante de
todas as vias salvificas das religides asidticas de salvagdo. Em
ampla medida, essa ética ainda fundamenta a ética religiosa
contemporanea na Europa e Asia Menor. E nisso se baseia o
interesse da historia mundial pelo judaismo. (WEBER, 2019, p.
15).

O desencantamento, isto é, a eliminagao da magia como meio de salvacao,
€ um dos principais mecanismos do processo de racionalizacdo ocidental
(SCHLUCHTER, 2013) e é nessa medida que, muito além de sua influéncia
interna, a profecia, muito em particular no plano ético, constitui no plano externo
da cultura uma das principais forgas que modulam nosso modo moderno de vida

(OTTO, 2011). Para Weber, o mundo ocidental e moderno ¢, em grande parte,

fruto da profecia judaica (SCHLUCHTER, 1981; 2004).
Consideracoes finais

A forma sociologica pela qual Weber analisou o profetismo esta

organizada em dois planos. No plano sistemdtico-tipoldgico ele emprega, em
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primeiro lugar, uma perspectiva comparativa. Em consequéncia, longe de um
trago exclusivo de Israel, o profetismo € considerado um fenémeno carismatico
que atravessa diferentes culturas, ainda que existam diferengas entre a profecia
ético-emissaria do contexto ocidental e a profecia exemplar do mundo asiatico.
Em relagao a realidade especifica de Israel, por sua vez, Weber suplantou a
perspectiva biblica de seu tempo, mais preocupada com as caracteristicas
psicoldgica dos profetas, para colocar em evidéncia seu cardter social e
especialmente seu papel como atores no contexto da politica internacional.
Mesmo hoje, comparando seu ponto de vista com autores que ressaltam a
dimensao politica, sua originalidade consiste em destacar o contexto
internacional no qual a atividade politica dos profetas é exercida.

Apesar de profundamente marcada pelo horizonte da teologia liberal de
sua época, que opunha a profecia e a Lei (Tord) e compreendia a formagao do
judaismo como involugao legalista em relacao a profecia, o vigor da analise de
Weber consiste especialmente em sua capacidade de analisar este fendomeno a
partir de diferentes niveis de abstracao. No plano transcultural, os profetas sao
compreendidos como individuos carismaticos; no plano intracultural ocidental,
como profetas ético-emissarios; no plano mais especifico da histdria de Israel,
como demagogos politicos que operam em Israel a partir do pano de fundo da
politica internacional. Tratam-se de diferentes defini¢des que captam e explicam
o fendmeno do profetismo de angulos diversos, revelando tragos e aspectos que
variam conforme a construcdo tipoldgica aproxima-se sempre mais das
particularidades da realidade.

Além disso, a Sociologia do profetismo de Weber opera em um segundo
plano, desta feita de carater histdrico-diacronico. Tomando como base sua
Sociologia da racionalizagdo, Weber demonstra como a evolugao da profecia em
Israel pode ser compreendida, no plano interno, como um processo de
racionalizagao (sublimagdo) do éxtase e, no plano externo de seus efeitos
historico-culturais, como uma das causas preponderantes do processo da

racionalizagao de tipo ético-ocidental. Desse modo sua Sociologia especifica do
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judaismo antigo integra-se no seu amplo projeto de estudo da génese e das
especificidades do racionalismo ocidental da dominacao do mundo, da qual ela
€ uma peca chave de entendimento.

Apesar de todas as correcOes substantivas que a pesquisa historica e
biblica requerem hoje das pesquisas de Max Weber, a fecundidade de sua
Sociologia dos profetas consiste na capacidade de apresentar-nos uma
perspectiva ao mesmo tempo sistematica e histdrica, além de simultaneamente
transcultural, intracultural e sécio-politica. E a partir desse horizonte
hermenéutico, realizado em diferentes niveis de andlise, que a reflexao de Max
Weber apresenta-se ainda como um interlocutor fecundo na compreensao do

profetismo em geral e do profetismo de Israel em particular.
Referéncias

ADAIR-TOTEFF, Christopher. Max Weber’s Charismatic Prophets. History of the
Human Sciences, v. 27, n. 1, p. 3-20, 2014.

BLENKINSOPP, Joseph. Sage, Priest, Prophet: Religious and Intellectual
Leadership in Ancient Israel. Westminster: J. Knox, 1995.

CLEMENTS, Robert. E. Max Weber, Charisma and Biblical Prophecy. In: GITAY,
Y. (ed.). Prophecy and Prophets. The Diversity of Contemporary Issues in
Scholarship. Atlanta: Scholars, 1997.

CLEMENS, Robert. E. Prophecy and Tradition. Oxford: J. Knox, 1975.

CHOWERS, Eyal. The Separation between Ethics and Politics: Max Weber on
Ancient Judaism and Modernity. European Journal of Social Theory, v. 25, n. 3, p.
477-495, 2022.

CRUSEMANN, Frank. Israel no tempo dos persas: um esbogo em confronto com
Max Weber. In: _____. Cdnon e histdria social: ensaios sobre o Antigo Testamento.
Sao Paulo: Loyola, 2009.

DELUTY, Julie B. Prophecy in the Ancient Levant and Old Babylonian Mari.
Religion compass, v. 14, n. 6, p. €12351, 2020.

DEMPSEY, Carol J. The Prophets: A Liberation-Critical Reading. Minneapolis:
Fortress, 2000.

DUHM, Bernhard. Die Theologie der Propheten als Grundlage fiir die innere
Entwicklungsgeschichte der israelitischen Religion. Bonn: Marcus, 1875.

ENGNELL, Ivan. Prophets and Prophetism in the Old Testament. A Rigid Scrutiny:
Critical Essays on the Old Testament. Nashville: Vanderbilt, 1970.

EDELMAN, D. V.; BEN ZVI, E. (eds.). The Production of Prophecy: Constructing
Prophecy and Prophets in Yehud. London: Equinox, 2009.

60



Religare, ISSN: 19826605, v.20, n.1, julho de 2023, p.36-63.

FREITAS, Renan Springer de. A Sociologia da religido como recapitulacao da
teologia crista: Weber e as raizes proféticas do racionalismo ocidental. Revista
Brasileira de Ciéncias Sociais, v. 22, p. 109-125, 2007.

GORDONE, Robert P. A Story of Two Paradigm Shifts. In: _____. The Place Is Too
Small for Us. The Israelite Prophets in Recent Scholarship. Pennsylvania:
Pennsylvania University, 1995.

GRABBE, Lester L. Priests, Prophets, Diviners, Sages: A Socio-Historical Study of
Religious Specialists in Ancient Israel. Valley Forge: Trinity, 1995.

GUNKEL, Hermann. Die geheimen Erfahrungen der Propheten. In: _____. Die
grossen Propheten. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1915.

HOLSCHER, Gustav. Die Propheten: Untersuchungen zur Religionsgeschichte
Israels. Leipzig: Hinrichs, 1914.

KALINOWSKI, Isabelle. Le «désenchantement du monde». Prophétie et
rationalisation dans le Judaisme antique de Max Weber. Yod. Revue des études
hébraiques et juives, n. 18, 2013.

KELLE, Brad E. The Phenomenon of Israelite Prophecy in Contemporary
Scholarship. Currents in Biblical Research, v. 12, n. 3, p. 275-320, 2014.
KIPPENBERG, Hans. Die Entdeckung der Religionsgeschichte:
Religionswissenschaft und Moderne. Miinchen: CH Beck, 1997.

KRATZ, Reinhardt Gregor. Die Entstehung des Judentums. Zur Kontroverse
zwischen E. Meyer und J. Wellhausen. In: _____. Das Judentum im Zeitalter des
Zuweiten Tempels. Tiibingen: M. Siebeck, 2013.

KRIEGER, Karsten (ed.). Der ,Berliner Antisemitismusstreit” 1879-1881: Eine
Kontroverse um die Zugehorigkeit der deutschen Juden zur Nation.
Kommentierte Quellenedition. Berlin: W. Gruyter, 2011.

KUENEN, Abraham. The Prophets and Prophecy in Israel. A Historical and Critical
Enquiry. Londres: Longmans, 1877.

LANG, Bernhard. Max Weber und Israels Propheten: Eine kritische
Stellungnahme. Zeitschrift fiir Religions-und Geistesgeschichte, v. 36, n. 2, p. 156-165,
1984.

LIEBESCHUTZ, Hans. Das Judentum im deutschen Geschichtsbild von Hegel bis Max
Weber. Tlibingen: M. Siebeck, 1967.

NISSINEN, Martti (ed.). Prophets and Prophecy in the Ancient Near East. 2. ed.
Atlanta: SBL, 2019.

O'BRIEN, Julia M. (Ed.). The Oxford Handbook of the Minor Prophets. Oxford
University Press, 2021.

OTTO, Eckart. Max Webers Studien des Antiken Judentums: Historische
Grundlegung einer Theorie der Moderne. Berlin: M. Siebeck, 2011.

OTTO, Eckart. Die hebrdische Prophetie bei Max Weber, Ernst Troeltsch und
Hermann Cohen Ein Diskurs im Weltkrieg zur christlich-jlidischen
Kultursynthese. In: SCHLUCHTER, Wolfgang; GRAF, Friedrich Wilhelm (eds.).
Asketischer Protestantismus und der” Geist” des modernen Kapitalismus: Max Weber
und Ernst Troeltsch. Berlin: M. Siebeck, 2005.

61



Religare, ISSN: 19826605, v.20, n.1, julho de 2023, p.36-63.

PACHECO, Thiago da Silva. Profetismo, religiao e sociedade no antigo Israel:
formas de organizagao e conflitos. Religare: Revista do Programa de Pos-Graduagio
em Ciéncias das Religioes da UFPB, Joao Pessoa, v. 16, n. 2, pp. 615-635, 2019.
PETERSEN, David. Prophecy in Ancient Israel: Search for An Identity.
Philadelphia: Fortress, 1987.

RIESEBRODT, Martin. Ethische und exemplarische Prophetie. In: KIPPENBERG,
Hans Gerhard; RIESEBRODT, Martin (eds.). Max Webers , Religionssystematik”.
Berlin: M. Siebeck, 2001.

SCHAFER, Christa. Stadtstaat und Eidgenossenschaft: Max Webers Analyse der
vorexilischen Gesellschaft. Max Webers Studie iiber das antike Judentum. Frankfurt:

Suhrkamp, 1981.
SHARP, Carolyn (Ed.). The Oxford Handbook of the Prophets. Oxford: University Press,
2016.

SCHLUCHTER, Wolfgang. O desencantamento do mundo: a visao do moderno em
Max Weber. Rio de Janeiro: UFR], 2013.

SCHLUCHTER, Wolfgang. The Approach of Max Weber’s Sociology of Religion
As Exemplified in His Study of Ancient Judaism. Archives de sciences sociales des
religions, Paris, n. 127, p. 33-56, 2004.

SCHLUCHTER, Wolfgang. Max Webers Studie iiber das antike Judentum:
Interpretation und Kritik. Frankfurt: Suhrkamp, 1981.

STULMAN, Louis; SILVER, Edward (Ed.). The Oxford Handbook of Jeremiah. Oxford:
University Press, 2020.

TIEMEYER, Lena-Sofia (Ed.). The Oxford Handbook of Isaiah. Oxford: University
Press, 2020.

WEBER, Max. Etica econémica das religides mundiais: ensaios comparados de
Sociologia da religiao. Vol. 3 (O judaismo antigo). Petropolis: Vozes, 2019.
WEBER, Max. Religides mundiais: uma introducgao. In: _____. Etica econdmica das
religides mundiais: ensaios comparados de Sociologia da religidao. Vol. 1
(Confucionismo e taoismo). Petropolis: Vozes, 2016.

WEBER, Max. Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen. Das antike Judentum:
Schriften und Reden 1911-1920. In: ECKART, Otto (ed.). Max Weber-
Gesamtausgabe. Tiibingen: M. Siebeck, 2005.

WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 2004.

WEBER, Max. Economia e sociedade: fundamentos da Sociologia compreensiva.
Brasilia: UnB, 1991.

WEBER, Max. A psicologia social das religides mundiais. In: GERTH, H. H.;
MILLS, Charles Wright (orgs.). Ensaios de Sociologia. Rio de Janeiro: Guanabara,
1967.

WELLHAUSEN, Julius. Prolegomena to the History of Israel: With A Reprint of the
Article 'Israel’ from the Encyclopaedia Britannica. Cambridge (UK): Cambridge
University, 2013.

WILSON, Robert R. Prophecy and Society in Ancient Israel. Philadelphia: Fortress,
1980.

62



Religare, ISSN: 19826605, v.20, n.1, julho de 2023, p.36-63.

Recebido em 06-07-2023.
Aprovado em 30-08-2023.

63



