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Resumo

Este trabalho aborda a relacdo entre religiao e ideologia no espago publico, a
partir do pensamento de Slavoj ZiZek e do pensamento decolonial, com base nas
contribui¢des de Anibal Quijano, Walter Mignolo e Enrique Dussel. O ponto de
partida é O absoluto frdgil, no qual Zizek analisa como a subjetividade se configura
dentro das ideologias que legitimam o discurso capitalista-absolutista,
funcionando como um mecanismo de dominagao institucional no qual as
religides também se inserem. O avanco desta pesquisa é a insercao do
pensamento decolonial, que problematiza os efeitos persistentes da colonialidade
do poder e propde alternativas ao modelo hegemonico moderno/colonial. Ao
discutir a diferenca colonial, o pensamento decolonial destaca a necessidade de
considerar epistemologias marginalizadas, critica a logica excludente da
Modernidade e sugere um horizonte ético-politico que integra perspectivas
subalternizadas. A metodologia adotada é bibliografica, qualitativa e
comparativa, utilizando os pensamentos de ZiZek e de pensadores decoloniais.
Uma hipotese central é a de que a(s) religiao(des), intrinsecamente ligadas a
cultura, historia, politica e ideologia, podem ser o que Mignolo denomina como
gnose liminar: um espago de (re)existéncia ideoldgica para o pensamento
subalterno, favorecendo a inclusao da diversidade nos espacos publicos.
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Abstract

This paper examines the relationship between religion and ideology in the public
sphere, drawing on the thoughts of Slavoj Zizek and decolonial thought, as
informed by the contributions of Anibal Quijano, Walter Mignolo, and Enrique
Dussel. The starting point is The Fragile Absolute, in which Zizek analyzes how
subjectivity is shaped within ideologies that legitimize the capitalist-absolutist
discourse, functioning as an institutional mechanism of domination in which
religions are also embedded. The advancement of this research lies in the
integration of decolonial thought, which problematizes the persistent effects of
the coloniality of power and proposes alternatives to the modern/colonial
hegemonic model. In discussing colonial differences, decolonial thought
emphasizes the need to consider marginalized epistemologies, criticizes the
exclusionary logic of Modernity and suggests an ethical-political horizon that
includes subaltern perspectives. The methodology employed is bibliographic,
qualitative, and comparative, utilizing the ideas of Zizek and decolonial thinkers.
A central hypothesis is that religion(s), intrinsically linked to culture, history,
politics, and ideology may represent what Mignolo calls liminal gnosis: a space
of (re)existence for subaltern thought, promoting the inclusion of diversity in
public spaces.
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Introducao

A decolonizagdo consiste em um processo de desconstru¢ao do
pensamento colonial e recuperagao de saberes historicos dos paises colonizados,
os quais foram afetados sistemicamente pelas estruturas de poder de dominagao
politico-cultural do colonizador durante o periodo de sua presenca. De acordo
com o pensamento de Walter Mignolo (2003)}, a decolonizagdo (ou
contracolonialidade), diferentemente da descolonizac¢do, consiste no resgate do
arcabouco de saberes originarios, ou seja, da colonia. Na contemporaneidade, o
saber encontra-se, por vezes, perdido e, por vezes, marginalizado. Nesse sentido,

a decolonizagao surge para questionar e reconfigurar as dinamicas, assim como

3 Nascido em 1941, Mignolo é um filésofo e professor argentino amplamente conhecido por sua
critica a modernidade/colonialidade, que questiona a hegemonia do pensamento ocidental, com
énfase, sobretudo, no contexto dos paises latino-americanos.
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criticar e reestruturar as estruturas de poder que, por sua vez, permeiam de
forma efetiva a organizac¢ao do espago publico.

De modo geral, o espaco publico consiste em um campo de mediacao de
interesses, privilégios e garantias que, na pratica, levam a tensdes provocadas por
privilegiar os saberes coloniais em detrimento dos periféricos, resultando em
desigualdades sociais. A ideia de colonialidade de poder?, expressa, portanto, o
contramovimento em relagao a prevaléncia do saber colonial e tem como objetivo
a decolonizacdo do conhecimento enquanto passagem para o reconhecimento
das epistemologias marginalizadas, isto é, da gnose liminar.

Por nao estar no foco das discussoes e interesses politicos, a decolonizagao
¢ vista como um processo que torna visivel o marginalizado, permitindo-lhe
ocupar um lugar de livre expressao de sua(s) linguagem(ns), de sua historia e de
sua(s) religiao(des). A superacao desses entraves requer um movimento inverso,
ou seja, que as expressdes sejam pensadas nao a partir do centro, mas das
margens em que se encontram, respeitando suas narrativas. Esse processo é
denominado transmodernidade®.

Na contemporaneidade, a decolonizacao pode ser compreendida como
um processo de resgate que busca a superagao do efeito cumulativo das politicas
de colonizagao do conhecimento originario ao longo da historia. Desse modo,
considera-se igualmente o impacto negativo dessas interferéncias nos saberes dos
colonizados e em suas subjetividades. Esse impacto decorre de uma sequéncia
gradativa e igualmente cumulativa de apagamentos identitdrios, culturais,

religiosos e linguisticos ao longo das geragoes.

4 Introduzida por Anibal Quijano (1928-2018), essa ideia “permite um deslocamento que passa de
‘mundo moderno' para ‘'mundo colonial/moderno” (Mignolo, 2003, p. 66).

5 Conceito apresentado originalmente por Henrique Dussel (1934-2023), que ressalta o aspecto
sombrio da modernidade, evidenciado pelas dicotomias que resultaram nas aparéncias de
marginalizagdo, cujo esforco, elaborado a uma libertagio, s6 seria possivel de forma coletiva
(Mignolo, 2003, p. 169).
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Nesse sentido, Slavoj ZiZeke realiza sua analise critica da ideologia, bem
como seus efeitos na subjetividade, baseando-se na psicandlise lacaniana com a
teoria marxiana. Ele compreende que as formacdes subjetivas e ideoldgicas sao
capazes de sustentar as estruturas de poder. Logo, a psicandlise possibilita a
compreensao da subjetividade para além de uma nogao de ego autocentrado. Isso
porque o sujeito é assim definido por justamente estar inserido em diversas redes
de relagdes simbolicas e sociais, considerando o impacto subjetivo das
interferéncias epistemologicas da colonizagao, resultando ndo somente na
degradacao identitdria, mas também na relacao do sujeito com a religiao.

No que se refere ao processo de colonizagao, a religiao ¢ um dos primeiros
(se ndo o primeiro) aspectos da identidade de um povo a ser impactado pela
imposicao da religido do colonizador, que a utiliza para legitimar sua suposta
superioridade na dimensao transcendente. No espago publico ocidental
contemporaneo, essas ressonancias sao observadas na prevaléncia de simbolos
cristaos em detrimento de outras expressividades religiosas, as quais sao
frequentemente silenciadas pelo esforco popular.

As religides e religiosidades periféricas, em sua grande maioria, ndo sao
expressoes cristas. Elas se encontram na fronteira do espago publico e é esse lugar
de vulnerabilidade e marginalidade que se torna alvo de ataques constantes,
sejam diretos ou indiretos, relacionados a todas as suas formas de expressao —
nao apenas religiosas, mas também artisticas, simbdlicas e culturais. Contudo, a
diminuigao de sua importancia no campo social nao € uma caracteristica inédita
na contemporaneidade, mas sim uma repeticao do esfor¢o do colonizador para
desidentificar o diferente, o que resulta na sustentacao das légicas ideoldgicas.

Para ZiZek, embora a natureza ideoldgica ndao compactue com a realidade,
os efeitos dela sao concretos e potencialmente devastadores politicamente. Por

conta disso, o colonizador transforma a (sua) religido em um instrumento

¢ Nascido em 1949, é um filésofo e psicanalista esloveno que aborda temas como politica,
ideologia, cultura popular e teoria critica de forma interdisciplinar entre a psicanalise lacaniana
e 0 pensamento marxista.
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ideoldgico eficiente e capaz de submeter e sujeitar o outro ao seu controle através
de crencas e praticas religiosas. No pensamento ZiZekiano, a psicandlise
possibilita tocar no reprimido historicamente no sentido de compreender,
inconscientemente, os efeitos do discurso ideoldgico no sujeito (colonizado).
Nessa visao, a violéncia pode ser compreendida, antes de tudo, como uma
aparéncia hostil cuja causa é reprimida e definida por sentimentos, atos de
vinganca e hostilidade entre os individuos. Logo, o enfrentamento em questao
ocorre devido as diferencas identitarias, mais claramente evidenciadas pelas
expressoes simbdlicas do outro, as quais sao diminuidas pelo conflito com as
praticas ideoldgicas dominantes.

A liberagao dessa condigao requer um enfrentamento necessario e urgente,
possivel apenas por meio do qual Mignolo se identifica como policial identitario.
Para a psicandlise, esse processo pode ser compreendido a luz do contexto
lacaniano da travessia da fantasia — nesse caso, inserido em um contexto ideoldgico.
Inegavelmente, as consequéncias do desmantelamento das estruturas ideologico-
coloniais de poder encerraram um esfor¢o imediato de retirada das
epistemologias marginalizadas.

A organizagao proposta para a discussdao dessas tematicas e tensdes
apresentadas neste trabalho se dardao através de duas partes. A primeira delas
recorre, respectivamente, ao aporte do pensamento de Slavoj ZiZek acerca dos
conceitos de ideologia e ao conceito psicanalitico lacaniano de fantasia de acordo
com a hermenéutica ZiZekiana. E sabido que o autor, que é europeu, nao esta
devidamente contextualizado com a tematica e a tratativa das realidades
decolonialistas ou contracoloniais. Contudo, sua escolha se da em um sentido
estritamente epistemologico capaz de sustentar o desenvolvimento do texto ao
tratar do pensamento de fronteira enquanto (re)existéncia periférica e da
subjetividade diante das dindmicas ideoldgicas no espago publico.

A segunda parte do texto aborda a critica a construgao e a naturalizagao
das narrativas hegemonicas no campo do conhecimento, a partir do pensamento

decolonial, com énfase nas contribui¢des de Anibal Quijano, Walter Mignolo e
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Enrique Dussel. Partindo da nogao de colonialidade do poder (Quijano), discute-
se como a modernidade forjou um modelo epistémico eurocéntrico que
marginaliza conhecimentos nao alinhados a racionalidade ocidental. Mignolo
contribui para essa discussdo ao introduzir o conceito de diferenca colonial,
demonstrando como a geopolitica do conhecimento impoe fronteiras que
delimitam o que é reconhecido como saber legitimo. Ja Dussel, por meio da critica
a modernidade e da proposta de transmodernidade, sugere caminhos para
superar essa estrutura excludente, apontando um horizonte ético-politico que
reconheca 0s saberes subalternizados. Esa parte problematiza, assim, a
colonialidade do conhecimento como mecanismo de legitimacao das
desigualdades epistémicas, refletindo sobre a necessidade de uma abordagem

pluralista e contra-hegemonica.

1-Ideologia e Subjetividade no pensamento de ZiZzek: possibilidades
no contexto de decolonialidade

Para a teoria critica, a ideologia é vista como um conjunto de crencas,
valores e ideias que influenciam a nossa percepcao da realidade, o que interfere
nas percepgoes politico-sociais dos individuos. Para Abbagnano (2007, p. 615) a
ideologia surgiu em um periodo de “transicao do empirismo iluminista para o
espiritualismo tradicionalista” logo no inicio do século XIX. O significado
moderno do termo ideologia consiste nao apenas em uma andlise filosofica, mas
sim em uma doutrina ndo muito bem destituida de validade objetiva, ainda que
conserve interesses claros ou ocultos daqueles que a adotam.

Nesse sentido, diferentemente da lei, que é expressa por comandos
escritos e objetivos voltados para a ordem de um determinado espago, a
ideologia, ainda que seja capaz de resultar nesse nivel de organizacao, torna-se
mais poderosa do que a propria lei por conta de um detalhe importante: ela nao

pode ser completamente definida. Nessa direcdo, para Zizek (2024), a ideologia
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nao trata de uma falsa consciéncia, mas sim de uma fantasia que ao mesmo tempo
em que estrutura, mostra o real subjacente.

Em seu entendimento da psicanalise lacaniana’, ZiZek analisa essa relagio
a partir do espago ideoldgico que “é composto de elementos ndo atados, nao
amarrados, ‘significantes flutuantes’ cuja propria identidade ¢é ‘aberta’,
sobredeterminada por sua articulagio numa cadeia com outros elementos”
(Zizek, 2024, p. 135). Nesse espaco, ele identifica aparentes incongruéncias
correspondentes aos furos da linguagem e sao nestas hiancias - do inconsciente -
que o efeito ideoldgico se instala. Esses furos, para ele, sao entendidos como
pontos nodais ou pontos de basta®, e que bastaria inserir um determinado contexto

para que os demais furos sejam organizados de acordo com esse comando. Assim:

Cada elemento de um dado campo ideoldgico faz parte de uma
série de equivaléncias: seu excedente metafdrico, através do qual
ele se conecta com todos os outros elementos, determina
retroativamente sua prépria identidade (numa perspectiva
comunista, lutar pela paz significa lutar contra a ordem
capitalista, e assim por diante). Mas esse encadeamento s¢ é
possivel sob a condicao de que certo significante — o “Um”
lacaniano - “basteie” todo o campo e, ao encarna-lo, efetive sua
identidade (Zizek, 2024, p. 137).

O significante mestre — o Um lacaniano — também expresso como Sz, € o
significante que comanda a ordem simbolica em uma légica que opera no nivel
inconsciente. O sujeito esta submetido ao significante mestre que, por sua vez,
nao possui um significado definitivo e, por conta disso, ele estabelece referéncias

a outros significantes sem jamais poder alcancar tal significagao. E isso ocorre em

7 A teoria psicanalitica de Jacques Lacan (1901-1981) em um primeiro momento de seu ensino
consistiu, segundo ele, em um retorno a Freud. Em seguida, distancia-se um pouco do pensamento
do pioneiro da psicanalise, passando a incorporar, em sua escola, elementos do estruturalismo e
da linguistica; nisso, o conceito do inconsciente estruturado como linguagem. Lacan compreende
a estrutura do inconsciente como linguagem por conta da nogao de simbdlico (Morel, 1997, p.
144).

8 O ponto de basta — point de caption -, no ensino de Jacques Lacan, consiste numa costura do
significante com o significado, transmitindo a ideia de uma estabilidade no discurso do neurdtico
e nao ocorre na psicose. Sem isso, ocorre um deslizamento (metonimico) do sentido do discurso.
O ponto de basta é “o ponto de convergencia que permite situar retroativa e prospectivamente
tudo o que se passa nesse discurso” (Lacan, 2002, p. 303).
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decorréncia de sua fungao, propriamente, que é a de constituir a subjetividade,
ao mesmo tempo, revelando no sujeito a falta estrutural.

Zizek entende como sendo um modo tragico de existéncia a identificagdo
do sujeito com o significante mestre. Um movimento que, segundo ele, se dd em
decorréncia de um esforgo de fidelidade que dura por toda a vida por conferir
significado e consisténcia a existéncia, mas que fracassa devido ao resto de Real
que resiste no significante mestre (Zizek, 2015, p. 59). Esse resto de Real
corresponde ao objeto a° - ou objeto causa de desejo. Ele tem como fungao dar
suporte ao sujeito e, para isso, assume uma func¢ao paradoxal', pois vem em
substitui¢ao ao vazio existencial. Por conta disso, é a prépria alteridade que traz
em si uma “mancha objetal “patolégica” (Zizek, 2015, p.62).

O patolodgico é a manifestacdo observavel do sofrimento do sujeito e que
advém do sintoma. No pensamento lacaniano, o sintoma consiste em uma
estrutura de organizagao psiquica do sujeito em relagao a sua falta. Ele se sustenta
gracas a repeticdo incessante de rituais e praticas, culminando assim no gozo
entendido como uma satisfacao parcial obtida da relagdo com o objeto a e que
resulta na alienacao dessa pratica. A alienacao incide, também, como uma forte
resisténcial’  do sujeito em relacdko a fala - no sentido da
manifestagdao/verbaliza¢dao do recalcado. Para Lacan (1998, p.18), “o sintoma ¢, de
comeco, o mutismo do sujeito suposto falante. Se ele fala, estd curado de seu

mutismo, evidentemente”.

9 No livro O absoluto frigil, Slavoj Zizek adota a nomenclatura original do francés objet petit a que,
por sua vez, conserva-se igualmente na versao brasileira da obra publicada no ano de 2024.

10 Pode-se compreender melhor a funcao do significante mestre na teoria lacaniana dos quatro
discursos. Dentre eles, ha o discurso do mestre, que é aquele que visa estabelecer a forca da
autoridade. Com isso, ele sustenta as ldgicas de dominagdo ao estabelecer uma conexao -
correspondente a essas estruturas - para com os demais significantes da cadeia simbdlica.

11 Para a psicanalise, o conceito de resisténcia diz respeito ao mecanismo de defesa do ego que se
aplica tanto em nivel consciente quanto inconsciente, no sentido da ndo verbalizagao do contetido
censurado pelo psiquismo. Contudo, a resisténcia nao se manifesta exclusivamente como um
mutismo da fala ou algo nesse sentido. A ideia de manifestagdo surge no sentido de uma
insisténcia de uma fala e retorna no sujeito - apesar da resisténcia do ego — como defesa, ou seja,
um paradoxo imaginario da identificagdo com o outro (Lacan, 2002, p. 275).
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O sintoma, na leitura de Zizek, é visto como um ponto de condensacao do
desejo com a estrutura ideologica que, em sua concepgao, vem das contribuigoes
de Jacques Lacan e Karl Marx (1818-1883). Contudo, fora Marx quem descobrira o
sintoma, enquanto um mal-estar social, que se deu historicamente na transigao
do feudalismo para o capitalismo, resultando em um impacto profundo nas
relagOes sociais mediadas desde entao como “forma fantasiosa de uma relagao
entre coisas” (Zizek, 2024, p. 52).

Nio muito diferente da perspectiva lacaniana, o sintoma para Zizek
(2024), ao mesmo tempo em que expoe a verdade reprimida de um sistema, opera
também como um elemento disfuncional por expressar um gozo encoberto como
uma resposta ao mal-estar da subjetividade. O sintoma, no contexto ideoldgico,
pode ser igualmente compreendido como uma manifestacao da ideologia e, por
conservar a verdade oculta por detrds da fantasia ideoldgica, nao pode ser
eliminado. Caso isso ocorra, a ideologia desapareceria e, com ela, o sistema.

Para melhor compreender essa relagao entre sintoma e transformacgao das
logicas de relagao e consumo, Zizek se aprofunda na andlise do conceito marxista
de fetichismo da mercadoria. O que era para ser uma simples relacdo materialista
capaz de atender as necessidades imediatas, consumir se transforma em algo
essencial, ou seja: para além das necessidades cotidianas'?. Nesse contexto, os bens
de consumo passam a ser valorados além de sua utilidade pratica, tornando-se
objetos de desejo. Assim, o desejo, em vez de voltar-se para algo imaterial, volta-
se para um determinado produto e se torna sintoma de uma sociedade
preocupada com aspectos estéticos e com o status - atribuidos ao objeto - do que

a sua funcao real propriamente dita. Logo:

[...] o traco essencial do fetichismo da mercadoria nao consiste na
famosa substitui¢ao de homens por coisas (“uma relagao entre os
homens que assume a forma de uma relagao entre coisas”), mas,
antes em um certo desconhecimento da relagao entre uma rede

12 Zizek (2015) aponta, a partir dessa transformacao, um exemplo pratico da diferenca entre o Real
e arealidade. A realidade diz respeito a realidade social das pessoas que participam do lago social
envolvendo produgdo, posto que o Real “é o ‘abstrato” inexoravel, a ldgica espectral do capital
que determina o que acontece na realidade social” (ZiZek, 2015, p. 37-38).
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estruturada e um de seus elementos: aquilo que, na verdade, é
um efeito estrutural, um efeito da rede de relagdes entre
elementos, aparece como uma propriedade imediata de um dos
elementos, como se essa propriedade também lhe pertencesse
fora de sua relacio com outros elementos (Zizek, 2024, p. 53).

Essa seria a engrenagem mestra de uma cultura cujo consumo se
transforma em um modo organizado e privilegiado de gozo pensado para o
sujeito. E pensado, pois o sistema se faz presente na forma de objeto a cuja tinica
relacio possivel se d4 através do gozo. E essa a forma, portanto, do sistema se
materializar em objetos-fetiche e fazer dessa dependéncia um modo de expressao
e existéncia pautado pelo excesso. O efeito dessa alienacdo transforma
completamente as rela¢des, surgindo dai um novo ponto de basta capar de
reorganizar a ligacdo entre significante e significado em uma estrutura
organizada de discurso; porém, destoante de seu sentido original.

Logo, se o sistema se encontra diluido sob formas de variagdes de objeto
causa de desejo, impactando desse modo as subjetividades, quem seria o Outro
(grande outro) nas relagdes intersubjetivas da contemporaneidade? A pergunta
deveria ser feita na seguinte direcao: onde é que estaria o Outro? Nao distante do
contexto lacaniano, o Outro se encontra na falta e se manifesta de modo
denunciativo através da linguagem e ¢ através dele que a alienacao se efetiva no
sujeito, substituindo suas fungoes e, em alguns casos, reagindo por ele.

Ao mesmo tempo em que organiza e sustenta a ordem social,
condicionando o desejo, o Outro se fundamenta de forma contundente e
sistematica em relacao as crencas, rituais e habitos. Nesse sentido, o Outro é o
principio da caridade®® (Zizek, 2015, p. 115). E também capaz de regular nossas

acoes sem necessidade de nos esforcarmos, liberando-nos de certas fungoes ou

13 Conceito desenvolvido por Donald Davisdon “que chamou de principio da caridade a
‘suposicao caridosa sobre a inteligéncia humana que poderia se revelar como falsa™ (Zizek, 2015,
p- 115). Ainda segundo Zizek, enfatiza Davidson que “essa suposigdo nao ¢ simplesmente uma
escolha, mas um tipo de a priori da fala, um pressuposto que adotamos em siléncio e seguimos a
partir do momento em que nos envolvemos na comunicagio com os outros” (Zizek, 2015, p. 115).
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obrigacdes (Zizek, 2024, p. 67). O principio da caridade, diferentemente do

sentido cristdao, ndao consiste na agao caritativa'®. Ele é a

garantia final da Verdade, ao qual devemos faz referéncia até
mesmo quando estamos mentindo ou tentando ludibriar nossos
parceiros na comunicagao, precisamente para obtermos éxito em
NOSso engano (Ziiek, 2015, p. 115).

Ideologicamente, é através do Outro que as reprodugdes e reagoes
inauténticas ao sujeito sao por ele proprio reproduzidas. Suprimindo, desse
modo, a autenticidade, isto é: a marca do sujeito que cede esse seu lugar para se
tornar sujeitado ao Outro. Este que, tal como um pai ou mae profundamente
rigorosos e controladores, buscam a todo o instante controlar as reagdes e
colocagdes de sua crianca em meio ao publico. Sabe-se, contudo, que essas
reacgOes esperadas nao devem ser, de modo algum, auténticas quanto a forma,
respeitando um padrao previamente estabelecido e aceito socialmente.

A crenga se torna igualmente uma relacdo autdémata, ou seja, com uma
participacao muito pouco ativa por parte do sujeito. Nesse caso, crenga de uma
falsa superacdo materialista em relagdo as coisas substituidas por “relagdes
sociais entre coisas”, pois que os sujeitos deixam de acreditar por si mesmos, dai
“as proprias coisas acreditam por eles” (Zizek, 2024, p. 65-66). Essa agio consiste
em, a0 mesmo tempo, um escamoteamento da autenticidade e em um
afastamento considerdvel em relacdo ao desejo e em relagao a propria origem,
historia e tradigdes desses sujeitos.

Dessa forma, a ideologia altera as percepcoes da realidade e, com isso,
fortalece subjetiva e externamente — de forma moral e legislativa — a prevaléncia
das estruturas de domina¢ao. Tratando do contexto de decolonialidade, essa
percepcao ¢ de fundamental importancia. Isso permite reconhecer o modo como

essas estruturas ideologicas se organizaram historicamente, no sentido de

4 Em um sentido lato: do auxilio incondicional a quem quer que necessite e, portanto,
despretensiosa da obtengao de uma contrapartida do auxiliado. Sendo, portanto, a caridade como
o dever de um cristdo para obtengao da santidade.
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afirmacao e justificagdo de seus principios suplantando os saberes originarios,
o que so foi possivel gragas a uma sequéncia de apagamentos simbdlicos,
identitarios, religiosos e culturais do colonizado.

Assim, a imposicdo de uma cosmovisao eurocéntrica resultou na
subjugacao de povos e culturas; marginalizando epistemologias e identidades
que nao ressoavam com a narrativa dominante. A decolonialidade enquanto
movimento de resisténcia (em relacdo ao efeito de opressao reminiscente) e de
(re)existéncia (como modo reconstrutivo de existéncia e autenticidade no campo
social), objetiva resgatar e valorizar saberes e expressoes identitdrias que se

encontram na fronteira.

2-(Re) existéncia e Decolonizacao: epistemologias e identidades as
margens da modernidade eurocéntrica

A partir de Zizek, percebe-se que, no ambito da teoria critica, a ideologia
¢ compreendida como um conjunto de valores, crencas e concepg¢des que
influenciam a maneira como os individuos percebem a realidade, afetando
diretamente suas interpretacdes  politico-sociais. Com  efeito, na
contemporaneidade, o termo nao se limita a uma andlise filoséfica, mas se
configura como uma doutrina que, embora careca de plena validade objetiva,
mantém vinculos explicitos ou velados com os interesses daqueles que a
sustentam. A vista disso, torna-se fundamental problematizar como a ideologia
se articula com as estruturas de poder e dominagao, especialmente no contexto
do pensamento decolonial. Ao questionar as narrativas hegemonicas, a
abordagem decolonial demonstra que a ideologia ndo apenas reflete, mas
também reproduz relagdes assimétricas de poder, perpetuando a colonialidade
do saber, do ser e do poder.

Este topico propde uma reflexao critica sobre a construgdao e a
naturalizacdo das narrativas que sustentam teorias hegemonicas no campo do

conhecimento. Essas teorias, muitas vezes oriundas de certos centros de
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producao cientifica, sdao vistas como universais e incontestaveis, sendo
propagadas a partir de pressupostos implicitos que refletem nao apenas
interesses politicos, mas também a supremacia de um modelo epistémico
especifico. O pensamento produzido em paises como Inglaterra, Franga,
Alemanha e Estados Unidos — regides que integram o chamado Norte global®® —
tende a ser extremamente reconhecido, legitimado e incorporado como referéncia
paradigmatica, especialmente devido ao acesso privilegiado a recursos
econOmicos e tecnoldgicos.

Por outro lado, epistemologias desenvolvidas no Sul Global — em paises
como Bolivia, Argentina e Brasil — enfrentam desafios significativos para obter
reconhecimento. Suas linguas, histdrias e modos de pensar foram historicamente
subalternizados, muitas vezes sendo encarados com desconfianga ou como
saberes de menor validade. Esse cendrio, no entanto, ignora a riqueza e a
diversidade de experiéncias e perspectivas que emergem desses contextos,
demonstrando a necessidade de uma abordagem decolonial que valorize a
pluralidade do conhecimento e questione os mecanismos de dominagao
epistémica que perpetuam posi¢des no campo das ciéncias e das humanidades.

Uma questao central a ser investigada diz respeito a validade e a
correspondéncia geo-historica das teorias quando estas sao transpostas para
diferentes contextos. Serd que as estruturas conceituais elaboradas em
determinados centros de poder manterao a sua aplicabilidade universal,
independentemente das realidades locais para as quais migraram? Ou, pelo
contrario, estariam essas teorias ancoradas em narrativas de colonialidade do
poder, que legitimam uma visao histérica marcada pela perspectiva dos
vencedores e se consolidam globalmente como verdades inquestionaveis? Essas

indagacdes convidam a reflexdo sobre os mecanismos que perpetuam a

15 O uso sistematico dessas expressdes (Norte Global e Sul Global) se consolidou nas décadas de
1980 e 1990, atualizando os termos Primeiro Mundo e Terceiro Mundo, que eram comuns durante a
Guerra Fria. A distincao Norte/Sul reflete menos uma localiza¢ao geografica e mais uma divisao
entre paises desenvolvidos e subdesenvolvidos, considerando fatores como poder econémico,
acesso a tecnologia e influéncia politica global.
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hegemonia epistémica e sobre a necessidade de compensar os processos de
producao e circulagdo do conhecimento em uma perspectiva critica e decolonial.

Ao longo da consolidagao do sistema moderno/colonial, construiu-se um
imagindrio que sustenta ndo apenas a colonizacdo econdmica e politica, mas
também uma profunda colonizag¢do epistemoldgica. Dessa forma, a relagao entre
colonialidade e epistemologia constitui o eixo central desta reflexao. A primeira
constatacao essencial € que multiplas historias locais foram silenciadas no
processo de dominagao colonial, relegadas a margem pela imposi¢ao de uma
narrativa hegemonica de origem europeia. Para aprofundar esta andlise,
recorremos aos aportes tedricos de Enrique Dussel e Anibal Quijano, cujas obras
oferecem caminhos para pensar a superagao dessas estruturas opressivas. Esses
autores propdem nao apenas uma critica ao eurocentrismo histdrico e
epistemologico, mas também a possibilidade de liberacao e fornecimento do
conhecimento a partir de perspectivas outras. Esse movimento implica nao
apenas uma revisao tedrica, mas um esfor¢o ontoldgico e pratico de
ressignificacdo da historia, permitindo o florescimento de narrativas plurais e
insurgentes.

A criticaa Modernidade vai além do campo tedrico quando se coloca como
uma atitude genuinamente transformadora, um movimento de ruptura que pode
ser entendido como revoluciondrio no sentido de reconfiguracao do pensamento
e da histéria. E a partir dessa perspectiva que Enrique Dussel propde o conceito
de transmodernidade, um termo que nao apenas sugere uma superagao da
narrativa moderna, mas também a necessidade de a revisitar criticamente. O
prefixo trans- indica, nesse caso, tanto a superacao da autonarrativa eurocéntrica
quanto um retorno reflexivo as origens da historia, permitindo uma releitura
mais ampla e inclusiva.

Nesse processo de revisao histérica, torna-se evidente a existéncia de
numerosos encobrimentos, aspectos deliberadamente omitidos ou subalternizados
na construcao da memoria oficial. Trazer essas ocultacoes a luz é fundamental

para uma reflexao mais profunda e critica. Dussel, ao adotar o ponto de vista dos

216



vencidos, alinha-se a critica de Walter Benjamin sobre a histdria dos vencedores,
conceito amplamente elaborado na Escola de Frankfurt e na Teoria Critica. O
ponto de partida dessa critica reside na autonarrativa eurocéntrica, que pode ser
observada em eventos como o Renascimento, momento em que os europeus
passaram a se conceber como o centro do mundo. Essa narrativa fortaleceu uma
visao antropocéntrica, racionalista e orientada pelo ideal de progresso, colocando
a Europa como a responsavel por difundir essa racionalidade as demais culturas
(Dussel, 2015, p. 51). Dussel, portanto, convida-nos a desconstruir essa
perspectiva hegemonica e a considerar a pluralidade de historias e
epistemologias que foram sistematicamente marginais

Diante das constatagdes de Dussel, torna-se imprescindivel refletir sobre
meios concretos e eficazes de promocao da liberagio. Para o fildsofo argentino,
essa libertacao nao pode ser apenas tedrica, mas deve se materializar em uma
transformacao ética e social. Nesse contexto, ele propde a ética da libertagio, uma
abordagem que se diferencia das concepgdes éticas predominantes na tradigao
filosdfica euro-norte-americana. Essa ética nao se restringe a uma relagao abstrata
com o Outro, mas se fundamenta na perspectiva das vitimas, ou seja, aquelas que
foram historicamente subjugadas pelos mecanismos de dominac¢ao colonial e
capitalista.

A partir dessa perspectiva, Dussel reivindica a necessidade de compensar
o sistema-mundo sob a otica da liberagdo dos oprimidos, colocando a vida
humana no centro da reflexao ética. Como destaca a professora Cristina Borges,
Dussel “propde uma ética que afirma a vida humana, ante as barbaries para as
quais a humanidade se encaminha se nao mudar o boato” (Borges, 2017, p. 192).
Essa afirmacado ressalta o carater urgente e necessario de uma ética que nao
apenas denuncia as estruturas de opressdao, mas que também aponta caminhos
para sua superagao, permitindo a constru¢ao de sociedades mais justas e

humanizadas. E, entio, imprescindivel e fundamental o didlogo intercultural.
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Diante dessa necessidade, o grupo Modernidad/Colonialidad!® nos estimula a
releitura da historia, o que conflui com a hermenéutica da recepcio e do legado de
tudo que nos herdamos, o que nao significa se desapropriar do que existe, dos
eventos planetarios, mas, de modo dinamico e através de uma visao critica, em
assumirmos uma interpretacao daquilo que se coloca diante de n6s. Em outros
termos, significa reconhecer que ndo somos donos da histéria e sim pertencentes a
ela e herdeiros de todas as consequéncias que ela nos traz. Reconhecer e assumir
esse fato é um passo decisivo rumo a decolonialidade.

Dussel enfatiza a necessidade de situar um problema no horizonte planetirio,
superando a interpretacao tradicional helenocéntrica ou eurocéntrica (Dussel,
2007, p. 19). Nesse sentido, a abertura ao didlogo torna-se essencial, pois nao
apenas favorece a reflexdao e a mediagao entre diferentes perspectivas, mas
também rompe com a hegemonia epistemologica a voz ao Outro. Essa postura
dialogica permite transcender fronteiras geograficas e culturais, desestabilizando
valores previamente concebidos e possibilitando que novas narrativas sejam
ouvidas e incorporadas a histdria.

Para estruturar esse debate, ¢ importante considerar que a modernidade
estd intrinsecamente vinculada a colonialidade. O avango e as conquistas da
Europa, por exemplo, ndao podem ser compreendidos de forma isolada, sem
considerar a colonialidade do poder e do saber, que constitui um elemento
estruturante da modernidade. Entretanto, ha um lado silenciado nessa trajetoria,
uma face obscura da histéria que foi sistematicamente marginalizada. Diante
desse contexto, torna-se urgente estabelecer pontos de contato, mediacao e
didlogo, elementos fundamentais para uma abordagem que permita a superagao
das narrativas coloniais. Nesse cendrio, o pensamento fronteiri¢o surge como um
potencial descoberto para projetos de desocidentalizacao e decolonialidade. A

decolonialidade nao se propde como um novo universalismo, mas sim como um

16 Um dos grupos mais importantes do coletivo pensamento critico na América Latina, que dentre
alguns de seus expoentes, podemos citar: Anibal Quijano (colonialidade), Walter Mignolo
(diferenca colonial) e Enrique Dussel e sua critica a Modernidade via transmodernidade.
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movimento que parte das historias locais e de seus respectivos lugares de fala,
buscando superar narrativas hegemonicas previamente condicionantes. Em
outras palavras, nao se trata de descartar os conhecimentos acumulados ao longo
da historia, mas sim de ressignifica-los a partir das realidades locais e das vozes
que foram historicamente silenciadas.

Esse processo exige o reconhecimento da pluralidade epistémica e a
valorizagao das narrativas que nao tiveram espago no discurso oficial. Assim, a
decolonialidade implica um reposicionamento critico que permite nao apenas
revelar as estruturas coloniais ainda operantes, mas também abrir caminhos para
a construcao de novas formas de conhecimento e de existéncia. Portanto, torna-

se fundamental:

Situar o argumento dentro do modelo do mundo
colonial/moderno e nao de acordo com a cronologia linear que
vai do moderno precoce ao moderno e ao moderno tardio
prende-se a necessidade de ultrapassar a linearidade no
mapeamento geoistorico da modernidade ocidental. A
densidade geoistorica do sistema mundial colonial/moderno,
suas fronteiras internas (conflitos entre impérios) e externas
(conflitos entre cosmologias) ndao podem ser apreendidas e
teorizadas de uma perspectiva inerente a prépria modernidade,
como ocorre com a analise do sistema mundial, a desconstrucao
e as diferentes perspectivas pés-modernas (Mignolo, 2003, p. 11).

Nesse contexto, Walter Mignolo destaca que a colonialidade do poder
submete as identidades das popula¢des dominadas a uma matriz eurocéntrica
que define o que é conhecimento legitimo. Essa hegemonia epistémica molda o
imagindrio coletivo e consolida um sistema colonial/moderno que relega outros
saberes a marginalidade, promovendo o que ele denomina de mutilagao
epistemologica. O resultado desse processo € a imposigao de um pensamento
hegemonico que se expande de maneira ocidental-planetaria, silenciando formas
alternativas de conhecer e interpretar o mundo.

Diante desse cendrio, Mignolo enfatiza a necessidade de uma libertacao

epistemologica (Mignolo, 2020, p. 197), um movimento que nao busca uma vida

219



redentorista, isto €, ndo se trata de uma proposta de salvacao, mas sim de um
esfor¢o de decolonizagao e transformacdo das estruturas de pensamento. Para
isso, é fundamental compensar as fronteiras epistémicas e territoriais de forma
critica, superando a rigidez das delimitagdes impostas e controladas pela
colonialidade do poder ao longo do processo de construcao do sistema mundial
colonial/moderno (Mignolo, 2023, p. 35). Dessa maneira, surge uma
decolonialidade como um convite a ressignificacao do saber e ao reconhecimento
da pluralidade epistémica, promovendo um deslocamento das narrativas
hegemonicas em dire¢ao a um horizonte de pensamento mais inclusivo e
dialogico.

Nesse contexto, € relevante mencionar Frantz Fanon. Embora nao seja um
tedrico decolonial no sentido estrito, sua abordagem anticolonial antecipa muitas
das questOes posteriormente discutidas pelos pensadores decoloniais. Essa
perspectiva é destacada especialmente no capitulo 5 de Pele negra, mdscaras
brancas, intitulado A experiéncia vivida do negro, no qual Fanon examina a dinamica
do ser para o outro. Para ele, essa condigao reflete a imposi¢ao de uma identidade
colonializada, de qual o sujeito negro deve se libertar para construir um
reconhecimento exclusivo, fora da dtica colonial (Fanon, 2008, p. 103). Fanon nos
desafia a compensar a relagao com o Outro, ou seja, 0 ndo-europeu, que nao deve
ser visto apenas como um objeto, um colonizado ou alguém subalternizado. Ele
nos convida a enxergar o Outro para além da figura que foi historicamente
despojada de voz, de identidade e de histdria. Reconhecer o Outro como sujeito,
com sua prdpria narrativa, abre a possibilidade de um didlogo genuino e
transformador.

Com efeito, Fanon também provoca uma reflexdo importante sobre a
identidade e a resisténcia do negro na dinamica colonial. Fanon afirma que, na
relagao entre eu e o outro, 0o negro nao deve ser simplesmente negro, mas deve ser
negro diante do branco. O problema, segundo Fanon, é que, aos olhos do
colonizador branco, o negro carece de uma resisténcia ontoldgica, sendo limitado

a uma figura sem identidade propria e sem resisténcia existencial (Fanon, 2008,
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p. 104). Esse dilema aponta para o desafio da existéncia do Outro — ndo apenas
no sentido de afirmar sua identidade e historia, mas também de resistir e afirmar
sua propria existéncia diante do olhar desumanizante do colonizador. Essa
resisténcia existencial é um passo crucial na constru¢gao de um novo espago de
possibilidade e reconhecimento entre os povos e culturas historicamente
marginalizados.

Ao refletirmos sobre a obra de Fanon, especialmente em seu prefacio escrito
por Sartre, em Os condenados da Terra, encontramos uma critica contundente a
universalizagdo dos valores europeus. Sartre destaca que tais valores,
proclamados como universais, nao se ajustam a realidade vivida de muitas
populac¢des ndo europeias, como os povos indigenas nas Américas e os africanos.
A perspectiva eurocéntrica, que tenta importar uma visao tinica de humanidade,
ignora a diversidade de experiéncias e historias de quem foi marginalizado.
Destarte, Sartre, em seu prefdcio, nos lembra que o humanismo europeu, ao
afirmar que seus valores sdo universais, de fato perpetuam praticas racistas e
coloniais, que particularizam as culturas e identidades dos nao europeus. Essa
contradicao entre um humanismo que pretende ser universal e a exclusao dos
nado europeus como sujeitos de sua propria historia é uma questao central para o
didlogo entre as grandes nacoes da Europa e suas antigas colonias.

O que Fanon sugere é que esse didlogo auténtico s pode ser estabelecido
por meio de um movimento duplo: por um lado, aqueles que foram
historicamente silenciados — os indigenas, os negros, as mulheres oprimidas, os
pobres, ou seja, os vencidos da historia — precisam recuperar suas vozes e
narrativas. Por outro lado, a Europa, ou o Norte Global, precisa se abrir para essas
vozes e estar disposta a revisar suas proprias narrativas condicionais. Como
Fanon aponta, “a operagao unilateral seria intitil, porque o que deve acontecer s6
pode se efetivar pela agao dos dois” (Fanon, 2008, p. 180-181). Essa construgao de
um verdadeiro espaco de didlogo exige uma transformac¢do mutua e reciproca,
em que as partes envolvidas estao dispostas a se ouvir e a desconstruir as visoes

alternativas que sustentam a posi¢ao colonial e epistemoldgica.
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A partir da reflexdo proposta por Boaventura de Sousa Santos sobre os
epistemicidios, entendemos que nao se trata apenas de um ato de resisténcia, mas
de uma necessidade de reconstruir e reexistir frente a destruicao de saberes locais
e a imposi¢ao de uma verdade tnica, originada de narrativas eurocéntricas. O
epistemicidio, como conceito, diz respeito a destruicao e ao silenciamento de
outras formas de conhecimento que nao se alinham com a visao dominante do
saber, com a ciéncia colonial-eurocéntrica. A desconstrugao dessa matriz colonial
de poder se faz urgente nao s6 como resisténcia, mas como uma reconfiguragao
do lugar de fala, um lugar subalternizado, historicamente marginalizado pela
modernidade, mas que agora busca afirmar sua presenga e relevancia
(Boaventura, 2009, p. 183).

Nesse contexto, Mignolo aponta para a emergéncia de um pensamento
liminar, que surge nas fronteiras entre a experiéncia de subalternidade e a
necessidade de produzir um conhecimento alternativo. O pensamento liminar se
torna uma ferramenta poderosa para a decolonizacdo, nao apenas no campo
intelectual, mas também nas dimensodes politicas e econdmicas da sociedade.
Mignolo enfatiza que essas fronteiras, tanto internas quanto externas, sao
sangrentas, ou seja, implicam um campo de batalha profundo e continuo entre o
conhecimento colonial e as formas de saber que buscam se libertar dessa
estrutura opressiva (Mignolo, 2003, p. 35).

O locus dicotomico de enunciagio, como Mignolo chama o pensamento
liminar, € o espacgo de resisténcia e transformacgao, no qual as identidades e
saberes subalternizados buscam afirmar-se em um didlogo critico com a histéria
e as narrativas dominantes. Esse espaco se posiciona nas margens do sistema
mundial colonial-moderno, e € ali que as poténcias decoloniais se encontram, nao
apenas para contestar, mas para reimaginar um novo modo de produgao de
conhecimento, a partir de uma perspectiva que é ao mesmo tempo local,
contextual e profundamente critica da colonialidade (Mignolo, 2003, p. 126).

Ao falar de reexistir, estamos falando de um movimento de recuperacao e

reinvencdo, em que o conhecimento e as identidades que foram sistematicamente
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silenciadas, destruidas ou distorcidas podem se reconfigurar e se projetar para o
futuro, desafiando a imposigao de uma historia tnica e universalizante.

O reconhecimento da complexidade do espago-mundo como um lugar de
identidades multifacetadas, no qual diversas culturas coexistem e interagem, é
central para a compreensdao das dinamicas de poder, economia, politica e
epistemologias no contexto global. Como aponta Quijano, o mundo atual ¢
marcado por uma rede interdependente e historica que abrange trés dimensoes
fundamentais: a econdmica, a politica e a epistémica, que interagem de forma a
consolidar um sistema mundial colonial e moderno (Quijano, 2005, p. 118).

Embora a modernidade tenha proporcionado avangos significativos e tenha
consequéncias inegaveis, ndao se pode ignorar que esse legado também foi
construido a custa da marginaliza¢ao e do silenciamento de numerosos povos e
culturas. Em vez de simplesmente renuncia-lo, € fundamental abrir espaco para
o didlogo, a mediacdo e o reconhecimento das vozes historicamente
documentadas pela perspectiva eurocéntrica dominante. Nesse sentido, torna-se
essencial ouvir aqueles que foram privados do direito a fala na histéria — os povos
indigenas, os africanos escravizados, as mulheres submetidas a opressoes e as
populacdoes empobrecidas —, isto €, os wvencidos, que, por séculos, foram
invisibilizados e marginalizados.

Portanto, pensar alternativas para essa historia ¢ um passo crucial para
questionar e desconstruir a hegemonia europeia que se consolida globalmente.
Isso implica, em primeiro lugar, em reconhecer e valorizar epistemologias que
nao se originam na Europa, mas que provém de outras tradi¢Oes e saberes locais.
A afirmacao de movimentos identitdrios étnicos, como as identidades indigenas,
suas crengas, mitos e saberes espirituais, bem como as identidades africanas e
suas manifestacoes culturais e religiosas, constitui uma forma de resisténcia a
colonialidade e de reexisténcia a um sistema que historicamente tem negado a
essas culturas o espaco e a voz que merecem. Em outros termos, situar esses
saberes subalternizados é uma questdo fundamental de justica historica e

epistemoldgica, pois trata-se de um esfor¢co necessario para reconfigurar as
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narrativas dominantes, abrindo espago para o surgimento de novos saberes e
praticas que, de fato, sejam inclusivas, respeitem as diferencas culturais e

promovam um avango genuino da humanidade nos espagos publicos.

Consideracoes finais

A reflexdo proposta pelos autores abordados, Slavoj Zizek, Dussel,
Mignolo, entre outros, oportuniza um olhar fundamental sobre a necessidade
urgente de repensar a modernidade, suas estruturas de poder epistemologicas,
além de questionar as narrativas hegemonicas que ainda dominam a produgao
do conhecimento no mundo contemporaneo. A colonialidade do poder e do
saber, que ainda se perpetua nas formas de controle e exclusao, precisa ser
desconstruida para que possamos caminhar em direcdo a uma verdadeira
pluralidade epistémica nos espagos publicos. Essa desconstrucao, no entanto, nao
deve ser entendida como uma simples negacao da histdria ocidental, mas como
um movimento de reconfiguracdo que abre espago para o reconhecimento de
saberes e histérias que foram sistematicamente silenciados e marginalizados.

Com efeito, a decolonialidade surge nao como uma substitui¢ao de uma
verdade universal por outra, mas como um processo de ressignificagao, de
abertura ao didlogo, de reconhecimento da alteridade e de valorizacdao das
diferentes formas de viver, conhecer e estar no mundo. No contexto atual, o
espago publico precisa ser reimaginado como um territorio de intercambio
dialdgico, em que os saberes marginalizados e as vozes silenciadas possam
finalmente ocupar o centro da discussao, confrontando e ampliando as nogoes de
verdade e legitimidade que tém sido historicamente impostas. Assim, o espago
publico se torna um lugar de possibilidades, em que o respeito as diversidades
epistemologica/de  conhecimento e ontoldgica/existencial se tornam
fundamentais para a constru¢do de uma sociedade mais inclusiva e equitativa.

Assim, a decolonialidade consiste no enfraquecimento da legitimidade

das estruturas coloniais e é fundamental para o reconhecimento da dilapidagao
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dos saberes origindrios em todas as suas dimensoes: religiosas, culturais e
simbolicas. Esse processo nao apenas evidencia os apagamentos historicos, mas
também ressalta seu impacto sobre as subjetividades colonizadas que, ao
perderem suas referéncias identitdrias, tornam-se mais vulneraveis as imposigoes
do discurso colonial. Essa vulnerabilidade pode se manifestar tanto na
identificagdo direta do invasor quanto na adogdo de expressdes culturais
legitimadas por ele. Nesse contexto, a superacao desse paradigma ocorre por
meio do resgate e do fortalecimento identitario, entendido como uma forma de
(re)existéncia, na qual os sujeitos subalternizados se reapropriam de suas
narrativas, simbolos e epistemologias, desafiando a lodgica colonial que
historicamente os marginalizou. Esse processo ndo se limita a discussao do
passado, mas implica a construgao ativa de novas possibilidades de ser e estar no
mundo, reafirmando identidades plurais e resistentes diante das tentativas de
apagamento e assimilac¢do cultural.

Portanto, ao integrar as reflexdes de Zizek e dos pensadores decoloniais, é
possivel compreender como a ideologia e o poder se entrelacam e sao
perpetuados nas sociedades contemporaneas, enquanto se aponta para uma
pluralidade epistémica e uma efetiva dialogicidade transformadora no espago
publico. Este trabalho, ao abordar as disputas no espaco publico a partir dessas
perspectivas, propde um olhar critico sobre as formas de poder e dominacao que
ainda perpetuam a colonialidade do saber e do ser, buscando alternativas que

permitam a inclusao da diversidade e a superacao das desigualdades estruturais.
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