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Contextualizacao

Entrevista conduzida pelo prof. Dr. Jungley Torres, por e-mail, em agosto de 2026,
com o Prof. Dr. Nicolas Panotto, pesquisador argentino reconhecido internacionalmente por
suas contribuicoes aos estudos sobre religido, politica, democracia e teologia publica na
América Latina. Nesta entrevista, Panotto analisa as complexas relacoes entre religiao e
politica no contexto latino-americano, discutindo temas como o crescimento dos extremismos
politicos, a ascensdo das direitas religiosas, os desafios impostos a democracia, a
instrumentalizacdo da fé na esfera publica, o pluralismo religioso e as transformacdes das
identidades religiosas em sociedades marcadas pela polarizagdo politica. Ao longo da
conversa, o pesquisador também reflete sobre o caso brasileiro em perspectiva comparada

com outros paises da regidao, abordando questoes relacionadas a laicidade do Estado, aos
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direitos humanos, a participacao publica das religioes e as possibilidades de construcao de
uma cultura democréatica baseada no didlogo e no reconhecimento da diversidade.

Nicolas Panotto é doutor em Ciéncias Sociais pela Faculdade Latino-Americana de
Ciéncias Sociais (FLACSO/Argentina), mestre em Antropologia Social e Politica e graduado
em Teologia. E pesquisador, professor e referéncia internacional nos estudos sobre religido,
politica, democracia, direitos humanos e teologia puablica na América Latina. Sua producao
académica concentra-se, especialmente, nas relacdes entre religido e esfera publica, nos
estudos decoloniais, na participacao politica dos grupos religiosos e nos desafios
contemporaneos da democracia, atuando em redes académicas e organismos internacionais

dedicados a promocao dos direitos humanos, da liberdade religiosa e do pluralismo.
Introducao

Nas altimas décadas, a relacao entre religido e politica voltou a ocupar lugar central
nos debates publicos e académicos em diferentes paises da América Latina. O crescimento da
participacao politica de grupos religiosos, a emergéncia de novas direitas, a intensificagao da
polarizacao ideoldgica, as disputas em torno da laicidade do Estado e dos direitos humanos,
bem como o papel desempenhado pelas midias digitais na circulacao de discursos religiosos,
tém reconfigurado profundamente a esfera publica latino-americana. Nesse cenério,
compreender as multiplas formas pelas quais a religiao participa da vida democratica, seja
como promotora do dialogo, seja como elemento de tensao e disputa, tornou-se um desafio
incontornavel para pesquisadores das Ciéncias da Religiao, da Teologia, da Sociologia, da
Ciéncia Politica e de areas afins.

E nesse contexto que se insere a presente entrevista com o pesquisador argentino
Nicolas Panotto, cuja producao académica constitui uma das mais importantes referéncias
contemporaneas sobre religiao, politica, democracia e teologia ptiblica na América Latina. Ao
longo da conversa, Panotto analisa as transformacOes recentes da presenca publica das
religides na regido, refletindo sobre o avango dos extremismos politicos, o crescimento das
direitas religiosas, os desafios impostos a democracia, os processos de polarizacao, o
pluralismo religioso e as especificidades do caso brasileiro em perspectiva comparada com
outros paises latino-americanos. Suas reflexdes oferecem importantes subsidios para
compreender um dos fendémenos mais relevantes da contemporaneidade: a crescente

interseccao entre religido, poder e democracia no cenario latino-americano.
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ENTREVISTA

Eixo I — Religiao e politica na América Latina

Jungley Torres: Nas ultimas décadas, diversos paises da América Latina tém
testemunhado uma reconfiguracao significativa das relacoes entre religiao e politica. Em sua
avaliacdo, quais sdo os principais fatores histéricos, sociais e culturais que explicam essa
transformacado e em que medida ela representa uma mudanca estrutural na forma como as

religides passaram a ocupar a esfera publica latino-americana?

Nicolas Panotto: Acredito que, para responder a essa questao, seja importante distinguir
dois elementos: por um lado, os fatores que impulsionam os processos de transformacdao da
relacdo entre religido e politica; por outro, os tipos de mudanca que podemos identificar nas
formas concretas de articulagao entre esses dois campos. Essa distin¢ao é importante porque
nao estamos simplesmente diante de um “retorno da religiao” a politica, como as vezes se
afirma, mas de uma transformacdo mais profunda tanto do campo religioso quanto das
proprias formas de construcao do politico e do espaco publico. Com relacao ao primeiro
elemento, considero que ha pelo menos trés aspectos fundamentais. O primeiro é a
transformacdo demogrdfica e identitaria do campo religioso latino-americano. Aqui,
inevitavelmente, devemos considerar o crescimento e a crescente visibilidade do campo
evangélico, processo que vem se desenvolvendo ha quase um século na regiao, embora tenha
adquirido uma intensidade particular nas tltimas décadas. Hoje, o campo evangélico constitui
a principal minoria religiosa em grande parte dos paises latino-americanos e, em alguns casos,
alcancou uma presenca social e politica muito significativa. Mas seria um erro reduzir a
transformacao do campo religioso latino-americano apenas ao crescimento evangélico. Nas
ultimas décadas, também assistimos a uma maior visibilizacdo de tradicoes religiosas
afrodescendentes e indigenas, assim como de comunidades bah&’is, muculmanas, judaicas,
espiritualidades nao institucionalizadas e diversas formas de identificacao religiosa hibrida.
Mesmo quando algumas dessas expressdes nao representam grandes grupos em termos
demograficos, sua crescente presenca publica tem produzido importantes transformacées na
maneira como compreendemos a diversidade religiosa e, sobretudo, na forma como pensamos
sua participacdo no espaco publico. Isso significa que a questao nao é apenas quantitativa.
Estamos diante de uma mudanca na prépria configuracao da pluralidade religiosa. O campo
religioso latino-americano tornou-se mais diversificado, mais fragmentado e, ao mesmo
tempo, mais visivel em sua heterogeneidade. Consequentemente, o antigo esquema que
compreendia a relacao entre religiao e politica quase exclusivamente a partir do vinculo entre
Estado e Igreja Catdlica tornou-se claramente insuficiente. O segundo aspecto é justamente a

crise e a transformacao do lugar historico da Igreja Catélica. O catolicismo nunca deixou de
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constituir um dos principais marcos simbdlicos e culturais da regiao. Sua influéncia ultrapassa
amplamente a questao da membresia formal e continua presente nos imaginarios sociais, nas
instituicOes, nos calendarios, nos discursos politicos e nas formas de compreender moralmente
a vida coletiva. No entanto, nas udltimas décadas, essa presenca passou por importantes
transformacoes, relacionadas aos processos de desinstitucionalizacao religiosa, a perda de
confianca provocada pelos escandalos de abuso, as mudancas internas produzidas pelo
pontificado de Francisco e, mais recentemente, pelo inicio do pontificado de Ledao XIV, assim
como as transformacdes nas relagoes entre a Igreja Catolica e os Estados. Esses processos nao
significam simplesmente uma perda linear de influéncia do catolicismo. O que observamos é
uma reconfiguracao de sua posicdo hegemonica. Em alguns espacos, sua capacidade
institucional diminuiu; em outros, continua sendo um ator politico fundamental; e, em outros
ainda, seus simbolos e narrativas permanecem ativos mesmo quando a identificacao
institucional catolica se enfraquece. Essa transformacao abriu novas possibilidades de relagao
entre religido e politica, tanto no plano institucional quanto no simbélico, e possibilitou a
emergéncia de novos atores religiosos que disputam reconhecimento, legitimidade e
capacidade de incidéncia. O terceiro aspecto ultrapassa propriamente o campo religioso e diz
respeito as transformacoes da politica latino-americana. Desde o final dos anos 1990, e com
diferentes intensidades segundo cada pais, temos testemunhado uma profunda crise das
formas tradicionais de representacao politica: o enfraquecimento da confianca nos partidos, o
questionamento das elites politicas, a perda da capacidade aglutinadora das grandes narrativas
ideologicas tradicionais — sejam elas liberais, conservadoras, social-democratas ou marxistas
— e a multiplicacdo dos espacos onde hoje se produz o politico. A politica jaA nao passa
exclusivamente pelos partidos, pelos parlamentos ou pelo Estado. Devemos considerar
também o crescimento da sociedade civil organizada, dos movimentos sociais, das redes
transnacionais, dos organismos multilaterais, dos meios de comunicacao e, evidentemente, das
plataformas digitais. Essa crise de representacao abriu espaco para que o religioso adquirisse
uma funcao cada vez mais importante na canalizacdo de demandas, afetos, identidades e
conflitos politicos. Um exemplo evidente sdo as disputas em torno das agendas de direitos
humanos, género, sexualidade, familia e inclusao. A crescente polarizacao em torno dessas
questoes demonstrou, em muitos casos, os limites dos discursos politicos tradicionais para
mobilizar determinados setores sociais. Nesse contexto, algumas narrativas religiosas,
especialmente aquelas construidas em chave moralizante, conseguiram oferecer uma
linguagem capaz de organizar medos, expectativas, pertencimentos e antagonismos. A religiao
funciona, entdao, nao apenas como uma instituicao que “entra” na politica, mas como um
repertorio simbolico por meio do qual determinados conflitos politicos sao interpretados e
mobilizados. A partir desses trés processos, podemos passar ao segundo grande aspecto da
questao: quais sao as formas concretas assumidas por essa transformacgao? Pessoalmente,
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considero 1util distinguir pelo menos cinco modalidades, que nao siao necessariamente
sucessivas nem excludentes, mas que frequentemente coexistem. A primeira esta relacionada
a presenca demogrdfica. A medida que determinadas identidades religiosas crescem, sua
relacdo com o espaco publico também se transforma. A questao passa a ser como essa presenca
crescente modifica as relacoes de forca dentro do campo social e quais demandas de
reconhecimento politico e institucional ela produz. A segunda modalidade est4 relacionada a
representatividade. Minorias religiosas em crescimento — especialmente o campo evangélico
— passaram a mobilizar-se no espaco publico para exigir reconhecimento diante do histoérico
monopdlio catdlico. Foi o que vimos com particular intensidade durante os anos 1990 nos
debates sobre liberdade religiosa, igualdade de culto, personalidade juridica das organizacoes
religiosas e mecanismos estatais de regulamentacao. Nesse momento, grande parte da
incidéncia politica evangélica nao estava necessariamente vinculada a uma agenda
conservadora ampla, mas a reivindicacao de igualdade institucional e reconhecimento ptblico.
Uma terceira modalidade poderia ser denominada agéncia moral. Com a emergéncia de novas
agendas promovidas pela sociedade civil e por determinados governos, certos atores religiosos
comecaram a apresentar-se como agentes de protecao moral diante da suposta “corrup¢ao” da
politica, dos costumes ou da sociedade. Aqui ocorre uma mudanca importante: a religido deixa
de reivindicar apenas reconhecimento para reivindicar também a capacidade de definir os
pardmetros morais do espaco ptiblico. E nesse ponto que temas como género, sexualidade,
familia, educacdo ou direitos reprodutivos se transformam em elementos centrais das
chamadas “guerras culturais”. A quarta dinamica esta relacionada a articulacdo politica e a
instrumentalizacao reciproca. Hoje ja nao estamos apenas diante de lideres religiosos que
exigem reconhecimento institucional, como ocorria em muitos casos nos anos 1990, mas de
organizagoes, movimentos, think tanks, redes de advocacy e liderancas religiosas com elevado
grau de preparacao politica. Sao atores que conhecem os mecanismos legislativos, juridicos,
comunicacionais e multilaterais e que estao dispostos a trabalhar diretamente com tomadores
de decisao, partidos politicos e movimentos sociais. Houve, nesse sentido, uma verdadeira
profissionalizacdo da incidéncia religiosa. Ao mesmo tempo, essa capacidade ¢é
instrumentalizada por partidos, candidatos e movimentos politicos que reconhecem no campo
religioso ndo apenas um possivel reservatorio eleitoral, mas também uma poderosa fonte de
legitimidade moral, linguagem politica, mobilizacao territorial e construcao identitaria. Por
isso prefiro falar de instrumentalizacao reciproca e articulacao, e nao simplesmente do “uso da
religido pela politica”. Finalmente, uma quinta modalidade, que considero particularmente
importante para compreender o momento atual, é aquilo que tenho chamado de religido como
cultura politica. Nesse caso, ja nao nos referimos apenas ao impacto da religido enquanto
instituicdo, nem a pertenca religiosa dos atores, nem sequer a uma relagdo pragmatica entre
igrejas e partidos. O religioso passa a funcionar como uma linguagem politica, um repertoério
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simbolico, afetivo e moral disponivel para a construcao de identidades, antagonismos e
projetos de sociedade. Isso explica por que atualmente encontramos presidentes, candidatos,
movimentos e cidadaos que recorrem a referéncias ao “cristao”, ao “evangélico”, ao “judaico”,
a Deus, a familia, a providéncia, a batalha espiritual ou a outros simbolos religiosos sem que
isso implique necessariamente uma pertenca institucional concreta ou uma adesao teologica
coerente. O que importa, nesses casos, € a eficacia politica do simbolo religioso: sua capacidade
de produzir identificacao, estabelecer fronteiras entre “nés” e “eles”, moralizar determinados
conflitos e conferir uma dimensio transcendente a projetos politicos concretos. E justamente
nesse ultimo sentido que considero que estamos diante de uma mudanca estrutural. Nao
porque a religido tenha “retornado” ao espago ptiblico — na América Latina, ela nunca saiu dele
—, mas porque mudaram profundamente os atores, os mecanismos, as linguagens e os espacos
através dos quais o religioso participa da construcao do politico. Passamos de um modelo
relativamente concentrado na relacao institucional entre Igreja e Estado para um cenario
muito mais policéntrico, no qual igrejas, movimentos, organizacoes da sociedade civil, redes
transnacionais, liderancas politicas, meios de comunicacao e plataformas digitais disputam
continuamente os sentidos publicos do religioso. Portanto, mais do que falar simplesmente de
uma maior presenca da religiao na politica, talvez devéssemos falar de uma transformacao das
Jformas de producdo do politico através do religioso. Essa mudanca nos obriga ndo apenas a
revisar como compreendemos o campo religioso latino-americano, mas também a ampliar

nossa propria definicao de politica e de esfera puablica.

2. Jungley Torres: Em diferentes paises da regido observa-se o fortalecimento de
movimentos religiosos alinhados a projetos politicos conservadores e, em alguns casos, a
extrema direita. Esse fenomeno constitui uma tendéncia comum na América Latina ou
assume caracteristicas especificas conforme a historia, a cultura politica e o campo religioso

de cada pais?

Nicolas Panotto: Considero que ¢é preciso levar em conta as duas dimensoes
simultaneamente. Por um lado, assistimos a processos claramente regionais e transnacionais,
nos quais encontramos discursos e repertérios comuns: a chamada “batalha cultural”, a
resisténcia ao “comunismo ateu”, a luta contra a denominada “ideologia de género”, a defesa
de determinados modelos de familia e, mais recentemente, narrativas em torno da defesa da
“civilizacao ocidental”. Além disso, nao circulam apenas discursos, mas também intelectuais,
liderancas religiosas, organizacoOes, think tanks e estratégias de incidéncia que atuam em
diferentes paises, assim como em espacos regionais e multilaterais. Nesse sentido, podemos
falar de uma crescente transnacionalizagdo das direitas religiosas, que compartilham

linguagens, inimigos, agendas e formas de mobilizacao politica.
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No entanto, esses processos assumem configuragoes particulares em cada pais, de acordo com
sua histéria politica, sua cultura e as caracteristicas especificas de seu campo religioso. O
impacto do campo evangélico conservador no Brasil, no Peru e na Colombia, a crescente
presenca do sionismo cristdo na Argentina ou a influéncia de setores do catolicismo integrista
no Chile, por exemplo, nao podem ser compreendidos da mesma maneira, pois respondem a
trajetorias socioculturais e politicas distintas. Por isso, mais do que falar de uma direita
religiosa latino-americana homogénea, eu diria que existe uma espécie de gramatica politico-
religiosa transnacional que é traduzida e apropriada de maneiras diferentes em cada
contexto nacional. Essa dupla dimensao é fundamental: existem redes, discursos e estratégias
comuns em nivel regional, mas sua eficacia politica depende das condicoes historicas, religiosas

e institucionais especificas de cada pais.

3. Jungley Torres: A secularizacdo foi, durante muito tempo, interpretada como um
processo de retracao da religiao na esfera publica. No entanto, o cendrio latino-americano
parece apontar para uma dinamica distinta, marcada pela crescente visibilidade publica dos
atores religiosos. Em sua perspectiva, esse contexto exige uma revisao das teorias classicas da

secularizagdo ou representa apenas uma nova configuracao da presenca publica das religioes?

Nicolas Panotto: Em um artigo que escrevi ha alguns anos, faco uma provocacao a partir do
titulo do conhecido livro de Bruno Latour, Jamais fomos modernos, para afirmar que, na
América Latina, talvez possamos dizer que “jamais fomos seculares”. Aproximo-me, nesse
sentido, de algumas perspectivas vinculadas ao chamado debate poés-secular, segundo as quais
a secularizacdao nao deve ser compreendida simplesmente como um processo progressivo de
separacao de esferas, no qual a religido seria cada vez mais confinada ao ambito privado até
desaparecer da vida ptablica. Ao contrario, considero que a secularizacao implica processos de
mutacao das formas de crer, das identidades religiosas e das maneiras como o religioso se
relaciona com o social e o politico. A religido nunca deixou de fazer parte do espago publico
latino-americano; o que mudou foram suas formas de presenca, suas institucionalidades, suas
linguagens e seus modos de articulagio. Como dizia Gianni Vattimo, nao estamos
necessariamente diante de uma crise da crenca em si, mas de uma transformacao das formas
de crer. Por isso, o cenario atual nao representa simplesmente um “retorno da religiao”, mas
evidencia os limites de uma determinada maneira de compreender a propria secularizacao. Isso
nao significa, porém, que as teorias classicas da secularizacao nao tenham produzido efeitos
concretos. Aqui costumo falar, também de maneira provocativa, de uma espécie de
“esquizofrenia” da teoria politica: enquanto a realidade mostra uma crescente diversificacao do
campo religioso e sua presenca cotidiana em praticamente todas as dimensées da vida social,
certos setores continuam insistindo normativamente que “a religiao deve permanecer fora dos

assuntos publicos”. Isso aparece em alguns ativismos, em setores da academia liberal e em
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determinados debates juridicos e politicos, nos quais ainda predominam visdes estigmatizantes
ou excessivamente homogéneas sobre o religioso. O problema é que essa perspectiva pode
aumentar a distancia entre politicas progressistas e teorias criticas, por um lado, e a
complexidade das dinamicas socioculturais populares, por outro. Como mostram diferentes
perspectivas subalternas, deslegitimar a dimensao religiosa do popular pode significar também
retirar-lhe parte de sua agéncia civica e politica. E considero que esse é um dos fatores que
ajudam a compreender por que setores conservadores e de extrema direita conseguiram
disputar tao eficazmente determinados espacos populares: nao porque o campo religioso seja
naturalmente conservador, mas porque souberam reconhecer, ocupar e mobilizar uma
dimensao da vida social que outros setores politicos frequentemente ignoraram ou trataram

apenas como um problema a ser superado.

4. Jungley Torres: Em diferentes trabalhos, o senhor destaca que a presenca puablica da
religido nao deve ser compreendida apenas como ocupacao de espacos institucionais, mas
também como disputa de sentidos, valores e projetos de sociedade. Como essa compreensao
contribui para interpretar os atuais conflitos politicos e culturais vivenciados na América

Latina?

Nicolas Panotto: Essa compreensao permite, precisamente, complexificar as formas pelas
quais o religioso intervém na politica, ndo apenas em instancias institucionais, mas também
nos campos simbolico, discursivo, comunicacional, popular e sociocultural, especialmente em
contextos de crise e transformacao. O caso brasileiro talvez seja um dos mais particulares na
regido, pois existe uma correspondéncia mais evidente entre o crescimento demografico
evangélico e o aumento de sua representacao e influéncia no Congresso, por exemplo, através
da chamada “bancada evangélica”. Mas essa relacao nao se reproduz da mesma maneira em
outros paises. Na Argentina e no Chile, por exemplo, a populacao evangélica se aproxima de
20%, mas nao existe propriamente uma “bancada evangélica” com as caracteristicas da
brasileira. No Peru, por sua vez, com uma porcentagem evangélica semelhante ou até menor,
determinadas liderancas e parlamentares evangélicos possuem uma importante capacidade de
lobby e incidéncia legislativa. Na América Central encontramos outras configuragoes, inclusive
em paises onde a presenca demografica evangélica é proporcionalmente muito maior.
Portanto, ndo existe uma relacdo automatica entre crescimento demografico, representacao
institucional e capacidade de incidéncia politica. Isso significa que uma baixa presenca
religiosa nas estruturas partidarias ou parlamentares nao implica necessariamente uma baixa
influéncia sobre a politica o 16 politico. Pelo contrario, o religioso pode ter um impacto
profundo naquilo que poderiamos chamar de “humores politicos” da sociedade: nas
sensibilidades coletivas, nos valores, nos medos, nos antagonismos, nas formas de interpretar

uma crise e nos imaginarios sobre que tipo de sociedade se deseja construir. Isso nos obriga
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também a ampliar nossa propria compreensao do politico, que nao se restringe a
institucionalidade tradicional, mas envolve um conjunto muito mais amplo de movimentos,
atores, praticas, discursos, afetos e espacos de producao de sentido. Por isso, se analisarmos a
relacao entre religiao e politica apenas a partir do nimero de parlamentares religiosos, dos
partidos confessionais ou da relacao formal entre igrejas e Estado, corremos o risco de nao
perceber como o religioso permeia outros campos fundamentais da construcao politica e da
disputa pelo sentido do publico, muitas vezes com uma capacidade de influéncia muito maior

do que sua presenca institucional poderia sugerir.

5. Jungley Torres: O crescimento da participacao politica de grupos religiosos tem
ampliado debates sobre laicidade, liberdade religiosa e pluralismo. Em sua avaliacdo, quais
sdo hoje os maiores desafios para a construcao de Estados efetivamente laicos em sociedades

marcadas por forte diversidade religiosa e intensa participacao ptblica das religides?

Nicolas Panotto: Em primeiro lugar, acredito que é necessario tornar efetiva a laicidade dos
Estados latino-americanos. A influéncia das igrejas cristas continua sendo muito forte em
muitos de nossos paises, inclusive em ambitos nos quais nao lhes deveria corresponder um
lugar privilegiado. Mas essa efetivacao também exige uma ressignificacao do proprio conceito
de laicidade. O preconceito bastante difundido de que um Estado laico equivale a um Estado
antirreligioso representa, a meu ver, um dos grandes obstaculos para seu aprofundamento.
Pelo contrario, precisamos insistir que uma separacao efetiva entre Estado e igrejas nao
significa excluir as religioes do espago publico, mas impedir privilégios e monopolios e,
justamente por isso, criar formas novas e democraticamente mais saudaveis de relagdo com a
pluralidade religiosa existente em nossas sociedades. Nesse sentido, a laicidade nao deveria ser
entendida como um mecanismo de restricao do religioso, mas como uma condicao politica e
institucional para garantir que diferentes expressoes religiosas — assim como aqueles que nao
possuem uma identificacdo religiosa — possam participar do espacgo publico em condi¢oes de
igualdade. Isso me leva a um segundo aspecto. Para que exista um contexto saudavel em termos
de laicidade, liberdade religiosa e pluralismo, considero que ha trés dimensoes que precisam
ser trabalhadas de maneira articulada: a constitucional, a juridica e a das politicas publicas.
Por exemplo, podemos contar com uma lei de liberdade religiosa, mas, se constitucionalmente
nao existe um reconhecimento claro da laicidade do Estado, essa legislacdo encontrara
importantes limitagoes, como podemos observar no caso argentino. Da mesma forma,
podemos ter uma Constituicao laica, mas, se nao existem marcos juridicos capazes de
reconhecer em igualdade de condicoes a diversidade das expressoes religiosas — superando,
inclusive, a matriz cristianocéntrica presente em muitas legislacoes e Orgaos estatais de
assuntos religiosos —, dificilmente construiremos um campo efetivamente plural. Finalmente,

podemos ter uma Constituicao laica e marcos juridicos adequados, mas, se nao existem
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politicas publicas que promovam concretamente o pluralismo religioso, por meio de instancias
de participacao, reconhecimento e diadlogo, esses mecanismos correm o risco de permanecer
apenas no papel. Portanto, o grande desafio é articular essas trés dimensoes: garantir
institucionalmente a laicidade, desenvolver juridicamente a igualdade religiosa e transformar

esses principios em praticas e politicas publicas concretas de pluralismo.

Eixo IT — Democracia, extremismos e esfera puablica

6. Jungley Torres: Nos dltimos anos, diversos paises tém assistido ao fortalecimento de
discursos religiosos associados a polarizacao politica e, em alguns casos, a legitimacao de
projetos autoritarios. Na sua avaliacdo, quais fatores favorecem essa aproximacao entre

determinadas expressoes religiosas e movimentos politicos de carater extremista?

Nicolas Panotto: O primeiro elemento tem a ver com uma espécie de simbiose teologico-
ideologica, como mencionei anteriormente. Por um lado, os setores politicos conservadores e
de direita na regiao tém demonstrado historicamente uma aproximacao com o campo religioso
muito mais explicita e articulada do que os setores progressista ou de esquerda, que
frequentemente mantiveram uma relacdo de maior distancia, desconfianca ou mesmo
resisténcia diante do religioso. Por outro lado, embora seja fundamental evitar qualquer
generalizacao, também nao podemos ignorar que importantes setores do cristianismo latino-
americano, tanto catolicos quanto evangélicos, encontram maior afinidade com perspectivas
politicas conservadoras ou reacionarias, especialmente em questoes relacionadas a familia,
sexualidade, género, educaciao e determinadas concepcoes de ordem social. Isso cria uma
convergéncia que nao é simplesmente eleitoral, mas também ideolégica, cultural e, em alguns
casos, teoldgica. Um segundo fator, como também mencionamos, responde a uma dimensao
pragmatica e instrumental. Setores politicos reacionarios encontraram nos grupos religiosos
conservadores um importante reservatoério simbolico, discursivo e organizacional para
construir aquilo que poderiamos chamar de “maiorias morais”, que nao sao necessariamente
equivalentes a maiorias eleitorais. Trata-se da capacidade de instalar determinadas
sensibilidades, valores e percep¢des como se representassem o “senso comum” da sociedade.
Da mesma maneira, grupos religiosos conservadores encontraram nesses atores politicos uma
via privilegiada para alcancar maior incidéncia em espacos legislativos, juridicos e estatais,
inclusive quando existem desacordos entre eles em outros temas. H4, portanto, uma relacao de
conveniéncia reciproca, mas que nao pode ser reduzida apenas ao pragmatismo. Por tltimo, é
necessario destacar certos elementos ideologicos, teolodgicos e culturais compartilhados,
especialmente a presenca de imaginarios escatol6gicos e messianicos em alguns desses grupos.
Em diferentes expressoes religiosas e politicas aparece a ideia de que a sociedade atravessa

» &«

uma crise profunda e precisa ser “salva”, “restaurada” ou “redimida” diante de determinadas
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ameacas. Essa logica pode favorecer projetos extremistas quando transforma adversarios
politicos em inimigos morais ou existenciais e quando a disputa democratica passa a ser
interpretada como uma luta entre o bem e o mal. Nesse sentido, religiao e extremismo nao
possuem uma relagdo necessaria ou natural; o problema aparece quando determinados
imaginarios teolégicos se articulam com projetos politicos que absolutizam sua propria posicao
e entendem a transformacao sociopolitica como uma missao redentora que deve alcancar todas

as dimensoes da sociedade.

7. Jungley Torres: Em diferentes contextos latino-americanos observa-se a construcao de
narrativas religiosas baseadas na identificacdo de "inimigos" — comunistas, feministas,
movimentos LGBTQIA+, universidades, imprensa ou mesmo outras tradicOes religiosas.
Como o senhor interpreta, a luz da teologia publica e das Ciéncias Sociais, essa logica de
producao do inimigo e quais impactos ela produz para a democracia e para a convivéncia

plural?

Nicolas Panotto: Em termos gerais, poderiamos dizer que o ponto de partida desse processo
de diferenciacao e identificacao de inimigos est4 estreitamente relacionado a uma moralizacao
da posicao propria diante da percepcao de um contexto social considerado desordenado,
perdido ou equivocado, ou de um “outro” percebido como ameaca. A remoralizacao da politica
contemporanea responde, em grande medida, a essa dinamica: conflitos que sdo politicos,
sociais ou culturais passam a ser interpretados a partir de categorias morais absolutas. Nesse
processo, determinados elementos teologicos desempenham um papel fundamental quando
sao utilizados para julgar essas alteridades e estabelecer uma distin¢ao rigida entre o bem e o
mal, o correto e o incorreto, aqueles que pertencem e aqueles que ameacam uma determinada
ordem. O problema, do ponto de vista da teologia ptblica, nao é que as religioes expressem
posi¢des morais no espaco publico, mas que essas posicoes sejam absolutizadas de tal maneira
que impecam o reconhecimento da legitimidade do outro e de sua participacao na construcao
do comum. No entanto, ndo devemos esquecer que essa operacao de diferenciacio também
desempenha um duplo papel sociopolitico. Por um lado, a identificacdo de um inimigo permite
estabelecer uma fronteira que fortalece a propria identidade: definir quem é “o outro” ajuda
também a construir e consolidar um “n6s”. Por outro lado, essa operagao reorganiza o proprio
campo de disputa politica, estabelecendo aquilo que Ernesto Laclau denominava uma fronteira
interna ao campo social, através da qual diferentes demandas, identidades e antagonismos
podem ser articulados. Por isso, considero importante nao analisar a producao do inimigo
apenas como um problema moral ou teolégico, mas também como uma estratégia de
construcao de identidades, legitimidades e posi¢oes de poder. O risco democratico aparece
quando essa fronteira deixa de reconhecer o adversario como parte legitima da disputa e o

transforma em um inimigo que deve ser silenciado, excluido ou deslegitimado. Nesse ponto, a
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polarizacao deixa de ser simplesmente expressao do conflito inerente a democracia e passa a
comprometer as condicOes basicas para a convivéncia plural e para a prépria disputa

democratica.

8. Jungley Torres: Frequentemente, discursos politicos recorrem a linguagem religiosa
para legitimar projetos de poder ou conferir autoridade moral a determinadas agendas. Como
distinguir uma participacao legitima das tradicoes religiosas na esfera publica de processos

de instrumentalizacao politica da religiao?

Nicolas Panotto: A distincao tem a ver, principalmente, com a maneira como se apela ao
religioso em termos de representatividade e com aquilo que chamo de “terceirizacao teolégico-
moral”. Ha instrumentalizacdo quando um determinado discurso religioso ¢ monopolizado,
quando se trabalha apenas com um grupo especifico como se ele representasse a totalidade de
uma tradicao ou quando se recorre ao discurso teoldgico-religioso a partir de uma perspectiva
metafisica que pretende estabelecer uma verdade absoluta para legitimar determinada posicao
politica. Essa instrumentalizacdo também ocorre quando se apresenta uma identidade religiosa
como se fosse monolitica, estabelecendo, por exemplo, uma correspondéncia automatica entre
cristianismo, judaismo ou isla e uma tnica maneira de compreender ou posicionar-se diante
das questoes sociopoliticas. Isso significa ignorar nao apenas a enorme diversidade existente
dentro de cada tradicdo, mas também as diferencas, disputas e até antagonismos politicos e
teologicos que existem em seu interior. A “terceirizacao teologico-moral” ocorre justamente
quando um ator politico recorre a uma determinada voz religiosa para conferir uma
legitimidade transcendente ou moral a uma posicdo que é, na realidade, particular e
politicamente situada. Por outro lado, considero que uma participacao publica saudavel das
religioes parte do reconhecimento da singularidade e dos limites de sua propria representacao.
Uma igreja, uma denominac¢ao, uma organizacao ou uma lideranca religiosa nao fala em nome
da totalidade de uma tradicdo, mas a partir de uma localizacdo institucional, teolégica e social
especifica. Isso nao significa que as religioes devam abandonar sua linguagem teologica para
participar do espaco publico; elas podem expressar suas posicoes precisamente a partir de suas
convicgoes e identidades religiosas. A diferenca estd em nao absolutizar essas posicoes
mediante uma operacao hermenéutica fechada que pretenda anular outras interpretagoes ou
impor-se como fundamento ultimo da ordem politica. Uma participacdo democratica do
religioso implica, portanto, reconhecer que toda posicao € particular e parcial e que essa
particularidade nao impede sua participacdo em um campo mais amplo de dialogo,
intercambio e disputa, aberto a construcao de articulacées e consensos. O problema nao é a
presenca da religido na esfera publica, mas a pretensdao de uma expressao particular de falar
em nome do todo e de transformar sua prépria verdade teolodgica em critério absoluto de

legitimidade politica.
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9. Jungley Torres: A democracia pressupoe dialogo, reconhecimento da diversidade e
convivéncia entre diferencas. Entretanto, parte dos discursos religiosos contemporaneos
parece operar por meio da exclusao simbdlica do outro. Como o senhor compreende essa
tensao e quais caminhos poderiam favorecer uma cultura democratica mais aberta ao

pluralismo religioso e politico?

Nicolas Panotto: Na resposta anterior, mencionei alguns elementos que considero
necessarios dentro das proprias tradicoes religiosas para fomentar uma cultura de dialogo e
reconhecimento da diferenca. No entanto, acrescentaria aqui uma dimensao mais
propriamente sociopolitica, relacionada a responsabilidade daqueles que constroem e
promovem instancias de dialogo publico. Sabemos que existem setores politicos, académicos e
da sociedade civil que ainda demonstram resisténcia em convocar vozes religiosas, muitas
vezes por compreenderem o religioso de maneira homogénea ou exclusivamente conservadora.
Mas existe também outro problema: aqueles que efetivamente convocam atores religiosos
tendem, muitas vezes, a convidar apenas vozes que lhes sdo ideologicamente afins ou
representantes institucionais considerados “oficiais”. Isso acaba reproduzindo uma
compreensao limitada da representatividade religiosa e, paradoxalmente, pode reforcar
justamente os monopolios de representacao que pretendemos questionar. Uma compreensao
mais ampla do campo religioso precisa reconhecer que sua representatividade ¢é
profundamente plural, ndo apenas em termos ideologicos e teoldgicos, mas também em suas
formas institucionais e organizacionais. Participam desse campo nao somente igrejas e suas
autoridades formais, mas também organizacdes baseadas na fé, seminarios, centros de
pesquisa, movimentos sociais, redes ecuménicas, coletivos e muitas outras expressoes que,
embora possuam uma inspiracdo ou identidade religiosa, nao estdo necessariamente
vinculadas aos interesses de uma instituicao especifica e podem atuar a partir de agendas
sociais e politicas mais amplas. Por isso, considero fundamental que, ao promover espacos de
didlogo democratico, seja levada em conta essa pluralidade constitutiva das identidades
religiosas e de suas formas de representacdo. Uma cultura democratica mais aberta ao
pluralismo nao se constroi excluindo o religioso do debate publico, nem privilegiando
determinadas vozes como representantes do todo, mas ampliando os espacos de participacao
para que a propria diversidade interna do campo religioso possa se expressar, dialogar e

também disputar democraticamente seus diferentes sentidos do ptblico.

Eixo III — O Brasil em perspectiva comparada

10. Jungley Torres: Nas ultimas décadas, o Brasil passou a ocupar posicao de destaque nos
debates internacionais sobre religiao e politica, especialmente em razao da crescente

participacao de grupos evangélicos na arena publica e de sua aproximacdo com projetos
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politicos conservadores. Em sua avaliacdo, o caso brasileiro representa uma excepcionalidade

no cenario latino-americano ou integra um movimento mais amplo observado na regiao?

Nicolas Panotto: Acredito que o Brasil representa um caso excepcional dentro do cenéario
latino-americano, mas isso nao significa que seja um caso isolado. Pelo contrario, justamente
por suas particularidades socioculturais, historicas e religiosas, o Brasil se transformou em
uma espécie de referéncia ou significante para muitos movimentos, organizacoes e atores
religiosos de outros paises da regido. Nao podemos estabelecer uma equivaléncia direta entre
a experiéncia brasileira e outros contextos, especialmente no que diz respeito as formas de
incidéncia religiosa no ambito legislativo e politico. A dimensao demografica do campo
evangélico brasileiro, sua diversidade interna, sua presenca midiatica, sua capacidade de
mobilizacdo e a consolidacdo de formas especificas de representacdo politica, como as
chamadas “bancadas”, constituem caracteristicas que nao se reproduzem da mesma maneira
em outros paises latino-americanos. Ao mesmo tempo, a experiéncia brasileira se tornou um
importante marco de referéncia para compreender processos que também aparecem, com
outras caracteristicas, no restante da regiao: a formacao de blocos parlamentares vinculados a
agendas religiosas, as estratégias de incidéncia publica, o papel do religioso no imaginario
social e na constru¢ao de uma cultura politica, assim como as disputas em torno da liberdade
religiosa e da discriminacdo. Neste ultimo aspecto, o Brasil apresenta dinamicas
particularmente intensas, sobretudo em relacao a violéncia e a intolerancia contra religices de
matriz africana. Mas a influéncia brasileira nao ocorre apenas no plano analitico. Para muitos
atores religiosos e politicos latino-americanos, o Brasil funciona também como um laboratério
e, em alguns casos, como um modelo de articulacdo politica a ser seguido. Portanto, eu diria
que sua excepcionalidade nao o separa das tendéncias regionais; ao contrario, faz com que o
caso brasileiro tenha uma capacidade particular de projetar e inspirar formas de articulacao

entre religido e politica para além de suas proprias fronteiras.

11. Jungley Torres: O fortalecimento das chamadas direitas religiosas no Brasil
frequentemente é interpretado como resultado exclusivo do crescimento numérico do
segmento evangélico. No entanto, essa explicacao parece insuficiente para compreender a
complexidade do fendomeno. Que fatores historicos, culturais, econé6micos e comunicacionais

ajudam a explicar essa aproximacao entre religiao e projetos politicos conservadores?

Nicolas Panotto: Acredito que varios elementos desta questao ja apareceram nas respostas
anteriores, mas destacaria especialmente um aspecto: o crescimento das direitas religiosas nao
pode ser explicado simplesmente pelo crescimento demografico do campo evangélico. E
necessario compreender como o religioso opera como um tipo de discursividade capaz de
canalizar uma cultura politica em um contexto de crise e enfraquecimento das narrativas e
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praticas politicas tradicionais. Partidos e discursos conservadores histéricos nem sempre
conseguem, por si mesmos, construir maiorias morais, sociais, ideologicas e, finalmente,
eleitorais. Nesse cenario, a linguagem religiosa oferece um repertorio simbdlico e afetivo
particularmente eficaz para traduzir politicamente sentimentos de inseguranca, perda, ameaca
ou descontentamento, assim como para articular valores relacionados a familia, a ordem, a
autoridade, a identidade nacional e a determinadas concepc¢oes de moralidade. Portanto, nao
se trata apenas de uma questao de quantidade de evangélicos, mas da capacidade de certas
linguagens religiosas de transformar demandas dispersas em identificagdes politicas mais
amplas. Em outros termos, o religioso, entendido como cultura politica, possibilita uma
canalizacao moralizante da politica que as narrativas conservadoras tradicionais nem sempre
conseguem produzir com a mesma eficicia. Isso também ajuda a compreender por que a
influéncia das direitas religiosas pode ultrapassar amplamente as fronteiras das igrejas ou
mesmo da populacdo que se identifica como evangélica. Elementos historicos, culturais,
econdmicos e comunicacionais convergem nesse processo: a crise de representacao politica, as
desigualdades e insegurancas sociais, a presenca territorial das igrejas, sua capacidade de
construir comunidades de pertencimento e, cada vez mais, sua forte insercao nos meios de
comunicacdo e nas plataformas digitais. Por isso, mais do que estabelecer uma relacao
automatica entre crescimento evangélico e crescimento da direita, precisamos analisar como
determinados setores politicos e religiosos conseguem articular esses diferentes elementos e
transformar o religioso em uma linguagem capaz de organizar demandas, afetos e

antagonismos dentro de um projeto politico mais amplo.

12. Jungley Torres: A circulaciao de discursos religiosos por meio das redes sociais e das
plataformas digitais alterou profundamente as formas de mobilizacio politica
contemporanea. Como o senhor avalia o impacto desses ambientes digitais na producao de
identidades religiosas, na polarizacdo politica e na difusdao de discursos extremistas na

América Latina, particularmente no Brasil?

Nicolas Panotto: As redes sociais e os ambientes digitais tém contribuido nao apenas para a
circulacao de narrativas religiosas, mas também para a proliferacao e a reconfiguracao das
proprias identificagoes religiosas. Em outras palavras, as redes nao sao simplesmente espacos
de “difusdo” de identidades e discursos previamente constituidos; sao também espacos de
construcao dessas identidades. Isso explica sua particular eficacia no campo religioso: as
plataformas digitais se transformaram em espacos liturgicos, de oracdo, de formacao, de
testemunho e de evocacdao do sagrado, criando novas formas de pertencimento que nao
dependem necessariamente da participacdo em uma comunidade religiosa tradicional. Ao
mesmo tempo, essa dindmica também impacta a mobilizacao politica, porque permite articular

de maneira muito rapida identidade religiosa, posicionamento moral e identificacao ideolégica.
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No caso brasileiro, por sua propria dimensao e pela for¢a do campo religioso nas midias e nas
redes, esse fendmeno adquiriu uma intensidade particularmente significativa. Mas também ¢
necessario considerar a dimensao propriamente tecnolodgica, comunicacional e institucional.
Em uma série de estudos que realizamos a partir de Otros Cruces, em colaboracao com alguns
think tanks de comunicacao estratégica, comparamos grupos, perfis e narrativas conservadoras
e progressistas e seus diferentes usos das redes sociais. A diferenca mais evidente estava na
quantidade de recursos investidos, geralmente maior entre os grupos conservadores. No
entanto, a diferenca nao se restringia aos recursos econémicos, mas aparecia também nas
estratégias e nas estéticas utilizadas. Muitas vozes progressistas recorriam a linguagens
excessivamente académicas, militantes ou racionalizadas, enquanto os grupos conservadores
demonstravam maior capacidade de mobilizar testemunhos, experiéncias cotidianas, historias
pessoais, imagens e recursos graficos mais atraentes. Além disso, encontramos uma diferenca
importante no grau de articulacdao: enquanto muitos perfis progressistas operavam de maneira
relativamente isolada, os setores conservadores tendiam a trabalhar de forma mais
coordenada, criando redes de perfis capazes de amplificar e instalar determinadas mensagens.
Portanto, para compreender a relacao entre redes sociais, polarizacao e extremismos, nao basta
analisar o conteado das mensagens; € necessario observar também as formas de producao, as
estéticas, os afetos, os recursos disponiveis e, sobretudo, as redes de articulacao através das

quais esses discursos conseguem adquirir maior alcance e legitimidade.

13. Jungley Torres: O Brasil tem vivenciado intensos debates em torno da laicidade do
Estado, da liberdade religiosa, dos direitos humanos e das chamadas "guerras culturais".
Como esses diferentes elementos passaram a estruturar o debate ptblico e quais riscos essa

dinamica representa para o fortalecimento das instituicoes democraticas?

Nicolas Panotto: Esta pergunta toca em campos muito complexos e disputados, como
laicidade, liberdade religiosa e direitos humanos, todos atravessados por diferentes tradicoes
juridicas, politicas e filosoficas. O que eu destacaria é que essas proprias categorias —
laicidade, liberdade religiosa, secularizacao e até mesmo a nocao de “religiao” — vém sendo
fortemente instrumentalizadas no contexto das chamadas guerras culturais. Isso acontece,
em parte, porque sao conceitos historicamente marcados por definicoes ambiguas e por uma
matriz moderno-céntrica e colonial que muitas vezes reduz a diversidade das experiéncias
religiosas e politicas. No debate publico, essa fragilidade conceitual permite que categorias
originalmente vinculadas a protecdo de direitos e a garantia do pluralismo sejam
reapropriadas como instrumentos de disputa ideologica. Um exemplo particularmente claro
¢ o da liberdade religiosa. Na América Latina, durante muito tempo, os debates sobre religiao
e politica estiveram fortemente vinculados a necessidade de aprofundar a laicidade dos
Estados, especialmente diante dos privilégios historicos do catolicismo. Nos anos 1990, a
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liberdade religiosa ganhou forca, entre outras razoes, a partir das reivindicacoes de setores
evangélicos por reconhecimento juridico em condi¢des mais igualitarias. Nas tltimas duas
décadas, porém, esse conceito reaparece em muitos espacos com outro sentido, fortemente
influenciado por debates norte-americanos e por redes Cristiana transnacionais. Em
determinados casos, a liberdade religiosa deixa de ser apresentada prioritariamente como o
direito de crer, mudar de religiao, nao professar nenhuma fé ou exercer coletivamente uma
tradicdo, e passa a ser mobilizada como argumento contra politicas de género, educacao
sexual e inclusao, sob a alegacdo de que elas ameacariam conviccgoes religiosas, a familia ou a
autoridade moral dos pais. O problema é que, dessa forma, uma categoria destinada a
proteger a pluralidade corre o risco de ser convertida em ferramenta para defender uma
posicao particular como se ela expressasse o interesse geral. Por isso, considero que o desafio
democratico nao consiste em abandonar categorias como laicidade ou liberdade religiosa, mas
em revisa-las criticamente e reinscrevée-las no marco da igualdade de direitos e do pluralismo
social, cultural e religioso. Se essas no¢oes forem entendidas apenas a partir de uma logica
individualista ou essencialista, tornam-se mais vulneraveis a moralizacio e a
instrumentalizacao politica. Uma democracia plural precisa, ao contrario, garantir
simultaneamente a liberdade de convicg¢ao, a igualdade entre diferentes tradigoes e a protecao
dos direitos de grupos que historicamente foram excluidos. O risco das guerras culturais é
justamente transformar essas categorias em armas identitarias e absolutizar conflitos que
deveriam ser processados democraticamente. Quando isso ocorre, instituicoes juridicas e
politicas deixam de funcionar como espacgos de mediacdo e passam a ser tratadas como

instrumentos de vitéria de um grupo sobre outro.

14. Jungley Torres: Embora o crescimento politico do evangelicalismo conservador seja
frequentemente destacado, diferentes grupos religiosos também tém atuado na defesa da
democracia, dos direitos humanos e da justica social. Em que medida essa pluralidade interna

desafia generalizagOes sobre a participacdo politica das religioes na América Latina?

Nicolas Panotto: O mundo religioso latino-americano sempre foi profundamente plural. De
fato, ao longo da histoéria da regido, praticamente todos os grandes processos de mobilizacao
em defesa dos direitos humanos, da democracia e da justica social contaram com a participacao
de atores religiosos. Por isso, reduzir a presenca publica das religidoes ao crescimento
contemporaneo dos setores conservadores, especialmente evangélicos, significa desconhecer
tanto essa trajetoria historica quanto a diversidade interna que continua existindo atualmente.
Nesse sentido, vejo dois desafios principais. O primeiro diz respeito aos setores politicos, aos
ativismos, as organizacoes da sociedade civil e ao proprio Estado: é necessario que reconhecam
efetivamente essa pluralidade. Muitas dessas vozes religiosas nao sao visibilizadas porque esses
atores desconhecem a diversidade interna do campo religioso ou porque acreditam que
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qualquer dialogo com o religioso deve passar necessariamente pelas autoridades institucionais
e pelas representacdes consideradas “oficiais”. E fundamental ampliar essa compreensio e
convocar outras vozes, nao apenas para reconhecer a diversidade existente, mas também para
disputar o monopo6lio de representacao publica que os setores conservadores conseguiram
construir em muitos contextos. Por outro lado, existe também um desafio para os proprios
setores religiosos dissidentes, progressistas ou comprometidos com agendas de direitos
humanos. Sua menor visibilidade nao se explica apenas por fatores externos, mas também, em
muitos casos, pela falta de formacao politica, pelo desconhecimento de estratégias de
incidéncia ou por uma fragmentacao excessiva, ainda mais problematica quando se trata de
grupos minoritarios. Por isso, considero fundamental fortalecer redes nacionais e regionais e
desenvolver projetos conjuntos, tanto na producdo de conhecimentos e narrativas quanto na
construcdo de estratégias de comunicacao, visibilidade, incidéncia publica e articulacdo
politica. Os setores religiosos progressistas dificilmente conseguirao produzir transformagoes
significativas se permanecerem fragmentados ou limitados a seus proprios espacos
confessionais. Precisam construir frentes plurais entre diferentes tradicoes religiosas e, ao
mesmo tempo, aprofundar sua articulacao com organizacoes e movimentos da sociedade civil
nao religiosa. E justamente essa capacidade de articulacio que pode tornar mais visivel algo
que sempre caracterizou o campo religioso latino-americano: sua profunda heterogeneidade

politica, ideologica e teologica.

15. Jungley Torres: Em diferentes momentos de sua producdo académica, o senhor
argumenta que a teologia publica pode contribuir para a construcdo democratica sem
pretender ocupar ou controlar o Estado. Quais principios deveriam orientar uma participacao
publica das tradicoes religiosas capaz de fortalecer a democracia, o pluralismo e o didlogo, em

vez de alimentar processos de exclusao, intolerancia ou radicaliza¢ao politica?

Nicolas Panotto: Como mencionei na resposta anterior, acredito que sdo necessarias
transformacoes em uma dupla dire¢cao. Por um lado, é fundamental que o campo da politica
institucional, os ativismos e as organizacoes da sociedade civil revejam sua maneira de
compreender o lugar social do religioso. Ainda encontramos uma resisténcia significativa em
reconhecer que o campo religioso vai muito além de suas expressoes conservadoras, assim
como uma tendéncia dos espacos politicos a convocar apenas representantes institucionais ou
considerados “oficiais”. O religioso constitui um campo de acao, identidade e pertencimento
muito mais amplo do que as identificacoes formais vinculadas as crencas institucionalizadas.
Existem organizacoes baseadas na fé, movimentos, redes, comunidades, centros de formacao
e muitas outras formas de participacao que podem contribuir para a construcao de espacos de
didlogo, mediacao e defesa democratica. Uma perspectiva de teologia ptblica deve contribuir

justamente para tornar visivel essa diversidade e, dessa forma, disputar o sentido publico do
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religioso diante dos setores conservadores e fundamentalistas que muitas vezes conseguem
apresentar-se como se detivessem o monopolio da representacao do sagrado. Por outro lado,
os proprios setores religiosos comprometidos com a democracia, os direitos humanos e o
pluralismo precisam transformar suas formas de incidéncia publica. Nos ultimos 25 anos,
assistimos a um profundo processo de organizacao e profissionalizacao da incidéncia politica
dos setores religiosos conservadores: formaram liderancas, construiram redes nacionais e
transnacionais, desenvolveram estratégias juridicas e comunicacionais e aprenderam a atuar
em diferentes espacos institucionais. Acredito que aos setores religiosos mais plurais ou nao
fundamentalistas ainda falta, muitas vezes, esse tipo de formacao politica e capacidade
estratégica. Podemos ter discursos teol6gicos muito potentes sobre democracia, justica e
pluralismo, mas isso é insuficiente se nao conseguimos traduzi-los em praticas, aliancas,
mecanismos de incidéncia e propostas politicas concretas. Nesse sentido, uma teologia publica
democratica nao deveria limitar-se a produzir um discurso teologico sobre o espago publico,
mas contribuir para formar atores capazes de participar dele de maneira critica e estratégica,
sem pretender controlar o Estado nem impor uma verdade religiosa ao conjunto da sociedade.
Ainda precisamos, portanto, de muito mais formacao politica em termos praticos, estratégicos

e institucionais, para além do plano puramente retorico.

Eixo IV — Desafios e perspectivas

16. Jungley Torres: Diante das profundas transformacoes politicas, culturais e religiosas
observadas nas ultimas décadas, quais tendéncias o senhor considera mais relevantes para o

futuro das relacoes entre religiao e politica na América Latina?

Nicolas Panotto: Em linha com meus projetos recentes de pesquisa e também de incidéncia,
acredito que uma das tendéncias as quais devemos prestar maior atencao € o crescimento das
redes regionais e transnacionais e sua atuacdo em espacos multilaterais. A incidéncia em
ambito nacional continua sendo central e tem sido um campo importante de mobilizacao para
diferentes setores religiosos desde pelo menos a década de 1980. No entanto, nas altimas
décadas, organismos e instancias multilaterais adquiriram uma relevancia cada vez maior
como espacos de disputa politica, e diferentes atores religiosos — particularmente os setores
conservadores — tém aprendido a utilizd-los de maneira muito estratégica. Isso ocorre por
meio de acoes de advocacy, lobby, litigio estratégico, participacao em féruns internacionais e
campanhas de comunicacao e visibilizacao. Portanto, o multilateral nao deve ser compreendido
apenas como um campo juridico ou de politica internacional, mas também como um espaco de
amplificacdo de discursos, agendas e estratégias de incidéncia. Os grupos religiosos

conservadores tém demonstrado uma grande capacidade de construir redes e de se mobilizar
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nesses espacos, utilizando a incidéncia regional e internacional inclusive como instrumento
para produzir efeitos em contextos nacionais e locais. Isso modifica significativamente as
formas tradicionais de compreender a relacao entre religiao e politica, porque ja nao estamos
apenas diante de igrejas que negociam com governos ou atores religiosos que participam de
partidos nacionais, mas de redes que circulam simultaneamente por diferentes escalas de acao.
Por isso, considero que o futuro desse campo exigira prestar muito mais atencao as conexoes
entre o local, o nacional, o regional e o global. Esses novos cenarios também representam um
desafio para setores religiosos comprometidos com a democracia, os direitos humanos e o
pluralismo: sera necessario fortalecer redes regionais, espacos de articulacao e instancias
multilaterais de dialogo e incidéncia capazes de produzir novas narrativas e formas de
vinculacdo. Em outras palavras, uma parte importante das futuras disputas sobre religiao e
politica na América Latina ocorrera justamente na capacidade dos diferentes atores de

construir redes e articular estrategicamente essas diferentes escalas.

17. Jungley Torres: Em um contexto marcado pela polarizacao, pela desinformacao e pelo
crescimento dos extremismos, qual pode ser a contribuicao das universidades, das Ciéncias
da Religiao, da Teologia e das Ciéncias Sociais para a construcao de uma cultura democratica

mais plural e comprometida com os direitos humanos?

Nicolas Panotto: Minha principal discussao nesses espacos é a seguinte: na academia latino-
americana, tivemos avancos importantissimos na revisao das categorias utilizadas para
compreender o campo religioso e suas dindmicas, mas avancamos muito menos na reflexao
sobre como essas transformacoes teodricas e conceituais podem se traduzir em novas propostas
politicas, juridicas e institucionais concretas. Duas experiéncias me marcaram particularmente
nesse sentido. Lembro-me de participar de uma excelente mesa sobre o conceito de “religiao
vivida”. O desenvolvimento teorico, sua contextualizacdo latino-americana e a riqueza do
trabalho etnografico eram exemplares. No final, perguntei aos expositores como essas novas
categorias poderiam se traduzir em politicas publicas sobre pluralismo religioso. A resposta foi
simplesmente que “esse seria o proximo passo do projeto”. Em outra ocasido, participei de um
painel sobre liberdade religiosa no qual uma antropéloga apresentou uma profunda critica
decolonial ao conceito, argumentando que deveriamos abandona-lo porque ele nao consegue
dar conta da complexidade do campo religioso contemporaneo. Eu concordava com grande
parte de sua critica, mas perguntei: se abandonamos a categoria de liberdade religiosa, como
disputamos o espaco publico com setores conservadores que justamente se apropriam dela e a
instrumentalizam? Sua resposta foi: “ndo sei; acredito apenas que nao devemos mais utiliza-
la”. Essas duas experiéncias mostram problemas diferentes, mas relacionados. A primeira
evidencia que muitas vezes nos falta imaginacao politica para construir pontes entre nossos

desenvolvimentos conceituais e os marcos politico-juridicos existentes. A segunda revela,
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talvez, certa insensibilidade diante das condicoes concretas da disputa politica. Podemos
reconhecer que categorias como liberdade religiosa, laicidade, democracia ou mesmo religiao
possuem genealogias coloniais, limitacOes e pressupostos que precisam ser profundamente
criticados. Mas isso significa necessariamente abandona-las? Ou, como sugerem diversas
perspectivas subalternas e decoloniais, precisamos também disputar as ferramentas
disponiveis dentro do préprio sistema, ressignificando-as e utilizando suas tensodes para
transforma-lo? Se abandonamos a nocao de liberdade religiosa, por exemplo, qual categoria
utilizamos para disputar seu sentido com aqueles que hoje a instrumentalizam? O mesmo
poderia ser perguntado sobre democracia ou laicidade. A critica académica nao deveria
terminar na desconstrucdo das categorias; deveria também perguntar como reconstrui-las,
desloca-las e transforméa-las para ampliar direitos e espacos de participacao. Nesse sentido,
acredito que as universidades, as Ciéncias da Religiao, a Teologia e as Ciéncias Sociais possuem
um enorme capital critico e teérico do qual a politica e os ativismos contemporaneos
necessitam urgentemente. Mas essa contribuicdo somente seré efetiva se conseguirmos sair
das nossas logicas académicas internas e construir espacos reais de encontro com organizacgoes
sociais, comunidades religiosas, movimentos e instancias de tomada de decisao politica. Isso
também exige aprender a traduzir nossos debates para as linguagens proprias da
institucionalidade politica, estatal, juridica, ativista e religiosa, sem perder sua densidade
critica. Nao conseguiremos produzir transformacoes politicas significativas se permanecermos
apenas discutindo entre nés. Precisamos aproximar-nos de outros atores, transformar nossas
narrativas e nossos marcos pedagogicos e, sobretudo, desenvolver maior imaginacao politica
para converter a poténcia critica da academia em ferramentas concretas para a democracia, o

pluralismo e os direitos humanos.

18. Jungley Torres: Para finalizar, que reflexdes ou recomendacoes o senhor deixaria aos
pesquisadores interessados em compreender as complexas relacoes entre religido,

democracia e politica na América Latina contemporanea?

Nicolas Panotto: Como mencionei no inicio, acredito que precisamos revisar com certa
urgéncia a maneira como definimos a relacdo entre o religioso e o politico. Temos produzido
contribuicées muito importantes sobre a pluralizacdo do campo religioso, a necessidade de
revisar as teorias da secularizacao, o aprofundamento da laicidade e as transformacoes das
identidades religiosas. No entanto, muitas vezes continuamos trabalhando com uma
compreensao relativamente restrita da relacao entre religiao e politica, principalmente em dois
sentidos. Por um lado, uma perspectiva institucionalista, que concentra sua atencao na relacao
entre as instituicoes tradicionais de ambos os campos — igrejas, partidos, parlamentos,
governos. Por outro, uma perspectiva pragmatica ou instrumental, que analisa como atores

politicos utilizam as religioes para seus proprios interesses ou como atores religiosos recorrem
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a politica para ampliar sua influéncia. Essas dimensdes sao importantes, mas nao sao
suficientes. As vias, capilaridades e formas cotidianas através das quais religido e politica se
relacionam sao muito mais complexas. Muitas vezes, justamente por nao percebermos essa
complexidade, terminamos concentrando nossos estudos na identificacao do novo “fenomeno”
religioso-politico, sem aprofundar suficientemente o como e o porqué de sua emergeéncia,
circulacao e capacidade de produzir identificacoes sociais. Pessoalmente, venho desenvolvendo
a ideia de “cultura politica religiosa” como uma possivel chave para avancar nessa direcao, ou
seja, para compreender o religioso ndo apenas como instituicao ou identidade, mas como um
conjunto de linguagens, simbolos, afetos e imaginarios que intervém na construcao do politico.
Mas existem também outras perspectivas muito relevantes, relacionadas a processos de
minoritizacdo, desinstitucionalizacao e subjetivacao, entre outras categorias que nos ajudam a
compreender dimensGes mais rizomaticas, cotidianas, afetivas e corporais dessa relacao.
Minha recomendacio, portanto, seria ampliar nosso olhar e formular outras perguntas: nao
apenas onde estao os atores religiosos e quais posicoes politicas assumem, mas como o religioso
atravessa praticas, subjetividades, discursos e afetos; como determinados simbolos religiosos
conseguem produzir identificacdo politica para além das pertencas institucionais; por que
certas narrativas religiosas adquirem maior eficicia politica do que outras; como as
transformacgoes do campo religioso modificam as formas de representaciao e participacao
democratica; de que maneira o religioso contribui para construir fronteiras entre um “nés” e
um “eles”; e, finalmente, como essas mesmas linguagens, simbolos e praticas podem contribuir
nao apenas para a polarizacdo, mas também para a construcao do comum, do didlogo e de
novas formas de convivéncia. Em outras palavras, talvez precisemos passar da pergunta sobre
“o que a religido faz na politica” para perguntar como o religioso participa da propria produgao
do politico. Isso nos permitird ndo apenas identificar novos fen6menos, mas compreender
melhor os processos que os tornam possiveis e, a0 mesmo tempo, produzir categorias e analises
capazes de disputar os sentidos ptblicos do religioso e do politico em favor da democracia e do

pluralismo
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