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Resumo: Este artigo propde-se a explorar a fecundidade da concepgédo de cotidiano
elaborada por Michel de Certeau, notadamente em sua obra A inveng¢ao do cotidiano: artes
de fazer (1998), como chave interpretativa para a compreensao do fenémeno religioso
enquanto manifestacdo enraizada nas praticas sociais e inscrita nos dispositivos
micropoliticos da cultura. Inserida no campo da Histéria Cultural das Religides, a pesquisa
parte do pressuposto de que o fendmeno religioso nao pode ser compreendido a partir de
uma perspectiva essencialista, desvinculada das contingéncias histéricas e dos
agenciamentos cotidianos que o constituem. O artigo analisa o caso da instalagdo das
Testemunhas de Jeova no Brasil na década de 1920 como um terreno privilegiado para a
observacdo dos modos pelos quais uma ortodoxia religiosa transnacional €& apropriada,
reelaborada e performada nos niveis microssociais e cotidianos. Para isso, foram utilizadas, como
fontes primarias, publicagdes internas da religido, como o Anuario das Testemunhas de Jeova de
1974.
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Abstract: This article aims to explore the fruitfulness of Michel de Certeau’s conception of
everyday life, especially as developed in his work The Practice of Everyday Life (1998), as an
interpretative key to understanding the religious phenomenon as a manifestation rooted in
social practices and embedded in the micropolitical dispositifs of culture. Situated within the
field of the Cultural History of Religions, the research is based on the premise that the religious
phenomenon cannot be understood from an essentialist perspective, detached from the
historical contingencies and everyday agencies that shape it. The article analyzes the case of
the arrival of Jehovah’s Witnesses in Brazil in the 1920s as a privileged terrain for observing
how a transnational religious orthodoxy is appropriated, reworked, and performed at micro-
social and everyday levels. Primary sources include internal publications of the religion, such
as the 1974 Yearbook of Jehovah’s Witnesses.
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Introducao

A presente investigacao propde-se a explorar, sob um viés eminentemente tedrico e
hermenéutico, a fecundidade da concepgao de cotidiano elaborada por Michel de Certeau,
notadamente em sua obra A invencdo do cotidiano: artes de fazer (1998), como chave
interpretativa para a compreensao do fenémeno religioso enquanto manifestacao enraizada
nas praticas sociais e inscrita nos dispositivos micropoliticos da cultura. O cotidiano de
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Certeau revela-se como o I6cus onde se exercem multiplas taticas de apropriagéo, reinvencgao
e subversao dos discursos hegemoénicos, incluindo ai as narrativas religiosas, que séo, por
sua vez, impregnadas de historicidade, conflitos e reelaborag¢des simbdlicas.

Ao inscrever-se no campo da Historia Cultural das Religides, este trabalho parte do
pressuposto de que o fendmeno religioso, em suas expressdes rituais, narrativas doutrinais,
praticas devocionais e dispositivos de poder simbdlico, ndo pode ser compreendido a partir
de uma perspectiva essencialista, desvinculada das contingéncias histéricas e dos
agenciamentos cotidianos que o constituem (BRELICH, 1977, p. 32-33). Nesse sentido,
Certeau oferece uma contribuicdo inestimavel ao deslocar o foco analitico das estruturas
impositivas para os gestos infimos, para as praticas anénimas, para os modos de fazer que,
mesmo inseridos em regimes de normatividade, abrem brechas, criam desvios, produzem
resisténcias e instauram sentidos outros.

Assim, ao tomar como corpus tedrico as ja referidas obras de Certeau, o presente
artigo busca demonstrar como a nog¢ao de cotidiano, entendida ndo como simples pano de
fundo, mas como arena de disputas simbdlicas e lugar por exceléncia da reinvencao cultural,
corrobora e aprofunda a analise do fenémeno religioso em sua tessitura plural, fluida e
contraditéria. Trata-se, portanto, de tensionar as categorias classicas da analise religiosa,
como ortodoxia, dogma e ritual, a partir do prisma de Certeau, de modo a evidenciar como as
praticas religiosas se inscrevem no espaco, sendo simultaneamente moldadas por ele e, ndo
raro, por ele desviadas. Essa perspectiva se ancora na légica de Certeau (1998, p. 199)
segundo a qual "o espaco € um cruzamento de moveis [e] de certo modo animado pelo
conjunto dos movimentos que ai se desdobram”, indicando que o0 espa¢o ndo € uma entidade
neutra ou estatica, mas uma construcdo dinamica, performada pelas praticas cotidianas e
pelos gestos que reconfiguram continuamente sua inteligibilidade.

Para que se possa compreender em que medida a obra de Michel de Certeau dialoga,
tensiona e, sobretudo, corrobora com os pressupostos epistemoldgicos e metodoldgicos que
estruturam a Histéria Cultural das Religibes enquanto campo especifico de investigagao,
torna-se imprescindivel esbogar, ainda que de maneira sumaria, o processo de constituicao e
consolidacdo desse campo no Brasil, cujas raizes intelectuais remetem diretamente a tradigéo
hermenéutica inaugurada no contexto italiano das primeiras décadas do século XX. Com
efeito, o desenvolvimento da Histdria das Religides, entendida enquanto disciplina autbnoma
e dotada de aparato conceitual proprio, encontra um de seus momentos inaugurais mais
significativos na atuacao de Raffaele Pettazzoni, que, ao instituir a primeira catedra de Storia
delle Religioni na Universita di Roma, nao apenas conferiu legitimidade institucional a tal
empreendimento, como também fundou a prestigiosa revista Studi e materiali di storia delle
religioni (SMSR), veiculo ainda hoje central na circulacdo de debates que se afastam dos
reducionismos sociologizantes e das perspectivas positivistas que marcaram, com
intensidade, os primérdios dos estudos de religido e religiosidade.

Pettazzoni (1959, p. 254) concebia o fenémeno religioso como uma construgéo
histérica plural, constituida por mediag¢des culturais, formulagdes simbdlicas e estruturas
narrativas que, longe de estarem fixadas em esséncias transcendentais, sdo produzidas por
sujeitos historicos situados em contextos concretos de existéncia, atravessados por disputas
politicas, deslocamentos de poder e reconfigura¢des continuas de sentido.

A influéncia positivista e cientificista se estabeleceu de modo hegemonico no campo
dos estudos religiosos ao longo do século XIX, a medida que “a civilizagdo europeia

.: T Fsta obra esta licenciada sob uma Creative Commons — Atribuicdo 4.0 Internacional

SZACULUM - Revista de Histéria [v. 30, n. 53]. Jodo Pessoa, p. 160-179, jul./ dez. 2025, ISSNe 2317-6725.


https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.pt_BR
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.pt_BR

162

manifestava sua mais completa convicgcdo de superioridade” (AGNOLIN, 2019, p. 34),
projetando sobre os fendmenos religiosos uma racionalidade classificatéria, hierarquizante e
frequentemente etnocéntrica. Essa tradigdo interpretativa, sustentada por um ideal de
objetividade e por procedimentos comparativos rigidamente estruturados, conformou durante
décadas os parametros analiticos a partir dos quais a religido era abordada, frequentemente
reduzida a uma func¢édo social, a um conjunto de mitos codificaveis ou a um sintoma de atraso
civilizacional. Tal concepcédo, no entanto, foi gradativamente desestabilizada por correntes
tedricas que passaram a privilegiar o exame da espessura simbdlica das praticas religiosas,
suas dindmicas internas e sua imerséo histérica nas tramas discursivas e culturais. Essa
inflexdo critica abriu caminho para o desenvolvimento de uma abordagem da religido que se
distancia, deliberadamente, da rigidez objetivista das metodologias histérico-comparativas
classicas, privilegiando antes uma leitura que enfatiza a espessura simbdlica, a materialidade
discursiva e 0s usos sociais da crenca religiosa.

Essa matriz italiana, posteriormente reconfigurada em solo brasileiro, encontrou eco
no trabalho pioneiro de pesquisadores como Adone Agnolin e Maria Cristina Pompa,
responsaveis por inserir e difundir esse instrumental teérico-metodolégico em interlocucéo
com os debates mais recentes da historiografia cultural no Brasil. Agnolin e Pompa, herdeiros
diretos da tradicdo fundada por Pettazzoni, desempenharam papel central na
institucionalizacdo do campo no Brasil, ao promoverem uma inflexdo hermenéutica que
desloca o olhar sobre o religioso da fixidez dogmatica para os modos plurais de apropriagao,
reinvencado e performatividade das praticas e dos discursos religiosos no interior de uma
dindmica histdérica e cultural. Tal inflexao permitiu, entre outras coisas, que o fendbmeno
religioso fosse compreendido como um artefato histérico, cuja inteligibilidade depende do
reconhecimento de suas multiplas camadas de significacdo e dos jogos de poder que
estruturam sua emergéncia, circulacao e recepgao.

Certeau, ao deslocar o foco epistemologico da andlise das estruturas
macrodiscursivas para os gestos infimos do agir cotidiano, fornece ao campo das religibes um
instrumental heuristico que permite pensar o religioso ndo mais como totalidade dogmatica,
mas como um feixe de operagdes micropoliticas, cujas légicas se articulam, contradizem e
tensionam os enunciados normativos.

A nocéo de cotidiano, central em A invengdo do cotidiano: artes de fazer (1998),
emerge como chave de leitura para compreender os modos de apropriacdo e reinvengao das
formas simbdlicas instituidas, inclusive aquelas oriundas das grandes tradi¢cbes religiosas. O
cotidiano ndo € um espago neutro ou passivo, mas sim o locus onde os sujeitos, atravessados
pelas normas, pelos interditos e pelos cédigos que regulam a experiéncia, engendram taticas
de invencgao, de subversao e de desvio (CERTEAU, 1998, p. 199-202). Esse fazer com, ainda
que subordinado a légica das estratégias instituidas, no caso das religides, os sistemas de
crenga, as ortodoxias e os aparelhos de enunciagao doutrinaria, mobiliza uma inteligéncia
pratica que reconfigura o significado dos signos religiosos, reinscrevendo-os em novas
espacialidades. E nesse ponto que a teoria de Certeau encontra ressonancia direta com a
categoria de ortopratica, desenvolvida no seio da Histdria Cultural das Religides, por Nicola
Gasbarro, enquanto conceito descritivo-analitico que busca capturar precisamente a instancia
dindmica na qual a ortodoxia, longe de ser uma estrutura fixa ou impermeavel, se molda e se
(re)inventa nos espagos nos quais € enunciada, praticada e traduzida.
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Na tradicdo da Histdria Cultural das Religides, a ortopratica se constitui como o
momento em que as praticas culturais, e ndo apenas as discursivas, tornam-se centrais na
analise do fenémeno religioso. Esse deslocamento epistemolégico supde a recusa de uma
concepcgao da religiao como sistema fechado, coerente e autoexplicativo, fundado unicamente
na adesdo a um conjunto de crengas ou prescricdes dogmaticas. Como adverte Gasbarro
(2006, p. 70), “estamos acostumados a pensar a religido e as religibes como um sistema mais
ou menos ortodoxo de fé-crengas que orienta necessariamente as praticas”, o que resulta, em
geral, em uma leitura invertida da realidade: supbe-se que as praticas derivem linearmente da
ortodoxia, quando, na verdade, € a pratica situada que frequentemente modela, negocia e até
redireciona a normatividade religiosa.

Nesse sentido, a ortodoxia, entendida enquanto matriz normatizadora do sentido
religioso, opera e se territorializa em sujeitos histéricos concretos, em corporalidades
marcadas por interdicoes, desejos, memorias e estratégias de sobrevivéncia (GASBARRO,
2013, p. 83-87). A ortopratica &, portanto, a categoria que permite apreender essa inscrigao
histdrica e cultural da ortodoxia: 0 modo como ela se realiza, se adapta e se reconstréi no
fazer religioso cotidiano.

Essa perspectiva permite uma compreensao do religioso profundamente alinhada ao
que lemos em Certeau. Se lugar &, para o autor, a ordenagao estatica de posi¢des, neste
caso, aquilo que as instituicdes religiosas produzem quando erigem doutrinas, normas de
conduta, hierarquias soteriolégicas e esquemas de salvagao, o espago é, ao contrario, nesse
caso, o que o fiel realiza quando vive sua religiosidade no interior de um mundo cotidiano que
o interpela de forma ambigua e contraditéria. Nesse sentido

O espaco estaria para o lugar como quando falada, isto €, quando é percebida
na ambiguidade de uma efetuagdo, mudada em um tempo que depende de
multiplas convengdes, colocada como o ato de um presente (ou de um tempo),
e modificado pelas transformagbes devidas a proximidades sucessivas
(CERTEAU, 1998, p. 201).

E justamente neste ponto que a nogdo de ortopratica, desenvolvida por Gasbarro,
encontra em Certeau um aliado tedrico de rara precisdo. Se na tradicao da Histéria Cultural
das Religides, a ortopratica se constitui como o momento em que as praticas, e nao apenas
os discursos, tornam-se centrais na analise do religioso, € Certeau quem oferece as
ferramentas para compreendermos isso. Quando afirma que o espaco € um cruzamento de
moveis, ele esta descrevendo exatamente o que ocorre com a ortodoxia quando ela é vivida.
A norma religiosa, ao ser transposta para o cotidiano, precisa atravessar os moveis da vida:
o trabalho, o sofrimento, a fome, a sexualidade, o exilio, a vizinhanca, o Estado, o medo, a
morte. O fiel, ao agir, ndo apenas se submete a norma, mas a recria com seus gestos.

E é precisamente o cotidiano, tal como formulado por Certeau, que fornece a gramatica
epistemoldgica e simbdlica para pensar as praticas religiosas como taticas, isto &, como
modos de fazer com a ortodoxia; modos de habitar um dogma que ja ndo pode mais ser
simplesmente imposto de cima para baixo sem resisténcia, sem negociagdes e sem
reescrituras tacitas operadas por sujeitos historicos concretos.

Neste horizonte, torna-se indispensavel reintroduzir as categorias de estratégia e tatica
tal como definidas por Certeau. A estratégia representa 0 modo de operar de uma instancia
que dispde de um lugar proprio, uma posi¢ao de enunciagdo desde onde é possivel ordenar
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0 espaco, delimitar fronteiras, estabilizar sentidos e instituir praticas legitimas ou desviantes.
Como o préprio autor afirma,

0 ‘proprio’ € uma vitéria do lugar sobre o tempo. Permite capitalizar vantagens
conquistadas, preparar expansbes futuras e obter assim para si uma
independéncia em relagdo a variabilidade das circunstancias. E o dominio do
tempo pela fundagédo de um lugar auténomo (CERTEAU, 1998, p. 99).

Ja a tatica, ao contrario, opera na contingéncia, no improviso e na auséncia de lugar
préprio: € uma forma de agéo do sujeito sem poder institucional, sem estabilidade territorial,
que se insinua nas fissuras do sistema dominante e o ressignifica a partir do uso. E “a arte do
fraco”, uma vez que “a astucia é possivel ao fraco, e muitas vezes apenas ela, como ‘dltimo
recurso” (CERTEAU, 1998, p. 101).

Qualquer adaptagdo da norma, seja ela minima, sutil ou mesmo clandestina, ja se
constitui como uma tética. A simples mediacdo do dogma por uma circunstancia historica
especifica, a filtragem de uma imposi¢ao doutrinal por experiéncias subjetivas, a transgressao
silenciosa, ou mesmo o gesto aparentemente ortodoxo, mas motivado por razdes outras que
n&o as prescritas, sdo formas de producéo tatica. E nessa dire¢do que podemos afirmar, com
Antonio Benatte (2014, p. 59) que sempre ha, mesmo no interior das configuragcbes mais
ortodoxas do religioso, espago para uma epiqueia pessoal, uma margem interpretativa e ética
que autoriza o sujeito a decidir, em consciéncia, pela suspensdo ou modulagdo da norma a
partir de um juizo situado, mesmo sem romper formalmente com a autoridade religiosa que a
prescreveu.

Nesse sentido, Benatte (2014, p. 62) nega a “ideia de cultura dependente das
estruturas materiais ou por elas determinada” e esta de acordo com Gasbarro (2013, p. 93-
94) que entende a especificidade de cada cultura que, assim como a religido, tem sua propria
ortodoxia, aqui entendida como as convencoes culturais comuns de um povo que se identifica
com um mesmo espaco, que elabora sistemas de simbolos e significados. A jungao, ou fusao
de uma ortodoxia religiosa e uma cultura especifica € capaz de produzir uma flexibilizagao
nos modos de uso da religido.

A epiqueia, entendida neste contexto, € mais do que uma categoria moral: € uma
operacao hermenéutica encarnada, uma economia de sobrevivéncia simbdlica diante da
rigidez normativa. Ela se inscreve como forma de resisténcia discreta e como indice da
agéncia individual diante do universalismo regulador. Assim, o uso tatico da religiao manifesta-
se como uma forma de enunciagéo que subverte o ordenamento estratégico da ortodoxia, e
o reinscreve, dialeticamente, na vida vivida.

A propria produgdo académica sobre o fenémeno religioso, marcada por um
epistemicidio oriundo da tradicdo do universalismo europeu, como observa Gasbarro (2006,
p. 72-74), precisa ser revisitada a partir de uma hermenéutica que considere os sujeitos
religiosos enquanto agentes culturais situados. Ou seja, considerar uma perspectiva histérico-
cultural das religides é reconhecer que as formas do crer, do ritualizar e do performar o
sagrado sao atravessadas por regimes de historicidade.

Vejamos um exemplo em que a articulagdo entre a teoria de Certeau e os
pressupostos da Histéria Cultural das Religides se mostra particularmente fecunda do ponto
de vista metodoldgico: a instalagdo das Testemunhas de Jeova no Brasil, na década de 1920,
oferece um terreno privilegiado para a observagdo dos modos pelos quais uma ortodoxia
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religiosa transnacional, com forte lastro discursivo na modernidade religiosa norte-americana,
€ apropriada, reelaborada e performada nos niveis microssociais e cotidianos.

A escolha desse objeto ndo € arbitraria. As Testemunhas de Jeova séao
frequentemente concebidas, tanto no senso comum quanto em setores significativos da
producao académica, como uma forma religiosa de ortodoxia rigida, dotada de marcadores
identitarios inflexiveis e fundada sobre uma literalidade biblica que parece excluir
ambiguidades, ambivaléncias e reinterpretac¢des locais. A impressao inicial € a de um corpo
religioso impermeavel as variagbes contextuais e blindado contra dindmicas culturais
situadas. No entanto, é precisamente nessa tensao entre universalismo normativo e praticas
locais que reside o interesse heuristico do caso.

A histéria da presencga das Testemunhas de Jeova no Brasil nas primeiras décadas do
século XX &, portanto, também a historia dessas taticas: de traducdes improvisadas, de
reorganizacbes domésticas do culto, de adaptagdes discursivas a cultura catdlica
hegemoénica, e mesmo de ambiguidades entre a adesao publica e a manutencéo de valores
familiares anteriores a conversao.

A chegada das Testemunhas de Jeova ao Brasil ocorreu na décadas de 1920, em um
contexto politico e institucional marcado pela recente separagéo entre Estado e Igreja, uma
cisdo ainda jovem e instavel, produto da Republica instaurada em 1889, mas cujos efeitos
concretos apenas comegavam a reconfigurar os regimes de visibilidade e legitimidade
religiosa no pais (CASTRO, 2007, p. 44-48). Foi precisamente nesse intersticio que Joseph
F. Rutherford, entdo presidente da Watch Tower Bible and Tract Society, entidade
responsavel pela producdo e difusdo dos materiais doutrinarios e catequéticos do grupo,
identificou uma janela de oportunidade para estabelecer um campo fértil & expanséo do
movimento (BORNHOLDT, 2004, p. 18-22).

O Brasil, ainda majoritariamente catélico e atravessado por um catolicismo popular
fortemente territorializado, apresentava-se, aos olhos da lideranga jeovista, como um espago
ainda n&o capturado plenamente por outras ortodoxias organizadas no plano estatal, o que
fazia dele, paradoxalmente, um lugar que ninguém possuia como proprio, €, portanto,
potencialmente apropriavel. A investida missionaria de Rutherford deve, assim, ser
compreendida como uma tentativa tatica de instaurar, em solo brasileiro, uma nova
experiéncia religiosa, fundada sobre a circulagdo de impressos, a formagao de pequenos
grupos congregacionais e a reconfiguragdo dos vinculos entre fé, linguagem e corpo,
processo que, como revelam as lentes de Certeau articuladas a Histéria Cultural das
Religides, jamais se daria sem resisténcia, reinterpretacdo e reinvencao nos niveis locais.

Para iluminar a materialidade historica do fendbmeno estudado, este trabalho mobiliza
um conjunto de fontes produzidas pela propria organizagao religiosa, em especial o Anuario
das Testemunhas de Jeova de 1974, que constitui um esforco narrativo institucional de
apresentar a trajetéria dos primeiros missionarios no Brasil e os desafios enfrentados na
implementagdo de sua obra evangelizadora. Essa fonte, embora marcada pelo lugar da
memoria e pela construgcdo de uma identidade religiosa, permite acessar episédios, nomes,
deslocamentos e estratégias de insergdo urbana que revelam a dimensao pratica das agbes
empreendidas pelo grupo no inicio do século XX.

Além do Anuario, utilizam-se publicagbes periddicas como A Sentinela, impressos do
periodo formativo do movimento no Brasil. Esses materiais cumprem dupla fungao: de um
lado, oferecem elementos para compreender as formulagdes doutrinais e discursivas que
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pautaram a expansao missionaria; de outro, evidenciam as escolhas linguisticas, os temas
privilegiados, as referéncias internas e as instrugbes aos fiéis, componentes que permitem
observar como a ortodoxia religiosa foi comunicada, apropriada e operacionalizada no
cotidiano de seus primeiros praticantes. Ao acompanhar a circulacido desses impressos, é
possivel apreender ndo apenas sua proposta teoldgica, mas sua inscrigdo territorial em
espacos urbanos especificos e suas condi¢cbes de recepcao.

Paralelamente, dialoga-se com pesquisas historiograficas que analisam a presenca
das Testemunhas de Jeova no Brasil, com destaque para estudos dedicados a relagao entre
o crescimento do grupo e o contexto politico e religioso da Primeira Republica. Tais trabalhos
ajudam a identificar as mediagdes sociais, culturais e institucionais que enquadraram as
praticas jeovistas, permitindo compreender como sua atuagao se deu em constante tensao
com a hegemonia catdlica, com a vigilancia estatal e com processos emergentes de
secularizacdo juridica e rearranjos do campo religioso nacional. O cruzamento entre
documentos internos e interpretacdes historiograficas possibilita cotejar meméria e histdria,
doxa e pratica.

O caso das Testemunhas de Jeova

Alguns dias depois da chegada de George Young ao Brasil, o primeiro missionario
enviado por Rutherford ao pais, um Betel - sede administrativa regional - foi fundado no Rio
de Janeiro, a saber, um pequeno escritério na Rua do Rosario, 76, 2° andar, no centro da
cidade. Mais tarde, o espagco se mostrou insuficiente e o escritério se transferiu para a Rua
Ubaldino do Amaral, 90 a poucas quadras do Theatro Municipal.

Até este ponto, os interessados tinham que contentar-se com a edigdo em
espanhol da Torre de Vigia para seu uso nas reunides. Entdo foram feitos
arranjos com uma grafica comercial, e saiu da prensa o primeiro numero em
portugués de A Torre de Vigia, um numero que abrangia os meses de outubro
a dezembro de 1923. Em sua segunda pagina, ele anunciava: “Com plena
autorizagao do Juiz J. F. Rutherford, presidente da Torre de Vigia, e Sociedade
Biblica de Tratados de Brooklyn, Nova York, estabeleceu se uma filial dessa
Sociedade no Brasil com escritdrio sito a Rua do Rosario, 76 — 2.°, Rio de
Janeiro.” Estendeu-se um convite a todos que desejassem tornar-se
assinantes a que enviassem seus pedidos para esse endereco (ASSOCIACAO
TORRE DE VIGIA DE BIBLIAS E TRATADOS, 1974, p. 38).

Esse relato revela um momento significativo, marcado pela disponibilizagdo da revista
A Sentinela em portugués, refletindo um esforgco para expandir a presencga e a influéncia da
organizagao religiosa no pais. A fundagao da filial da Sociedade de Biblias e Tratados no
Brasil e o estabelecimento de um escritrio no Rio de Janeiro indicam um compromisso sério
em atender as necessidades dos interessados locais e facilitar o acesso ao material religioso
produzido pela organizagao internacional. Esse convite para se tornar assinante da revista
também evidencia uma estratégia proativa de engajamento com o publico brasileiro, buscando
estabelecer uma conexao mais direta e duradoura com aqueles que compartilham de sua fé
e doutrinas. O estabelecimento do Betel no Brasil significou para a Associagéo Torre de Vigia
um avango significativo na obra missionaria, ja que foi a primeira filial aberta na América do
Sul; havia grande expectativa no trabalho que seria desenvolvido ali.
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Nao demorou muito e os desafios comegaram a se apresentar como barreiras a serem
transpostas pelos que estavam empenhados no avango das atividades religiosas no Brasil: a
comecar pelo idioma do gerente da filial no pais: Young nao era fluente em portugués. Ele
contratava intérpretes para se comunicar com seu publico em grandes eventos como reunides
especiais onde discursava para uma assisténcia, geralmente de cinquenta a duzentas
pessoas (ASSOCIACAO TORRE DE VIGIA DE BIBLIAS E TRATADOS, 1974, p. 39). E
provavel que Young tenha aprendido, com o tempo, a se comunicar, mesmo que pouco, com
brasileiros em seu idioma nativo.

Além disso, é possivel que as expectativas sustentadas pelo processo de
secularizagéo no Brasil ndo tenham se mostrado reais. E verdade que o padroado foi extinto
e a lei garantia separagao dos assuntos clericais e estatais, e de fato isso aconteceu, mas
nao significou diminuigdo do poder da Igreja Catdlica; é importante “conhecer e reconhecer
que os valores cristdos ha muito se confundem com a politica no Brasil, mesmo apés a
separagao estabelecida em 1890” (OLIVEIRA, 2022, p. 72). O Decreto N° 119-A, de 7 de
janeiro de 1890, nao reconhecia, implicitamente, as varias formas de religido existentes no
Brasil naquele momento, restringindo-se as formas do cristianismo. Ainda é importante dizer
que a Igreja Catdlica ndo perdeu sua influéncia cultural sobre a populagéo brasileira, ao
contrario, o numero de dioceses tornou-se cinco vezes maior nos anos da Primeira Republica,
passando de doze em 1889 para mais de sessenta em 1930, nesse sentido “o que
observamos ndo € a abertura de espaco para todas as tradigbes religiosas, mas a
continuidade da relagao entre o cristianismo, principalmente o catolicismo, e a politica. O que
mudou é que, sem o Padroado, essas relagbes se estenderam para uma elite fragmentada
nos diversos estados” (OLIVEIRA, 2022, p. 77). Essa descentralizacado do poder da Igreja
Catolica no Brasil significou seu fortalecimento, mesmo desvinculada do aparato estatal. Para
Mauricio de Aquino (2012, p. 155)

pode-se afirmar que a criagdo de dioceses foi a estratégia por exceléncia do
projeto ultramontano de tornar ubiqua a presenga da [Igreja Catdlica Apostdlica
Romana] ICAR no territdrio brasileiro no ambito da autocompreensédo de
‘sociedade perfeita’ explicitada na Carta Pastoral de 1890. As dioceses foram
unidades avangadas de agao sociopolitica e religiosa da ICAR em cujos limites
territoriais se desenvolveram as reformas eclesiasticas delineadas
substancialmente pelo cardeal Rampolla e por d. Macedo Costa.

A expanséao da obra da Igreja Catdlica no Brasil chamou a atengédo do Papa Leéao Xl
que se sentiu motivado a escrever a enciclica Litteras a Vobis, em 1894, demonstrando
preocupacdo em formar novos sacerdotes para suprir a demanda reprimida ja que
considerava o numero de clérigos no Brasil insuficiente para o trabalho. Se compararmos as
mais de sessenta dioceses da Igreja no Brasil com a unica filial no centro do Rio de Janeiro
das Testemunhas de Jeova que tinha apenas um dgerente, observamos uma
desproporcionalidade tao notavel que parecia dificil aos membros da religidao fazerem
oposigao as idéias catdlicas, como tentavam fazer com a publicagao de periddicos anunciando
a inexisténcia do inferno de fogo e negando a doutrina da trindade. Em suma, a influéncia
cultural da Igreja Catdlica ndao havia diminuido e a liberdade religiosa era processual e fragil.

Nesse sentido, podemos testar o pensamento de Cesar Alberto Ranquetat Junior
(2016, p. 23). Para o autor, “a secularizagdo € um processo societal mais vasto, que em
determinadas conjunturas histéricas engloba a laicidade, mas que n&o pode, em termos
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tedricos e conceituais, ser confundida com essa ultima”; para Fernando Catroga (2010, p. 24),
“a secularizacao deve ser entendida como como uma paulatina distingao entre o século e as
objetivacdes dogmaticas e institucionais do religioso como Igreja”. E primordial notar que a
secularizacado, advinda de um processo pela qual as sociedades modernas passaram de
marginalizacdo da religido ndo se traduz em sociedades sem religido, ou sem influéncias nas
praticas culturais, ja que as instituicdes, ao perceber sua perda de poder e influéncia, podem
passar a utilizar taticas de sobrevivéncia e voltar a fazer parte do que Certeau chamou de
cultura dominante, isto é, nos casos em que a religiao deixou de sé-la.

O processo de secularizagdo no Brasil ndo esteve aquém da transicdo republicana
que se deu aos moldes do positivismo, ja& que, o republicanismo e o positivismo se
desenvolveram e se tornaram correntes politicas e filoséficas viaveis na esteira da ideologia
secularista. Ranquetat Junior, ao citar o refluxo da religido na modernidade, apresentou que
“o advento de uma sociedade moderna, marcada pela urbanizacao, industrializacdo e pelo
progresso técnico e cientifico acarretaria o enfraquecimento da religiao” (RANQUETAT
JUNIOR, 2016, p. 24). Contudo, a extingdo do padroado a partir do Decreto 119-A de 1890
nao significou perda de controle de produgao na cultura dominante do pais pela Igreja.

De acordo com Solange Andrade (2013, p. 26), “Certeau defende que a cultura
dominante seria a daquele que detém os meios de controle, producao e disseminacao cultural,
enquanto que a cultura do dominado (popular) seria a daqueles que ndo possuem meios de
empregar sua cultura, de torna-la oficial”. A Igreja ndo perdeu seu poder de manutencao
cultural ja que, a sociedade continuava a agir da forma como havia sido catequizada a fazer,
independente de quaisquer normas juridicas. Nesse sentido, podemos entender, segundo a
diferenciacdo de Ranquetat Junior sobre os termos secularizacéo e laicidade que, nos anos
que seguiram a publicagdo do Decreto 119-A e da Constituicdo Republicana, a realidade nao
permite pensar o estabelecimento de quaisquer novos grupos religiosos no Brasil enquanto
pais laico e desprendido da Igreja Catdlica.

Isso posto, € preciso entender que as praticas que tornaram possivel o
estabelecimento das Testemunhas de Jeova no pais se configuram enquanto taticas de um
grupo que quer garantir seu espagco em um territério. Nesse sentido, adotamos o
entendimento de Certeau (1998, p. 46-47); no qual a tatica é “um calculo que ndo pode contar
com um proéprio, nem portanto com uma fronteira que distingue o outro como totalidade visivel.
A tatica s6 tem por lugar o do outro. [..] Tem constantemente que jogar com os
acontecimentos para os transformar em ‘ocasides’. As praticas das Testemunhas de Jeova
analisadas, nesse estudo, devem ser entendidas como um constante esforgo dissidente, por
isso, as circunstancias do tempo e do espago na qual acontece a insergédo do grupo religioso
no pais sdo fundamentais para entender o motivo de suas acoes.

Outro fator dificultante para o crescimento das atividades das Testemunhas de Jeova
no pais se resume na grandeza territorial. Young percebeu a heterogeneidade do povo
brasileiro e decidiu concentrar seus esforgos nos grandes centros urbanos do pais: Rio de
Janeiro e Sao Paulo. Os discursos de Young chamavam atencéo das pessoas. O Anuario das
Testemunhas de Jeova, de 1974, relata que:

uma reuniao publica especial foi planejada para o auditério do Automaével Club
do Brasil, no Rio de Janeiro, em margo de 1922, e o tema do discurso proferido
foi “Milhdes Que Agora Vivem Jamais Morrerao!” Isto suscitou tanto interesse
que se tornou aconselhavel alugar um bom sal&do para servir de local regular

.: T Fsta obra esta licenciada sob uma Creative Commons — Atribuicdo 4.0 Internacional

SZACULUM - Revista de Histéria [v. 30, n. 53]. Jodo Pessoa, p. 160-179, jul./ dez. 2025, ISSNe 2317-6725.


https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.pt_BR
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.pt_BR

169

de reunides para os Estudantes Internacionais da Biblia, como eram
conhecidas estas primitivas Testemunhas. Este foi o Saldao Nobre do Instituto
de Literatura Portuguesa. Ali se realizavam reunides a cada domingo. Estas
incluiam palestras sobre “O Plano Divino das Epocas”, estudos da Torre de
Vigia em espanhol e exibigbes do Fotodrama da Criagdo (ASSOCIACAO
TORRE DE VIGIA DE BIBLIAS E TRATADOS, 1974, p. 37).

E importante perceber que o publico consideravel nos discursos de Young ndo
acarretou aumento significativo do numero de Testemunhas de Jeova no pais. Nos dez
primeiros anos de atividade no Brasil, o grupo ndo alcangou duzentos batismos, ou seja, a
particularidade notavel no publico brasieliro era a seguinte: as pessoas escutavam a
mensagem proclamada, eram atenciosas e simpaticas as atividades que estavam sendo
realizadas, mas nao dispostas a abrir mao de sua prépria tradicao religiosa e ingressar num
novo mundo de crencas e mitos.

Nesse sentido, lembramos de Sérgio Buarque de Holanda (1995, p. 146), quando
afirmou que “a contribuicao brasileira para a civilizacado sera de cordialidade, [...] a lhaneza no
trato, a hospitalidade, a generosidade, virtudes gabadas por estrangeiros que nos visitam,
representam, com efeito, um trago definido do carater brasileiro”. Nao queremos estabelecer
um esteredtipo do homem brasileiro, ja que essa definicao desconsidera a singularidade das
experiéncias vividas, contudo, a ideia do autor pode demonstrar uma dificuldade do
estrangeiro em compreender que a cordialidade n&o € necessariamente uma abertura para
novas experiéncias, demonstrando, assim, a dificuldade de crescimento das Testemunhas de
Jeova a partir de suas pregacdes no Brasil. Ao mesmo tempo, no periodo analisado, no Brasil
“construiu-se uma sociedade tradicional, patriarcal, com amplo predominio da familia rural.
Sentimentos proprios as comunidades domésticas e familiares, as casas-grandes,
sentimentos particularistas e antipoliticos, forneceram os moldes das estruturas sociais e
politicas” (ADAMEC, 2014, p. 182).

A combinagao entre uma certa cordialidade que oferece atencéao e hospitalidade e um
forte traco de tradicionalismo no homem brasileiro do inicio do século XX pode ilustrar a
equacao certa para entender o fenémeno apresentado. E importante observar que Young ndo
dominava o portugués; ele se expressava em inglés e contava com a tradugdo de um
intérprete. Esse fato possivelmente contribuia para atribuir-lhe certa importancia no imaginario
coletivo de seu publico. A necessidade de um intérprete para traduzir as palavras de Young
transmitia a ideia de que ele representava uma autoridade estrangeira, possivelmente vinda
de um lugar distante. Isso poderia criar uma aura de exotismo e prestigio em torno de sua
figura, fazendo com que o publico o visse como alguém com conhecimento e experiéncias
especiais, dignas de atencido e respeito. Além disso, a barreira linguistica reforgava a
impressao de que suas palavras eram importantes e significativas o suficiente para justificar
a presenca de um intérprete, acrescentando peso e credibilidade as suas mensagens. Essa
hipétese ganha forca ao considerar que a assisténcia aos discursos diminuiu depois que
Young deixou o Brasil, em 1924, e foi enviado para a Argentina para fazer um trabalho
parecido com aquele que estava realizando no Brasil: estabelecer uma base para o
crescimento da religido no pais (ASSOCIACAO TORRE DE VIGIA DE BIBLIAS E
TRATADOS, 1974, p. 40-41).

Este primeiro momento das Testemunhas de Jeova no Brasil lideradas por Young
pode ser compreendida, a luz da Histéria Cultural das Religibes em dialogo com Certeau,
como uma multiplicidade de praticas microssociais que, mesmo subordinadas a uma ortodoxia
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doutrinal rigida, foram acionadas taticamente no espacgo urbano, cultural e simbdlico brasileiro.
O cotidiano revela-se como o0 cenario no qual essas praticas religiosas ganham densidade,
nao como meras reprodugdes de um modelo transnacional vindo dos Estados Unidos, mas
como modos situados de sobrevivéncia e insergcdo num terreno simbdlico ja saturado por
outras forgas hegemonicas. A tradugao improvisada das publicag¢des, o esfor¢o para encontrar
espacos de reunidao em locais com capital simbdlico, o aproveitamento da cordialidade
brasileira na promog¢ao de engajamento, tudo isso ndo expressa o triunfo de uma estratégia,
mas a sofisticacio silenciosa de uma tatica.

Essas acgdes, se vistas apenas do ponto de vista institucional, parecem inécuas ou
ineficazes diante da forca esmagadora da Igreja Catdlica e de sua capilaridade ultramontana.
Contudo, quando relidas pela chave proposta por Certeau, e por autores como Nicola
Gasbarro e Antonio Benatte, que pensam o religioso como pratica e ndo como sistema
normativo fechado, essas pequenas movimentagdes, aparentemente marginais, ganham
centralidade como formas de inscrigao simbdlica em um espaco que nao lhes pertence.

Outro desafio importante no estabelecimento das Testemunhas de Jeova no pais foi 0
perigo constante de serem confundidos com comunistas ou anarquistas. E preciso lembrar
que o primeiro grupo com inspiragdes marxistas no Brasil surge pouco depois da transi¢cao
para a Republica: o Circulo Socialista, formado em Santos, em 1889. Suas reivindicacdes nao
eram tdo ambiciosas se restringindo, em sua maioria, em melhores condi¢cbes de vida e
trabalho (VIANA, 2016, p. 36-42). Mais tarde, em 1922, mesmo ano em que 0O primeiro
representante de Rutherford é enviado ao Brasil, € fundado o Partido Comunista Brasileiro
(PCB). A década de 1920, marca a intensificacdo do conflito entre o Estado e grupos
comunistas no pais. Dois anos apds a sua fundacido, o PCB foi aceito pela Internacional
Comunista (IC)" como membro efetivo da organizagdo em seu IV Congresso Internacional. A
aceitacdo do PCB como membro efetivo nessa organizagao representou o reconhecimento
internacional do partido brasileiro como uma forga politica legitima e alinhada com os ideais
do movimento comunista internacional.

A aprovacao da Comintern trouxe beneficios para o PCB, ja que proporcionou ao
partido brasileiro acesso a recursos financeiros, intelectuais e estratégicos provenientes de
uma rede global de organiza¢des comunistas. Essa colaborac&o internacional fortaleceu o
PCB em termos de organizagao, formagao politica e logistica, permitindo-lhe expandir sua
influéncia e aumentar sua capacidade de mobilizagdo. Além disso, legitimou o partido perante
outros setores politicos e sociais do Brasil e contribuiu para atrair militantes e simpatizantes,
fortalecendo sua base de apoio e capacidade de influenciar o debate politico nacional (VIANA,
2016, p. 36-42).

A partir da década de 1920, o PCB desempenhou um papel importante na articulagao
das lutas sociais e na defesa dos direitos trabalhistas no Brasil. Com a chancela da
Internacional Comunista, o partido conseguiu estabelecer aliangas com outros movimentos e
organizagdes politicas, como os sindicatos e os movimentos camponeses. Essa ampla
coalizao de forgas progressistas chamou a atencao do Estado, que proibiu a publicagao dos
principais canais de comunicagdo com a populacdo. E possivel perceber o estranhamento por

! A Internacional Comunista, ou Comintern, foi uma organizagdo fundada em 1919 com o objetivo de promover
a revolug¢do comunista mundial.
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parte da sociedade e do Estado desde o inicio de seu funcionamento; Jorge Ferreira (2011)
nos elucida:

Fundado em 1922, em seu Il Congresso, trés anos depois, decidiu pela criagdo
de um jornal préprio. Assim, naquele ano, surgiu A Classe Operaria, 6rgao
oficial do partido. Estiveram a frente de sua fundacdo Astrojildo Pereira,
Octavio Brandao e Laura Brandao. Trés meses depois foi fechado pelo
governo e somente voltou a circular em 1928, apoiando o Bloco Operario
Camponés. Fechado novamente no ano seguinte, retornou em 1930, mas com
edi¢Oes irregulares até 1945.

A estratégia de proibir a publicacéo de jornais e similares por grupos comunistas revela
0 objetivo do Estado de reprimir qualquer manifestagcdo do movimento que pudesse ser
disseminada para grandes massas e posteriormente mobiliza-las. A publicacdo da primeira
tradugdo do Manifesto Comunista por Octavio Brandao no jornal Carioca, de 1923, evidencia
a dissidéncia dos movimentos marxistas no Brasil ao persistir que os militantes
disseminassem os principios comunistas por meio de palestras (BATALHA, 1998, p. 13).

A combinacdo entre as proibicbes impostas aos comunistas no Brasil e as atividades
realizadas pelas Testemunhas de Jeova eram perigosas, ja que a principal forma de
divulgagao se suas crencas sempre foi a evangelizacdo de porta em porta. Na década de
1920, o grupo ja levava publicacbes para distribuicdo neste trabalho. Nao raro, eram
confundidos com comunistas e anarquistas pela distribuicao de material e capacidade de
mobilizagdo. Vale lembrar que os oito marinheiros, indicados anteriormente como primeiros
brasileiros a terem contato com a religiao, foram confundidos e denunciados como tendo
inclinacbes subversivas, pois comecaram a realizar reunibes a bordo do navio em que
viajavam (ASSOCIACAO TORRE DE VIGIA DE BIBLIAS E TRATADOS, 1974, p. 40-41). Os
discursos aclamados e inflamados de ataque as diferentes experiéncias do sagrado que os
dirigentes da religido no Brasil faziam também podiam ser entendidos como tendo uma
aspiragao comunista ou anarquista, além disso, o fato de varios discursos serem proferidos
em outro idioma evidenciava um aspecto em comum com 0s grupos comunistas: sua tentativa
de internacionalizagao.

A constante suspeita de subversdo em torno das Testemunhas de Jeova na década
de 1920 deve ser compreendida como expressao da sua profunda estranheza em relacao ao
espacgo social e politico brasileiro da época, um espago historicamente moldado pela
hegemonia cultural do catolicismo e pelos contornos institucionais de uma Republica ainda
em processo de construcdo. Essa condicdo de deslocamento, de nao pertencimento,
evidencia a impossibilidade de as Testemunhas operarem a partir de um préprio, ou seja, de
um lugar reconhecido e legitimado a partir do qual se pode organizar estratégias.

Apesar da impossibilidade de operar a partir de um proprio, isto €, de um lugar social
reconhecido e legitimado como base de atuagédo, as Testemunhas de Jeova souberam
mobilizar essa condicdo como recurso. Um exemplo concreto disso pode ser observado em
suas praticas de evangelizagdo nas cidades brasileiras nas décadas de 1920 e 1930: sem
templos ou autorizagao legal para funcionar como igreja reconhecida, esses fiéis realizavam
pregacdes de porta em porta e distribuiam publicagdes como A Sentinela em pragas publicas
ou nos arredores de estagoes ferroviarias e feiras, espagos de grande circulagao e pouca
vigilancia institucional. Essa atuacdo improvisada, a margem da legalidade e da
institucionalidade religiosa dominante, exemplifica aquilo que Certeau compreende como a
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l6gica da tatica: a capacidade de quem nao dispde de um lugar estavel ou autorizado de
transformar o espago do outro em ocasiao de insercao e de acao (Certeau, 1998, p. 99-103).

Na primeira metade da década de 1920, foram nomeados trés gerentes da filial no
Brasil por Rutherford: George Young, Manley Dienst e John C. Rainbow. Nenhum destes
permaneceu por mais de dois anos; o primeiro iniciou a atividade missionaria no pais,
mobilizou assisténcias relevantes naquele momento de cerca de duzentas pessoas em varios
discursos, fez discipulos em Rio de Janeiro, atraiu a atengdo do povo pregando a eles em
outro idioma, estabeleceu a base para o crescimento da religiao e partiu para Argentina. Os
outros dois n&o tiveram a mesma intensidade em suas atividades e a obra diminuiu de
tamanho, certamente a constante mudanga de direcdo na filial no Brasil foi um agravante.

O quarto gerente do Betel no pais foi Domingos Denovais Neves, enviado dos Estados
Unidos, e permaneceu na gestdo das atividades no pais por dez anos e meio. Como vimos,
sua administracao tornou as praticas e costumes da religido no Brasil mais comuns a sua
cultura contrariando Rutherford e a diretoria da Associagéo Torre de Vigia (ASSOCIACAO
TORRE DE VIGIA DE BIBLIAS E TRATADOS, 1974, p. 40-41).

Concomitante aos esforcos das testemunhas de Jeova para firmar seu
estabelecimento no Brasil nas décadas de 1920 e 1930, bispos e sacerdotes catodlicos
estavam ansiosos em “restaurar todas as coisas em Cristo”, lema do pontificado de Pio X que
teve seu fim em 1914 e ressaltou a necessidade de Cristo ser tudo em todas as coisas. No
Brasil isso significou a persisténcia do clero na reinser¢ao da igreja nos espacos politicos
nacionais. O objetivo era restaurar um Estado religioso e tornar o sistema de governo
republicano no Brasil, submisso aos dogmas do catolicismo, sendo estes, uma espécie de
guia para as decisdes governamentais (MOURA, 2010, p. 104).

No mesmo ano em que Young chega ao pais, o Centro Dom Vital foi criado para
abrigar e disseminar idéias catdlicas e nacionalistas por meio da revista A Ordem, seu objetivo
era tornar a influéncia catolica no Estado mais forte. Nesse sentido, a Enciclica Ubi Arcano
Dei Consilio (1922) do Papa Pio Xl exortou os lideres politicos do mundo a considerar a
doutrina catdlica em suas decisdes e maneiras de governar se valendo do argumento de que
Jesus deveria ser reconhecido como o Principe da Paz, mediador de todos os conflitos. O
lider catdlico estava preocupado com processos de secularizacdo e valorizagdo do
materialismo ganhando espago em varios paises do mundo: A lei da laicidade francesa havia
sido promulgada em dezembro de 1905; no México, “a Constituicdo de 1917, especialmente
no seu artigo 130, determinou uma radical separacéo do Estado e das instituicdes religiosas.
Na pratica foram reduzidas quase todas as atividades nao religiosas das igrejas —
especialmente da Igreja catdlica”, além de reduzir e estabelecer o nUmero de padres por
estado e proibir o uso de ornamentos especificos de sacerdotes em locais publicos; na Europa
Ocidental, em paises como Alemanha e mesmo a ltalia - berco da Santa Sé - viu-se uma
diminui¢ao gradual do zelo catélico e distanciamento do dogma nas decisées governamentais
e no Brasil, o Decreto 119-A de 1890 adiantou a constituigdo ao estabelecer a laicidade do
Estado (ZAMBRANA MORAL, 2008, p. 705; AVILA, 2010, p. 22).

A explicacao sobre as causas para a secularizagado sao disputadas entre historiadores
e a proépria Igreja Catdlica. Ao classificar a secularizagdo como um fenémeno patolégico do
cristiano, em tempos recentes, o tedlogo e ex-lider da Igreja, Joseph Ratzinger, demonstrou
0 quanto isso nunca deixou de ser um tema de preocupagao para a Igreja (CATROGA, 2010,
p. 19). A enciclica "Quanta Cura", emitida pelo Papa Pio IX em 8 de dezembro de 1864, € um
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documento significativo nesse sentido, ja que aborda os desafios e supostos erros percebidos
pela Igreja Catdlica na sociedade contemporanea do século XIX. A enciclica € acompanhada
pelo "Syllabus Errorum" (Silabo dos Erros), que lista uma série de proposi¢cdes que a Igreja
Catdlica considerava erros da época, incluindo questdes relacionadas ao racionalismo,
liberalismo, socialismo, e outras ideologias modernas. A secularizagdo é especificamente
destacada como um erro grave. A ideia de que a vida publica e as instituicbes do Estado
devem ser independentes da influéncia religiosa é vista como uma ameaca a ordem moral e
a sociedade crista. Pio IX argumenta que a exclusao da religiao da esfera publica leva ao
enfraquecimento dos valores morais e a decadéncia social. A critica a secularizagao também
se reflete na condenacdo das escolas publicas que ndo incluem a educacgao religiosa e na
defesa do direito da Igreja de influenciar a educacéo e a legislagido moral. Enquanto a Igreja
considera a secularizagdo como um erro das sociedades modernas, historiadores do campo
da Histdria Cultural das Religides a consideram uma consequéncia do curso da ciéncia.
Catroga (2010, p. 33-34) afirma que a secularizagdo “é tributaria do crescimento da
historicizacao e socializagdo das explicagdes do mundo e da vida, perspectivas que ganharam
forca no século XIX”, ou seja, advém de uma valorizacdo do método cientifico como meio para
explicar os eventos sociais, culturais e historicos.

Trés meses antes da publicagdo da enciclica Ubi Arcano (1922), as Testemunhas de
Jeova nos Estados Unidos estavam reunidas em Cedar Point, Ohio, para um congresso de
nove dias de duragéo, onde o presidente da Associagao Torre de Vigia proferiu um de seus
discursos mais importantes intitulado O Reino; durante seu proferimento, Rutherford insistiu
aos ouvintes que se tornassem “anunciadores do Rei do Reino”, fazendo alusao a Jesus Cristo
e as crengas da religido?. A assisténcia reagiu com entusiasmo, a exemplo de Ethel Bennecoff,
uma testemunha de Jeova da qual se coletou depoimento: “Fomos incentivados a ‘anunciar,
anunciar, anunciar o Rei e seu Reino’ - sim, com mais zelo e amor em nossos coracgdes do
que nunca antes.” (ASSOCIACAO TORRE DE VIGIA DE BIBLIAS E TRATADOS< 1993, p.
77-78).

No Brasil, enquanto o Centro Dom Vital dava seus primeiros passos, Young também
o fazia enquanto procurava um lugar adequado para as instalagbes da filial das Testemunhas
de Jeova no pais. O espago de debate catdlico criado por Jackson de Figueiredo e Dom
Sebastido Leme significou uma resposta da Igreja ao processo juridico de secularizagéo
instaurado no pais. Carlos André Silva de Moura (2016, p. 8-9) destaca que

as relacbes entre o pensamento catdlico e as ideias das organizagbes de
direita contribuiram para a legitimidade mutua [e que] a organizac¢do da Revista
A Ordem [...] e a formacao do pensamento sobre a doutrina da ordem, junto a
Anténio Sardinha, foram os principais pontos para o tornar admirado nas
fileiras dos varios movimentos religiosos e conservadores.

Nesse sentido, a aceitagdo e simpatia pelo Centro Dom Vital por parte do governo
brasileiro, na década de 1920, pode ser entendida como uma pratica de governamentalidade,
no qual o clero e o Estado colaboraram para preservar valores e interesses conservadores
em um periodo de mudangas sociais e politicas significativas. O Centro Dom Vital representou

2 Nesse contexto, a orientacéo fornecida por Rutherford pode ser entendida como um convite a intensificagdo das
atividades de evangelizagdo dos membros da religido através do trabalho realizado de casa em casa para divulgagéo
de suas crengas.
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uma maneira de exercer poder e controle por meio da religido e da formacao intelectual,
contribuindo para a influéncia da Igreja Catdlica na governanga do pais. Sobre isso, Michel
Foucault (1979, p. 292) nos elucida:

a governamentalizagdo do Estado foi o fenbmeno que permitiu ao Estado
sobreviver. Se o Estado é hoje o que é, é gracas a esta governamentalidade,
ao mesmo tempo interior e exterior ao Estado. Sao as taticas de governo que
permitem definir a cada instante o que deve ou ndo competir ao Estado, o que
€ publico ou privado do que € ou nao estatal, etc.; portanto o Estado, em sua
sobrevivéncia e em seus limites, deve ser compreendido a partir das taticas
gerais da governamentalidade.

A pratica de governamentalidade exercida pelo governo brasileiro ao aceitar com
simpatia o Centro Dom Vital como espago politico-religioso se torna clara a partir das
seguintes observacgdes: 1) O governo viu no Centro uma oportunidade de manter uma relagao
amistosa com a Igreja Catolica, uma vez que a instituicdo poderia atuar como uma influéncia
conservadora que alinhava com seus interesses politicos e sociais; 2) O Centro Dom Vital se
propds a promover o0s valores e principios catdlicos, defendendo a moral tradicional e se
posicionando contra correntes politicas mais progressistas e laicas da época. Essa postura
estava alinhada com os interesses de setores conservadores do governo, que buscavam
preservar uma ordem social tradicional; 3) O espaco se tornou um centro de formacéao
intelectual para os catdlicos brasileiros. Ao educar e influenciar uma nova geracado de
intelectuais e liderancgas catdlicas, a instituigdo contribuiu para o controle ideoldgico exercido
pela Igreja sobre seus seguidores, fortalecendo sua posi¢ao de influéncia no campo politico
e social, o Estado pode ter percebido esse fato como uma protegdo moral a longo prazo para
a sociedade a mantendo fiel a principios de conduta e 4) Atuou como uma for¢ca de combate
a ideologias consideradas contrarias aos valores catdlicos, como o0 comunismo e o
positivismo. Ao posicionar-se contra essas ideologias, o Centro reforgou seu papel como
defensor dos interesses religiosos, alinhando-se, assim, aos objetivos do governo em relagéo
a preservagao de uma ordem social conservadora.

Ao estabelecer uma relacido entre o poder politico do Centro Dom Vital, criado em
1922, e o Betel do Brasil inaugurado um ano depois, percebemos disparidades que elucidam
sua distancia. Nesse sentido, € importante lembrar que os intelectuais que lideravam o debate
catdlico no cenario politico se tornaram figuras relevantes e conhecidas, o Centro dispunha
de financiamento da Igreja Catdlica e se vinculou a produgdo de uma revista de alcance
nacional. Em contraponto, o Betel do Brasil dispunha de um escritério pequeno na rua
Ubaldino do Amaral no centro do Rio de Janeiro, seu lider Young tinha pouca ou nenhuma
relevancia no cenario politico nacional, recém chegado dos Estados Unidos e sua revista
Watchtower era uma tradug¢do do que era produzido nos Estados Unidos ignorando qualquer
realidade nacional. Em suma, a ascensao da Igreja no cenario politico nacional acrescida ao
fendmeno Vargas a partir do estabelecimento de seu governo acarretou um efeito prejudicial
no crescimento das Testemunhas de Jeova, uma vez que simbolizou um esforgo consorciado
e implicito entre o Estado e a Igreja para edificar uma identidade nacional.

A assimetria estrutural entre o Centro Dom Vital e o Betel do Brasil, no inicio da década
de 1920, pode ser compreendida como uma diferenga radical na relagéo que cada um desses
atores religiosos mantinha com o espacgo. O Centro Dom Vital, fundado por uma elite catdlica
intelectualmente prestigiada e inserida nos circuitos estatais de decisdo, dispunha de um lugar
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préprio, uma posicdo de enunciagao autorizada, consolidada pela continuidade histérica do
catolicismo como religidao de Estado até a proclamagédo da Republica. Por isso, operava
estratégias: podia capitalizar permanéncias, estabelecer fronteiras de pertencimento e
projetar expansdes discursivas, simbdlicas e institucionais com respaldo politico.

O Betel das Testemunhas de Jeova, ao contrario, se constituia como presenca
estranha e deslocada, fundado por missionarios estrangeiros recém-chegados, desprovidos
de reconhecimento institucional e simbdlico. Sua atuagao, por isso, ndo operava a partir de
um lugar fixo, mas como pratica tatica sobre um espaco alheio: ocupava intersticios,
improvisava presenca e convertia contingéncias em possibilidades. “O espago emerge da
pratica” (Certeau, 1998, p. 178) e, nesse caso, a evangelizagdo de porta em porta, a
distribuicdo de panfletos, os discursos em pragcas publicas ndo eram apenas agdes
proselitistas, mas modos de fabricar espaco a partir de lugares que nao lhes pertenciam. O
Betel, neste sentido, € menos um edificio fisico do que uma tentativa de territorializacao
efémera e instavel, realizada por sujeitos que nao detinham o controle da paisagem social,
mas que dela participavam performaticamente.

Por isso, sua estranheza nao era apenas doutrinaria, mas gestual e performativa: seus
modos de ocupar a cidade, seus trajes, seus siléncios, sua recusa do hino nacional, tudo isso
compunha uma presenga religiosa que tentava desorganizar o consenso catélico-nacionalista.
As praticas das Testemunhas de Jeova, praticada em um espaco que nao lhes era préprio,
revela o quanto a disputa religiosa na Primeira Republica ndo se deu apenas no plano das
ideias, mas nos modos corporificados de estar no mundo e, principalmente, nos modos de
produzir e habitar o espacgo urbano e politico.

Conclusoes Finais

A presente investigacao, ao explorar a fecundidade da concepgao de cotidiano de
Certeau demonstrou como essa lente interpretativa € uma chave inestimavel para a
compreensao do fenémeno religioso. Ao deslocar o foco analitico das estruturas impositivas
para os gestos infimos e as praticas anénimas, Certeau corrobora a andlise do fendmeno
religioso em sua tessitura plural, fluida e contraditéria, evidenciando como as praticas
religiosas se inscrevem no espaco, sendo por ele moldadas e frequentemente desviadas. A
teoria de Certeau ressoa diretamente com a categoria de ortopratica, que entende que a
ortodoxia religiosa se molda e se (re)inventa nas praticas cotidianas, desafiando a nogao de
que as praticas derivam linearmente do dogma.

O caso das Testemunhas de Jeova no Brasil, na década de 1920, exemplifica de forma
contundente essa perspectiva teérico-metodoldgica. Elas enfrentaram o desafio da influéncia
cultural hegemonica da Igreja Catdlica, que, mesmo apds a separagao entre Estado e Igreja,
manteve seu poder e capilaridade no territorio brasileiro, operando estratégias bem definidas
como a criacao de dioceses e a formacao de centros de debate como o Centro Dom Vital. As
Testemunhas de Jeova, sem um lugar préprio institucionalmente reconhecido ou legitimado,
precisaram improvisar, utilizando a traduc¢ao de publica¢des, a busca por espacos de reunido
com capital simbdlico, a evangelizacao de porta em porta e a distribuicdo de panfletos em
locais de grande circulagao como taticas para fabricar seu espago em um territério alheio.

Em suma, a articulagdo entre a teoria de Certeau e os pressupostos da Histdria
Cultural das Religides fornece um instrumental heuristico poderoso para compreender o
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religioso ndo como uma totalidade dogmatica, mas como um feixe de operagoes
micropoliticas. A investigacdo demonstra que as praticas religiosas das Testemunhas de
Jeova, mesmo subordinadas a uma doutrina transnacional, foram acionadas taticamente no
espaco urbano, cultural e simbdlico brasileiro. Pensar no estudo do fenémeno religioso por
essa oOtica € como observar um rio. Em vez de focar apenas nas margens (as doutrinas
estabelecidas ou as instituicbes poderosas) ou na nascente (a origem da crenca), percebemos
que a pratica da religiao esta no fluxo constante da agua, nas correntes e redemoinhos que
se formam e se desfazem, nas interagcdes com o leito e as rochas que encontram pelo
caminho. Sao essas dindmicas da agua, suas taticas para se mover, que moldam a paisagem
e revelam a natureza viva e adaptavel do rio, muito mais do que a rigidez de suas margens.
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