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Resumo: O artigo analisa a parenética inquisitorial em Portugal seiscentista, tomando como
eixo os sermdes pregados nos autos da fé entre 1605 e 1673, em especial o de frei Luis da
Silva em Lisboa, para compreender como o antijudaismo estruturou o discurso e a
legitimidade do Santo Oficio. A partir da leitura de sermdes impressos, constituicdes
diocesanas, manuais de pregacgao e regimentos inquisitoriais, o texto mobiliza referencial da
histéria religiosa e social para situar o pregador no campo eclesiastico e nas disputas por
prestigio, controle moral e producéo de “imagens coletivas” sobre os desviantes. Mostra-se
como o Concilio de Trento redefiniu o lugar da pregacao, submetida a rigidas normas
episcopais quanto a formacao, licencas, conteados e modos de dizer, ao mesmo tempo em
gue ordens religiosas e Inquisicdo fizeram dos sermdes um instrumento de doutrinacdo em
larga escala. Nos autos da fé, esse dispositivo assume forma extrema. O pulpito inquisitorial
produz e difunde uma figura monolitica do “judeu”, associada a rebeldia, mentira, perversidade
de sangue e conluio contra a fé e o reino, deslocando criticas aos cristdos-novos e ao Tribunal
para o terreno da heresia e da luta entre Cristo e Satanas. O estudo demonstra que o
antijudaismo ndo é mero eco de preconceitos difusos, mas pec¢a central na legitimacédo da
Inquisicdo, na gestdo do medo, na economia simbodlica da honra e na naturalizagdo de
hierarquias sociais entendidas como imutaveis. Ao “ouvir’” a voz dos pregadores, o artigo
dialoga com pesquisas recentes sobre as dimensdes politico-juridicas e culturais dos impérios
ibéricos, evidenciando a intima articulagéo entre teologia, governo e producao de ordem social
no Portugal e no seu império ultramarino ibérico.

Palavras-chave: Santo Oficio. Antijudaismo. Sermdes. Autos da fé. Império portugués.

Abstract: The article examines inquisitorial parenesis in seventeenth-century Portugal, taking
as its central axis the sermons delivered at the autos-da-fé between 1605 and 1673 — most
notably that of Frei Luis da Silva in Lisbon — in order to understand how anti-Judaism
structured both the discourse and the legitimacy of the Holy Office. Drawing on printed
sermons, diocesan constitutions, preaching manuals, and inquisitorial regulations, the study
mobilizes insights from religious and social history to situate the preacher within the
ecclesiastical field and within broader struggles over prestige, moral authority, and the
production of collective images of social “deviants.” The analysis demonstrates how the
Council of Trent redefined the role of preaching, subjecting it to strict episcopal norms
regarding training, licensing, content, and rhetorical performance, even as religious orders and
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the Inquisition transformed sermons into powerful instruments of large-scale indoctrination. At
the autos-da-fé, this apparatus assumed its most extreme form: the inquisitorial pulpit
produced and disseminated a monolithic figure of the “Jew,” associated with rebellion,
mendacity, blood perversity, and conspiracy against the faith and the kingdom, thereby
displacing critiques of New Christians and of the Tribunal onto the terrain of heresy and the
cosmic struggle between Christ and Satan. The article argues that anti-Judaism was not a
mere echo of diffuse prejudices but a central mechanism in legitimizing the Inquisition,
managing fear, regulating the symbolic economy of honor, and naturalizing social hierarchies
construed as immutable. By “listening” to the voices of the preachers, the study engages with
recent scholarship on the political-legal and cultural dimensions of the Iberian empires,
highlighting the intimate entanglement of theology, governance, and the production of social
order in Portugal and across its early modern Iberian overseas empire.

Keywords: Inquisition. Anti-Judaism. Preaching. Autos-da-fé. Portuguese Empire.

Introducéo

Quando o trinitario dom Luis da Silva subiu ao pulpito do auto de fé de Lisboa em 1673
havia ali de enfrentar uma situagéo inédita em gravidade e repercussédo. Escolhido pela mesa
distrital para realizar a prédica na cerimdnia maxima da Inquisi¢do, frei Luis tinha a
incumbéncia de combater teologicamente as praticas judaicas punidas naquele auto ao
mesmo tempo em que, servindo como porta-voz do Tribunal, deveria defender a probidade e
corregdo da forma de proceder dos inquisidores portugueses. O religioso era experimentado
no trato com a palavra divina. Em 1641, aos 15 anos, ingressou na ordem da Santissima
Trindade pelo convento da Graga, local no qual recebeu desde logo os conhecimentos que o
transformaram em “profundo tedlogo e eloquente orador” (Machado, 1752, p. 135).

O escolhido pela mesa distrital tinha intimidade com os tramites burocraticos e
procedimentais que enleavam tanto as relagdes sociais quanto os modos de estruturar a
administracao. Filho ilegitimo de Margarida de Noronha e Francisco da Silva, neto de D. Luis
da Silva, mordomo-mor da Casa Real, vedor da fazenda e conselheiro de Estado, entre outros
titulos, frei Luis fora criado em ambiente de convivio cortesédo. Além disso, era irmédo pela
parte paterna de D. Ferndo Telles da Silva, primeiro conde de Villa-Mayor, regedor das
Justicas e mordomo-mor da rainha Dona Luiza de Guzméan (Machado, 1752, p. 136). Pelo
seu destaque como religioso exercera as fun¢des de prior de seu convento, provincial da
ordem na Provincia de Portugal, reitor do Colégio que os trinitarios mantinham adstrito a
universidade de Coimbra, além de bispo titular de Titiopoli in partibus® (sagrado em 1671)
responsavel pelos pontificais da Capela Real.

Apesar de sua ilegitimidade, frei Luis cumpria a espécie de cursus honorum
eclesiastico “exigido” para os pregadores dos autos da fé na segunda metade do século XVII.
Sua experiéncia teologica permitia-o exercitar um modelo de debate altamente desestimulado
em outras ocasides, mas muito apreciado nos pulpitos inquisitoriais pelo que se observa dos
exames da parenética dos autos da fé: a teologia controversistica ou de controvérsia
(Lourencgo, 2016, p. 43).

1 Bispado sufraganeo do arcebispado de Seleucia, patriarcado de Constantinopla. Chama-se bispado
in partibus infidelium, pois compreende diocese que esta em territério sob controle de mugulmanos ou
outros infiéis.
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No auto de 10 de dezembro de 1673 em que pregou frei Luis, a intencdo dos
inquisidores era marcar territério contra as acusac¢des de arbitrios na conducdo dos
processos, acusacdes movidas, sobretudo, pela comunidade de cristdos novos? portugueses
tanto residentes em Portugal quanto fixados em Roma e Paises Baixos. O teor antijudaico,
portanto, era caracteristica fundamental neste sermao em particular, mas que também estava
presente em toda a prédica produzida nos pulpitos da Inquisi¢cdo (Lourengo, 2021, p. 183-
184). Aquela altura, as iniciativas de questionamento das irregularidades processuais por
parte da comunidade de cristdos-novos eram interpretadas como expressao de um suposto
conluio judaico, dirigido simultaneamente contra a cristandade e contra o proprio corpo politico
do reino de Portugal. Disse o trinitario logo ao abrir 0 serméao:

Ai dos homens, que por sua vontade quiseram ser miseraveis [...] € grande a
desgraca do ofensor, porque é desgraga de um concurso Judaico; &€ maior a
misericérdia do ofendido, porque é misericordia de Jesus Cristo Deus
verdadeiro (Teles, 1674, p. 2).

Nas primeiras linhas do serméo o religioso langou as bases da argumentagdo que

estruturaram a pregacao inquisitorial ao longo do século XVII, a saber, a ideia de que foi pela
vontade dos homens, no caso, dos condenados por judaismo, que houve a miséria de sua
condigdo; por outro lado, conjugada a ela, a nogéo de que a agdo dos judaizantes adviria de
um “concurso”, de uma camarilha composta por judeus a fim de desafiarem a Igreja,
apostasiarem a fé e escarnecerem a Cristo. Do mesmo modo, o pregador ressalta a ideia de
que a misericérdia para com agueles que desviavam da fé era igualmente grande, concedida
por Jesus Cristo e dispensada aos homens, nesse caso, pela Inquisigéo.

O teor antijudaico dos sermdes nos autos da fé inscrevia-se numa ldgica de
organizacdo da funcdo social e educacional que o discurso religioso cumpria naquela
sociedade. O ato de pregar vinculava-se a um rol de estratégias de que a Igreja Catélica
dispunha no intuito de evangelizar as multidées na esteira das reformas promovidas pelo
Concilio de Trento (Marques, 2004). Portanto, para que se possa compreender o lugar e as
caracteristicas proprias do sermao nos autos da fé é fundamental entender o sentido da
prédica no amplo aspecto dentro da cristandade portuguesa, na reproducao de valores sociais
e na construcdo de identificacdes comunitarias horizontais.

Do mesmo modo, como veremos a seguir, 0 agente do discurso, o pregador, precisa
ter seu lugar delimitado no conjunto do campo religioso no Portugal seiscentista para que se
possa compreender a relacdo estreita que esses especialistas da palavra divina e o produto
de seu trabalho mantinham com as dindmicas sociais e politicas. Tais caracterizacdes sao
fundamentais para diferenciar o que ha de comum e o que ha de especifico nisto que se
chama parenética inquisitorial.

Tomando esse episédio e esse debate como ponto de partida, o objetivo geral deste
artigo é analisar a parenética inquisitorial em Portugal seiscentista, com énfase nos sermdes
pregados nos autos da fé entre 1605 e 1673, a fim de compreender como o antijudaismo
estruturou o discurso, a pedagogia do medo e a legitimacdo do Santo Oficio. Para isso,

2 O termo cristdo novo dizia respeito a todos cuja ancestralidade remontava aos judeus batizados a
forca em 1497 por ordem de D. Manuel. Legalmente naquele dia os judeus “desapareceram” de
Portugal e entraram em cena os cristdos novos. Aqueles que sofreram o episddio do batismo forgado
foram chamados de “os batizados em pé”.
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mobiliza-se um corpus constituido por sermdes impressos, constituicdes diocesanas, manuais
de pregacao e regimentos inquisitoriais, articulando aportes da histéria religiosa, social e
politica para situar o pregador no interior do campo eclesiastico e das disputas por prestigio,
controle moral e producgéo de “imagens coletivas” dos desviantes.

O artigo organiza-se em trés secdes, além desta introducdo. Na primeira secéo,
discute-se o lugar da pregacdo na cristandade portuguesa pds-tridentina, examinando o
processo de normatizagdo episcopal, a profissionalizacdo do pregador e a dimenséo social e
educativa do sermao. Na segunda, analisa-se a especificidade da parenética inquisitorial, com
especial atencao ao auto de 1673 e ao uso da teologia de controvérsia nos pulpitos do Santo
Oficio. Na terceira se¢ao, investigam-se a fun¢éo do antijudaismo, seus mecanismos de agéo
no sermao e sua articulacdo com as dindmicas politicas e sociais do Portugal seiscentista,
evidenciando como a “voz” da Inquisi¢ao contribuiu para naturalizar hierarquias e distingcdes
socialmente entendidas como imutaveis.

A tarefa de convencer as massas: o pregador e o serméao

Com as reformas promovidas pelo Concilio de Trento, a atencéo redobrada dada a
evangelizacdo e conversdo de fiéis passou a ocupar o centro dos esforcos da Igreja.
Missionacdéo, reforco na formacao do clero e atencdo ao ministério dos sacramentos foram
algumas das medidas que sairam dos decretos conciliares. Na esteira dessas mudancas, a
evangelizacdo pela palavra, ou seja, pela pregacao direta ao povo, foi uma das principais
estratégias na reconquista das populacdes perdidas para os reformadores protestantes e para
manutencédo dos territérios sob influéncia da Igreja Catolica.

No bojo dessas reformas, a boa doutrinacéo dos fiéis passava necessariamente pela
boa pregacdo por parte dos religiosos (Palomo, 2003). A preocupac¢do girava em torno de um
ponto caro tanto aos catolicos quanto aos protestantes: a livre interpretacdo da Biblia pelo
povo. Assim, a ideia era fazer com que através da pregacdo houvesse o direcionamento
espiritual e interpretativo da mensagem divina, evitando novos cismas e dissidéncias (Moran;
Andrés-Gallego, 1995).

Ordens religiosas, igrejas locais, grandes dioceses, entdo, uniram esfor¢os no intuito
de formarem clérigos seculares e regulares aptos ao exercicio da pregacdo com qualidade
que pudessem dar conta de uma infinidade de vilas, lugares e centros urbanos cujas
populacdes careciam urgentemente de pasto espiritual. As habilidades requisitadas, porém,
ndo eram poucas. Dominio pleno dos textos sagrados, perfeita fluéncia em latim, amplitude
cultural que permitisse conhecer referéncias da Antiguidade Classica, autoridade sobre as
técnicas de oratoria e eloquéncia, além de elevadas qualidades fisicas e morais (Moran;
Andrés-Gallego, 1995) eram algumas das exigéncias necessérias para que um clérigo
pudesse exercer a arte da pregacao (Regimento da Inquisicéo, 1630).

Somado com as qualidades que poderiam ser desenvolvidas ou incutidas pelo estudo
e bom comportamento, estava também aquilo que os mestres chamavam de “graga”, ou seja,
o dom divino da palavra que permitiria ao pregador alcancar os cora¢fes dos ouvintes e
produzir uma boa mensagem (Moran; Andrés-Gallego, 1995). O ténue equilibrio entre o0 dom
divino e o esforco proprio permeou a acao dos pregadores ao longo do periodo em tela,
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suscitando desconfianca e admiracdo com base nos resultados pastorais que conseguiam
atingir.

Os esforcos de incremento moral e intelectual do clero exigiram uma contrapartida da
Igreja com objetivo de assegurar o cumprimento das expectativas. Junto com a emergéncia
da pregacdo houve o fortalecimento da autoridade dos bispos e de suas responsabilidades
no que dizia respeito a promocédo dos projetos da Reforma Catdlica e a fiscaliza¢do para que
as acdes seguissem o rumo pretendido (Marques, 2000). A necessidade de um rigoroso
monitoramento ensejou a criagcdo de mecanismos episcopais que controlassem ndo sé o
ingresso de novos postulantes ao ministério da pregacdo, como também mantivessem
vigilancia sobre aqueles que ja tinham autorizagé@o para pregar.

Desse modo, pulularam nas dioceses lusas as reformas das constituicdes diocesanas
que, entre outros objetivos, instituiam os mecanismos de requisi¢ao das licencgas de pregacéo,
o controle do numero de pregadores, o tempo de validade das autorizagdes, as qualidades
examinadas de cada um, enfim, o estabelecimento de um controle estrito nas maos dos bispos
em caso de matéria tdo delicada.

Conforme salienta o historiador portugués José Pedro Paiva (2009), as constituicdes
episcopais portuguesas adequaram-se rapidamente as exigéncias de reforma para
comportarem o controle sobre a pregacdo. Se ao redor dos anos 1540 as constituicoes
diocesanas tratavam ainda de forma timida sobre o tema da pregacao, se concentrado mais
no controle sobre o clero do que sobre o contelddo da pregacdo ou outros aspectos da
atividade, foi em 1601, com a publicagdo das Constituigbes Sinodais do Bispado de Leiria,
gue houve uma inflexdo.

D. Pedro de Castilho, entéo bispo de Leiria e que viria a ser Inquisidor Geral, convocou
sinodo especial para a reforma das leis do bispado. A constituicdo diocesana foi a primeira a
trazer um titulo dedicado ao tema da pregacao — “Das qualidades e partes que ham de ter os
pregadores, e que ninguém pregue sem nossa licenga” — especificando os requisitos a serem
exigidos nos exames de qualificacéo e determinando as condi¢cfes para a emisséo e controle
das licengas.

O movimento do bispo inscrevia-se no bojo das transformagfes exigidas por Trento,
mas estava longe de compor um quadro uniforme no caminho da sistematizacéo das regras
no comeco do século. Segundo Paiva (2009), algumas outras constituicdes diocesanas que
se destacaram nesse tempo pelo rigor e zelo com que tratavam a questédo da pregacao foram
as dos bispados da Guarda (1621), Braga (1639) e Lisboa (1640).

Junto com as regulamentagBes vieram também as previsfes de puni¢cdo para 0S
prevaricadores que burlassem as regras ou malversassem as autorizacées emitidas pelas
mitras. Conforme analisa José Pedro Paiva, as punicGes previstas nas Constituicdes
promulgadas no comec¢o dos seiscentos ainda eram relativamente brandas, indo de multas
pecuniarias até a suspensdo da autorizacdo de pregar. Com o avancar do tempo e a
consolidacdo das regras, as puni¢des previstas por Constituicdes forjadas ja nos meados do
século XVII tenderam a serem mais rigorosas prevendo excomunhao, prisdo, suspensao das
ordens ou outras penas a juizo do bispo (Paiva, 2009, p. 26).

No caso de pregadores de Ordens religiosas as restricbes eram ainda mais severas,
seguindo o principio de reforma tridentina que transferiu parte das prerrogativas e privilégios
das Ordens para a alcada dos bispos. Desse modo, para que os regulares pudessem adquirir

-. Esta obra esta licenciada sob uma Creative Commons — Atribuicao 4.0 Internacional

SAECULUM - Revista de Histdria [v. 31]. Jodo Pessoa, p.1-21, 2026, ISSNe 2317-6725.


https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.pt_BR
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.pt_BR

a autorizacdo para pregar era necessario, além da autorizacédo do superior da Ordem, uma
autorizacdo do bispo da localidade onde atuariam mediante exame das qualidades. Nos
mosteiros e conventos de sua Ordem os regulares sé poderiam pregar se possuissem 0s
diplomas e anuéncia episcopal e dos superiores. Além do mais, ndo poderiam pregar em
lugares em que concorressem com pregadores locais ou parocos (Atas do Concilio de Trento,
sessao XXIl).

A despeito das dificuldades, foram as Ordens religiosas que forneceram a maior parte
dos pregadores a cristandade catdlica, sobretudo a partir de investimentos massivos na
criacao e fortalecimento de instituicbes formadoras. A prépria Companhia de Jesus, fundada
em 1540 no contexto das medidas da Reforma Catdlica, fora criada com expresso objetivo de
dedicar-se, entre outras coisas, a formacao dos clérigos para a pregacao. O mesmo pode ser
dito da Ordem de Sao Domingos, os “frades pregadores”, que desde o século Xlll tinha na
pregacdo o mote da vida religiosa.

A crescente importancia que a pregagdo adquiriu ao longo do século XVII na
cristandade catdlica e seu papel fulcral na estratégia de evangelizacao talvez compusessem
a forga motriz a promover o endurecimento das restricdes e a previsdo de puni¢des cada vez
mais severas. Por outro lado, o rearranjo da estrutura eclesiastica em marcha a partir dos
decretos tridentinos significou o estreitamento das possibilidades de ascenséo dentro da vida
religiosa. Para além de significar uma ferramenta de doutrinagéo e evangelizacdo, a pregacao
também se conformou pouco a pouco em um campo das disputas simbdlicas por prestigio e
proeminéncia, algo que naquela sociedade poderia valer tanto quanto moeda sonante
(Lourengo, 2021, p. 76; 121-134).

Sob a perspectiva pecuniaria, a pregacao constituia simultaneamente um meio de
subsisténcia para muitos clérigos e um importante item de despesa para as paréquias, que se
viam obrigadas a contratar, mediante remuneracdo, a presenca regular de pregadores,
sobretudo por ocasido das festas de padroeiros e das principais datas do calendario litargico,
conforme passaram a exigir os decretos tridentinos e, posteriormente, as constituicdes
diocesanas (Marques, 2000). Tais gastos poderiam representar grande despesa para as
paroquias menores e mais afastadas, cujos curas d’alma nao detinham conhecimento
suficiente para eles mesmos servirem de pregadores. Portanto, os cuidados para que se
evitassem disputas entre pregadores e a preocupacdo com predicantes errantes que
atuassem fora das circunscricdes permitidas eram medidas justificaveis dentro de ameacas
de bancarrota das paréquias e desequilibrio na economia simbolica da pregacao.

Se, por um lado, as disposi¢des intelectuais se revelavam condi¢éo sine qua non para
guem aspirava ao oficio de pregador, por outro, ndo eram de menor monta as exigéncias
relativas a conduta moral e a aparéncia corporal. Nos extensos rois de requisitos elencados
pelas autoridades episcopais, figurava como absolutamente indispensavel uma vida
ordenada, imune a queixas publicas e a qualquer espécie de escandalo, tanto no periodo
anterior quanto posterior & concesséo da licenca de pregar (Marques, 2000). Esperava-se do
pregador um comportamento cotidiano discreto e, no exercicio da prédica, a contengdo de
gestos considerados indecorosos ou suscetiveis de provocar escandalo.

Durante o serméo, vedavam-se manifestacfes ofensivas, ataques desproporcionais a
parocos ou a outros membros do clero, assim como se condenavam as cortesias excessivas
e demonstragbes de subserviéncia para com autoridades seculares ou eclesiasticas,
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excetuando-se, evidentemente, 0s bispos, 0s nuncios apostélicos e os legados pontificios
(Lourenco, 2016, p. 64-70). Também o aspecto fisico se convertia em critério relevante para
a selecéo dos candidatos ao pulpito. Constituicdes diocesanas e manuais de pregacao eram
taxativos ao prescreverem compostura e presenca adequada. Desaconselhava-se que
ocupassem a catedra sagrada individuos cuja feicdo fosse considerada demasiadamente
desagradavel, que exibissem deformidades visiveis ou qualquer condicdo capaz de inspirar
repulsa (Marques, 2000, p. 124).

N&o se recomendava que fossem excessivamente idosos, a ponto de lhes faltar a voz,
nem desprovidos de dentes, o que dificultaria “o bem dizer de todas as letras e palavras”;
tampouco deveriam ser jovens em demasia, sem vigor suficiente para projetar a voz com
firmeza (Moran; Andrés-Gallego, 1995). A higiene pessoal era igualmente sublinhada,
aparecendo nas instrugfes que determinavam que o pregador se apresentasse sempre bem
trajado, penteado e limpo, de modo a ndo comprometer, por seu aspecto, a dignidade da
mensagem que proclamava.

Esse conjunto de prescri¢cdes revela que o controle sobre o pregador ultrapassava o
dominio doutrinal, pois tratava-se de disciplinar corpo, voz e gestos como partes constitutivas
da eficacia simbdlica da pregacéo. Ao proibir insultos, ataques desmedidos ou gestualidades
escandalosas, e ao censurar salamaleques e reveréncias excessivas, as normas buscavam
produzir um equilibrio entre autoridade e moderacdo, em que o pregador devia se afirmar
como figura dotada de poder espiritual, mas sem parecer turbulento, violento ou servil. O
pulpito ndo era apenas lugar de enunciagdo de contetudos, mas dispositivo que formatava
uma performance regulada, em que a posi¢ao do orador espelhava e reforcava hierarquias e
a ordem social.

A distin¢cdo entre quem podia ou ndo subir a catedra sagrada operava como dispositivo
de excluséo e de hierarquizacéo interna ao clero. Corpos marcados pela velhice ostensiva,
pela deficiéncia, pela “feiura” ou por sinais visiveis de precariedade material eram
considerados inadequados para representar a ortodoxia, porque ndo correspondiam ao
modelo de dignidade e compostura associado a Igreja. As constituicbes diocesanas e 0s
manuais de pregacdo deixam entrever uma pedagogia das aparéncias, na qual se
naturalizava a associagao entre beleza, decoro, limpeza e verdade religiosa. Ao estabelecer
quem tinha corpo e voz legitimos para falar em nome da fé, esses textos consolidavam um
ideal de clérigo ndo apenas moral e intelectual, mas também estético e sensorial, ancorado
numa sensibilidade barroca em torno do ver, ouvir e sentir o sagrado.

A autoridade da palavra sagrada ndo se sustentava somente no contetdo teoldgico do
sermao, mas na capacidade de o pregador encarnar, com porte, gestos e timbre de voz, uma
imagem reconhecida de dignidade e “boa ordem” crista aos olhos de muitos fiéis. Ainda assim,
certos casos concretos tensionavam esse modelo normativo. Uma das excecdes mais
notérias é a figura do dominicano frei Luis de Granada. Celebrado por inteligéncia aguda,
cultura espiritual e dominio da palavra, o frade granadino manteve prestigio como pregador
mesmo quando seu corpo ja ndo correspondia aos padrdes prescritos. Nas ultimas pregacoes
que proferiu diante de Filipe Il, a caminho de Lisboa para ser coroado rei de Portugal, o
monarca registrou em carta sua surpresa ao encontra-lo “bastante velho e desdentado”,
embora ainda dotado de vigor para pregar (Lourenco, 2016).

.: (I Fsta obra esta licenciada sob uma Creative Commons — Atribuicdo 4.0 Internacional

SAECULUM - Revista de Histdria [v. 31]. Jodo Pessoa, p.1-21, 2026, ISSNe 2317-6725.


https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.pt_BR
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.pt_BR

O episaddio revela a forca do carisma intelectual e espiritual capaz de relativizar, em
casos excepcionais, os filtros fisicos impostos pelas normas e mostra que a estranheza do rei
s6 faz sentido a luz de expectativas em que boa aparéncia e voz firme eram requisitos. Frei
Luis de Granada surge como figura liminar: foge ao molde corporal ideal e, ao permanecer no
pulpito, confirma sua centralidade. Além das exigéncias intelectuais, morais e fisicas, recaia
ainda sobre o pregador um altimo crivo: 0 modo de pregar. Nao se tratava de aspecto menor,
pois incidia diretamente sobre a circulacdo da doutrina e, por isso, era alvo de vigilancia
rigorosa.

Sobre a arte da prédica velavam os mecanismos de controle episcopal e o Santo
Oficio, atentos a qualquer desvio que pudesse comprometer a ortodoxia ou diluir a gravidade
da mensagem. Considerava-se improprio que o sermao fosse entrecortado por narrativas
profanas ou anedotas destinadas apenas a provocar o riso; entendia-se que o excesso de
jocosa familiaridade diminuia a majestade da palavra sagrada e abria espago para
ambiguidades perigosas (Marques, 2000). Do mesmo modo, desaconselhava-se o recurso a
fabulas de sentido dubio, passiveis de interpretacdes contraditérias, bem como a utilizacéo
de livros apdcrifos ou de tradigfes de procedéncia duvidosa. O pregador ideal deveria ancorar
seus argumentos nas Escrituras e nas interpretacdes sancionadas pelos grandes doutores da
Igreja, compondo uma rede de citagbes que garantisse autoridade e seguranca ao discurso
(Moran; Andrés-Gallego, 1995). Em termos mais amplos, essa normatizacdo da “maneira de
pregar’ buscava converter o sermdo em instrumento disciplinado de governo das almas,
sendo que a criatividade retérica s6 era admitida na medida em que servisse a clareza da
doutrina, ndo a exibicédo de graca pessoal.

Em situacdes onde a disputa teolédgica fosse indispensavel ela deveria ser feita sem
gue houvesse a narrativa das heresias ou a exposicéo de proposicdes heréticas, exortando-
se para que os pregadores nao provocassem duvidas de fé a sua audiéncia. E, finalmente,
interditavam-se consideragdes, especulacdes, debates ou metaforas com dogmas e preceitos
da fé, do mesmo modo como ficavam proibidos os mesmos comentarios acerca da hierarquia
eclesiastica ou das acfes de seus membros (Marques, 2000; Paiva, 2009).

As interdi¢cdes sobre o contetdo dos sermdes visavam evitar a repeticdo de episodios
que desembocaram nos movimentos de contestacdo culminando nas Reformas protestantes.
De acordo com Palomo (2003) e Marques (2000), a pregagéo vinculada a outros instrumentos
como a missionagdo em vilas distantes, a fixagdo de um calendario litdrgico ciclico aberto a
prédica e a circulacao de pregacdes itinerantes por for¢a de natalicios, casamentos, festas de
santos, entre outros, comutaram-se em estratégia de reforco dos poderes e autoridades
episcopais dentro dos respectivos bispados. Uma vez que os pregadores tinham sua atuacéo
limitada pela autorizacdo especifica emitida pelo bispo, e que valia somente dentro da sua
jurisdicdo, a rede de pregadores funcionava como espécie de porta-voz do episcopado,
promovendo a instrucdo religiosa e a homogeneizagdo dos valores sociais pretendidos ao
passo em que dependiam da autoridade da Mitra para exercerem seu oficio (Paiva, 2009).

N&o obstante, para que o modelo de evangelizagdo alicercado na pregacdo se
consolidasse como eixo estruturante da acdo pastoral, impunha-se que 0s agentes
encarregados de produzir e difundir esse discurso fossem devidamente habilitados para tal
tarefa. A preocupacao com a qualidade da formacao do clero, ja salientada pelas deliberaces
tridentinas, traduziu-se em um amplo programa de disciplinamento intelectual e espiritual.
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Nesse contexto, as ordens religiosas desempenharam papel decisivo ao instituirem uma rede
de colégios destinados a formar, treinar e aperfeicoar seus membros. Tais estabelecimentos
ofereciam ensino sistematico de teologia e direito canénico, frequentemente associado ao
estudo do direito civil e da arte oratéria, compondo um curriculo voltado, em primeira linha,
aos candidatos oriundos de suas proprias fileiras.

Tratava-se, em suma, de modelar pregadores aptos a manejar com seguranca as
fontes doutrinais e a exercitar, com rigor e elegancia, as técnicas retéricas consideradas
adequadas ao pulpito. Em paralelo, ainda que com recursos mais limitados e sujeitos as
desigualdades materiais entre as dioceses, 0s bispos procuraram implementar, na medida do
possivel, seminérios diocesanos em consonancia com as determinagfes conciliares. Ao
contrario dos colégios regulares, esses seminarios tinham como alvo prioritario o clero
secular, especialmente aqueles padres destinados a paréquias pobres ou situadas em areas
periféricas (Paiva, 2009). A criacAdo desses espacos de formacdo visava reduzir a
improvisagcdo e a heterogeneidade do ensino religioso, oferecendo uma base minima de
instrucao teoldgica e disciplina eclesiastica para sacerdotes que, de outro modo, dependeriam
quase exclusivamente da transmissdo empirica de saberes.

Desse duplo movimento, a partir de colégios das ordens e seminarios diocesanos,
resultou um campo formativo mais estruturado, no qual a pregacdo ndo era apenas uma
habilidade acesséria, mas um componente central do ideal de sacerdote pds-tridentino,
pensado como mestre da doutrina, guardido da ortodoxia e mediador autorizado entre o texto
sagrado e as populacdes sob sua jurisdicdo. Os colégios adstritos as Universidades,
sobretudo Coimbra e Evora, abriam espaco para formac&o de regulares ao mesmo tempo em
gue forneciam aos corpos universitarios os quadros docentes. Afora essas medidas de cunho
formativo, uma agdo muito disseminada com intuito de aprimorar e popularizar a pregacao foi
a impressao de sermonarios e manuais.

Nesse ponto, delineou-se uma clivagem significativa entre as orientacdes adotadas
pela Igreja Catdlica em Portugal e na Espanha (Lourenco, 2016, p. 97). No a&mbito hispéanico,
grande parte do episcopado manifestou reservas quanto a ampla circulacdo de sermonarios
impressos (Gomez, 2004). Temia-se que a publicagcdo de coletédneas de sermdes estimulasse
uma atitude de acomodagéo entre os pregadores, esvaziando o empenho em aperfei¢coar a
propria técnica e convertendo o ato de pregar em exercicio mecéanico de leitura e repeticao.
Em tal cenario, os clérigos menos dotados, ou simplesmente menos diligentes, tenderiam a
recorrer a “modelos consagrados”, copiando grandes oradores em vez de elaborar
composi¢cOes originais. Em resposta a esse risco, a hierarquia espanhola privilegiou a
producdo e a difusdo de volumosos manuais de pregacdo, concebidos para fornecer
instrumentos doutrinais e retéricos a partir dos quais cada pregador deveria construir seus
proprios textos. No espago portugués, o entendimento episcopal caminhou em direcdo
praticamente oposta (Gomez, 2004).

No caso portugués, muitos bispos encararam 0s Sermonarios impressos como recurso
pedagdgico e instrumento de uniformizacdo doutrinal, capaz de garantir maior
homogeneidade no conteldo das pregacfes e de oferecer repertérios relativamente seguros
para clérigos com formacao desigual. A escolha por acolher e, em certos casos, fomentar a
circulagcdo de colecdes de sermdes evidencia ndo apenas uma diferenga de sensibilidade
quanto ao estatuto da autoria e da originalidade, mas também duas maneiras distintas de
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articular controle e formacgé&o: enquanto o modelo espanhol apostava em uma matriz normativa
que preservasse a exigéncia de elaboracdo prépria, o modelo portugués aceitava a
reproducdo de férmulas, desde que alinhadas a ortodoxia e as necessidades pastorais do
reino (Beltran, 2000; Gomez, 2004).

Entre os lusos a impresséo de sermonarios vinha acompanhada de livretos de “modos
de pregar”, espécie de amalgama entre as obras acabadas e folhetos que ensinavam como
construir um serméo. Assim, a forma portuguesa dos manuais de pregacdo apareceu mais
comumente como uma espécie de cartilha onde os sermdes prontos poderiam servir como
pecas para a pregacdo em caso de falta de algum pregador e também como exemplo para as
licbes contidas no livro (Marques, 2000).

Além dos manuais de técnica homilética, difundiram-se amplamente os chamados
sermonarios puros, que correspondiam a volumosas coletaneas de sermdes organizadas por
autor, por tematica, por devogdo a determinado santo ou pelo tipo de festa litirgica a que se
destinavam. Do ponto de vista da hierarquia lusa, tais compilagbes respondiam a uma
preocupacao muito concreta: reduzir o “custo” intelectual e material da boa pregacao. Assim,
a composicao de um sermao considerado adequado exigia acesso a uma biblioteca de f6lego,
que reunisse desde os classicos da Antiguidade como Cicero e Séneca, obras completas dos
grandes doutores da Igreja, como Santo Agostinho e S8o Tomas de Aquino, até tratados
atualizados de arte oratéria e construcdo de discurso (Marques, 2000). A isso se somava a
consulta a repertérios variados de fabulas, exempla, temas morais e outros materiais
auxiliares, destinados a conferir vivacidade, variedade e “cor” para a prédica.

Nesse quadro, torna-se evidente que pregadores itinerantes, parocos de comunidades
pequenas ou mesmo certas casas conventuais e monasticas dificilmente teriam condi¢cdes
materiais para reunir um conjunto tdo amplo e oneroso de livros. A limitacdo dos acervos se
traduzia, na pratica, em restricdes a qualidade e a diversidade dos sermdes produzidos. Os
sermonarios surgem, assim, como uma solu¢do pragmatica e, ao mesmo tempo, como
instrumento de uniformizagéo: ofereciam a clérigos com formacéo desigual um repertério
pronto de textos testados e reconhecidos, permitindo que, mesmo em contextos de escassez
de livros, se mantivessem padrdes minimos de correcdo doutrinal e de eficacia retorica.

Paradoxalmente, as mazelas e prejuizos que a impresséao e circulacdo de sermdes
enumerados pelos espanhois pareciam aos portugueses como ganhos e solu¢des para 0s
problemas de escassez de pregadores. No entendimento dos lusitanos, o acesso a bons
sermdes, produzidos pelas mentes mais vivazes e iluminadas da Igreja, poderia inspirar
outros pregadores naquele caminho, servindo de modelo. Ao mesmo tempo daria aos povos,
mesmo aos mais humildes, o contato com obras de grande qualidade da literatura devocional
sem a necessidade de deslocamento para grandes centros ou 0 gasto paroquial para contratar
tal pregador (Marques, 2000; Gomez, 2004).

Outro elemento decisivo para a expansdo da impressdo de sermdes foi a possibilidade
de ampliar e tornar mais eficaz a vigilancia sobre as ideias que circulavam no interior do clero.
A materialidade do impresso oferecia para as autoridades eclesiasticas e inquisitoriais um
instrumento de controle mais preciso do que aquele proporcionado pela fluidez da oralidade.
Nesse processo, a Inquisicdo exerceu papel central no exame dos textos antes de sua
publicacdo, concedia licencas para impressao e acolhia denuncias contra religiosos que, no
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exercicio da pregacao, tivessem enunciado “palavras mal soantes” ou proposicdes
teologicamente suspeitas (Lourengo, 2021).

A circulagcdo do sermdo impresso, portanto, ndo se limitava a difusdo da mensagem;
ela se convertia, simultaneamente, em salvaguarda juridica. No dmbito do procedimento
inquisitorial, o texto publicado podia funcionar como espécie de “prova negativa”, permitindo
ao pregador acusado demonstrar que néo proferira as frases imputadas. Ainda assim, é
importante reconhecer que, embora o rigor censor dos inquisidores pudesse representar
obstaculo a publicacdo, sua acdo ndo se configurou como for¢ca apenas inibitéria. Pelo
contrario, a colaboragdo entre o Santo Oficio e os bispos portugueses fomentou a
consolidacdo de um modelo de pregacdo. Ao mesmo tempo em que restringia desvios
doutrinais, essa dupla instancia definia balizas retéricas, estabelecia normas estéticas e
podava excessos que, a seu ver, poderiam comprometer a clareza e a ortodoxia da
mensagem evangélica. Como observa Marques (2000), desse arranjo institucional emergiu
uma pregacao cada vez mais homogénea, disciplinada e funcional aos objetivos da Igreja
pés-tridentina, que buscava controlar ndo sé o contetdo da palavra sagrada, mas também
seus modos de enunciagao, circulagéo e recepcao.

Assim, ainda que fosse uma realidade no exercicio da vida religiosa desde pelo menos
o século XIll, foi no século XVII que o sermao ganhou espaco e centralidade na propaganda
dos valores catélicos como resposta estruturada aos problemas apresentados pela Reforma
protestante. Instrumentos de comunicacgao coletiva, os sermdes feitos em diferentes situacoes
e para variadas audiéncias apresentaram caracteristicas fundamentais que serviram aos
intentos da Igreja Catolica e também ao refor¢o de autoridades locais. E foi justamente no
interior da maquina inquisitorial que a prédica, continua e revestida com a autoridade do Santo
Oficio, ganhou destaque e assumiu uma funcéo organizadora das mentalidades coletivas do
Portugal seiscentista a ponto de tornar-se estratégia complementar de controle de
consciéncias. Seu carater de comunicabilidade massiva permitiu a estruturacéo e refor¢o de
esteredtipos sociais e estigmas, dando-lhes sentido unitivo, direcionado e estruturante. Entre
outros e com sobeja vantagem ante esses, 0 antijudaismo sobressaiu como tbénica da
pregacao inquisitorial. Motivo e pretexto, a imagem do judeu, aliada a outras consideradas
desviantes, extrapolou o sentido simplesmente religioso para integrar componentes de outras
identidades.

Dessa forma, o século XVII marcou ndo apenas a consolidacdo do sermdo como
ferramenta privilegiada da pedagogia catdlica, mas também sua transformacdo em
instrumento politico-cultural de largo alcance. Ao mesmo tempo em que refor¢ava hierarquias
e produzia estigmas sociais, a pregacao instituia um modo especifico de ordenar percepcoes,
fornecer chaves de leitura para o cotidiano e fabricar consensos em torno da autoridade
eclesiastica e régia. O auto da fé, nesse cendrio, converteu-se em espago paradigmético onde
se articulavam ritual, espetaculo, punicédo e ensino moral, permitindo que a palavra pregada
adquirisse forca ampliada e ressonancia duradoura (Lourenco, 2021). E justamente nesse
ponto de cruzamento entre retdrica, poder e disciplinamento que se deve situar a importancia
singular da parenética inquisitorial, cuja atuacao ultrapassou a dimensao litdrgica e se projetou
como tecnologia de governo das almas e dos corpos. E sob essa perspectiva que trataremos
na secao seguinte, dedicada a examinar com maior acuidade os mecanismos internos dessa
pregacao especializada.
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A parenética portuguesa e a pregacao inquisitorial

Instancia controladora das ideias em circulagéo, a Inquisicdo ainda assim se tornou
um polo de producéo do sermonario. As duas principais caracteristicas dos sermdes citadas
rapidamente foram determinantes para que a pregacao encontrasse no Santo Oficio um lugar
de destaque, e esse lugar foi justamente o auto da fé. Cabe examinar mais detidamente quais
propriedades do sermao permitiram esse movimento de simbiose e o percurso seguido rumo
ao gue seria o0 apice da pregacao.

A primeira caracteristica do sermdo que permitiu a atragdo pelo Santo Oficio era a
maneira da prédica de comunicar a um grande publico através da capacidade de reunido,
forma primeira de todas as dindmicas religiosas. A pregagcdo poderia ser classificada,
conforme Jodo Francisco Marques (2000), em dois grandes ciclos parenéticos que definiam
ainsercgédo social do serméo da dindmica da liturgia catolica: a pregacgéo ordinéria e a pregagéo
extraordinaria. A primeira compreendia as festas do calendario litirgico que iam desde o
Advento até o ultimo domingo depois de Pentecostes, festas de santos e celebragfes aos
mistérios da Virgem Maria e Cristo. Ja as pregacfes extraordinarias tinham lugar em:

Aniversarios de natalicios régios, exéquias, tardes de Advento e Quaresma,
missdes populares e autos de fé, assembleias capitulares de ordens
religiosas e sinodos diocesanos, sagragdes de templos e canonizagoes,
profissdbes monasticas e tomada de habito, bem como um leque de devogbes
centradas em invocagdes de Cristo, englobando os Passos, o sofrimento da
Cruz e as sagradas Chagas, a acrescentar as numerosissimas de louvor e
protecgdo da Virgem Maria e ao infindo cortejo dos santos padroeiros,
taumaturgos e intercessores [...] (Marques, 2000, p. 132).

Como se pode notar, a diferenca entre os dois ciclos em que as formas de pregacao

estavam inseridas residia na estabilidade e regularidade das ocasifes que ensejavam a
prédica. As festas do calendario litirgico ordinario aconteciam anualmente e de forma mais
ou menos semelhante em todo o territorio, ainda que pesem as diferencas no fausto e
rebuscamento decorrentes das condi¢Bes financeiras de cada paréquia. As festas onde
ocorriam as pregacdes extraordinarias, por seu turno, eram mais desiguais e irregulares em
sua frequéncia, dependendo da estrutura da religiosidade local, aspectos financeiros,
tradicbes ou eventos imponderaveis como falecimentos, nascimentos, casamentos ou
assuncao capitular.

Ademais, as prédicas do calendario ordinario exigiam temas mais delimitados. A
amplitude tematica ficava em segundo plano a fim de atender as necessidades de ritos,
cerimdnias e festas. Analogamente, as celebracdes extraordinarias precisavam de maior
variedade tendo em vista a propria natureza heterogénea das festas que abrigava. Portanto,
a forma dos sermdes e seus conteudos eram gravemente influenciados pelo tipo de
festividade ou cerimbnia em que estavam inseridos.

N&o é demais destacar que o terceiro elemento a distinguir a realizacédo das prédicas
de um ou outro ciclo era o espaco de execucéo, o pulpito em si. Via de regra as pregacdes do
tempo ordinario eram realizadas em capelas, conventos, mosteiros ou espagos restritos de
modo geral. Mesmo ap6s uma procissao da Paixdo, por exemplo, a realizacdo da missa em
acdo de gracas estava sob abrigo de uma igreja (Marques, 2004). Essa realidade em
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comparacdo com as celebracbes extravagantes impactava o0 alcance e a dindmica de
construcao e realizacdo do sermao.

Desse modo, o sermonario cumpria o papel de captar os elementos constitutivos do
imaginario coletivo, amalgama-los com os valores que baseavam aquela ordem social e,
finalmente, formular uma mensagem coesa e coerente capaz de fazer emular e reforcar uma
figuracdo social (Nazario, 2005; Bourdieu, 2007). Para o caso especifico dos sermbes dos
autos da fé a funcdo do sermdo estava na organizagdo do discurso sobre as heresias, 0s
heréticos e os comportamentos desviantes, contribuindo para o refor¢o dos signos religiosos
gque envolviam tais figuras.

De outra forma, o discurso produzido nos autos da fé e reproduzido na impressao dos
sermdes constituia um mecanismo de distincdo social ai entendida na acep¢ao proposta por
Pierre Bourdieu, ou seja, como forma de destacar do conjunto da sociedade e identificar as
caracteristicas essenciais de grupos que seriam marginalizados, preteridos e perseguidos
(Bourdieu, 2017, p. 214 passim). Em outras palavras, esse mecanismo mirava 0S grupos
perseguidos pela Inquisicdo e buscava ajustar o discurso de modo fazer confluir contra eles
a sanha social pela puni¢cdo (Elias; Scotson, 2000, p. 19). Assim, a fungdo social do serméo
inquisitorial passava a ver a busca por uma representacao coletiva e coletivamente legitima
d’O desviante, reconhecido ndo como individuo, mas a partir de caracteristicas que, com o
tempo, passaram a serem-lhe imputadas como ontolégicas. E no bojo da imbricagéo entre o
sermao como estrutura estruturante do discurso religioso e a Inquisicdo como instancia
reguladora e dispensadora de legitimidades e distingbes que a pregacao inquisitorial, na sua
modalidade antijudaica, emergiu e se consolidou. A partir dai, podemos entender como o
antijudaismo presente nos sermdes inquisitoriais se relacionou com a dinamica politica e
social do periodo em tela.

Diante desse quadro, torna-se patente que a funcdo social do sermdo inquisitorial
consistia em produzir, legitimar e difundir uma representacéo coletiva do desviante, concebido
nNAo mais como sujeito singular, mas como tipo social marcado por atributos fixados ao longo
do tempo e, por fim, naturalizados como se fossem tracos ontolégicos. Nesse entrelacamento
entre a pregacdo enquanto estrutura estruturante do discurso religioso e a Inquisicdo
enquanto instancia reguladora, produtora de distincbes e detentora do monopdlio da
legitimidade consolidou-se a modalidade antijudaica da parenética inquisitorial.

E precisamente dessa conjuncg&o que emergem os sentidos profundos do antijudaismo
seiscentista, o qual ndo pode ser compreendido apenas como um conjunto de preconceitos
sociais, mas como pega integrante de uma engrenagem simbolica e politica de largo alcance.
Fechado esse arco interpretativo, abre-se o caminho para examinar de modo mais detido a
funcdo do antijudaismo no interior dos sermdes inquisitoriais € 0s mecanismos pelos quais
esse elemento discursivo se articulou as dindmicas politicas e sociais do periodo.

A funcédo do antijudaismo e seus mecanismos de acdo no sermao
De inicio a pergunta sobre a funcdo do antijudaismo no contexto do Portugal
seiscentista poderia ser auto-explicativa. Em uma sociedade cujos valores estavam calcados

em nocdes de diferenciacdes sociais com base em critérios religiosos, étnico-raciais, de
género e de profisséo, o antijudaismo cumpria o papel de diferenciar, como dito, aqueles que
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eram considerados descendentes de cristdos daqueles cujas raizes remontavam os judeus
batizados a forga.

Nesse sentido, o auto da fé cumpria papel de destaque na estratégia de instilar medo
e desconfianga, arregimentando um sem nimero de pessoas a participarem das buscas pelos
focos de ameacga, pois estes ndo estariam alhures, mas na vizinhanca, dividindo o mesmo
oficio, partilhando do p&do e do vinho. Igualmente, a construcdo da imagem do judeu em
detalhes, no bojo do teatro religioso, mostrando suas caracteristicas socialmente
identificaveis, contribuiria para que outros além dos inquisidores pudessem montar vigilancia
contra esse “inimigo” que espreitava em todo lugar (Delumeau, 2009).

Esse mecanismo discursivo foi apresentado de lampejo nas primeiras linhas do
sermao do frei Luis da Silva, pregado no auto da fé de Lisboa em 1673. Naquele ano o Santo
Oficio acumulava crises a montante. O Tribunal vinha de uma vacancia na cadeira de
Inquisidor Geral que durava 18 anos, entre a morte do bispo D. Francisco de Castro (1630-
1653) até a nomeagdo definitiva de D. Pedro de Lencastre, arcebispo de Braga e duque de
Aveiro (1671-1673), a cuspide inquisitorial ficou acéfala, gerida pelos membros do Conselho
Geral. Nesse interim uma série de questionamentos, criticas e acusagfes contra 0S
procedimentos dos inquisidores, que ja vinham de longa data, ganharam forca redobrada
chegando ao Papa e suscitando pedidos de remessa dos processos a Roma para que fossem
examinados por inquisidores pontificios e verificados os pontos de contestacdo (Lopez-
Salazar Codes, 2007; Mattos, 2014).

Na seara social as criticas aos arbitrios dos oficiais da Inquisi¢cdo e seus ministros ndo
arrefeciam e panfletos difamatérios contra a honra dos membros do Tribunal circulavam com
alguma frequéncia. Outrossim, no ambito macro politico, a situacdo do Santo Oficio trazia
poderosos revezes. Terminada a guerra de independéncia contra a Coroa espanhola (Guerra
de Restauracdo ou da Aclamacéo 1640-1668) a Coroa portuguesa poderia dedicar esforcos
para a estabilizagdo das instituicdes internas, focando esforcos em “domesticar” corpos,
conselhos ou grupos que apresentavam algum resquicio de adesao a Coroa espanhola ou
apoio vacilante ao rei portugués.

Ainda que ndo seja o intento fazer um retrospecto das mudltiplas tensbes que
permeavam a vida cortesa portuguesa, tampouco mapear as muitas fac¢des palacianas que
se formaram e dissolveram ao longo do periodo em tela, cabe destacar que em periodos de
instabilidade a Inquisi¢cdo buscou firmar sua relativa autonomia frente aos demais conselhos
régios, quando nao frente ao préprio rei, com fito a manter suas prerrogativas e os privilégios
de seus membros. Para assegurar que tais intentos pudessem prosperar, a Inquisi¢cdo lancou
mao de varios expedientes sendo o principal a producdo de uma mensagem legitimadora
capaz de justificar a importancia do Tribunal para a Coroa e desmobilizar apoio aos seus
principais alvos (e alguns dos mais ferrenhos criticos), os cristdos novos.

A estrutura retdrica mais acionada contra os cristdos novos era a equiparacao desses
com os “judeus”. Assim, no ambito dos sermdes dos autos da fé, seria rarissimo, quando nao
impossivel, haver cristdo novo que nao fosse judeu. E o judeu era alguém sempre
desqualificado com todos os defeitos, retratados como pessoas ndo confiaveis, sediciosas e
traicoeiras. Frei Luis da Silva deu mostra de como tecia essa trama no serméo de 1673:

[...] mas ai destes homens [os cristdos novos acusados de judaismo] porque
o apartarem-se de mim os fara os mais desgragados, o prevaricarem contra
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mim, rebelando-se da minha lei, os deixara de todo perdidos, 0 negarem a
minha pessoa, e falarem contra a minha redencdo os mostrara em tudo
mentirosos (Teles, 1674, p. 2).

Note-se que o trinitario fala na voz de Cristo para repreender os condenados. Essa

constru¢ao foi comum nos sermdes como modo de justificar a Inquisicdo uma vez que, nas
palavras do pregador, ndo eram os inquisidores que queriam punir, mas o proprio Filho de
Deus. De arremate aparecem na breve passagem o0s tdpicos discursivos que orbitavam a
imagem do judeu: mentirosos, desgracados (longe da Graca divina), rebeldes, prevaricadores,
perdidos. O intento era demonstrar para o publico que ouvia a prédica, mas também para
eventuais leitores que a ela tivessem acesso na forma impressa, que 0s cristdos novos, ali
todos judeus, ndo eram confiaveis e dignos de apoio. E nesse sentido frei Luis seria ainda
mais enfético:

Ai destes homens, que por se apartarem da fé de Jesus Cristo, e se rebelarem
da sua lei, sobre padecerem a miséria de viverem sempre errados, padecerao
a pena de se acharem temporal, e eternamente punidos [...] pois nesse lugar
estais servindo de demonstragao dos vossos castigos. Porque vos apartastes
da fé de Jesus Cristo, e vos rebelastes da sua lei vos vedes nesse lugar,
todos sem honra, muitos despojados da fazenda, outros desterrados da
patria, e alguns ndo s6 condenados a perderem a vida, mas a deixarem seus
corpos em sepultura, e se ndo morrerem arrependidos a condenarem a alma.
(Teles, 1674, p. 15).

A passagem resume a condi¢cdo dos condenados pela Inquisicdo. Estavam espoliados

de recursos, desenraizados de seu lugar, desonrados em uma sociedade cuja honra valia
tanto quanto ouro na escala social. Mas ha para além desses elementos outras informactes
gue chamam atencé@o pela presenca em uma pregacdo. A mencdo a pena de morte e a
explicitagdo dos corpos insepultos era uma das caracteristicas da prédica inquisitorial que
ordinariamente nao aparecia na pregacdo fora dos autos da fé. O motivo era simples,
buscava-se evitar que no desespero para salvarem suas vidas 0os condenados rogassem uma
ultima audiéncia com os inquisidores, ali mesmo no auto, a fim de confessarem crimes (que
por vezes ndo tinham cometido) ou entregarem cumplices (muitas vezes inexistentes)
(Bethencourt, 2000). Essa dilagdo da cerimonia foi sendo evitada a todo custo tendo em vista
0 aparato necessario para a realizacdo dos autos da fé, assim como a dificuldade de se
comprovarem prontamente as acusacdes ou fintas que os condenados poderiam oferecer o
que exigia o adiamento da leitura e execucdo da sentenca.

Como dito, os elementos um tanto exoéticos na passagem refletem, por um lado, uma
“liberalidade” especial concedida aos pregadores nos autos da fé que poderia langar mao de
imagens, constru¢des e metéaforas que estavam proibidas ou fortemente desaconselhadas em
outros tipos de prédica; por outro lado, sdo sinais da pratica da chamada teologia de
controvérsia ou controversistica, autorizada nessas pregacfes e que consistia na exposicao
das ideias e praticas a serem combatidas com objetivo de contra argumenta-las. Vé-se no
excerto a seguir a sintese dessa técnica de debate teoldgico:

Vamos expondo; e todos os lugares, que trouxer serdo do Testamento velho,
todas as autoridades, que citar serdo dos vossos Rabinos porque s6 essas
estimais; ndo trarei lugar do Testamento novo, nao citarei autoridades dos
nossos Santos, porque de tudo isso escarneceis (Teles, 1674, p. 4).

O cerne da questéo era desmontar 0s supostos argumentos heréticos que levavam os

cristdos novos ao caminho da prética judaica ndo necessariamente para convencer aqueles
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que ja estavam ali condenados, mas visando aqueles que estavam no publico. Nesse ponto

particular, a pregacéo no auto da fé de Evora, em 1649, pelo franciscano frei Diogo César,

centrou esforcos no combate a rede de apoios que 0s cristdos novos possuiam, langcando um

obscuro vaticinio sobre tais individuos.
A vossa malicia, ndo lhe chamais malicia, chamai-lhe virtude. E no estado,
em que andais, vem a ser o Judeu o mais santo para convosco; o Judeu mais
malicioso, e mais velhaco para com Christo. Ndo pode haver maior miséria!
N&o pode haver maior lastima! Nem fora do inferno, o pode haver maior. [...]
E mal pode esperar misericérdia, quem autoriza seu pecado (BNRJ, 1649, p.
12).

Contudo havia no serméo de 1673 a contundente afirmacdo sobre a hatureza maligna
dos judeus, elemento que lampejava nas prédicas dos autos da fé sempre que se avizinhava
algum perdao geral ou em momentos de contestagéo mais frontal ao Santo Oficio.

[...] nos Judeus de Lisboa sempre é malicia aborrecerem tanto a luz, que
busquem as trevas. A culpa de todos os Judeus, que houve no mundo, pode
nascer da perversidade do seu sangue; em vOs sobre a perversidade do
sangue ha a malicia da vontade, sois Judeus por eleicdo por isso a todos
excedeis na culpa de seres Judeus (Teles, 1674, p. 27).

Ha ai o misto da justificativa da impureza do sangue conjugada a vontade de praticar

a apostasia (sois Judeus por elei¢cdo). A ideia de que o sangue influia na propenséo aos delitos
de fé era recorrente ndo s6 quando os pregadores tratavam do judaismo, mas também quando
falavam das mulheres feiticeiras e bruxas além dos homens e mulheres homossexuais. O
centro do argumento, como exemplificou agostiniano frei Filipe Moreira no auto da fé de
Lisboa, em 1645, era de que o sangue impuro ou a condicédo de género fragilizavam o espirito
permitindo que a razdo seguisse por caminhos errados (BNRJ, 1646).

Como se nota, a Inquisicdo se valia do sermdo nos autos da fé para responder e
contra-atacar as ameacas, reais ou ndo, que antevia ao seu poder e controle. A prépria préatica
de impressédo dos sermdes dos autos da fé, iniciada em 1612, foi tomada como resposta ao
Perdao Geral de 1605 e “ao grande desgosto publico e desordem das inteligéncias” que a
soltura dos presos ocasionou (BNRJ, 1612). O perdao de 1605 pode ter servido de pretexto
para o inicio do que pode ser considerada uma politica de impresséo e constru¢éo de memaria
da Inquisicdo, mas o motivo subjacente esta em linha com 0 exposto por Mattos (2014) que
mostrou que as criticas ao Tribunal sempre estiveram presentes desde sua fundacao,
modulando de quando em quando sua intensidade ao sabor dos contextos sociais e politicos.

Também cabe observar o sermao de frei Diogo César em 1649 e o de dom Luis da
Silva em 1673, e perceber que o alvo principal da pregacéo inquisitorial ndo eram os réus ja
condenados, mas o publico que assistia ao auto da fé e, por extensdo, a comunidade que
depois comentaria, retransmitiria e reapropriaria essas palavras. O esforgo em “desmontar”
0s argumentos supostamente heréticos dos cristdos novos vinha menos de uma preocupacao
em persuadir teologicamente os acusados e mais da necessidade de deslegitimar qualquer
rede de solidariedade ou simpatia em torno deles. Ao langar um “obscuro vaticinio” sobre
aqueles que apoiavam ou relativizavam as praticas judaizantes, frei Diogo César atacava a
propria possibilidade de ambiguidade moral: qualquer tentativa de compreender, atenuar ou
defender os cristdos-novos era imediatamente recodificada como cumplicidade com o mal. A
prédica funcionava, assim, como uma pedagogia do medo dirigida a plateia, ensinando-lhe
como ler o mundo e com quem ndo se deveria estabelecer lagos de confianga.
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Nos trechos de 1673, esse dispositivo se radicaliza com a associacdo entre
“perversidade do sangue” e “malicia da vontade”. O argumento desloca o judaismo de um
simples erro doutrinal para uma combinacdo de natureza corrompida e escolha perversa,
tornando os judeus simultaneamente incurdveis e culpaveis. Ao insistir que os cristdos novos
sdo “Judeus por eleicdo”, o pregador reforca a ideia de que ndo ha ignorancia, engano ou
circunstancia atenuante: ha uma decisdo voluntaria que confirma a marca sanguinea.

A impressao dos sermdes a partir de 1612 aprofunda essa l6gica ao criar uma memoria
controlada da Inquisicdo. Se, de um lado, a iniciativa responde a episédios especificos como
o Perdao Geral de 1605 e o “desgosto publico” decorrente da libertagdo de presos, de outro,
revela a consciéncia aguda do Tribunal de que seu poder dependia de uma gestao continua
das percepgdes e das “desordens das inteligéncias”. Assim, a pregacao inquisitorial ndo pode
ser entendida apenas como momento ritual, mas como parte de uma politica mais ampla de
producéo de consenso e de neutralizacdo de dissensos em torno do Tribunal. Estudar esses
textos é, portanto, acompanhar a forma como a Inquisicdo ouvia, filtrava e devolvia a
sociedade, em chave teoldgica, as multiplas tensées politico-juridicas e culturais do império
portugués de Antigo Regime.

Conclusao

A pregagdo inquisitorial tinha seu objetivo: seu foco era combater de maneira direta as
praticas heréticas e as criticas contra os procedimentos dos inquisidores. O teor antijudaico
nao estava la somente como resquicio de um antijudaismo social difuso, mas sim, como linha
central a estruturar e legitimar o poder do Tribunal e sua indispensavel existéncia para a Coroa
e a sociedade portuguesas.

Como se pbde ver, o antijudaismo era um valor estruturante do sistema religioso que
via na figura construida do “Judeu” um dos alvos, e o mais acionado, contra os quais 0
discurso mentalmente homogeneizante podia atuar. A funcdo principal da pregagdo como um
todo estava na sua capacidade de produzir e reproduzir imagens coletivas acerca do mundo
social, bem como, organizar elementos aparentemente desconexos do imaginario coletivo em
uma mensagem coesa, inteligivel e duradoura.

Essa mensagem possibilitava a manutencdo, primariamente, do Santo Oficio e,
colateralmente, da prépria estrutura social calcada nas distin¢gdes entre os individuos e na
crenga em sua “natureza imutavel”. Diante do auto da fé ao menos por algum tempo estavam
substituidas as diferencas entre os individuos com base em seu nascimento e estrato social
e em seu lugar formava-se a oposi¢cao fundamental entre cristdos e infiéis, entre servos de
Cristo e agentes de Satanas. Essa oposi¢cao, ademais, que compunha o ndcleo da legitimacéo
do poder monarquico, tendo o rei como apice do projeto de expansao e defesa da cristandade,
também ajudava a justificar a supressdo de grupos sociais que escapavam, consciente ou
acidentalmente, da figurac&o social que se pretendia correta.

Assim, grupos sociais cujos comportamentos fugiam a norma eram reenquadrados ou
extirpados das dindmicas sociais a partir da justificacdo religiosa, enquanto portadores de
comportamentos que se assemelhavam a heresia ou que manifestavam a “natureza maligna
do seu sangue”. Por fim, a “voz da Inquisicdo” manifesta nos sermdes dos autos da fé mostra
como a légica religiosa ndo esta descolada da l6gica que rege toda uma sociedade num tempo
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e espaco. A homologia de funcionamento das regras em diferentes a&mbitos da vida social hdo
permite que aspectos ou partes sejam examinados desconectando-se do contexto mais geral
com o qual guarda ndo s6 uma relacéo abstrata, mas estruturante. E nesse sentido que se
pode entender que “ouvir” o que falou o Santo Oficio por meio de seus porta-vozes, o0s
pregadores nos pulpitos dos autos, significa mergulhar no cacofénico conjunto de outras
vozes silenciadas pelo Tribunal.

A parenética inquisitorial ndo apenas ecoa o antijudaismo das elites letradas, mas o
organiza, simplifica e o torna operacional, convertendo desconfiancas difusas em categorias
estaveis de suspeicdo, passiveis de serem acionadas tanto na mesa do Tribunal quanto nas
praticas cotidianas de denuncia, vigilancia e excluséo.

Em suma, o exame da parenética inquisitorial aqui desenvolvido ndo apenas
caracteriza a lgica interna dos sermdes e sua funcdo na legitimacdo do Santo Oficio, mas
também se articula diretamente as agendas recentes de investigagdo sobre as dimenstes
politico-juridicas e culturais nos impérios ibéricos. Desdobramentos futuros podem explorar,
por exemplo, comparagdes entre diferentes distritos inquisitoriais e entre espagos do reino e
das conquistas ultramarinas, examinando como o vocabulario teoldgico-politico dos pulpitos
se inscreveu nas gramaticas mais amplas de governo a disténcia, negociacdo de poderes e
construcdo de lealdades.

Do mesmo modo, analises voltadas a circulacdo de sermdes impressos, as redes de
comunicacgao que 0s sustentavam e as apropriacdes desse Iéxico por pregadores e religiosos
em geral mostra-nos como a linguagem religiosa foi empregada para sustentar um tipo de
configuragdo da monarquia, mobilizando a figura do “judeu”, do “infiel” e do desviante como
categorias teologico-politicas inscritas no bojo das disputas de poder, representacdo e
legitimag&o no &mago da sociedade do Império portugués dos seiscentos.
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