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RESUMO. Historiograficamente registrada desde o inicio da colonizacéo portuguesa no
Nordeste brasileiro, a jurema (Mimosa tenuiflora [Willd.] Poir., Mimosa verrucosa
Benth. e Vitex agnus-castus L.) apresenta grande importancia para os povos indigenas
dessa regido. Neste trabalho, refletir-se-a acerca dos varios aspectos e usos da jurema, em
especial para o Povo Indigena Potiguara, localizado no Litoral Norte do Estado da
Paraiba. Consiste em uma pesquisa teorica e bibliografica e de experiéncias etnograficas
pontuais que pretende ser ponto de partida para futuros debates, reflexdes,
guestionamentos e pesquisas. As questdes centrais exploradas nesse artigo remetem a
religiosidade, identidade e construcdo de uma territorialidade desse povo. Nesse sentido,
trabalhamos com a hip6tese de que os rituais associados com a jurema tém como um de
seus possiveis corolarios a afirmacéo de diferencas interétnicas, em vista da existéncia de
uma baixa contrastividade cultural desse grupo para com a sociedade abrangente.
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ABSTRACT. Historiographically recorded since the beginning of Portuguese
colonization in the Brazilian Northeast, the jurema (Mimosa tenuiflora (Willd.) Poir.,
Mimosa verrucosa Benth., and Vitex agnus-castus L.) presents great importance to the
indigenous peoples of this region. This work will reflect on the various aspects and uses
of jurema, especially for the Potiguara Indigenous People, located in the Northern Coast
of the State of Paraiba. It consists of a theoretical and bibliographical research, and of
punctual ethnographic experiences that is intended as a starting point for future debates,
reflections, questionings and researches. The central questions to be explored in this
article remit to the religiosity, identity and construction of a territoriality of this people.
In this sense, we work with the hypothesis that the rituals associated with jurema have as
their greatest result the affirmation of interethnic differences, in view of the existence of
a low cultural contrastivity of this group towards the comprehensive society.

KEYWORDS: Jurema. Potiguara People. Territorialization. Identity.

INTRODUCAO

O presente artigo teve inicio a partir da experiéncia de campo realizada no dia 08
de abril de 2017 junto ao Povo Indigena Potiguara, nos municipios de Rio Tinto e Baia
da Traicao, Estado da Paraiba. Essa experiéncia de campo ocorreu no &mbito da disciplina
“Modelos dominantes de ‘desarrollo’ vs. Modelos de los movimentos sociales: territorio,
medio ambiente y luchas sociales”, ministrada pela professora Dra. Maria Elena Martinez
Torres (CIESAS/EAE/CAPES).

Esse encontro com os Potiguara nos inquietou no sentido de explorar os possiveis
significados que conferem aos seus simbolos representativos, sobre a terra e suas
tradicBes. Para tanto, ocorreram outras duas idas a campo, mais especificamente ao
Terreiro Sagrado das Furnas na Aldeia Sao Francisco, localizada na Baia da Traicao, nos
dias de 19 de abril de 2017 e 19 de abril de 20182,

Dessa forma, nesse artigo tentamos refletir, explorar e entender o fendmeno da

Jurema®, que se mostra dentre os indios do Nordeste como parte do seu universo

1 A professora Dra. Maria Elena Martinez Torres é Subdiretora de Docéncia do Centro de Investigacdo e
Estudos Superiores de Antropologia Social (CIESAS), México. O curso monografico foi realizado em uma
parceria da Escola de Altos Estudos (EAE), México e os Programas de P6s-Graduagdo de Antropologia
(PPGA), Programa de P0Os-Graduacdo em Desenvolvimento e Meio Ambiente (PRODEMA) da
Universidade Federal da Paraiba (UFPB) e PRODEMA da Universidade Federal do Ceara/UFC. O curso
foi realizado no periodo de 03 a 12 de abril de 2017.

2 Data comemorativa em que povos indigenas de todo o pais celebram o Dia do Indio.

3 Ao longo deste artigo, empregaremos dois modos de nomina-la: jurema, com *j” minasculo, para designar
a planta em seus aspectos estritamente biol6gicos, quimicos e utilitarios; e Jurema, com “J” maitsculo,
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cosmoldgico ao qual estdo ligadas questdes relacionadas a sua identidade e a construgéo
de uma territorialidade, bem como de suas concepg¢des enquanto povos tradicionais e seus
sinais diacriticos.

Na primeira parte do artigo, buscamos expor resumidamente 0s principais
aspectos historiograficos que representam o Povo Potiguara. No segundo subitem,
investigamos quais seriam 0s principais aspectos da Jurema enquanto planta, bebida e o
conjunto de usos rituais associados a ela. Ja no terceiro subitem, discorremos sobre como
a Jurema pode ser entendida enquanto alicerce simbolico da construcao identitaria, a
partir de ideias e debates sobre povos tradicionais, territorializacao, entre outras. Por fim,
detemo-nos na identidade dos grupos indigenas do Nordeste, em especial dos Potiguara,
para indicar como a Jurema, junto a outros simbolos proprios desses grupos, mostra-se

como aspecto diferenciador em relacéo a sociedade abrangente, imprimindo fronteiras.

SOBRE O TERRITORIO E A COMUNIDADE INDIGENA POTIGUARA

O Povo Indigena Potiguara configura uma das etnias mais representativas dos
indios do Nordeste, sendo um dos Unicos povos que vivem no mesmo territdrio desde a
época da invasdo colonizadora em 1500. As terras dos Potiguara se dividem entre trés
municipios do Litoral Norte da Paraiba: Rio Tinto, Marcacéo e Baia da Trai¢do, contando
com cerca de 20 aldeias.

Abarcam uma extensao de terra de aproximadamente 33.757 ha, divididas em trés
Terras Indigenas (T1) principais, que sdo a T1 Potiguara, com 21.238 ha, Tl Jacaré de Sédo
Domingos com 5.035 ha e Tl Potiguara de Monte-M6r, com 5.300 ha (CARDOSO;
GUIMARAES, 2012, p. 15)*. Historicamente, no entanto, a regido em que essa populacio
se estendia era mais ampla: “[...] desde a foz do rio Paraiba até o atual Estado do Ceara
ou até a cidade de Sao Luis do Maranh&o, a depender das fontes historicas” (ANDRADE,
2008, p. 6).

para nos referir a compreensdo cosmoldgica e religiosa desta dentre os povos indigenas do Nordeste, mais
especificamente para o Povo Potiguara.

4 Informages também disponiveis no site da FUNAI, onde constam varios outros dados sobre tal
populacéo. Disponivel em: <http://cggamgati.funai.gov.br/index.php/experiencias-em-
gestao/etnomapeamento-dos-Potiguara-da-paraibal/> Acesso em: 12 mai. 2017.
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O Povo Indigena Potiguara, assim como muitos outros povos indigenas, sofreu
com os contatos com a sociedade colonizadora. Em sua situagéo colonial (STOCKING
JR., 1991; OLIVEIRA, 1998), travaram muitos embates contra os portugueses, a quem
tinham uma particular aversdo. Os Potiguara s6 conseguiram resistir até
aproximadamente 1584, apds varias tentativas frustradas dos portugueses. Entretanto,
também fizeram muitas aliangas — e essa € uma caracteristica historica peculiar desse
grupo —, como por exemplo, com os franceses, que eram interessados na exportacao do
pau-brasil, e depois com os holandeses por volta de 1630 e 1654. Como coloca Andrade
(2008, p. 7):

Ha registros de que, em uma de suas primeiras incursbes em 1625, os
holandeses levaram alguns Potiguara de Baia da Traicdo, sendo que trés deles
voltaram em 1630. Esta aproximacdo com os holandeses custou caro aos
Potiguaras, quando da expulsdo dos primeiros, que foram em grande parte
massacrados ou fugiram para o interior enquanto os remanescentes foram
reunidos em aldeamentos submetidos a fiscalizacdo militar e ao controle de
missionarios catoélicos.

Esse mesmo autor nos informa que durante todo século XVII, em decorréncia
desses grandes embates, o Povo Potiguara sofreu muito com a dominacdo da sociedade
branca e do governo colonial portugués, refletindo em marcas profundas em suas
configuragBes sociais e culturais. Foi assim que, a partir de varios instrumentos, 0s
Potiguara foram colonizados, sujeitos a interacdo com a sociedade colonizadora e suas
formas de dominacdo e assimilacdo, como os aldeamentos e tutelas da Igreja Catolica,
por exemplo.

Esses detalhes do processo de colonizacdo e dominagdo, conforme Oliveira
(1998), demonstram uma das estratégias coloniais de aniquilamento das populacBes
indigenas pela dita sociedade “civilizada” e colonizadora, uma ideologia que perdurou
durante muitos séculos, mesmo apds a rejeicdo desse regime politico. Nesses
aglomerados, regidos por agentes da instituicdo religiosa dominante, projetava-se uma
interacdo maior dos povos indigenas com o homem branco e as transformagdes dos sinais
que os distinguiam, visando um projeto de civilizagdo inculcado a partir da educagéo
oferecida e do trabalho, muitas vezes forgado, nessas instituigoes.

O que importa notar aqui € que por meio desses Vvarios processos de iniciativa
colonizadora sobre esse povo, muitos dos tragos socioculturais e especificos dos

indigenas Potiguara foram condenados e reprimidos. No decorrer desse processo
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historico, parte de sua populagéo foi dizimada e muitos de seus tracos caracteristicos se
transformaram ou foram suprimidos — embora ndo erradicados —, como sua lingua
materna®, diminuindo assim a sua diferenciacéo cultural junto a sociedade extensa. Esse
processo ocorreu também com a Jurema, expressdo religiosa indigena que foi

severamente combatida. Como nos relata Salles (2010, p. 39):

[...]em 1741, uma cartaa D. Jodo V, enviada por Henrique Luis Pereira Freire
de Andrada, Governador da Capitania de Pernambuco, ja alertava sobre os
riscos da bebida. A comunicagao versava sobre a prisdo de “indios feiticeiros”
na Capitania da Paraiba, relatando que “nas aldeias usaram a maior parte dos
indios de uma bebida chamada jurema”.

Nesse momento nos permitimos fazer um salto histdrico sem, contudo,
desconsiderar as mudancas profundas que se deram com o fim da colonizacdo portuguesa,
marcando o inicio do periodo imperial brasileiro e, posteriormente, o advento da
Republica — e os sucessivos golpes que esta sofreu, os quais ainda perduram. Foi em meio
a conturbadas transformac6es e imposic¢des sociais, culturais, econdmicas e politicas que,
no inicio do século XX, diante de uma série de conflitos fundiarios e identitarios, o Povo
Potiguara ressurgiu com uma forca e resisténcia semelhante aos relatos coloniais, frente
aos modos como se davam a exploracdo e a dominagdo de suas terras, pela chegada e
expansao de industrias, dentre elas a Companhia de Tecidos Rio Tinto e, posteriormente
a sua faléncia, a expanséo das usinas de cana-de-actcar pelo Litoral Norte®.

5 A esse respeito, transcrevemos aqui o paragrafo 6 do chamado Diretdrio dos indios, um alvara com forca
de lei de 7 de junho de 1755, promulgada por D. José | durante o governo do ministro Sebastido José de
Carvalho e Melo, o Marqués de Pombal, a ser observado no Estado do Grdo-Para e Maranhao, e que trata,
dentre outras questdes, do regime de trabalho que pretendia instituir, o incentivo ao casamento entre brancos
e indios, a distingdo entre negros e indios, a proibi¢do da vivéncia comunitaria e doméstica tradicional, e a
conversao ao cristianismo (Cf. SILVA, 1830, p. 507-530): “Sempre foi maxima inalteravelmente praticada
em todas as Nagdes, que conquistardo novos Dominios, introduzir logo nos P6vos conquistados o seo
préprio ididma, por ser indisputavel, que este he hum dos meios mais eficazes para desterrar dos Povos
rusticos a barbaridade dos seus antigos costumes; e ter mostrado a experiencia, que a0 mesmo passo, que
se introduz nelles o uso da Lingua do Principe, que os conquistou, se lhes radica tambem o affecto, a
veneracdo, e a obediencia a0 mesmo Principe. Observando pois todas as Na¢des polida da Mundo este
prudente, e solido systema, nesta Conquista se praticou tanto pelo contrario, que sé cuidardo os primeiros
Conquistadores estabelecer nella o uso da Lingua, que chamardo geral; invengdo verdadeiramente
abominavel, e diabolica, para que privados os Indios de todos aquelles meios, que os podido civilizar,
permanecessem na rustica, e barbara sujeicdo, em que até agora se conservardo. Para desterrar este
perniciosissimo abuso, serd hum dos principaes cuidados dos Directores, estabelecer nas suas respectivas
Povoac6es o uso da Lingua Portugueza, ndo consentido por modo algum, que os Meninos, Meninas, que
pertencerem &s Escolas, e todos aquelles Indios, que forem capazes de instrucgdo nesta materia, usem da
Lingua propria das suas Nac@es, ou da chamada geral; mas unicamente da Portugueza, na férma, que Sua
Magestade tem recommendado em repetidas Ordens, que até agora se ndo observardo com total ruina
Espiritual, e Temporal do Estado” (SILVA, 1830, p. 508-509).

¢ Cf. RODRIGUES, 2008.
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Assim, reorganizando seus grupos e suas formas de representacdo e realcando
“tragos” (externos) caracteristicos, dentre eles o Toré e a Jurema’, os Potiguara tém
conseguido reaver os espacos territoriais perdidos para os ndo-indios e se tornaram um
grupo forte politicamente diante de conflitos juridicos e territoriais, como salientam
Estévao Martins Palitot (2005), Marianna de Queiroz Araujo (2015) e Jamerson Bezerra
Lucena (2016).

ASPECTOS DA JUREMA INDIGENA

Durante aquela visita inicial as aldeias Potiguara, que referenciamos como sendo
0 primeiro passo para elaboracdo desse artigo (em 08 de abril de 2017), tivemos a
oportunidade de conversar com algumas liderancas indigenas. Dentre elas, acompanhava-
nos o Cacique Nathan Galdino da Silva, da aldeia Galego, interlocutor e guia pelas aldeias
Monte-Mor e Sdo Francisco, localizadas nos municipios de Rio Tinto e Baia da Traicdo,
respectivamente.

Em nossa primeira parada, Cacique Nathan nos levou ao péatio externo do casardo
da familia Lundgren® e contou-nos histérias da dominag&o destes entre a primeira metade
do século XX e meados dos anos 1980, quando a fabrica foi fechada. Terminada essa
primeira parte da visita, fomos para a Baia da Traicdo, e dali para a Aldeia Séo Francisco,
que é para os Potiguara a sua Aldeia Mae. Apds uma primeira recepcdo, o Toré ndo tardou
a iniciar.

Em seguida ao Toré, conversamos com Cacique Nathan novamente, agora sobre
a Jurema, ponto central de nossa atencdo. Ele nos contou que esta constitui para eles um
grande simbolo, a qual sdo atribuidas muitas propriedades e definicdes. E a planta sagrada
para os Potiguara, que faz a ligacdo entre o fisico e espiritual — “a planta no Espirito e o

Espirito na planta”, nas palavras de Cacique Nathan.

7 Mas também aqueles ligados a tecnologia, como vestimentas, arqueria (SA, 2018), adornos, pinturas etc.
8 Um dos principais centros de poder dos Lundgren, localizado no alto da Aldeia Monte-Moér, popularmente
conhecida por Vila Regina. Nos Ultimos anos esse espaco tem sido utilizado como sede dos jogos indigenas
Potiguara, bem como ali funciona a atual Secretaria de Cultura do Municipio de Rio Tinto. H4 também a
proposta de que seja criado um museu do Povo Potiguara.
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De acordo com Griinewald (2008), a Jurema pode ser uma planta, uma bebida e
uma entidade. Enquanto planta, ela pertence a familia das leguminosas®, sendo que
algumas espécies sdo cultivadas para alimentagdo e possuem certas propriedades
psicoativas. Segundo Silva, Santos e Almeida (2010, p. 3) “[...] a Jurema é mais do que
uma planta: é representacao, divindade, mulher, vinho. Neste sentido, todo um conjunto
de crengas € associado & mesma”. Mas é importante notar que, enquanto planta, a jurema
ocupa, com efeito, um papel de destaque na flora nordestina pela referéncia mégico-
religiosa que possui.

Segundo o “Dicionario de Nomes Proprios”®, a palavra jurema significa:
“arvores de espinhos de odor desagradavel”. O nome jurema tem origem no tupi Yu-r-
ema, composto pela unido dos elementos yu, ju, que quer dizer espinho, e rema, que
significa odor. A planta é considerada sagrada pelos povos indigenas do Nordeste!!,
sendo referenciada nos canticos e como elemento étnico, como no trecho de cancgédo
transcrita abaixo, registrada durante o inicio do Toré do dia 19 de abril de 2018, pela parte

da manha, nas Furnas da Aldeia Sdo Francisco.

O galo cantou, o dia nasceu (2x)
Quem chegou aqui, agora aqui chegou foi eu (2x)
Eu tava na Jurema, porque mandou me chamar (2x)
Quem chegou aqui, agora aqui chegou foi eu (2x)

O habitat desse vegetal € a caatinga do Nordeste brasileiro, especificamente nos
Estados do Maranhdo, Piaui, Ceard, Rio Grande do Norte, Pernambuco, Alagoas e
Paraiba. Ela adapta-se a longos periodos de estiagem e possui folhas pequenas, compostas
de numerosos foliolos com varios pares de pinas opostas e espinhos. No entanto, “[...]
sabendo dos varios deslocamentos de grupos indigenas movidos pela colonizacéo e 0s
aldeamentos missionarios” (OLIVEIRA, 1998, p. 57), bem como a circulacdo de
indigenas motivadas pelas trocas, encontros e conflitos que a literatura existente
demonstra ter existido entre esses povos no periodo colonial, inferimos, portanto, que

pode ter sido de tal modo que essa espécie chegou até o litoral paraibano®?.

® As Fabaceae ou Leguminosae representa uma grande e importante familia das Angiospermas, que inclui
as vagens, ervilhas e feijoes, por exemplo.

10 Ver referéncias.

11 E também para os religiosos indigenas e ndo-indigenas praticantes da jurema entre os Umbandistas da
regido Nordeste, no que também é conhecido por Catimbé — Jurema (SAMPAIO, 2016).

2 Como Jodo Azevedo Fernandes (2004, p. 69) nos informa sobre as disputas pelas matas de caju presentes
nas terras Potiguara: “As matas de cajueiros, € suas enormes concentra¢des de alimentos, na forma de frutos
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Na composicdo molecular da jurema existem algumas substancias que
proporcionam efeitos. E o componente chamado Dimetiltriptamina (DMT)*® que é
derivado da triptamina. Esse composto quimico também € encontrado em algumas
especies de fungos e plantas. O preparo do vinho da jurema varia consideravelmente e a
mistura vegetal é necessaria para intensificar os efeitos do DMT (GAUJAC, 2013). Esse
principio ativo também é encontrado na ayahuasca. Segundo Gaujac (2013, p. 16) “[...]
ao contrario do preparo da ayahuasca, os aditivos utilizados no preparo do vinho da
jurema sdo mantidos em segredo, tanto pelos povos indigenas como pelos
afrodescendentes”.

Existem ao menos sete espécies de arvores ou arbustos conhecidos, usados e
classificados como jurema. Entretanto, cientificamente séo trés as espécies utilizadas nos
rituais dos indios da regido Nordeste e nos cultos afro-brasileiros: a Mimosa tenuiflora
(Willd.) Poir., essa seria a jurema preta; a Mimosa verrucosa Benth, conhecida
popularmente como jurema-branca; e a Vitex agnus-castus, uma Verbenaceae, usada
entre os Cariri-Xocd, como jurema branca ou liamba.

Na classificacdo popular sdo conhecidas como: jurema mansa, jurema branca,
jurema de caboclo, jurema de espinho, jurema preta, jurema das matas e jureminha
(MOTA; BARROS, 2002 apud SILVA; SANTOS; ALMEIDA, 2010). Para Griinewald
(2008), a Mimosa tenuiflora (Willd.) Poir. € uma das que mais chamam a atencao pela

alta concentragdo de Dimetiltriptamina (DMT)*,

e castanhas, eram ferozmente disputadas pelos diferentes povos indigenas: ‘[...] ser senhor de um destes
cajuais para efeito dele (do vinho), é ter o morgado mais pingue’. Os Potiguara eram os senhores das
melhores areas — entre Itamaraca e Rio Grande do Norte — mas tinham que defendé-las de povos
aparentados, como os Caeté e os Tabajara, e também dos tapuias do sertdo, que na estacdo do caju (entre
novembro e janeiro) desciam as praias, ‘porquanto pouco ou nenhum caju se encontra muito para o
interior’”.

13 O intuito de falar brevemente do DMT é situar o leitor ao contexto bioquimico dos possiveis reflexos da
bebida nos rituais aqui mencionados, mas, especificamente, nossa pretensao neste artigo é analisar 0 aspecto
cosmologico do uso do vinho da jurema nos rituais religiosos.

14 Classificada taxonomicamente da seguinte forma: “Reino — Vegetal; Divisdo — Magnoliophyta; Classe —
Magnoliopsida; Ordem — Fabales; Familia — Fabaceae; Géneros - Mimosa e Vitex; Espécies - Mimosa
hostilis Benth, Mimosa verrucosa Benth, Mimosa tenuiflora (Willd). Poir, Vitex agnus-castus L™ (ITIS,
2009 apud SILVA et al., 2010).
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Imagem 1: Jurema preta.

- PSR

Fonte: CNIP, 2017.

Porém, precisamos ressaltar que nesse trabalho ndo compreendemos a jurema
como relativa apenas aos seus efeitos “psicoativos”, pois entendemos a conotacio
controversa que esse termo possui no &mbito das Ciéncias Sociais, em especial se referido
aquele utilizado pela bioguimica. Talvez o conceito que contemple mais a discussao aqui
realizada seja o de entedgenos®, por nos possibilitar a melhor compreensdo da
complexidade do fendmeno religioso e do uso do vinho da jurema, bem como de seus
reflexos nos rituais em que se insere, distanciando-se de possiveis conotacfes negativas
gue o conceito de psicoativo pode ter.

Para além dessas defini¢cdes taxondmicas e propriedades bioquimicas, as plantas
conhecidas como jurema ocupam um lugar de destaque pelo seu poder simbolico, ou seja,
pelo seu valor méagico-religioso. Vale destacar que na época do Brasil Coldnia ela foi
considerada pelos colonizadores como uma planta “extremamente satanica”. Na
atualidade ela esta presente na memoria coletiva como uma planta méagica capaz de
conduzir o ser humano por experiéncias transcendentais que seriam, no entender dos ndo
iniciados aos cultos da Jurema, como inimaginaveis (SILVA; SANTOS; ALMEIDA,
2010).

De acordo com Griinewald (2008) e Silva, Santos e Almeida (2010), o preparo do
vinho pode variar entre os indigenas e os cultos afro-brasileiros. No entanto, a jurema é

um elemento extremamente importante nos rituais. Para Griinewald:

15 «...] entedgenos, ou seja, plantas que, ao trazerem a divindade para a consciéncia, fazem-na presente no
espago da realidade de quem a ingeriu” (MOTA, 2002, p. 11).
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Os grupos indigenas que ndo usam essa bebida fazem referéncia constante a
planta como dotada de forgas magicas ou cdsmicas que sao cultuadas ou, pelo
menos, reconhecidas enquanto portadoras de influéncias oriundas das matas
nativas. Ha, por fim, a ideia de que jurema é uma entidade, uma personificagao
espiritual das citadas forcas das florestas brasileiras. Este Gltimo sentido é mais
préprio as religides afro-amerindias (ou afro-brasileiras), que substituiram a
planta bebida por uma representacdo de forcas nativas (2008, p. 47).

Além do uso magico-religioso, a jurema tem outras finalidades para o povo
nordestino, e ndo apenas para os povos indigenas. Dentre elas, 0 uso da madeira
propriamente dita, seus usos na medicina popular e na medicina veterinaria, e na
manutencdo da biodiversidade. Por exemplo, de acordo com o Centro Nordestino de
Informagao Sobre Plantas (CNIP)*®, sua madeira é utilizada para a producio de estacas,
pecas de resisténcia e mdveis rasticos, fornecendo também lenha e carvéao de alto poder
de combustéo.

Ja na medicina popular, a casca da planta é utilizada em tratamentos de
gueimaduras, acne e outros tratamentos dermatolégicos, devido ao seu valor
antimicrobiano, analgésico e regenerador de células'’. Combate ainda a febre e funciona
como adstringente peitoral. Por sua vez, na medicina veterinaria é utilizada como
cicatrizante e para lavagens contra parasitas. A Unica ressalva € que nao pode ser usada
em excesso, pois pode causar cegueira noturna aos animais (CNIP, 2017).

A jurema também ¢é utilizada na manutencdo da biodiversidade e no
funcionamento do ecossistema, sendo em alguns casos utilizada em reflorestamento de
matas ciliares da Caatinga (CNIP, 2017). Essas informacdes vdo ao encontro do que
Cacique Nathan nos relatou, quer dizer, que a jurema esta presente em todo sistema
Potiguara, sendo cosmoldgica, espiritual e natural: a planta pela qual alcangam a cura.

Além de todas essas versatilidades da jurema, é dentro dos rituais indigenas,
enquanto planta sagrada, que ela ganha maior forca e representatividade. Entre os
Potiguara, a Jurema esta intimamente ligada aos rituais de Toré, acionado em variados
momentos da vida comunitaria, refor¢ando, junto a um conjunto de simbolos, a identidade

desse grupo.

16 A pagina relne detalhes mais especificos relacionados a taxonomia e habitat em que a jurema é
encontrada.

17 para informacdes mais aprofundadas sobre essas propriedades da jurema, Cf. SOUZA et al., 2008;
SILVA, 2012.
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Viviane Martins Ribeiro, uma jovem lideranca indigena Potiguara da Aldeia
Cumaru, localizada na T.I. Potiguara da Baia da Traicéo, e bacharel em Antropologia pela
UFPB, nos relatou a importancia da jurema para o fortalecimento identitario e ritualistico

dos Potiguara. Em suas palavras:

A Jurema é a parte espiritual do Toré no ritual. Claro que existe outras coisas,
mas ai é a Jurema forte. A mais forte presenca é a Jurema. [...] E um momento
de confraternizagio: o ritual é isso. E um momento de confraternizagio. Um
momento de unifo. E a festa. Ela é celebrada dessa forma. Hoje o nosso ritual
é dessa forma. Claro que antigamente como vocés sabem ele tinha outro
sentido. Era para outras coisas, mas agora ndo. Agora é para isso. Como
celebra? Tipo, quando vai para uma manifestacdo, buscar direitos,
comemoracao, inicio de evento, para pedir protecdo, pedir que dé tudo certo.
Ela esta funcionando dessa forma aqui (RIBEIRO, 2018)%,

Para refletir melhor sobre esse fendmeno, ressaltamos o que Emile Durkheim
apresenta sobre os ritos representativos ou comemorativos (2003, p. 403-423), que apesar
de ser escrito em um contexto muito diferente e distante das manifestagdes que discutimos
aqui, pode servir de instrumento teorico e reflexivo para os rituais de Jurema encontrados
entre os indios do Nordeste, e especificamente os Potiguara.

Pensando a Jurema como um simbolo de tradicdo, quer dizer, para além de seus
efeitos quimicos ou “enteogénicos”, ela Se conecta a uma nocdo de espacialidade
cosmoldgica e ancestral. Sdo instrumentos de atualizacdo da memdria coletiva, que € por
nos entendida, conforme os dizeres de Michael Pollak (1992), enquanto fenémeno
individual e socialmente elaborado, indispensavel para a transmissdo de um sentimento
de pertencimento e identidade dentre as pessoas de um agrupamento social qualquer —
imagens essas formadas para si e para outrem, compondo um sentido de continuidade,
coeréncia e fronteira entre um “no6s” e um “outro” (POLLAK, 1992, p. 204).

Dessa maneira, quando adentramos no universo da Jurema manifesta entre os

Potiguara, percebemos que:

[...] o rito é observado porque procede dos antepassados, é reconhecer que sua
autoridade se confunde com a autoridade da tradicdo, coisa social em primeiro
lugar. Celebram-no para permanecer fiéis ao passado, para preservar a
fisionomia moral da coletividade, e ndo pelos efeitos fisicos que ele pode
produzir. Assim, a maneira mesma pela qual os fiéis o explicam deixa
transparecer as razdes profundas das quais procede (DURKHEIM, 2013, p.
52).

18 Entrevista realizada no dia 19 de abril de 2018 no Terreiro Sagrado das Furnas, na Aldeia Sdo Francisco,
Baia da Traigdo — PB.
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Essa “tradicionalidade” esta intimamente ligada a questdo da memaria coletiva,
ou seja, a forma como a Jurema se manifesta como uma fonte de renovacdo para a
reafirmacdo e o estreitamento dos lagos da comunidade, por meio do ritual, com uma
suposta ancestralidade que os fortalece politica e simultaneamente no nivel das
representagOes sociais diante da sociedade abrangente, fazendo-nos, entéo, repensar a
afirmacdo recém citada de Durkheim, de que as pessoas realizam os ritos meramente por
razdes de se manterem “fi¢is” ao passado, em prol de dada “fisionomia moral” coletiva.

Essa tradi¢do, rememorada por meio de ritos como os da Jurema, estd interligada
também a outros temas importantes para 0 grupo, como os territoriais. Portanto, essas
questdes ndo surgem no ambito indigena apenas como espaco de reproducéo fisica, mas
também representam areas de producdo e reproducdo culturais importantes para o
sentimento de pertencimento do grupo.

Para Durkheim, os territérios “[...] sdo obrigatoriamente, aqueles glorificados
pelos antepassados” (2013, p. 54), como por exemplo, a Jurema na Aldeia S&o Francisco,
onde é realizado o grande Toré do “Dia do indio” (ver imagens abaixo). Fazemos essa
ultima observacdo para indicar que as areas indigenas estdo também transpassadas de
significados, ancorados ao que Durkheim chamava de l6gica propria, representadas pelas

memorias e tradi¢des do grupo, enfim, ao acionamento de sua identidade étnica.

Imagem 2: Ritual de Toré nas Furnas da Aldeia S&o Francisco.

Fonte: Geraldo de Franca Alves Jr., 2018.
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Imagem 3: Ritual de Toré apds as Furnas, no Terreiro Sagrado da Aldeia Séo Francisco.
.' ¥ -'. = ._". 204 .' oy S

Fonte: Caio Nobre Lisboa, 2017.

TERRITORIALIDADE E JUREMA

Nas ultimas décadas, o “realvorecer” de grupos étnicos, relacionado a questdes de
identidade e territdrio, apresentaram a nds antropologas/os e cientistas sociais um
fendmeno novo e complexo. Olhar para os povos indigenas do Brasil e descobrir as
relagOes que representam suas articulagdes sociais nunca foram tarefas simples, mas se
tornam ainda mais complicadas quando, nessa pauta, estdo colocadas em um movimento
de “emergéncia” de etnias que até entdo se pensava, dentro de um senso comum, estarem
extintas das configurac@es sociais indigenas presentes no Estado-Nacao brasileiro.

E sO a partir das décadas de 1950 e 1960 que esses movimentos, de grande
visibilidade étnica, comegam a ser mais nitidamente notados, principalmente por meio de
conflitos entre determinados grupos dominantes da sociedade abrangente e grupos étnicos
especificos que, com base na nocdo de identidade, procuravam reaver seus territorios,
como parte de suas tradicoes e modos de vida, buscando assim um reconhecimento
enquanto populagdes tradicionais.

Esse conceito ou expressdo denota muito do que queremos tratar aqui, ou seja, de
como a Jurema apresenta-se como simbolo representativo (DURKHEIM, 2003), fazendo

parte de um universo identitario e tradicional de tais grupos do Nordeste brasileiro, e que
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tem como papel importante a delimitacdo ideoldgica das areas geograficas requeridas em
um processo de suposta etnogénese!®. Assim, para entender o significado das formas
como esses grupos sao percebidos pelos 6rgdos estatais e pela sociedade como um todo,
Almeida ressalta que:
A propria categoria “populagdes tradicionais” tem conhecido aqui
deslocamentos no seu significado desde 1988, sendo afastada mais e mais do
quadro natural e do dominio dos “sujeitos biologizados” e acionada para

designar agentes sociais, que assim se autodefinem, isto é, que manifestam
consciéncia de sua condi¢cdo (ALMEIDA, 2008, p. 38).

Portanto, é a partir dessa nogdo de “populagdes tradicionais”, trabalhada por
muitos outros autores, principalmente ap6s a Constituicdo de 1988, que localizamos
também o fendmeno da Jurema, sobre os tracos definidores e os processos de producédo
desses signos diferenciadores. Para o amadurecimento dessa tematica, € importante
ressaltar que essa nova formulagdo constitucional reverbera sobre a no¢do de que o0s
grupos indigenas devem ser respeitados e entendidos segundo suas particularidades
étnicas, ou seja, pelos tracos que os diferenciam perante os ndo-indios. Logo, faz-se
importante ressaltar as diretrizes da Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de
1988, capitulo VIII, intitulado, “Dos indios”, que afirma que esses grupos passam a ter
seus direitos refletidos em artigos e leis, na medida em que:

Art. 231. Séo reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes,
linguas, crencas e tradicdes, e os direitos originarios sobre terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarcéa-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens.

1° S&o terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em
cardter permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as
imprescindiveis a preservagao dos recursos ambientais necessarios a seu bem-
estar e as necessarias a sua reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos,
costumes e tradicGes.

Nesse sentido, essa nova constituicdo difere-se em muito das constituicoes
anteriores na contemplacdo dos povos tradicionais, particularmente no que tange aos
indigenas. Sem querer nos estender muito, o referencial juridico principal pré-
Constituicdo de 1988 quanto aos povos indigenas no Brasil centrava-se no Estatuto do
indio (MAGALHAES, 2005, p. 28-39) — Lei n. 6.001 de 10 de dezembro de 1973 —

19.¢...] o termo etnogénese deveria dirigir nossa atengdo néo para a ‘invencéo das tradicdes’ em si mesmas,
como em geral acontece, mas para 0S mecanismos sociais que permitem um determinado grupo social
estabelecer o descontinuo onde aparentemente so existia continuidade” (ARRUTI, s/d).

Altera — Revista de Antropologia, Jodo Pessoa, v. 2, n. 5, p. 230-258, jul. / dez. 2017
243



Geraldo de Franca Alves Junior, Caio Nobre Lishoa e Marcia Alexandrino de Lima

marcada por um intento claro de “integra-los” a sociedade nacional, de modo a fazer com
que perdessem os sinais que os diferiam, em suas tradi¢Ges, costumes, técnicas, linguas,
organizacéo social, religides etc.

Desde os tempos do SPI (Servico de Protecdo aos indios)?, na primeira metade
do século XX, existem politicas publicas de Estado com relacdo aos povos indigenas no
Brasil. Esse 6rgdo, orientado para uma integracdo nacional desses grupos em razdo do
avanco das fronteiras de expansdo da sociedade nacional pelos rincdes do pais, foi
responsavel por muitos dos primeiros contatos realizados nesse periodo, e por “pacificar”
os conflitos interétnicos dai gerados, a fim de desobstruir o caminho das frentes de
expansdo econdmica e ainda disponibilizar uma reserva de mao de obra temporéaria para
elas (OLIVEIRA, 1998, p. 34).

Seu carater, de todo modo protecionista e conivente a uma acao “domesticadora”
dos modos de vida e costumes indigenas, veio, no entanto, acompanhado de demarcacdes
de terras que foram, a bem da verdade, feitas sem o consentimento e consenso de sua
localizagdo e extensdo, sendo reduzidas e insuficientes (OLIVEIRA, 1998, p. 33-34) para
a ja falada reproducéo fisica e cultural desses povos atingidos.

Antes da Constituicdo de 1988, privilegiavam-se 0s povos em contexto de relativo
isolamento da sociedade nacional, em especial os da Amazbnia, em uma percepcao
limitada dos contatos interétnicos e uma supervalorizacdo das nog¢bes de “aculturagdo”
desses grupos, principalmente para o caso dos indios do Nordeste. Como coloca Oliveira
(1998), essa ldgica era até mesmo preconizada pelos 6rgdos indigenistas federais que
estavam incumbidos de sua “tutela”.

Ao revelar as dificuldades das Ciéncias Sociais e da Antropologia, em particular,
a partir dessas instituicdes, em pensar instrumentos tedricos no tratamento com esses
agrupamentos, “O 6rgdo indigenista, igualmente, sempre manifestou seu incémodo e
hesitacdo em atuar junto aos ‘indios do Nordeste’, justamente por seu alto grau de
incorporacdo na economia e na sociedade regionais” (OLIVEIRA, 1998, p. 52).

Ligam-se a esses propositos anteriores a Constituicdo de 1988 as intengdes de
diluir as terras que esses grupos detinham por todo territério nacional. A influéncia

colonizadora, como nos revela a historia dos povos indigenas no Nordeste, alterou ndo so

2 Extinto pela Lei n. 5.371, de 5 de dezembro de 1967, pela qual também foi instituida a Fundagao Nacional
do Indio (Funai).
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suas formas de organizacao social, mas tambeém suas “raizes” territoriais, importantes
para a representacdo e sobrevivéncia agricola, subsisténcias e religiosidade — como 0s
lugares sagrados —, refletindo diretamente nas suas tradi¢des. A respeito de tal aspecto,
Almeida (2008) ressalta que:

A ocupacdo permanente de terras e suas formas intrinsecas de uso caracterizam
o sentido peculiar de “tradicional”. Além de deslocar a “imemorialidade” este
preceito constitucional contrasta criticamente com as legislagdes agrarias
coloniais, as quais instituiram as sesmarias até a resolucdo de 17 de julho de
1822 e depois estruturaram formalmente o mercado de terras coma Lei n. 601
de 18 de setembro de 1850, criando obstaculos de todas as ordens para que ndo
tivessem acesso legal as terras os povos indigenas [...]. (ALMEIDA, 2008, p.
39).

Dessa maneira, 0 conceito de territorializacdo (OLIVEIRA, 1998) é
especialmente referido nas relacGes desses grupos com o Estado brasileiro e com a
sociedade ndo-indigena. Esse prisma conceitual baseia as relacbes de (re)construcdo de
identidade, assim como ocorreu, por exemplo, entre os Potiguara da Paraiba. A
territorializacdo deve ser entendida, contudo, a partir da relacdo mantida pelos grupos
indigenas com os significados impressos tradicionalmente em determinados espacos,
visando abranger as nogdes que configuram o movimento e a luta pelo reconhecimento
destes.

Na maior parte das vezes, essa no¢do se contrapde aos espacos delimitados e
idealizados pelo Estado ou referidos por proprietarios de terras e grandes empresarios,
“donos” de extensdes abrangentes de terra, gerando conflitos. Porém, o territério indigena

(ou terra indigena) revela ndo apenas uma espacialidade geografica, mas sim uma:

[...] ligagdo a lugares precisos, resultado de um longo investimento material e
simbolico e que se exprime por um sistema de representacdes, de um lado e,
de outro, os principios de organizacéo — a distribuicdo e os arranjos dos lugares
de morada, de trabalho, de celebragdes, as hierarquias sociais, as relagdes com
0s grupos vizinhos (GODOI, 2014, p. 444).

A ideia de regido, que remete diretamente as questdes que estdo envoltas nas
“emergéncias” de identidades indigenas no Nordeste, demonstram como os simbolos e
representacdes comuns — e aqui falamos no sentido interior e tradicional dos grupos —
colaboram para as nocdes de uma unidade étnica e, consequentemente, para o

pertencimento territorial.
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Por conseguinte, entendemos que a Jurema, enquanto expressao religiosa indigena
e de “indianidade?, estd atrelada nessa face ideoldgica expressa pelos signos
representativos enquanto fazendo parte de um panorama que os integra em uma “légica”
especifica de identidade. A nocdo de Bourdieu sobre regido nos ajuda a refletir nesse

tocante, principalmente quando o autor indica que:

As lutas a respeito da identidade étnica ou regional, quer dizer, a respeito de
propriedades (estigmas ou emblemas) ligadas a origem através do lugar de
origem e dos sinais duradoiros que lhes sdo correlativos (...) s&o um caso
particular das lutas das classificagdes, lutas pelo monopolio de fazer ver e fazer
crer, de dar a conhecer e de fazer reconhecer, de impor a definicdo legitima das
divisGes do mundo social e, por este meio, de fazer e de desfazer os grupos.
Com efeito, 0 que nelas esta em jogo é o poder de impor uma visdo do mundo
social através dos principios de di-visdo que, quando se impde ao conjunto do
grupo, realizam o sentido e o consenso sobre o sentido e, em particular, sobre
a identidade e a unidade do grupo, que fazem a realidade da unidade e da
identidade do grupo (BOURDIEU, 1989, p. 113).

Ficam entdo explicitos os sinais que alguns autores chamaréo de diacriticos desses
grupos, pensados nao apenas em um plano ideoldgico e independente, mas hum ambito
também material, relacionados aos fenbmenos culturais que criam as formas de se
relacionar com um territorio especifico, impregnado de sentido, de historia, de lacos e de
manifestacdes tradicionais.

Entendemos que os povos indigenas, dentro desse processo de lutas por
reconhecimento, promovem um discurso performativo, no sentido de Bourdieu (1989, p.
112), no qual o objetivo € criar defini¢des nitidas de fronteiras e oferecer meios de obter
uma visualizacdo da definicdo da regido delimitada. Para esse autor, é a partir do conceito
de regido, usado tanto para vislumbrar o sentido territorial como o cultural ou étnico, que
esses grupos buscam seu reconhecimento.

Inteirando essa questdo, parece nitido que a Jurema, como integrante desse
universo indigena e de sua cosmologia, possui uma forte relacdo com o0s processos de
territorializacdo, pois além de sua existéncia ser situada num plano religioso, sua origem
bioldgica esta atrelada inteiramente aos lugares aos quais ela se da, quer dizer, ao

Nordeste brasileiro, por mais que durante séculos uma elite social, politica e religiosa

2L Precisamos fazer uma ressalva para ndo incorrer no erro de dar a entender que dentre os Potiguara as
religiGes cristas, afro-brasileiras e outras ndo se fazem presentes. Pelo contrario, muitos dos indigenas
participam delas, principalmente do catolicismo e do neopentecostalismo, e ndo ha contradigdo em
professar dado credo e ser reconhecido como indio.
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dominante (POLLAK, 1989) tenha tentado suprimir a memoria sobre seus modos de fazer
e Seus usos.

Segundo escreveu Michael Pollak (1989) — discipulo de Bourdieu —, essas
memorias, chamadas de subterréneas, sdo transmitidas informalmente em &mbito familiar
ou comunitario por tempo indeterminado enquanto ndo houver uma conjuntura histérica
favoravel para sua “erup¢do”, mantendo-se em estado de silenciamento e de confronto
constante com um trabalho de enquadramento deliberado dessas elites em suprimi-las. As
tentativas de supressao ocorrem atraves, geralmente, de suportes ideoldgicos elaborados
para essa finalidade, como leis, estatuas, edificios, obras literarias, filmes e a prépria

doutrinacao crista (a famosa “catequizacao” dos indios, por exemplo).

A JUREMA COMO SINAL DIACRITICO

Segundo o0 senso comum, as culturas sdo percebidas como unidades homogéneas
nas quais se associam um conjunto de elementos “externos”, “visiveis”, aos quais se
costuma creditar como o fator crucial de diferenciagdo entre um grupo social e outro, sem
pensar que essas distingdes implicam em muito mais do que aparéncias.

No estudo antropologico das relacBes interétnicas, entretanto, torna-se evidente
gue esses aspectos exteriores ndo sao vitais a constituicdo de tais fronteiras e identidades
referidas, tanto para si como a outrem. Uma reflexdo sobre a “etnogé€nese” de povos
indigenas no Nordeste brasileiro, em muitos sentidos percebidos como “misturados”
(OLIVEIRA, 1998, p. 53) — por causa de sua baixa contrastividade cultural com relacao
aos seus conterraneos nao indios —, é elucidativa dessa afirmacao.

Porém, ndo estdo a ocorrer propriamente “‘etnogéneses” ou “sociogéneses”

(ARRUTI, 2004), se preferir?2. Ha, sim, um acionamento de identidades étnicas até entdo

silenciadas em decorréncia da existéncia de mecanismos governamentais®®, amparados

22 Termos que, como os de “indios misturados”, abrem espaco para perigosas interpretacdes ambiguas, sob
o argumento de que se estaria “criando” povos indigenas: antrop6logas e antrop6logos seriam seus
“demiurgos”.

2 pela intermediagdo das agdes de instituicdes especificas, como o extinto Servigo de Protecdo ao indio
(SPI) e a atual Fundag&o Nacional do indio (Funai).
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pela Constituicdo Federal brasileira de 1988 (Art. 231 e 232)%*, que possibilitam a
populagdes secularmente expropriadas de parte de seus estilos de vida sua organizacao
social, territorial, cultural, religiosa, técnica, econdmica e politica (MURA,; SILVA, 2011,
p. 105), passarem por um processo de territorializacdo distinto daquele vivenciado
durante o periodo colonial.

Sobre essa territorializacéo, Jodo Pacheco de Oliveira (1998, p. 55) afirma que
ela:

[...] é definida como um processo de reorganizacdo social que implica: 1) a
criacdo de uma nova unidade sociocultural mediante o estabelecimento de uma
identidade étnica diferenciadora; 2) a constituicdo de mecanismos politicos
especializados; 3) a redefinicdo do controle social sobre o0s recursos
ambientais; 4) a reelaboracgéo da cultura e da relagdo com o passado.

E através de memodrias individuais e coletivas, passadas entre as geragdes, ou
como descrevera Barth, de uma “tradi¢ao de conhecimento” (MURA; SILVA, 2011, p.
104) de fronteiras fluidas em comum, que esses povos se inteiram de suas singularidades
étnicas, que é onde localizamos o fendmeno da Jurema indigena, mesmo que ainda seja
insuficiente para que, envolvidos em conflitos de interesses politico-econémicos com
grupos dominantes da sociedade abrangente — sintetizados na figura dos grandes

latifundiarios —, tenham a garantia do atendimento de suas demandas.

[...] no Nordeste as questdes se mantém primordialmente nas esferas fundiéria
e de intervencdo assistencial. [...] o desafio a acdo indigenista é restabelecer
os territorios indigenas, promovendo a retirada dos ndo indios das areas
indigenas, desnaturalizando a “mistura” como unica via de sobrevivéncia e
cidadania (OLIVEIRA, 1988, p. 53).

Um trabalho arduo de identificacdo dessas especificidades étnicas é, portanto,
realizado por agentes do Estado®®, cabendo aos indigenas no Nordeste — que como dito
anteriormente possuem uma baixa contrastividade quanto aos nao indios — fomentar uma
fronteira étnica mais nitida. Esse processo ficou evidente entre os Pankararu, no Estado

do Pernambuco (ARRUTI, 2004), ao desenvolverem e divulgarem o ritual do Toré pela

24 Pelo menos assim ainda o é, apesar das recentes investidas contra os direitos indigenas do grupo que se
instalou no poder ap6s o golpe de 2016.

25 E aqui fazemos um breve adendo quanto ao Decreto n. 1.775, de 08 de janeiro de 1996, que posicionou
o trabalho antropologico qualificado como fundamento da ““[...] demarcagéo das terras tradicionalmente
ocupadas pelos indios” (MAGALHAES, 2005, p. 183).
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regido, por meio de fluxos e viagens de seus lideres entre uma aldeia e outra, auxiliando
em Varios processos de territorializacdo, inclusive de outros povos da regido.

“Ensinar o Toré”, esse ritual de importante valor religioso e politico
performatizado nesses processos por vezes longos de territorializacdo no Nordeste, “...]
ndo implica a simples disseminacdo de uma semelhanca, mas também a possibilidade de
produzir diferengas” (ARRUTI, 2004, p. 275), uma vez que ele se transforma, como
qualquer aspecto cultural, no passar do tempo e das relacGes interétnicas desenvolvidas,
por motivos diversos, inclusive como resposta aos conflitos que se apresentam.

E 0 mesmo se da com a Jurema. Viviane Martins Ribeiro nos relatou algo muito
importante nesse sentido, minutos antes do Toré realizado no Terreiro Sagrado das Furnas
da Aldeia S&o Francisco, no dia 19 de abril de 2018, a saber, quanto ao segredo da
Jurema, explicando-nos as diferencas entre a jurema usada no passado e a usada

atualmente, vislumbrando um viés mais politico e simbolico. Em suas palavras:

O segredo da Jurema é o seguinte: esse segredo, ele foi perdido ha muitos anos
atrds. A Jurema em si, hoje em dia, ela ndo esta sendo trabalhada como era
antigamente. Isso ai ja é fato. Entdo, sdo varios processos que se fazem hoje da
Jurema. Depende de quem vai fazer. Uns usam com alcool, outros ndo. Uns
usam um tipo de erva, outros ndo. E o interessante ai é que a maioria dessa
Jurema que esta sendo trabalhada hoje... Por ter perdido, né? La com nossos
antepassados. [...] Vocé sabe, € o pé da jurema. EXiste a jurema preta e a jurema
branca. O Segredo da Jurema, pelo que eu tenho conhecimento... Alguns
estudos que eu ja fiz... Descobri mesmo... As nossas raizes. Ela, se eu ndo me
engano, era extraida da raiz, onde tinha o poder alucindgeno. Era ai que servia
para os pajés fazer aquele ritual e entrar em transe. Entrar em contato com os
antepassados, com 0s espiritos, com os encantados. Entao isso hoje ndo existe
mais. A Jurema hoje é diferente, inclusive essa jurema que se bebe ai. Tem sim
a parte espiritual na Jurema. Alguns eles s6 usam mesmo a jurema como parte
espiritual. Como eu sou uma das que usa como parte espiritual, um momento
espiritual mesmo, independente se ela tem alcool ou ndo. Entdo é um simbolo.
Para mim ela significa algo e independente disso ai eu ndo olho mais. Mudou?
Mudou. Mas ainda existe. E diferente porque foi perdido, mas ela ainda tem
aquele mistério da Jurema (RIBEIRO, 2018).

Essa fala nos leva a refletir sobre do que consiste o segredo da Jurema e qual a sua
relacdo para com a identidade Potiguara. Ora, apesar de todo conhecimento historico das
descontinuidades deste povo frente aos processos de territorializagdo que enfrentaram
desde o século XVI, a identidade, tal como o segredo, ndo sdo mensuraveis historica,
I6gica ou quantitativamente falando.

Para usar de metaforas, esse recurso que Victor Turner (2008) considerava valioso

por conta da associacao de ideias distintas que procede para fins elucidativos, os segredos
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e as identidades, quem sabe, poderiam habitar a imagem dos rastros dos passos deixados
sob as dunas?®®: rapidamente somem pela forca do vento e da areia. Mas néo é porque logo
nédo se veem as pegadas que ndo existiram os passos, ou melhor, que ndo existe(m) a(s)
pessoa (s) que anda(m) sob a areia.

Nestes horizontes, pensando em nds, antropologas/os, ndo nos relegamos ao
trabalho de cagadores de pegadas, apesar de estar ali, no encalco. No méximo, vemos
apenas algumas das pegadas e passos sendo feitos, quando ndo absortos em nossos
préprios passos, ou em muitos outros que nao os relativos ao oficio. Ora cegos com a
areia e a poeira que fere nossos olhos, ora incomodados com a fina areia, feito
baleadeira?’, arremessada pelo vento contra nossas proprias pernas. Talvez com sede, com
dores nas costas, com o sol, quantas possibilidades...

E nédo héa razdo para supor que quem faz as pegadas que procuramos também néo
esteja absorto pelos mesmos problemas, por outras pegadas, por novos passos, caminhos,
pessoas, encantados... Ai residem o segredo e a identidade, em um uma imensa duna de
possibilidades, e s6 alguém muito ambicioso ou muito tolo poderia pensar que os mantém
em sua totalidade, ou que nds, antropdlogas/os, teriamos a autoridade de conhecé-las em
sua plenitude, que roubariamos mais um mistério. E o dominio da sensibilidade, da vis&o
turvada, do encanto com as lagoas, com o mar tropical que se desvela (ou nao) apés a
préxima duna.

Ndo tem um fim, apenas existe, enquanto durar esse aparente ermo, 0 chéo
migrante e mutante em que pisamos. O chédo dos caidos, dos oprimidos, e dos que se
mantém seguindo, em luta, unidos por um nome: um nome que é e ndo € o seu proprio, 0
nome de um povo, por mais que suas passadas ndo sejam sempre as mesmas.

Como Hannerz fala quanto a contemporaneidade e ao mundo globalizado em que
vivemos: “[...] para manter a cultura em movimento, as pessoas, enquanto atores e redes
de atores, tém de inventar cultura, refletir sobre ela, recorda-la (ou armazené-la de alguma
outra maneira), discuti-la e transmiti-la” (HANNERZ, 1997, p. 12), e 0 Toré e a Jurema

nos parecem se incluir nessas palavras.

% Ecossistemas td0 comuns ao longo da costa litoranea correspondente as terras Potiguara histérica e
contemporanea.

2 Também conhecido por atiradeira, estilingue, badoque. “[...] Forquilha munida de eléstico, com que se
atiram pedrinhas" (FERREIRA, 2010, p. 76).
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Fabio Mura e Alexandra Barbosa da Silva (2011), a partir de suas experiéncias de
campo junto aos Kaiowa de Mato Grosso do Sul e os Tabajara do Litoral Sul da Paraiba,
chamam a atencdo para o fato de que “[...] técnicas, saberes e commodities procedentes
da industrializa¢do ndo sao prerrogativas de certo estilo de vida” (MURA; SILVA, 2011,
p. 103), e sim 0s usos e as atribuicdes de valores que os grupos fazem delas, bem como
sua organizacdo social, grandemente embasada na organizacdo doméstica e vinculada a
seus “[...] quadros morais e cosmologicos de referéncia” (MURA,; SILVA, 2011, p. 103).

Retornando a Bourdieu (1989), outra forma de diferenciacdo étnica reside nos
estigmas, por ele definido como sendo modos pejorativos que dado grupo em posi¢do
dominante se utiliza para se referir e se relacionar com a alteridade, apontando para uma
consistente delimitacdo simbdlica entre grupos distintos: por exemplo, o estigma que 0s
povos indigenas do Nordeste sofrem por ndo serem considerados “puros” em comparagao
a um ideal romantizado do que se pensa ser o “indio”; sobre “ter” a “aparéncia de indio”
(o dito fenotipo); e a designacdo da Jurema pelo termo genérico Catimbd, modo como,
alias, fora por muito tempo conhecida.

Esquecem ou ignoram, nessa perspectiva, que os povos indigenas do Nordeste
estdo em contato interétnico desde o inicio da colonizacdo do Brasil. Cinco séculos de
diferentes politicas estatais e influéncias coloniais (portugueses, espanhois, franceses,
holandeses) efetuadas contra eles?®, do genocidio & escraviddo, da organizagdo em
aldeamentos tutelados por missdes religiosas®® a sua total expropriacdo em fins do século
XIX, a partir de 1878, pela expansdo das fronteiras econémicas e fundiarias (OLIVEIRA,
1998).

Os estigmas, contudo, podem ser usados por esses mesmos povos considerados
“misturados” como um instrumento performativo de afirmagdo de identidades e
demandas especificas, ressignificando seus caracteres negativos marginalizadores em
prol de seu reconhecimento e territorializacdo pelo Estado brasileiro, pelos mencionados
mecanismos que lhes reconhecem essas agoes.

Desse modo, os sinais diacriticos, nesse ambito da formacdo de identidades

étnicas e da busca do atendimento de direitos como grupos indigenas, mostram-se como

28 E com eles, como os relatos da época nos relembram, acerca das “aliancas” que as metropoles
estabeleceram com diferentes povos, aproveitando-se das guerras e inimizades ja existentes antes da
situacdo colonial (LERY, 1961).

29 Nas quais era incentivada a realizacdo de casamentos entre indios e ndo indios (OLIVEIRA, 1998).
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um fértil ponto de reflexdo para se compreender as dificuldades enfrentadas por povos
tais como os Potiguara que, por exemplo, tiveram sua possibilidade de demarcagéo logo
no inicio do seéculo XX frustrada pela influéncia das elites locais (ARRUTI, 2004).

Em um breve trecho de seu texto “A arvore Pankararu: fluxos e metaforas da
emergéncia étnica no sertdo do Séo Francisco” (2004), José Mauricio Andion Arruti
escreve que, em 1922, um funcionério do SPI foi enviado para as cidades de Baia da
Traicdo, na Paraiba, dentre o Povo Potiguara, e de Aguas Belas, Pernambuco, dentre o
Povo Fulni-6 — na época conhecidos por Carijés —; para decidir qual deles receberia a
“[...] protecdo do orgdo indigenista oficial” (ARRUTI, 2004, p. 236), pela instalacdo de
um posto indigena.

Antecipando que os beneficiados foram os Fulni-6 de Aguas Belas, é interessante
notar, porém, a circunstancia em que se deu a visita desse funcionario aos Potiguara, e
principalmente, a sua “mediag¢do”. Arruti recorre a Sidnei Clemente Peres (1992) para
relembrar que foi um superintendente da Fabrica de Tecidos Rio Tinto® quem recebeu

tal funcionario “hospitaleiramente” em Jodo Pessoa. Portanto, ndo ¢ de se espantar que:

[..] o relatério do funcionario (1922) afirmou que os “pretensos indios”
Potiguara ndo apresentavam qualquer “dos sinais externos geralmente
admitidos pela ciéncia etnografica”, fossem eles fisionomia, indole, costumes
ou idioma. Eram “mesticos” (em “promiscuidade com os civilizados™) e
“indolentes” (vendiam seus coqueiros para os vizinhos “empreendedores”) que
mereceriam por parte do Estado ndo a protecdo “que deve amparar o autéctone
legitimo ou seus descendentes diretos”, mas a assisténcia dispensada aos
“trabalhadores nacionais” (PERES, 1992 apud ARRUTI, 2004, p. 237).

Assim, identificamos que esses estigmas — antes de serem apenas expressao de um
valor preconceituoso e desqualificador — guardam um teor ideoldgico enviesado de
dominacdo do Outro, que se soma as retoricas de progresso e desenvolvimento que
seguem firmes desde fins do século X1X no Brasil. Logo, é nesse sentido, como maneira
de contraposicdo e afirmacio de uma “indianidade” (GRUNEWALD, 2008, p. 43) e
contrastividade cultural para com os ndo indios, que entendemos a Jurema, mesmo que a
literatura sobre os Potiguara relegue a Jurema um papel menor do que o do Toré nesse

ambito.

30 Nesse periodo ainda em processo de assentamento no local em que viria a ser o atual municipio de Rio
Tinto, entdo pertencente a Mamanguape, e cujo pleno funcionamento data de 1924 (GOES, 1963, apud
PANET, 2002, p. 27-28).
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CONSIDERACOES FINAIS

Nesse trabalho procedemos a uma reflexdo tedrica, apoiada em experiéncias
etnograficas pontuais, na expectativa de levantar discussdes a respeito do tema, bem como
instigar os cientistas sociais, em especial antrop6logos, a desenvolver novas pesquisas®,
de grande significacdo ndo s6 para nos, antropdlogas e antropélogos, como para
estudiosos de outras areas e 0s proprios Potiguara, muitos dos quais nossos colegas e
amigos.

N&o constituiu pretensdo desse artigo abordar o ensinamento do Toré ou daquela
Jurema realizada em ambito mais familiar. Pretendiamos discutir, sim, sobre a relevancia
da Jurema para as ressignificacdes socioculturais e identitarias Potiguara frente a um
contexto pds-colonial e dos muitos processos de mudangas, inclusive religiosos, paralelos
aos contextos politicos e sociais que tém realocado as relag@es territoriais e de poder no
Brasil pos-Constituicdo de 1988.

As discussfes em torno da Jurema sao muito vastas e podem nos levar a diferentes
percepcOes, mas € importante ressaltar que o presente artigo pretendeu somar perspectivas
tedricas e etnogréficas que expressassem a potencialidade e vitalidade dos simbolos
indigenas, como a Jurema, fazendo parte de um feixe de sentidos e elaboracGes étnicas
que corroboram para a construcdo e reconstrucdo das paisagens etnograficas que
florescem dentro dos grupos tradicionais diante de uma situacdo politica e interétnica

particular, na qual os indios do Nordeste e, em especial os Potiguara, estdo inseridos.
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