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Editorial

Editorial

A Revista do Programa de P6s-Graduacdo em Antropologia da Universidade
Federal da Paraiba (PPGA/UFPB) tem o prazer de apresentar mais um numero da
Alltera, composto por contribuicBes recebidas em fluxo continuo.

Como parte do processo de consolidagdo da revista, nesta edi¢cdo do periddico
trazemos mais uma novidade, a publicacdo de uma entrevista que abre este que é o
sexto numero da Altera. A entrevista que inaugura essa nova secdo, realizada por
Monica Franch e Regina Medeiros, versa sobre a trajetdria e atuacdo do antropdlogo
cataldo Oriol Romani. Além de um retrato instigante de protagonistas e tematicas da
antropologia desenvolvidas em Barcelona, o didlogo entre Oriol e duas antropdlogas
vinculadas a universidades brasileiras (ambas familiarizadas pela formacéo
antropologica na Universitat de Barcelona, sendo uma delas nativa da Catalunha e
outra do Brasil) também contribui para uma ampla compreensdo de abordagens
interdisciplinares em tematicas fronteiricas envolvendo salde, uso de drogas e o
paradigma da reducdo de danos. Nesse sentido, e como apontado pelas
entrevistadoras, a atuacdo tedrico-pratica da chamada “antropologia médica” catald
em muito se assemelha ao que no Brasil vem sendo realizado em searas
intrinsecamente hibridas, como é o caso do que aqui se convencionou denominar por
“saude coletiva”.

Em consonancia com as problematicas abordadas na entrevista com Oriol, 0
primeiro artigo da edicdo atual é assinado por Ednalva Neves e Pedro Nascimento.
Intitulado “Sobre 0 Grupessc: de uma perspectiva critica sobre salde, género e
geracdo”, o texto nos convida a refletir sobre o processo de constituicdo e
consolidacdo de uma rede de pesquisadoras/es atuando em tematicas relacionadas a
saude. Por meio de entrevistas com pessoas pioneiras nesse processo, Neves e
Nascimento produzem um relato interessante sobre as articulagbes mobilizadas na
Paraiba (mas envolvendo também profissionais de outras regides) em torno da
producdo de conhecimento e intervengdes em questdes relativas a saide, politicas
publicas e direitos. Articulacdes essas que se deram principalmente por meio de

académicos locais — provenientes de areas da saude e também das ciéncias sociais —,
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Editorial

mas em constante didlogo e troca com representantes de movimentos sociais, gestores
e formuladores de politicas.

Também refletindo sobre trajetdrias institucionais e pessoais na antropologia
brasileira, Amurabi Oliveira e Inaé Barbosa abordam um capitulo um tanto
desconhecido da historia da disciplina no pais por meio da figura de Oswaldo
Rodrigues Cabral. “Oswaldo Rodrigues Cabral e a formag&o da antropologia em
Santa Catarina” figura como uma contribuicao relevante na medida em que traz a tona
uma personagem considerada marginal do ponto de vista das narrativas hegemonicas
da historia da antropologia no Brasil. Nao obstante, os autores também nos
possibilitam questionar tal panorama, demasiadamente centrado em uma 0posi¢ao
centro-periferia, tendo em vista que a atuacdo de Cabral, as aliancas académicas por
ele promovidas e o contetdo de seus cursos revelam-se bastante antenados com o
contexto nacional da entdo embrionaria antropologia brasileira.

A trajetoria do Mestre Benon, importante referéncia da cultura popular
alagoana, é apresentada por Juliana Gongalves Freire, que nos traz uma reflexdo sobre
um dos mais conhecidos folguedos alagoanos, o Guerreiro. No artigo “O Guerreiro
Treme Terra Alagoano: a contribuicdo de mestre Benon para a histéria do folguedo de
Alagoas”, a autora traz a tona as caracteristicas ¢ forma de organizagdo centrais desse
folguedo, ao mesmo tempo em que discute os desafios colocados pelo grupo
Guerreiro Treme Terra para a continuidade de suas atividades. A partir de sua
experiéncia pessoal com esse importante mestre, o relato trazido configura-se ao
mesmo tempo como uma reflexdo sobre a cultura popular e uma homenagem ao
mestre Benon, falecido em 2016.

Dando continuidade a discussdo sobre cultura popular, o artigo de Bruno
Goulart Machado Silva intitulado “Cultura popular, turismo e patriménio nas
cavalhadas de Pirenopolis” aborda as relagdes entre festas religiosas e “tradicionais”,
turismo e politicas patrimoniais. O caso da cavalhada de Pirendpolis, ligada a Festa do
Divino Espirito Santo, é apresentado a partir das transformacdes ocorridas no seculo
passado, como parte do processo mais amplo de reorientacdo turistica pelo qual a
cidade passou. Este processo que tem o poder publico com um de seus principais
agentes é marcado por tensdes entre diferentes sujeitos envolvidos no que o autor

chama de “espetacularizacao da cavalhada”.

Altera — Revista de Antropologia, Jodo Pessoa, v. 1, n. 6, p. 6-9, jan. / jun. 2018



Editorial

Ja o artigo de Linda Osiris Gonzalez Céardenas, “Dejando atras el ‘pesimismo
sentimental’: reflexiones antropoldgicas sobre poblaciones indigenas como sujetos de
estudio”, propde-se a refletir sobre um tema tradicional para a antropologia, qual seja,
a relagcdo entre “continuidades” e “transformagdes” culturais em meio a populagdes
ditas “tradicionais”. Tendo como pano de fundo sua pesquisa entre um segmento do
povo Guarani situado na triplice fronteira Brasil-Paraguai-Argentina, a autora nos
apresenta uma discussdo bibliografica sobre a questdo, fazendo uso tanto de autores
internacionais como de referéncias nacionais importantes no tema.

Em seu artigo “O belo e o macho: a masculinidade nas arquibancadas de um
estadio de futebol” Phelipe Caldas Pontes Carvalho apresenta uma reflexdo que
envolve futebol, masculinidades e homofobia a partir de pesquisa sobre a relagdo
entre torcedores do Botafogo, time de futebol paraibano. Com base em seu trabalho
de campo nas arquibancadas do Estadio José Ameérico de Almeida Filho,
acompanhando a forma como uma torcida predominante masculina e heterossexual
acaba por promover um ambiente hostil para mulheres e homens homossexuais, 0
autor pde em perspectiva sua propria visdo anterior como torcedor e jornalista onde
essa dimensdo da violéncia simbolica nos estadios ndo aparecia de forma destacada.

Esta edicdo conta ainda com um conjunto de trabalhos que se volta para os
desenhos, montagens, colagens e outras grafias experimentais elaboradas no trabalho
de campo etnografico ou em espacgos de aprendizagem diversos. Nessa perspectiva,
Claudia Turra Magni, Vivian Herzog, Nicole Weber Benemann, Eric Barreto e
Guilherme Rodrigues se propdem a realizar reflexdes sobre a renovacdo atual do uso
do desenho por antrop6logas/os em seu artigo “Desenhar para qué? Experimentacoes
Antropoéticas em pesquisa e ensino”. Instigados por uma Oficina de Desenho
ministrada por Vivian Herzog para membros do Laboratério de Ensino, Pesquisa e
Producdo em Antropologia (Leppais/UFPel), os autores trazem as contribui¢Oes
oriundas das suas pesquisas (anteriores ou atuais) etnograficas desenvolvidas a partir
de temas diversos, mas que tém em comum o fato de darem centralidade ao uso de
desenhos.

A secdo de relatos etnogréaficos também conta com a contribui¢do do Leppais,
com o trabalho de autoria de Lisandro Lucas de Lima Moura, o qual, aléem de trazer
uma descricdo escrita da pesquisa etnogréfica realizada na fronteira meridional do

Brasil, também apresenta uma série de imagens elaboradas a partir do rico universo
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de pesquisa sobre processos de aprendizagem formal e ndo formal que o autor
desenvolve, compondo assim um relato grafico. Em “Rabiscos de um percurso de
pesquisa a partir da montagem do diario grafico” o autor mostra materiais graficos da
pesquisa ainda em curso, os quais ele intitula de esbogos e rabiscos, que entremeia
anotacOes, diarios, fotomontagens, desenhos etc. sobre sua pesquisa, que se detém
sobre espacos de aprendizado religioso, musical, circense e escolar. Com a proposta
de justamente enfatizar incompletudes e impermanéncias no trabalho etnogréfico,
uma de suas imagens também compde a capa desta edicdo da Altera.

Por fim, na secdo de ensaios visuais temos mais dois trabalhos, em sintonia
com os dois textos sobre materiais graficos ja apresentados. O primeiro também nos
remete ao extremo sul do Brasil. Trata-se de um diario grafico na forma de desenhos
de Flavia Rieth. Os “Tragados” nos mostram 0 pampa sul-rio-grandense em seus
detalhes, em seus fazeres, suas relacdes interespecificas... As lidas campeiras,
bastante relacionadas com a pecudria extensiva nessa regido do pais, foram
desenhadas pela autora durante a elaboragcdo de pesquisa para registro de referéncia
cultural do Inventario Nacional de Referéncias Culturais — lida campeira nos campos
dobrados do Alto Camaqua/RS (INRC Lida Campeira).

De volta ao Nordeste, o segundo ensaio, “Entidades cosmoldgicas nas
narrativas Potiguara”, de autoria de Jodo Vitor Velame, por sua vez, mostra a
cosmologia do povo Potiguara, cujas terras se localizam no Litoral Norte da Paraiba.
O pai do Mangue, a Mae d’agua, o Boitata, seres da mata, encantados, espiritos
zombeteiros e outras entidades descritas pelos Potiguara sdo desenhadas pelo autor.

O Comité Editorial agradece ao Conselho Editorial, aos autores que nos
encaminharam seus trabalhos, aos pareceristas ad hoc, ao PPGA/UFPB, ao Centro de
Ciéncias Humanas, Letras e Artes (CCHLA/UFPB), ao Centro de Ciéncias Aplicadas
e Educacdo (CCAE/UFPB), bem como a todos que contribuiram para a producdo do

novo numero.

Comité Editorial Altera
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LA ANTROPOLOGIA COMO INSTRUMENTO, LA SALUD COMO LENTE
Entrevista a Oriol Romani

Anthropology as a tool, health as a lense. An interview with Oriol Romani

Monica Franch?!

Profesora del Departamento de Ciencias Sociales, del
Programa de Postgrado en Antropologia y en
Sociologia de la Universidade Federal da Paraiba
(UFPB).

Regina Medeiros

Profesora del Departamento de Ciencias Sociales y
del Programa de Postgrado en Ciencias Sociales de la
Universidade Pontificia de Minas Gerais (PUC-
Minas).

Situada en la ciudad de Tarragona, la Universitat Rovira i Virgili (URV) es palco de una
intensa actividad investigativa y de formacién en el campo de la antropologia médica o de la salud.
Alli funciona el Medical Anthropology Research Center (MARC), una iniciativa del Departamento
de Antropologia, Filosofia y Trabajo Social de la URV. En actividad desde el afio de 2013 (después
de la celebracion del Primer Congreso Mundial de Antropologia Médica® que, no por casualidad, se
hizo en esa Universidad), como formalizacion de una serie de redes pre-existentes desde los afios
noventa, tanto en el interior de la URV como, sobre todo, en el exterior, el MARC se caracteriza por
su énfasis en estudios aplicados interdisciplinares, formacién y consultoria. Para aquellos que
pretenden especializarse en esa area de estudios, el MARC ofrece un curso de Master
Interuniversitario en Antropologia Médica y Salud Global, que es hoy una importante referencia
europea, ademas de un doctorado especializado en Antropologia Médica. Para dar a conocer esa

experiencia, la Revista Altera publica esta entrevista al antrop6logo Oriol Romani, uno de los

! Entrevista realizada durante la estancia post-doctoral en la Universitat Rovira i Virgili (URV/Tarragona), bajo
supervision de Oriol Romani, y con el apoyo financiero de Capes (Comissao de Aperfeicoamento e Pesquisa de Ensino
Superior).

2 Encounters and Engagements, 2013. http://wwwa.fundacio.urv.cat/medical-anthropology/
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Ménica Franch e Regina Medeiros

fundadores del MARC, cuya trayectoria se entrelaza con la propia historia de la antropologia catalana
y con la institucionalizacion de la antropologia médica en Tarragona.

Doctor (Ph.D) en Historia (Antropologia Cultural) por la Universidad de Barcelona en 1982,
y catedréatico de Antropologia Social en el Departamento de Antropologia, Filosofia y Trabajo Social
de la URV, en la que en la actualidad es profesor emérito, Oriol Romani es reconocido
internacionalmente gracias a su pionera labor en la antropologia de las drogas en el Estado Espariol.
Sus investigaciones se centran en los diversos aspectos historicos, politicos y socioculturales del uso
de drogas en contextos y grupos especificos como los “fumetas” de los afos 1970, los “yonquies” de
los 80 y 90, y los migrantes latinos de los 2000. Frecuentemente, sus investigaciones se tradujeron en
recomendaciones que fueron importantes en la direccion que las politicas de drogas tomaron en
Catalufa y en el resto del Estado Espafiol, siempre desde la perspectiva de la reduccion de dafios, de
la cual es un firme defensor. Ha sido uno de los directivos del Grupo Igia (que, no por acaso, quiere
decir salud, en griego), colectivo multidisciplinar formado por médicos, sociélogos, abogados,
psicologos, antropdlogos Yy otros profesionales, en torno de la cuestion de las drogas, que dejo como
resultado un amplio conjunto de investigaciones, publicaciones, documentos y experiencias que

contindan siendo referencia inescapable sobre el tema.

Oriol Romani ha sido, igualmente, una figura clave en el campo de la antropologia médica o
de la salud realizada en Catalufia, formando parte, junto a Josep Maria Comelles y a varios otros
antropdlogos, del grupo que cred el Méster Interuniversitario en Antropologia Médica y Salud Global
(URV-UB-CSIC). Considerado uno de los precursores de las investigaciones sobre juventud en
Espafia, fue miembro del Consejo Directivo del Master Interuniversitario Juventud y Sociedad.
También se le reconoce por su aporte metodologico, siendo uno de los pioneros en el uso de las
historias de vida en la antropologia realizada en el Estado Espafiol. Su extensa obra ha aparecido en
publicaciones especializadas y abarca un amplio territorio interdisciplinar en el campo de la
antropologia de las drogas, de la préctica de la etnografia urbana y en el de la antropologia de la
medicina, entre las que destacamos: A tumba abierta. Autobiografia de un grifota®; Las drogas.
Suefios y razones (ROMANI, 2004); Jovenes y riesgos ¢Unas relaciones ineludibles? (ROMANI,
2010); Etnografia, metodologias cualitativas e investigacion en salud: un debate abierto
(coordinador); Jovenes, desigualdades y salud. Vulnerabilidad y politicas publicas (ROMANI:

3 Publicada por Anagrama, Barcelona, con dos ediciones (1983 y 1986) y por Los libros de Itaca, Madrid, 2015. Traducido
al portugués con el titulo De peito aberto — Puxando fumo, levando a vida (S&o Paulo, ed. Brasiliense, 1985).
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La antropologia como instrumento, la salud como lente. Entrevista a Oriol Romani

CASADO, 2013); al margen de sus recientes capitulos y articulos en libros y revistas internacionales
(APUD, ROMANI, 2017; 2016, ROMANI, 2016).

En noviembre de 2017, a invitacion del PPGA/UFPB, Oriol Romani estuvo en Jodo Pessoa,
donde ministr6 un taller de reduccion de danos y una conferencia titulada “Drogas y ciencia: sobre
enfermedades cerebrales, adicciones y otros mitos”. En esta entrevista, nos habla un poco de su
trayectoria, de la experiencia de ser estudiante de antropologia en los afios 1970, de las vicisitudes de
la antropologia médica, que ayudd a fundar en la URV y de sus predicciones y recelos en relacion al

futuro de esta importante area de conocimiento y actuacion antropoldgica®.

LA ENTREVISTA

Monica Franch y Regina Medeiros: Para empezar, queriamos saber como y cuando llegaste a la

antropologia.

Oriol Romani: A la antropologia llegué cuando estudiaba en los afios 70. Inicié la carrera de Filosofia
y Letras, que asi se Ilamaba entonces, en la Universidad de Barcelona. Tuve la suerte de pillar un plan
que estaba muy bien, el llamado Plan Maluquer. En primero, tenias unas asignaturas obligatorias de
amplio espectro, como sociologia, antropologia, linglistica, geografia, historia, y luego uno podia
escoger su especializacion de una forma muy libre. Yaen el primer afio, tuve como profesor a Claudio
Esteva Fabregat®. Eso es algo que siempre comentamos, entre varios compafieros que pasamos la
misma experiencia, como Esteva “nos pescd” para la antropologia. Y eso tuvo una fuerte influencia
en nuestras trayectorias, no necesariamente una influencia teérica, pues todos salimos bastante

independientes, pero si una influencia en nuestras opciones profesionales por la antropologia.

Desde que entré en contacto con las primeras clases y lecturas, la antropologia me fascind, era otra
forma de ver las cosas, asi que empecé a ir a las pocas asignaturas que habia de antropologia. En

aquella época, todavia no habia titulacion en antropologia en la Universidad de Barcelona, de modo

4 La entrevista fue realizada en Barcelona, el 12 de diciembre de 2016 por Ménica Franch, siguiendo una guia de preguntas
elaborada con Regina Medeiros. La discusion sobre drogas de esta misma entrevista ha sido publicada en el libro
Sudbrack, Conceic¢do y Adorno (2018).

5 Claudio Esteva Fabregat (1918-2017) fue uno de los pioneros en la institucionalizacién de la antropologia en Espafia
desde su vuelta del exilio mexicano en los afios sesenta, y jugd practicamente el papel de “padre fundador” de la
antropologia catalana contemporanea.
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que mi titulacion oficial hasta la licenciatura fue en Historia del Arte. Nos toco espabilarnos. Algunos
que ya eran profesores ayudantes y los que éramos estudiantes avanzados montamos el Institut Catala
d’ Antropologia y empezamos a invitar a diversos antropdlogos. Aprovechamos el momento historico,
que era unico, el final de la dictadura y el principio de la transicién democratica, pues muchos
antropdlogos querian pasar por aqui, ver en primera mano todos los cambios por los que pasaba el
pais. Asi que, con poco dinero, muchos contactos y bastante atrevimiento, conseguimos que vinieran
a Barcelona colegas que para nosotros eran maestros: Lawrence Krader, Maurice Godelier, Bryan
Roberts, Olivia Harris, Stanley Diamond, Robert Jaulin, Lluis Mallart... En suma, pasaron por aqui
los representantes mas interesantes de la antropologia més critica de aquellos momentos. Con
pequefas ayudas de alguna institucion local y de otras como el instituto de estudios norteamericanos,
el instituto britanico, el instituto francés, montamos algo parecido a una carrera paralela. Y asi fue

como empecé la antropologia.

Monica Franch y Regina Medeiros: Hablabas de esa antropologia critica. ¢Cuéles fueron tus

influencias tedricas en ese momento inicial?

Oriol Romani: Cuando hice la tesina, que fue un estudio sobre drogas en dos contextos, uno actual
y otro etnohistorico®, utilicé ademas de la antropologia cultural que habia aprendido, la dimension
histdrica, principalmente de la Escuela de los Annales, que me sirvid mucho para interpretar los datos
sobre el uso de coca en el Pert precolombino. Después, me interesé por el interaccionismo simbdélico.
En esa época, puede decirse que ibamos “cazando” nuestras influencias sobre la marcha. Nosotros,
como antropélogos, tuvimos una gran suerte, pues nuestro maestro, Claudio Esteva, nunca nos
impuso su linea tedrica, no sé si porque nNo quiso o porgue no pudo, porque tampoco habia, en aquel
momento, una institucionalizacion muy fuerte de la antropologia que pudiera condicionar tu futuro
inmediato. Esteva seguia muy estrictamente la escuela de Cultura y Personalidad, y nuestros intereses
tedricos, en general, fueron por otros derroteros. Nos fuimos formando a su alrededor, pero, por asi
decirlo, nos tuvimos que buscar la vida teéricamente hablando, lo cual fue una ventaja. El
inconveniente (hablo por mi, pero creo que eso les pasé también a otros compafieros) es que tuvimos
una formacion mas irregular, nos quedaron algunas lagunas que después hemos tenido que ir
rellenando, nos falto una base sistematica. En compensacion, eso nos dejo mas libres para desarrollar

nuestros intereses mas alla de las fronteras disciplinares. En cierto sentido, la antropologia no es mas

& Sobre este asunto, ver Franch y Medeiros (2018). Un resumen de la tesina se publicd posteriormente en la revista del
Departamento de Antropologia de la UB: ROMANI, Oriol. Droga i “consensus social”, Comentaris d'antropologia
cultural, n® 1: 20-40 Barcelona: D.A.C., 1979.
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gue un instrumento intelectual para desarrollar unos intereses que tu tienes sobre el mundo. Entonces,
en nuestro caso, la flexibilidad de nuestra formacion nos permiti6 adaptar ese instrumento de acuerdo

con los intereses de cada uno.

Monica Franch y Regina Medeiros: Y tus intereses se dirigieron hacia las drogas. Llama la
atencion el hecho de que, ya en esa época, hicieras un trabajo de campo de lo proximo. Pero también

imagino que, en aquel momento, no debia ser nada facil salir de aqui para investigar fuera...

Oriol Romani: Ese tiempo fue aquello de hacer de la necesidad, virtud. Realmente, habia pocas
posibilidades de salir, aunque si que hubo alguna. A mi, de hecho, al final de la carrera, Josep Ramon
Llobera me invit6é a ir a Inglaterra con una beca, para trabajar con él. Pero eso fue en el 1975,
justamente cuando Franco se estaba muriendo y, claro, entonces yo no quise marcharme. Ya hacia
algn tiempo que la vida social, los movimientos socio-politicos en los que participaba, la parte ludica
de la vida incluso, no s6lo en Barcelona sino también en otras ciudades, estaba francamente
interesante. Yo no queria marcharme de aqui en aquel momento, no me lo queria perder. Ademas,
habia cuestiones personales por en medio, como que estaba con la “hormona del enamoramiento” a
tope. El planteamiento que me hice entonces fue de aprovechar lo que tenia al lado, intentar realizar
un cierto andlisis o sistematizacién de lo que pasaba. Después ya hubo momentos en que si que me

quise marchar, pero en aquel momento queria permanecer aqui.

Monica Franch y Regina Medeiros: En alguno de tus trabajos hablas un poco del antrop6logo

como un traductor de mundos.

Oriol Romani: Si, si.

Monica Franch y Regina Medeiros: Esto me lleva a pensar en el lado aplicado de tus trabajos, la
relacion con politicas en el campo de drogas. ¢ Como este tipo de antropologia fue recibida aqui,

entre los antropdlogos?

Oriol Romani: No estoy seguro si, a cierto nivel — no en el de las relaciones inmediatas, en el que
siempre me he sentido muy apreciado — me ha ocurrido aquello que se dice de que uno nunca es
profeta en su tierra. Por un lado, yo creo que hice algo que por aquel tiempo se hacia poco, lo que

después hemos llamado anthropology at home que asi, en inglés, siempre queda mejor. Y es que yo

Altera — Revista de Antropologia, Jodo Pessoa, v. 1, n. 6, p. 11-23, jan./jun. 2018
15



Ménica Franch e Regina Medeiros

habia hecho bastante trabajo sobre el terreno, que es algo que siempre me llamo la atencién y, ademas,
me parecia que como antropdlogo se tenia que hacer. Pero un dia, hablando con Ignasi Terradas, él
me dijo: “t eres de los pocos que llevas unos cuantos afios trabajando en el terreno aqui dentro”. Me
quedé sorprendido con esa afirmacion. En ese sentido, creo que la autoridad que yo podia tener entre
mis colegas venia de aqui. Y otra cosa era el tipo de antropologia que yo hacia, que yo dominaba,
que era bastante comprometida. El trabajo con drogas en el contexto local me permitia un tipo de
aplicacion que era muy distinta de la vieja antropologia aplicada que tanto habiamos criticado, lo cual
me salvo de algunos colegas me miraran mal en aquel tiempo. Por otro lado, tengo mucha conciencia
de mis limitaciones. Habia colegas, como el mismo Ignasi Terradas, que habian hecho el doctorado
en Inglaterra, en Manchester, algin otro en Paris, y que habian tenido una formacion més sistematica.
Yo tenia plena conciencia de mis limitaciones tedricas, pues me habia ido formando a base de cursos,
cursillos y seminarios sueltos, aqui y alla, y nunca limitdndome sélo a la antropologia. EI marxismo,
por ejemplo, fue otra de mis fuentes; recuerdo, en este sentido, un curso sobre El Capital del profesor
Jacobo Mufioz, o un seminario informal sobre Gramsci en el que participaba, entre otros, el filésofo
Rafael Argullol... Sin embargo, lo que tuve fue una continuidad en el trabajo sobre el terreno que me

permitio desarrollar una linea de pensamiento, no sé si muy coherente, pero con ciertas bases.

Monica Franch y Regina Medeiros: Tus primeros trabajos ya fueron sobre drogas. ¢ Te parecia

que estabas haciendo antropologia médica? ¢En qué momento eso aparece en tu trayectoria?

Oriol Romani: Yo empecé con el tema de las drogas en la segunda mitad de los setenta. No fue hasta
una década mas tarde que empecé a tomar cierta conciencia de lo que seria la antropologia de la
medicina. En realidad, mi entrada en la antropologia médica se relaciona con mi propia trayectoria
institucional. Terminé la tesis en el 82 y luego empecé a hacer diversas investigaciones, todas sobre
drogas. En ese tiempo, daba clases en la Universidad de Barcelona, pero tenia muy claro que queria
cambiar de institucién. Imaginate, yo daba clases a tres grupos de 350 personas cada. A mi me gustaba
dar clases, pero lo que realmente me interesaba era dedicarme a la investigacion y, en esas
condiciones, eso era imposible. Sabia que en Lleida’ se estaba creando un departamento y que habia
una compafiera alli que queria venirse a Barcelona, asi que pudimos intercambiarnos los puestos. En
Lleida tenia que estar dos dias a la semana y daba clases de dos y de tres horas. La situacion ya era
un poco mejor para hacer investigacion. Entonces, pasé un afio en Barcelona y después tuve la suerte

de poder ir a Lleida, por dos o tres cursos. Mientras tanto, el grupo inicial de antropdlogos que

7 Ciudad del interior de Catalunya, a unos 150 kms. de Barcelona, que tenia unas instalaciones universitarias que en aquel
entonces dependian de la Universidad de Barcelona
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fundamos el departamento en la Universitat Rovira i Virgili, en Tarragona, ya estabamos empezando

a organizarnos, aprovechando diversas vias y algun resquicio institucional.

Monica Franch y Regina Medeiros: ¢Quiénes erais?

Oriol Romani: Joan Prat, Juanjo Pujadas, Dolores Comas, Josep Maria Comelles y yo. Ellos cuatro
llegaron primero, después llegué yo. En aquella época, habia una posibilidad de entrar en la
universidad a través de un concurso que se llamaba de “idoneidad”, que consistia en que pasaban a
fijo a los profesores que ya estaban trabajando en la Universidad. Comelles era uno de ellos, pero,
por algin motivo, le denegaron la plaza. El apeld, le dieron la razon, y de esta manera surgié una
plaza, para la cual me invitaron. Asi llegué a Tarragona; aunque luego, “of course”, tuve que
convalidar la plaza mediante la correspondiente oposicion. El grupo inicial estaba formado, por lo
tanto, por esas cinco personas, con las que, junto a otros compafieros de Barcelona como Contreras,
Terradas, Frigolé, etc. habiamos fundado el Institut Catala d’ Antropologia, y con las que estabamos
planteando la renovacion de la mirada antropoldgica, en lo que fuimos llamando después la
antropologia urbana y la antropologia de la medicina. En realidad, la antropologia médica la
desarrollamos en un doctorado de antropologia urbana. Estas etiquetas querian decir, mas que nada,
que proponiamos un nuevo tipo de antropologia, una antropologia de nuevo cufio, digamos, con una
gran importancia en la mirada proxima, en el trabajo de campo cercano, una mirada critica, mas
interdisciplinar dentro del campo, dialogando con escuelas distintas. O sea, no éramos nada
ortodoxos. Nosotros no estabamos formados en una escuela y eso nos permitié mas libertad de hacer

nuestros bricolajes tedricos.

El perfil de la plaza que yo gané en el 86 era de antropologia urbana, el primero que habia en toda
Espafia de ese tipo. El tema drogas tiene muchas implicaciones de salud, aunque también las tiene de
tipo moral, urbano, etc. Esas son etiquetas que al fin y al cabo te sirven para situar, para orientar, pero
que al final terminas mezclando en tu trabajo practico. Yo creo que lo que si influyd en este mayor
énfasis en la antropologia médica por mi parte fue la dindmica del grupo de Taragona. Comelles, que
también era médico, tenia sus intereses y contactos en esa area, y enseguida hicimos buenas migas.
Luego, hacia 1984-85, empez0 a venir Eduardo Menéndez de México para colaborar con nosotros en
Tarragona, y aquello fue un deslumbre. Menéndez ya era una referencia internacional, aportaba una
vision critica, centrada en el tema de la salud, pero incluyendo todos estos aspectos que aqui llamamos
urbanos. Fue entonces cuando empecé a interesarme, a hacer las primeras lecturas en serio de

antropologia médica. Menéndez fue mi primer gran autor, pero en la época de aquellos seminarios
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que te comenté, con las grandes estrellas internacionales, uno de los que descubrimos (a pesar de que
era catalan, pero era profesor en Nanterre) fue Lluis Mallart, un africanista de primera talla, muy
ortodoxo desde el punto de vista estructuralista, pero que tenia un trabajo de campo interesantisimo
y una escritura preciosa. Luego, fue el descubrimiento Tullio Seppilli, que era “el capo” de la escuela
italiana de antropologia médica, que tenia una vertiente aplicada muy importante, sobre todo a través
de la irradiacion internacional de la Escuela de Educacion para la Salud de Perugia. Mas alla de que
estos autores me sirvieron para darle una base tedrica un poco mas solida a lo que yo ya estaba
haciendo, Menéndez, Mallart y Seppilli fueron, sobre todo, para mi y para el grupo de antropélogos
médicos de Tarragona, nuestros grandes maestros, con todo lo que ello implica de relacion intensa y

continuada.

En este sentido, para mi fue decisivo trabajar un semestre en el Ciesas de México con Eduardo
Menéndez. Eso fue en 1994, y hacia doce afios que habia terminado la tesis, doce afios trabajando,
haciendo muchas cosas sin parar. Entonces, esos seis meses, que correspondieron a mi sabatico,
fueron estupendos, aunque me resultaron cortos, porque me permitieron estudiar con tranquilidad.
Nosotros ya teniamos un sistema que no era oficialmente un sabatico, pero cada afio otros colegas
asumian parte de tus cursos durante un trimestre, que cuando lo juntabas con las vacaciones de verano,
te permitia salir medio afio aproximadamente. EI primer semestre sabatico que realicé fue en el 90 o
91, cuando estuve entre Perugia y Lisboa, haciendo un poco de antropologia médica, en lItalia, y de
urbana en Portugal. Pero el sabéatico del afio 94 en México creo que me cogié en un momento de
maduracion, por decirlo asi, que me permitié re-estructurar mis conocimientos y rever mi posicion
dentro de la etiqueta de antropologia médica, influenciado por la relacién peripatética que pude
mantener con Menéndez durante aquellos meses. La disciplina con la que trabajamos, de alguna
manera, es una lente con la que examinamos la realidad, que es lo que yo ya hacia con el tema drogas.
¢ Pero, por qué poner la lente, un poco méas amplia, de la salud humana? Porque es un campo que te
cuenta como es la sociedad que hay detras. Aqui no hay trampa, ni carton. Cuando la gente se muere

por causas evitables, hay algo que no funciona.

Moénica Franch y Regina Medeiros: Institucionalmente, decias que la antropologia médica se

inseria en el doctorado en antropologia urbana. ¢Como llegasteis a la idea del Master?

Oriol Romani: Primero, dentro de este doctorado general de antropologia urbana, se empezé a
dibujar una linea que era la antropologia médica, capitaneada por Josep Maria Comelles. Entonces

fue cuando comenzamos a organizar un master en antropologia médica, siguiendo un modelo de
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master en el que se obtenia un titulo propio de la URV, y teniamos total independencia para
organizarlo, financiarlo, etc. Era un modelo del tipo “tu te lo guisas y ti te lo comes”, lo cual para
nosotros fue estupendo, pues pudimos hacer pasar por el master a todos nuestros maestros y colegas,
y a todas las personas con las que nos interesaba dialogar. Inicialmente, nuestra propuesta fue mostrar
un poco la alternativa latina, por asi decirlo, frente a la hegemonia del mundo anglosajon en la
antropologia médica. Tanto era asi que les deciamos a los alumnos: “este es un master en el que
ofrecemos antropologia médica y ademads vais a aprender lenguas”, porque venian profesores que
hablaban en italiano, frances, catalan, castellano, portugués y algunos en inglés y, cuando hacia falta,
nos las apafiabamos bastante bien con las traducciones en directo, pues los alumnos y alumnas
también eran de procedencias distintas, aunque con gran peso de Latinoamerica. Al principio, los
ingleses fueron minoria, precisamente para poner en valor toda la antropologia medica que se hacia
desde el mundo no anglosajon. De Francia, traiamos a Lluis Mallart, a Roberta Hamayén con el tema
del chamanismo, a Zimmerman, que trabajaba la medicina ayurvédica, a Didier Fassin, con su
antropologia politica de la salud... Entre los italianos venian Tullio Seppilli, Clara Gallini, Paolo
Bartoli. De los latinoamericanos, ademas de Menéndez, también vino Mabel Grimberg, de Argentina.
S6lo mas tarde llamamos, y muy gustosamente, a Arthur Kleinman y a otros colegas anglosajones,
de los que también aprendimos mucho. De modo que, no sélo para los alumnos, sino incluso para

nosotros, profesores del master, esos afios fueron una oportunidad de reciclarnos teéricamente.

Monica Franch y Regina Medeiros: ¢Y como os financiabais?

Oriol Romani: Los alumnos pagaban una matricula que, viendo los precios actuales, no era algo
desorbitado, y como la parte de infraestructura era toda de la Universidad, todo lo que pagaban iba a
la organizacion del Master. Como era un Master propio, con titulo propio, lo podiamos hacer asi. Eso
nos permitié hacer un master a nuestro gusto y manera, y esta, como te decia, fue otra via de ponernos
al dia sobre la antropologia médica. En el caso especifico de la reflexién sobre drogas que yo estaba
haciendo, plantearla en el marco de la antropologia médica critica me dio una perspectiva muy
interesante. Es un enfoque que te permite situar el tema de salud que estés analizando en su medio
social e histérico. Para mi el aspecto histérico de lo que estamos analizando es basico, no se puede
pensar en una antropologia sin perspectiva histérica. Creo que aquella vieja polémica entre
antropologia e historia de Lévi-Strauss ya esta bastante superada. En el caso de las drogas, esta
perspectiva me ayudd a analizar los conceptos que se utilizan en la clinica como si tuvieran validez
universal, cuando en realidad son conceptos surgidos en un contexto histdrico determinado, pero que

luego se naturalizan, se des-historizan, y se difunden como conceptos “cientificos”, que parece que
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valen para todo.

Toda esta experiencia fue la que luego nos permitio pensar en un doctorado especifico en antropologia
médica y en un master oficial en antropologia médica, que lo pusimos en marcha cuando se instalaron
los mésters oficiales a raiz del Plan Bolonia. En el mismo afio empezamos con un master en
antropologia médica y otro en antropologia urbana, que son las dos lineas maestras del departamento.
Hay ahi una cierta contradiccion, porque el Plan Bolonia por un lado nos permitid institucionalizar
las dos lineas de trabajo que teniamos, pero al mismo tiempo eso se hizo bajo una rigidez muy fuerte;
al hacerlo oficial, no podiamos disponer de los invitados de la misma forma que habiamos hecho
antes, porque no habia dinero. Continuamos con Menéndez, como sello de la casa, pero nos limit6
mucho en relacion a traer otras personas. Empezamos en 2006 y ya era dificil pero después del 2008,

2010, con la estafa financiera esa que llamaron crisis, la cosa se puso complicadisima.

Monica Franch y Regina Medeiros: Hay una cosa que me ha llamado mucho la atencion en este
afo que he pasado aqui, es que me parece que existe una demanda muy grande para el master en
antropologia médica por parte de profesionales de salud — médicos, enfermeros. Me informaron que
la licenciatura en antropologia también la buscan mucho las enfermeras porque hasta hace poco
tiempo no se conseguian sacar el titulo de licenciado en su &rea, y concluian su formacion en otras
areas. Creo que en Brasil tenemos una situacion algo diferente, porque la salud colectiva atrae esos
profesionales del area médica que tienen intencion de comprender la realidad mas alla de lo que es
el campo biomédico, puro y duro. Algunos también buscan la antropologia pero me ha parecido que

esta busca es més fuerte aqui. Queria saber como lo ves td.

Oriol Romani: Estéa claro que la formacion aqui en el area de la salud es una formacién biomédica.
Entonces la gente que empieza a trabajar en sus areas, o que simplemente tiene sensibilidad en
relacion a la realidad, se da cuenta que le falta la parte sociocultural, 0 como quieras llamarle.
Empiezan a buscar ese complemento y lo que encuentran es lo que ofrecemos nosotros. También es
verdad que hay una cierta tradicion historica nuestra, de enfermeras y trabajadores sociales de la
época en que la antropologia era una licenciatura de segundo grado, porque habia una via de entrada
que facilitaba que ingresasen estudiantes y profesionales del campo sanitario y social. Para las
enfermeras, eso era muy interesante. Pero aparte de esa via, hay una necesidad que siempre esté ahi,
siempre tenemos una demanda potencial por parte del personal de salud. En todos estos afios que yo
he sido el coordinador, tenemos siempre una demanda de 30 a 40 personas, y mas de la mitad vienen

del sector sanitario: médicos, enfermeras, a veces gestores, que también son medicos. Aqui no hay
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ese &mbito intermedio que es la salud colectiva, entonces se vienen a nosotros. Otra cosa es que hay
un problema basico que es la organizacion del trabajo, que una persona que esta trabajando la metes
a estudiar un master que es bastante exigente, y a veces eso es dificil; por otro lado, esta el tema
economico. Por todo ello, de esos 30- 40 acaban matriculandose casi la mitad. Ademas, si una persona
que hizo medicina quiere hacer el master, que es una situacién que hemos tenido bastante en estos
ultimos afios, tiene que invertir mucho en algo que redundard a medio plazo, pero que no esta
contabilizado en el curriculum meédico, no les da nada. Especializaciones en su area si, pero no nuestro

curso. La antropologia médica les cuenta poquisimo.

Monica Franch y Regina Medeiros: Los que llegan deben ser bastante vocacionales, entonces...

Oriol Romani: Son vocacionales, que eso de por si es una ventaja para nosotros, eso hay que decirlo.
La gente que acaba haciendo el master siempre es una gente muy vocacional, muy estimulada a
hacerlo contra viento y marea. Ademas, es muy caro. Catalufia es el pais de toda Europa, junto con

Holanda, donde las tasas de los méasters son mas caras.

Monica Franch y Regina Medeiros: ¢De qué valores estamos hablando?

Oriol Romani: Pues ahora son seis mil euros, o sea, tres mil para cada afio porque son dos afios. Con

la diferencia de que en Holanda hay unas becas estupendas y aqui no.

Monica Franch y Regina Medeiros: De los que estan ahora estudiando el master, ¢ cuéntos tienen

beca?

Oriol Romani: La beca talento es una cada afio, paga la matricula y da unos 800 euros al mes, que
no estd mal. Las demas, que son entre cuatro y seis becas mas por afio, son becas de asistencia docente,
que duran un cuatrimestre, medio curso, y que no llega a 400 euros, que si es una ayuda pero no es
mucho. En Holanda son becas de verdad, de pagar la vida durante el periodo del master. También
tenemos un dilema que el master es largo, tienen 120 créditos. Si fuera mas corto, seria mas barato.
Eso se esta discutiendo, si puede ofrecerse una especializacion con menos crédito, aunque yo siempre
he dicho que una formacion, para ser un poco seria, necesita ese tiempo. Bueno, eso les toca a los que

vienen detras...

Monica Franch y Regina Medeiros: Esto tiene que ver con nuestra ultima pregunta. Claro que el
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proyecto y la concretizacion del master es un hecho importantisimo para la formacion de los
antropdlogos, pero los proyectos académicos no son fortalezas en periodos de crisis politica. ¢ Como

evallas esto? ¢ Como ves el futuro del curso, y de la antropologia médica de un modo general?

Oriol Romani: Primero, yo creo que es importante mantener el Master. Es un espacio de formacion
que, ademas, es el unico de este tipo en toda la Europa del Sur. Siempre tenemos algin alumno
italiano o franceés, a veces algun africano, y también la gente de Latinoamérica, claro que eso depende
mucho de los afios. Pensando en el futuro, también es importante que hayamos institucionalizado el
Medical Anthropology Research Center, que es un paso necesario para ampliar y consolidar
investigaciones en este ambito. Por otro lado, esta nuestra relacién con la gran area de la antropologia,
y con el propio futuro de las humanidades y de la Universidad. Los antropélogos, por formacion,
siempre tenemos una posicion “excéntrica”, tenemos que estar dentro, pero no tan dentro. Eso es muy
claro en la antropologia médica, porque nos situamos entre las humanidades, las ciencias sociales y
las otras ciencias. Somos de ciencias sociales, por usar las etiquetas, pero también de humanidades,
y una parte de nuestro conocimiento y actuacion se sitla en las ciencias biologicas. Por 1o menos,
tienes que saber mas de cuatro cosas de las ciencias duras para aclararte un poco. Lo que no sé decirte
es si esta posicion excéntrica nos salvard al final o nos acabara de hundir. Es importante dejar claro
que nuestras expectativas y posibilidades estdn ligadas a las del area de ciencias sociales y
humanidades, y a las de la propia universidad. Y en un futuro inmediato yo no lo veo nada claro,
porque estan tratando de convertir la universidad en una academia de reciclaje de las actividades
practicas, no tanto cientificas como técnicas. La antropologia, por sus propios planteamientos, tiene
un papel critico, tiene una reflexion critica con respecto al mundo. Yo estoy convencido de que este
debate, este ejercicio de reflexidn critica finalmente tiene una repercusion importante en la vida
cotidiana a medio plazo; al final resulta méas practica que aquellas orientaciones basadas en inercias
0 en intereses, que no ayudan a resolver los problemas de la gente. Si se abandona la investigacion

béasica, no sé donde iremos a parar. En este sentido, no soy nada optimista.

Monica Franch y Regina Medeiros: Lo que me estas diciendo es que es una vision preocupante de

futuro, no apenas para el MARC sino para la propia universidad y para la antropologia.

Oriol Romani: Exacto. Y la antropologia médica, con esto de aliarse a la medicina, puede tener su

papel, pero si la van a usar 0 no, y coémo la van a usar, €so no lo sabemos.

Monica Franch y Regina Medeiros: Y si este papel esta subordinado a abandonar la postura critica
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La antropologia como instrumento, la salud como lente. Entrevista a Oriol Romani

que la acompana, el precio a pagar ...
Oriol Romani: Si ese el precio a pagar, entonces no vale la pena.

Barcelona/Jodo Pessoa/Belo Horizonte, 15 de agosto de 2018
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SOBRE O GRUPESSC: de uma perspectiva critica sobre salude, género e geragao

On GRUPESSC: from a critical perspective on health, gender and generation
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RESUMO. Discutimos as possibilidades de criacdo de redes em antropologia da satde a
partir de um caso especifico, o Grupo de Pesquisa em Saude, Sociedade e Cultura
(Grupessc/UFPB). Consideramos que pensar o Grupessc permite explorar elementos
gue nos afinam em termos de: relacdo entre pesquisadores, orientandos, simpatizantes,
temas, objetos, informantes, tensfes da pesquisa, eventos, publicacdes, e inclusive nossa
capacidade de formacdo de novos pesquisadores. Por outro lado, suscita uma reflexdo
sobre politicas de ciéncia, considerando os temas e projetos desenvolvidos, articulacdes
com outros pesquisadores brasileiros e internacionais. Tomamos como ponto de partida
entrevistas realizadas com os pesquisadores fundadores do grupo refletindo, desde esse
momento fundador, as tensdes e estratégias dos integrantes para enfrentamento do
cotidiano na universidade e nas pesquisas. O texto traca, em um primeiro momento, a
relacdo entre pesquisadores e temas de pesquisa, acionando 0 acesso aos recursos e
agéncias fomentadoras; em seguida, abordamos o cotidiano do grupo e das relagdes
entre seus integrantes como estratégias de exercicio da interlocucdo e reflexdo teorica,
enquanto momento de trocas e provocag¢fes mutuas, quando afetividade se torna um
sentimento de autoreconhecimento.

PALAVRAS-CHAVES: Grupessc. ProducbGes de conhecimento. Redes de pesquisa.
Antropologia da Ciéncia.

ABSTRACT: We discuss the possibility of the creation of a network related to health
anthropology from an specific case, the Research Group in Health, Society and Culture
(Grupessc/UFPB). We consider that Grupessc allows us to explore elements that bond
us in term of: relationship between researchers, tutored students, supporters, themes,
objects, informers, tensions of the research, events, publication and even our capacity in
the formation of new researchers. On the other hand, it raises a reflection about science
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politics by considering themes and projects developed, links with other brazilian and
international researchers. We take as starting point interviews made with founding
members of the group analysed from this founding moment, the tensions and strategies
of the members to deal with everyday confrontation in the university and in the
researches. The paper maps the relation between researches and research themes,
activating the access to resources and funding agencies; in a second moment, we
approach the routine of the group and the relationship between its members as strategies
of the exercise of interlocution and theoretical reflection as moment of exchange and
mutual affront when affectivity becomes a feeling of self recongnition.

KEYWORDS: Grupessc. Knowledge production. Research network. Science
Anthropology.

INTRODUCAO

Pensar as Redes de Antropologia da Saude! foi um desafio muito instigante,
visto que consiste em ponderar, como diz Latour (2000), sobre uma conjungdo de
interesses de pesquisadores envolvendo um modo de conhecimento — a antropologia — e
um tema de reflexdo — a salde e suas diferentes possibilidades, com todas as
implicacdes que incide sobre préaticas de pesquisa: projetos, protocolos, financiamentos,
aliangas, controvérsias etc. Por isso, tomamos a liberdade de considerar o nosso Grupo
de pesquisadores como um microcosmo a partir do qual se pode pensar sobre
afinidades, projetos, recrutamentos, aliangas, estratégias, formacdo e como o fazer
antropolégico se torna possivel.

Ao mesmo tempo, tomar o Grupessc (Grupo de Pesquisa em Saude, Sociedade e
Cultura) como dominio de reflexdo tem inspiracdo no ja classico texto de Marilyn
Strathern intitulado Os limites da Autoantropologia (2014[1987]), a partir de duas
ideias centrais. Uma relacionada com a compreensdo acerca da chamada “antropologia
feita em casa”, que exige do antropologo “maior reflexividade”, e a sensibilidade no uso
dos “métodos e ferramentas de analise”. A este respeito nos deparamos com o fato de
que “estar em casa” ¢ o lugar no qual estamos imbricados em termos de praticas

profissionais e afetivas em relacdo aos colegas com os quais convivemos no Grupo.

1 Uma primeira versdo desse texto foi apresentada na Mesa Redonda Redes de Antropologia da Satde
integrando a programacéo da 22 Reunido de Antropologia da Saide — RAS, ocorrida entre os dias 8 e 10
de novembro de 2017 em Brasilia/DF. Agradecemos os comentérios feitos por ocasido da apresentagdo
assim como as sugestdes e comentarios posteriores de Marcos Castro Carvalho.
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A outra reflexdo parte da nocao de que este trabalho deve nos indicar elementos
para pensar sobre “as concepcdes” que temos de ndés mesmos, aplicado “igualmente a
etnografia e & andlise antropoldgica” que nos aventuramos a realizar. Ao devolver ao
Grupessc as concepgdes que esbocamos acerca de nos abrimos uma perspectiva de
reflexdo sobre as relagfes entre os integrantes, enquanto pesquisadores envolvidos na
producéo de conhecimento, mas também nas possibilidades do devir enquanto grupo em
termos de temas, conceitos, meétodos, financiamentos, parcerias e tantas outras
expectativas possiveis. Elementos gque se tornam importantes para ponderarmos sobre a
antropologia que estamos fazendo, as trocas e parcerias entre nos e entre nos e os Outros
(interlocutores e aqueles situados em espacos fora da academia).

Neste sentido, a provocacgdo para a producdo desse texto foi levantar a génese do
Grupessc e seus desdobramentos, em termos da incorporacdo criativa de outros
pesquisadores e tematicas, no contexto da Universidade Federal da Paraiba (UFPB).
Outro aspecto importante envolve o sentido de “saber onde a casa fica”, como Strathern
nos alerta, e ndo assumir a perspectiva dualista entre centro e periferia na distribuicao
dos pendores da politica cientifica no Brasil (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1988).

O desafio que nos foi colocado esteve relacionado a ideia de trazer uma reflexdo
de um processo social que é recente na experiéncia deste grupo de pesquisadores, que é
0 Grupessc, e que completa em 2018 uma década de existéncia. Além desse feitio,
estava em jogo escapar da descricdo linear e uniforme do que no cotidiano se caracteriza
como a reunido de pesquisadores em torno de temas e de autores com quem se afinam.
Pensar 0 Grupessc é explorar os elementos que nos aproximam em termos de: relacdo
entre pesquisadores, orientandos, simpatizantes, temas, objetos, informantes, tensdes da
pesquisa, eventos, publicacdes, e inclusive nossa capacidade de formacdo de novos
pesquisadores.

Por outro lado, pensar o Grupessc € trazer uma reflexdo sobre politicas de
ciéncia, em termos dos temas eleitos para financiamento de projetos, das instancias
financiadoras de pesquisas, das articulagbes com outros pesquisadores brasileiros e
internacionais. E também pensar a formacio e a possibilidade de insercio dos formados
em pos-graduacdo, assim como na docéncia.

Para organizar essa experiéncia recente, tomamos como ponto de partida
entrevistas realizadas com os pesquisadores fundadores do grupo: Fatima Araujo, Artur

Perrusi, Mdnica Franch e Luziana Silva. A intencdo foi pensar desde esse momento
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fundador as tensdes e estratégias dos integrantes para enfrentamento do cotidiano na
universidade e nas pesquisas.

Por isso, esse texto se compde em dois momentos: um que traca essa relacéo
entre pesquisadores e temas de pesquisa, acionando 0 acesso aos recursos e agéncias
fomentadoras; outro que traca o cotidiano do grupo e das relacBes entre seus integrantes
como estratégias de exercicio da interlocucdo e reflexdo tedrica, enquanto momento de
trocas e provocagbes mdutuas, quando afetividade se torna um sentimento de

autoreconhecimento.

DAS ORIGENS: SOBRE UM “VIES IMPLICADO” OU UMA ANTROPOLOGIA
ENGAJADA

No didlogo com os fundadores do Grupessc fica clara a relacdo entre o
surgimento do grupo e a elaboracao do projeto e o desenvolvimento da pesquisa sobre
casais sorodiscordantes, atendendo a um edital Unesco/MS em 2008, voltado a pesquisa
na regido nordeste, onde teve a participagdo de lIvia Maksud (Fiocruz), que foi
consultora do projeto. Segundo relato dos pesquisadores, este foi um dos momentos de
conjuncao de interesses entre os pesquisadores, quando a disponibilidade da informacéo
sobre o edital e a preocupagdo com a pesquisa sobre HIV na Paraiba confluiram para a
elaboracio e proposicdo do projeto de pesquisa?.

O grupo reconhece que a possibilidade de realizacdo da pesquisa se deu pela
disposicdo em fazer trabalho colaborativo, trabalho em grupo. Esta disposicao permitiu
a articulacdo inicial entre Mdnica Franch, antrop6loga, Artur Perrussi e Fatima Aradjo,
socidlogos, integrantes do Departamento de Ciéncias Sociais da UFPB, e
posteriormente, Luziana Silva, naguele momento doutoranda do Programa de Pds-
Graduacdo em Sociologia. Os relatos indicam que esse momento € marcado também

pela configuracdo de uma equipe de pesquisadores e inclusdo de alunos do curso

2 Partindo do campo especifico de estudos sobre HIV/Aids, o edital estimulava a produgdo na regido
Nordeste, que estava aquela época (e ainda esta) sub-representada no conjunto das pesquisas nacionais
sobre a epidemia. Uma das linhas previstas incluia questes "comportamentais”, abrindo espaco para a
proposta de estudos na area das ciéncias sociais. A escolha inicial do tema sorodiscordancia veio de uma
sugestdo de lvia Maksud que trabalhava na ABIA e pesquisava o tema em seu doutorado (MAKSUD,
2007). A ABIA esteve presente em diferentes momentos da pesquisa, inclusive no seminario sobre
sorodiscordancia organizado pelo Grupessc junto a Prefeitura de Jodo Pessoa.
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graduacdo em Ciéncias Sociais da Universidade. Entre quinze e vinte alunos
participaram desta experiéncia na condicdo de auxiliares de pesquisa. Alguns deles se
tornaram orientandos dos seus preceptores, quando cinco deles (Clareanna Santana,
Luana Cunha, Lindaci Loiola, Juliana Nascimento, Artur Guimarées e Atila Carvalho)
ingressaram na pos-graduacao. Hoje, além do ingresso na docéncia de Luziana Silva na
UFPB (vinculada ao Departamento de Ciéncias Sociais do Centro de Ciéncias
Aplicadas e Educagdo — CCAE/Campus IV), dois séo professores (Luana e Clareanna)
de Sociologia no ensino médio. Outros ainda estdo em formacéo de doutoramento no
Programa de Pds-Graduacdo em Sociologia/UFPB e em outras instituicdes federais.

O fato de o Grupessc ter surgido com o projeto sobre sorodiscordancia reflete a
convergéncia de pessoas das ciéncias sociais com interesse em pensar a salde,
propiciando recrutamento e adesdo dos integrantes a um estilo de pensamento no
entendimento de Fleck (2005), pela articulacdo entre conhecimento e préaticas de
pesquisa, configurando um coletivo em torno da etnografia como condicdo de acessar 0s
processos sociais mediados pelas concepgdes de doenca, comportamentos sociais,
movimentos sociais e praticas de intervencdo. Cabe pensar como, reflexivamente, se
institucionaliza uma vocacdo dedicada a multiplicidade, aos didlogos extramuros da
academia e a capacidade formativa dos pesquisadores, cristalizando “o modo como tém
sido concebidos ou construidos os objetos de reflexio”3.

Ao mesmo tempo foi uma questdo de estratégia: a pesquisa exigia contatos
institucionais dentro e fora da universidade, tendo em vista que contava com um
orcamento alto e um grupo grande de pesquisadores que demandava espago para
trabalhar. Dito de outra forma, garantir a realizacdo da pesquisa envolvia estabelecer
redes de relacdes com pesquisadores da UFPB atuantes na area da salde - como 0s
pesquisadores da area da Saude Coletiva, cuja abordagem contempla perspectivas
sociais e politicas -, assim como com outros atores, em particular dos movimentos
sociais e dos servicos de salde que atuam na interface entre cuidado e conhecimento.

Desta forma, a construgdo de redes tornou-se um instrumento estratégico na viabilidade

3 Dialogando com Carrara (1994), a experiéncia do Grupessc como espaco disciplinar de exercicio da
pesquisa é emblematica para pensar a consolidagdo e institucionalizacdo da antropologia da salde no
Brasil, a partir da articulacdo entre temas emergentes na Antropologia brasileira, tais como “grupos
marginalizados” (p.35), e aqueles que enfocam as experiéncias sociais vividas a partir da corporeidade, do
adoecimento, das tecnologias de poder e formas de intervencéo.
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da pesquisa tanto em termos logisticos quanto em termos institucionais assegurando a
aproximagéo com diferentes interlocutores da pesquisa.

Desde a elaboracdo do projeto, indicam os fundadores, j& estava colocado o
objetivo de criacdo de um grupo de pesquisa com uma perspectiva socioantropologica.
Deve-se levar em conta um contexto na UFPB no qual havia poucos pesquisadores de
dentro das ciéncias sociais que desenvolvessem pesquisas relacionadas ao tema da
salde - até entdo de dominio exclusivo da biomedicina e da saude coletiva. Naquela
época, mesmo um grupo grande de pesquisadores das ciéncias sociais ndo tinha peso
institucional para criar um grupo de pesquisa com esse foco.

A vinculacdo de Fatima Aradjo com o Nesc (Nucleo de Estudos em Saude
Coletiva*) fez com que o Grupessc fosse alocado inicialmente nesse niicleo. Apesar de
se considerar que o Grupessc poderia ser um dos grupos dentro do Nesc, aquele
terminou por manter dindmica propria, sendo um grupo separado, no sentido de uma
reunido de pessoas pensando a saude fora de uma abordagem biomédica. A primeira
sede do Grupessc foi numa sala do Hospital Universitario Lauro Wanderley, em razédo
do tamanho da equipe, concedida pela Diretora do Centro de Ciéncias da Saude, a
época. Se, por um lado, a ancoragem na unidade hospitalar representava um acordo
pragmatico para a equipe de pesquisa, por outro lado, correspondia ao exercicio de
legitimidade do “lugar” da pesquisa quando se trata de saude e doenca, em termos de
um dialogo controlado sobre abordagens externas aos temas de dominio biomédico e o
hospital tomado ideologicamente como espaco social de exercicio da medicina e de tudo
que Ihe diga respeito.

Ao mesmo tempo, o Grupessc, desde o inicio, tinha proposito/desejo/intuito de
futuro que incorporasse outras pesquisas, ampliando o leque de investigacbes e
abordagens sobre salde e doenca.

Assim, o retorno ao Departamento de Ciéncias Sociais/CCHLA néo s6 fortalecia
a institucionalizacdo da area das ciéncias sociais e salde, mas também favorecia a
autonomia dos pesquisadores no dominio da pesquisa para além do espaco hospitalar,
incluindo a interlocugdo com gestores municipal e estadual de salude. Este deslocamento

foi fulcral na aproximacdo com outros pesquisadores, como se vera adiante. Por outro

4 O NESC foi instituido em 1988, conforme Resolucédo n° 26/96/CONSEPE, atualmente situado no Centro
de Ciéncias da Salde, tem ancorado pesquisas e pesquisadores reunidos em torno de uma perspectiva
critica sobre temas e politicas de salde. A seu respeito ver: http://www.ccs.ufpb.br/nesc/?page_id=59
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lado, representou um distanciamento do NESC e de seus pesquisadores, na medida em
que se mantém a hierarquia entre campos disciplinares (SARTI, 2010).

O nome Grupessc surgiu da intencdo de demarcar uma especificidade na
abordagem dos temas de pesquisa para além do campo biomédico, articulando as trés
disciplinas envolvidas inicialmente: Saude (Saude coletiva); Sociedade (Sociologia);
Cultura (Antropologia). Desde a proposicdo do nome, criar o grupo tinha uma
dimensdo politica de marcar espaco. Criar um grupo visava também uma almejada
autonomia em relacdo ao Departamento de Ciéncias Sociais (DCS) e a Pds-Graduagéo
em Sociologia (aquela época ainda ndo existia a pos-graduacdo em Antropologia no
DCS). O fato de o0 Nesc estar muito aberto a sociologia e ciéncias sociais colaborou para
essa tentativa de autonomizagéo institucional.

Outro aspecto relevante da composi¢do do Grupessc consistiu numa inflexdo
significativa, nos termos de Fatima Araudjo, nos modos de producdo de conhecimento.
Para ela, a pesquisa e a criacdo do Grupessc marcam a passagem de uma tradicdo de
analise macrossocioldgica de politicas para uma perspectiva microssocioldgica, na qual
a experiéncia dos interlocutores tornou-se central na compreensdo das realidades
estudadas.

Ainda sobre o enfoque de pesquisa, acrescente-se o carater de um fazer
cientifico baseado na socializacdo do conhecimento. Fatima Araujo afirma que “até 0S
sufocos” eram vividos em grupo. Lembra ainda que as reunides de pesquisa permitiam a
socializacdo do cotidiano de trabalho de modo ampliado e ndo fragmentado, na medida
em que se relatava o dia-a-dia da investigacdo por cada pesquisador. Outra caracteristica
que marcou sua experiéncia foi a selecdo de teméticas que despontaram da investigacdo
e que, no seu entendimento, partiu das motivagdes dos pesquisadores e também instigou
seu interesse pelo “segredo” enquanto objeto de estudo.

Resumidamente, os fundadores apontaram para principios relevantes nas suas
préaticas de pesquisa, que poderiamos caracterizar da seguinte forma: 1) exercicio da
pesquisa articulado ao dominio extramuros institucional na compreensdo das relaces
entre ciéncias sociais e salde, em particular com gestores em salde e movimentos
sociais; 2) a proposicdo de institucionalizacdo do grupo de pesquisa, porém fortalecendo
a autonomia dos pesquisadores na producdo de conhecimento; 3) fazer cientifico
orientado pelo “viés implicado”, como relatado por Monica Franch, para enfatizar o

compromisso social e a produgdo de conhecimento associado aos saberes dos
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movimentos sociais e dos interlocutores da pesquisa; 4) praticas de conhecimento
marcadas por sua socializacdo, garantindo a interlocucéo entre pesquisadores do grupo
de modo a fortalecer o processo de construgdo de saberes e de atuagdo na formacéo de
cientistas sociais.

Passado esse tempo, e a despeito da importancia do Nesc na cria¢do do grupo,
considera-se que a caracteristica principal do Grupessc esta consolidada hoje no ambito
das Ciéncias Sociais. Do ponto de vista conceitual, a abordagem socioantropoldgica
desenvolvida pelo Grupessc reforcou o lado interdisciplinar da discussdo sobre saude.
Ao mesmo tempo, a pesquisa reforca um posicionamento dos professores envolvidos
em sua criagdo sobre o papel do professor na universidade como sendo a de um
pesquisador em dialogo constante com a sociedade civil.

Este aspecto se evidenciou desde o inicio quando no seminario onde foram
apresentados os resultados da pesquisa houve interlocucdo, ao mesmo tempo, com o
movimento social, as pessoas vivendo com o HIV/Aids e a gestdo em salde. Isto
colocava a necessidade de costurar academicamente conhecimentos que eram
complementares, mas diferentes. Por exemplo, as pessoas ligadas as ONGs tinham uma
visdo sobre assisténcia a saude, publico e privado, diferente daquela que tinha a gestéo
publica. Questdes ricas que problematizaram também o papel do pesquisador nesses
féruns e emergiram na divulgacdo da pesquisa, sobretudo.

Este contato com o movimento social foi central para o desenvolvimento do
projeto, marcado, inclusive, por criticas. Por exemplo, nesse mesmo seminario do
primeiro projeto, os representantes de movimentos sociais avaliaram que a pesquisa
havia focado apenas as experiéncias de casais sorodiscordantes heterossexuais. Isto
acabou definindo o objeto de pesquisa do segundo projeto desenvolvido a partir desse
recorte, porém dessa vez o0s interlocutores seriam os casais homossexuais.

Dessa forma, podemos dizer que, desde o projeto sobre sorodiscordancia, o
Grupessc articula tematicas emergentes com preocupacdo politica. As questdes de
cidadania, direitos, preconceitos, desigualdades estiveram sempre presentes, tomando a
salde em uma perspectiva, pensada como direito e ndo s6 controle, obrigacdo,
disciplina. Essa perspectiva caracteriza nossa atuacdo sendo como aplicada, certamente
implicada. Uma ““antropologia que se mela”, se envolve com as questdes que pesquisa,
nos termos de Mdnica Franch, e faz do Grupessc, nas palavras de Ednalva Neves, um

“espaco de autoprovocagdo tedrica e reflexiva”.
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HOJE, INCORPORANDO SEM PERDER A IMPLICACAO

Esses questionamentos convergem para o que, do ponto de vista conceitual e
epistemoldgico, caracteriza o Grupessc, além dessa compreensdo particular sobre o que
¢ o saber académico: um ponto de partida que leva em conta as desigualdades,
associado as preocupacdes foucaultianas sobre o saber e o poder no campo da salde;
regimes de verdade; tecnologia, além de uma no¢éo de risco como construgdo social.

Essa perspectiva dialoga também com autores como, por exemplo, Bruno Latour
e Donna Haraway no sentido de que ndo ha um pesquisador separado daquele contexto
que se quer observar. Para Latour (1999), conhecer algo do ponto de vista
epistemoldgico é pensa-lo como insepardvel da moral e da politica. Se a necessidade de
conhecer tem sido classicamente acompanhada pela necessidade de controlar a natureza
“anarquica”, Latour propde romper a cadeia de dominagdo que o conhecimento gera.
Para tanto ¢ preciso perder o medo de “ndo dominar a realidade”. Alias, segundo este
autor, apenas aqueles que acreditaram ou acreditam que a realidade € algo separado do
“olho que v&” podem percebé-la como sendo algo a ser “dominado”.

Essa problematizacdo da ciéncia apoiada numa divisdo entre sujeito e objeto,
externo e interno, natureza e cultura estd presente também na reflexdo de Donna
Haraway, que ndo propde uma saida definitiva e tranquila, mas um exercicio de ndo
fugir as contradicdes e desafios da producdo do conhecimento. Ao mesmo tempo em
que critica, também se identifica com a divisdo do mundo em nos e eles, pois, segundo
ela, eu ndo ‘descubro’ ou ‘crio’ o objeto, eu ‘converso’ com ele. Fazendo uma critica do
relativismo simplista, entende que o relativismo é o outro lado da moeda do olhar
totalizador: “O relativismo e a totalizagdo sdo, ambos, ‘truques de deus’, prometendo,
igualmente e inteiramente, visdo de toda parte e de lugar nenhum, mitos comuns na
retorica em torno da Ciéncia” (HARAWAY, 1995, p. 24). Opde-se a um
construcionismo radical — pois tudo é uma questdo de poder, ndo de verdade e é “na
politica e na epistemologia das perspectivas parciais que esta a possibilidade de uma
critica objetiva, firme e racional” (HARAWAY, 1995, p. 24).

As tematicas e olhares no Grupessc se ampliam com a chegada de outros
pesquisadores & UFPB o que contribuiu para a consolidacdo do ndcleo e diversificagcdo
tematica: Ednalva Neves, Marcia Longhi, Pedro Nascimento. E nessa dire¢do que em

nossas pesquisas temos aberto frentes de diadlogo com usuarios de servicos, pessoas
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vivendo com HIV/aids, profissionais e pesquisadores em saude, associa¢fes (como as
de diabéticos), além de um didlogo constante com os servicos de forma geral e a gestdo
em seus diferentes niveis. A este respeito, Luziana Silva permanece numa cruzada de
compreensdo das relacbes que envolvem pessoas vivendo com HIV, gestores e servicos
de saude a partir da cidade de Rio Tinto, localizada no litoral norte da Paraiba. A
complexidade da localidade inclui a convivéncia com a sociedade Potiguara.

Monica Franch igualmente tem dado continuidade as pesquisas em HIV/Aids,
com projetos em andamento sobre criminalizacdo da transmissdo e vivéncia da
cronicidade. Tem feito incursdes etnograficas no campo das migracdes em relacdo ao
HIV/Aids e questbes ligadas a politicas de género e diversidade sexual, acompanhando
0s sujeitos de pesquisa que se deslocaram do campo Aids para as diversidades em
termos de género e sexualidade.

As formacdes de alguns pesquisadores na area da saude (Ednalva e Artur)
apontam para diferencas ndo apenas epistemoldgicas, mas também de formacdo
profissional. Criar o Grupessc tem a ver com buscar a produ¢do de um conhecimento
circular, espiral, que também dialoga com outros conhecimentos. Dito de outra forma,
somos provocados a perceber que as diferencas entre o0s varios conhecimentos
disciplinares sdo de natureza epistemoldgica, mas ndo ontoldgica, como, por exemplo, 0
caso das areas psi, de onde vem Artur.

Ednalva Neves traz algumas reflexes acerca das experiéncias de adoecimento
de longa duragdo, como o diabetes e a doenca falciforme, entrelacando desigualdades e
diferencas. Outras preocupacgdes se voltam para a biomedicina, abordando criticamente
as relacdes entre praticas de producdo de conhecimento e praticas de salde a partir da
articulacdo entre genética, aconselhamento genético e risco.

As pesquisas de Marcia Longhi articulam uma discussdo acerca das relacfes
entre geracOes, cuidado e salde provocando-nos sobre a dimensdo significativa que o
cuidado tem assumido a partir de uma perspectiva de género. Assim, numa perspectiva
feminista, enfatiza o lugar que o feminino tem assumido em relagdo ao cuidado e suas
interfaces com a salde, problematizando o carater e o sentido atribuidos pelos
interlocutores/interlocutoras em diferentes contextos socioculturais.

Também com preocupacOes calcadas em uma perspectiva de género e feminista,
Pedro Nascimento tem aportado uma discussdo sobre as politicas publicas e seus

cruzamentos com familia e género. Tem se dedicado a refletir como esse campo de acéo
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governamental reforca a percepcdo das mulheres como cuidadoras e responsaveis pelo
alcance das metas estabelecidas pelo Estado, seja na area da saude ou da assisténcia
social.

Todos os projetos de pesquisa dos integrantes passam por relagfes com
movimentos sociais e gestdo de saude, seja numa perspectiva mais formal, seja ainda
em processo informal de interlocucdo. Muitos interlocutores passam a compor o
cotidiano da academia e ingressam na discussdo sobre ciéncias sociais e salde, em
termos das reunifes do grupo, das disciplinas ministradas nos Programas de POs-
Graduacao, eventos e outros espagos de aproximacao possivel.

Talvez um dos desafios atuais do Grupessc seja ampliar esse contato com
pessoas de fora das ciéncias sociais, da area de salde, por exemplo. Isto é
particularmente urgente se levarmos em conta que vamos comecar a nos deparar
brevemente com as consequéncias do que estd ocorrendo no campo da salude agora, em
termos programaticos e estruturais. A comemoracdo dos 10 anos do Grupessc pode
servir para reaver a pretensao inicial de ser mais aberto ao contato com os profissionais
de saude.

Desde a formacdo da equipe para a realizacdo da pesquisa inicial, 0 Grupessc
tem sido um campo de formac&o de pesquisadores em varios niveis, na graduacéo e pds-
graduacdo. Tem se configurado também em um campo para as supervisdes de pos-
doutorado desde o PNPD, projeto que assumimos no periodo de 2011-2016. Marcos
Carvalho, um dos bolsistas chegados em 2017 esta também vinculado ao nosso nucleo,
com pesquisa sobre corpo, gravidez e novas tecnologias da reproducdo e recebemos
ainda Elisdngela Maia Péssoa, professora da Universidade do Pampa/UNIPAMPA,
pesquisando sobre Doenca de Alzheimer, envelhecimento e gestdo de risco.

Em termos de projetos mais amplos, reconhecemos que essa formacéo
continuada poderia se institucionalizar em um formato diferente como a criacdo de p0s-
graduacdo lato sensu e mesmo um mestrado profissional. O mestrado profissional tem
potencial para incrementar a caracteristica de articulacdo do Grupessc com a sociedade

civil, que tem sido uma de suas marcas desde sua criagao.
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A primeira Reunido de Antropologia da Satde (RAS)®, em 2015, significou um
ponto alto nesse processo de construcdo de conhecimento sobre salde a partir das
ciéncias sociais — agora marcadamente da Antropologia — a0 mesmo tempo em que
mantendo a perspectiva de producdo de redes e dialogos interdisciplinares em nivel
local, nacional e internacional. Igualmente o Grupessc teve uma participacdo importante
nos seminarios organizados pelo Mandacaru (Nucleo de Pesquisas em Género, Saude e
Direitos Humanos — UFAL), entre 2010 e 2015, que funcionaram como uma rede de
pesquisadores no campo da saude e temas afins, de diferentes instituicdes das regides
Nordeste e Centro Oeste.

Avaliamos que algumas de nossas fragilidades tém a ver com o fato de que as
demandas da vida académica de cada colaborador do nucleo nem sempre convergem
para atividades do coletivo, embora haja convergéncia em termos tematicos.
Consideramos importante que sejam criados projetos de pesquisas coletivas, inseridas
em um projeto mais amplo que articule os pesquisadores. Isto ndo tem acontecido, a
despeito de continuarmos recebendo alta procura de estudantes na pos-graduacéo pelo
tema de saude.

Cabe ressaltar que o Grupessc comecou com a articulacao entre uma informacao
e um interesse comum de pesquisa entre pessoas que atuam na producdo de
conhecimento diferenciado. Nosso desafio € permanecer construindo redes em que a
producdo e circulacdo de conhecimento seja um principio nas nossas relagfes com
nossos interlocutores e com outros pesquisadores afinados em uma “conversa” sobre
experiéncias de estar no mundo.

Por fim, mas ndo menos importante, 0 Grupessc também é um espaco afetivo, e
ndo so teodrico e reflexivo. Uma caracteristica que acreditamos fazer com que ele

funcione pelo fato de o trabalho ser feito com pessoas com quem gostamos de trabalhar.

5 As mesas redondas e demais trabalhos apresentados na | Reunido de Antropologia da Saide/2015 foram
reunidos em uma publicacdo que contempla ndo s6 os integrantes do Grupessc, mas 0s pesquisadores de
outras instituicdes com os quais mantemos uma interlocu¢do (NEVES; LONGHI; FRANCH, 2018).
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RESUMO. A histéria da antropologia no Brasil tem sido continuamente revisitada.
Porém, neste processo € recorrente a reafirmacdo de hierarquias académicas que
invisibilizam aquelas antropologias consideradas “provincianas”. Visando contribuir
com esse debate, este artigo traz alguns elementos para compreendermos a formacéo da
antropologia em Santa Catarina a partir da atuacdo de Oswaldo Rodrigues Cabral (1903-
1978) entre as décadas de 1950 e 1960. A analise sera realizada principalmente a partir
dos documentos da Faculdade Catarinense de Filosofia (FCF), mas considerando
também a atuacdo de Cabral em outros espacos neste mesmo periodo.

PALAVRAS-CHAVE. Historia da Antropologia; Antropologia Brasileira; Antropologia
em Santa Catarina; Estudos do Folclore.

ABSTRACT. The history of anthropology in Brazil has been continually revisited, but
in this process it is recurrent the reassertion of academic hierarchies that make invisible
those anthropologies considered "provincial”. In order to contribute to this debate, this
article brings some elements to understand the formation of anthropology in Santa
Catarina from the role of Oswaldo Rodrigues Cabral (1903-1978) between the 1950s
and 1960s. The analysis will be carried out mainly from the documents of the
Catarinense Faculty of Philosophy, but also considering the performance of Cabral in
other spaces in this same period.

KEYWORDS. History of Anthropology; Brazilian Anthropology; Anthropology in
Santa Catarina; Studies of Folklore.
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INTRODUCAO

Os desafios que tém sido colocados para pensarmos uma antropologia cada vez
mais no plural vao para além de problematizar a relacdo entre norte e sul global, ou
mesmo entre centro e periferia. Deve-se reconhecer também como ha sempre
“subcolonialidades”, que reforcam e reificam hierarquias académicas, que amiude
invisibilizam historias, trajetorias e agentes que foram relevantes a seu tempo e em seus
contextos no processo de rotinizagdo do conhecimento antropoldgico, ndo apenas
através da pesquisa, como também do ensino.

Este cenario, ao menos no caso da antropologia brasileira, se constréi ante a um
processo académico de consolidacdo de determinada perspectiva que se projeta e se
impbe como nacional, ainda que seja claramente localizado, e em Ultima instancia
provinciano, como demonstra uma anélise mais acurada. Como bem apontam Reesink e
Campos (2014, p. 77), pensando o caso do Norte-Nordeste, mas que também pode se

aplicar a outras regides do pais, principalmente aquelas fora do “eixo Rio-Sio Paulo™!:

A instauracdo e consolidacdo de um projeto de hegemonia geopolitico-
académico, no campo da antropologia, se d&o através da constituicdo de um
“complexo mitico das ciéncias sociais”, produzindo uma mensagem
“consistente”, cuja estratégia privilegiada ¢ a aplicacdo de uma deformagdo
ideoldgica pro causa sua.

Partindo dessa analise do campo, buscamos, assim, contribuir para uma revisdo
da histéria da antropologia no Brasil, a0 mesmo tempo em que desenvolvemos também
uma reflexdo sobre o ensino desta ciéncia, pensado a partir de suas transformacgdes no
tempo. Este exercicio sera realizado através da apresentacdo de alguns dos resultados
parciais da pesquisa em curso acerca da historia das ciéncias sociais em Santa Catarina,
destacando-se aqui a atuacdo de Oswaldo Rodrigues Cabral (1903-1978) na Faculdade
Catarinense de Filosofia (FCF), entre as décadas de 1950 e 1960, no processo de
formagéo da antropologia neste estado.

Ainda que sejam bastante conhecidos nacionalmente nomes como dos
antropologos Egon Schaden (1913-1991) e Emilio Willems (1905-1997) — tendo sido o

primeiro assistente do segundo — que realizaram pesquisas em Santa Catarina, é

1 Apesar de comumente se falar de eixo “centro-sul” € interessante perceber que as ciéncias sociais no Sul
do Brasil também séo invisibilizadas, especialmente no caso de Santa Catarina - como podemos perceber
pela publicacdo da CAPES organizada na década de 1950 sobre as ciéncias sociais no Brasil, que ndo faz
mencdo a este estado, apesar de analisar os casos do Parand e do Rio Grande do Sul (PINTO,
CARNEIRO, 1955).
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importante lembrar que eles desenvolveram suas trajetorias académicas principalmente
no estado de S&o Paulo, junto a Universidade de Sdo Paulo (PEREIRA, 1994). Do
mesmo modo, Silvio Coelho dos Santos (1938-2008), que fora assistente de Oswaldo
Cabral, apesar de ter desenvolvido sua carreira no estado de Santa Catarina, pertenceu a
outra geragéo de pesquisadores, mais afinada com os atuais parametros de centificidade
do campo da antropologia, tendo obtido o titulo de doutor em antropologia em 1972
junto a Universidade de Séo Paulo, além de ter sido presidente da Associacéo Brasileira
de Antropologia, e organizador da 1X Reunido Brasileira de Antropologia em 1974 na
cidade de Florianopolis.

A base empirica da qual partimos é constituida principalmente pelos arquivos da
Faculdade Catarinense de Filosofia (FCF) depositados no Arquivo Central da
Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), em Floriandpolis. Porém, como ja
indicado, trata-se da divulgacdo dos primeiros resultados parciais de uma pesquisa em
curso e, portanto, pressupde uma continuidade através de trabalhos futuros. Para uma
melhor compreensdo por parte do leitor, organizamos o artigo em mais trés subtopicos:
a) no primeiro exploramos a relacédo de Oswaldo Cabral com a antropologia, situando-se
também em didlogo com a historia; b) apresentacdo do percurso metodoldgico da
pesquisa; ¢) em seguida, sera explanada a questdo da antropologia na FCF, indicando
seu lugar nessa estrutura e de que forma Oswaldo Cabral foi desenvolvendo esse
espaco; d) por fim, realizaremos algumas breves consideracdes sobre como ele se
inseriu em outros espacos de consagracdo intelectual através de publicacBes
especializadas, situando-se no campo da antropologia brasileira a partir de uma
producdo voltada para o folclore; seguem-se entdo as consideragdes finais apds estes

subtopicos.

OSWALDO CABRAL ENTRE AHISTORIA E AANTROPOLOGIA

Um primeiro dado que chama a atengéo na leitura do legado de Oswaldo Cabral
é seu amplo reconhecimento como historiador, talvez mais que como antropdlogo.
Apesar de ter integrado a Sociedade Brasileira de Sociologia e a Associacdo Brasileira
de Antropologia, ele também teve uma intensa atuacdo no Instituto Historico e

Geografico Brasileiro, na Comissdo Nacional de Folclore e na Academia Paulista de
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Historiaz2 (SANTOS, 1979). Ademais, no plano mais local foi membro do Instituto
Histdrico e Geografico de Santa Catarina (entre 1935 e 1975), da Academia Catarinense
de Letras (ocupando a cadeira nUmero 17 em 1938) além de deputado estadual (por duas
legislacdes entre 1947 e 1955)3,

Esta situacdo limitrofe entre a historia e a antropologia, que era vivenciada por
Cabral, ndo era exclusiva sua. Lembremos que Gilberto Freyre (1900-1987), para citar
um exemplo bastante conhecido, ndo se classificava exclusivamente como socidlogo,
antrop6logo ou historiador, localizando-se sempre entre estas ciéncias* (FREYRE,
1968).

Deve-se atentar aqui para trés questdes principais neste caso: a) a diviséo
disciplinar existente nesse momento ainda era bastante incipiente, o que era
aprofundado nos polos distantes dos grandes centros, uma vez que 0S primeiros cursos
de ciéncias sociais surgem ainda na década de 1930 em S&o Paulo e no Rio de Janeiro®,
porém apenas na década de 1970 em Santa Catarina; b) a concepcdo de ciéncias sociais
era distinta neste momento, havendo uma compreensdo mais ampla, que abarcava além
da sociologia e da antropologia, também a historia, a geografia, a economia, a
psicologia etc.; ¢) neste cenario o caso mais comum é do intelectual autodidata,
especialmente em ciéncias que haviam comecado a se institucionalizar no Brasil, tais
como a antropologia e a sociologia.

Cabral era autodidata tanto no campo da histéria quanto da antropologia. Sua
formagéo académica se deu no campo da medicina, tendo ele se graduado na Escola de
Medicina do Rio de Janeiro (1929), cuja tese de colacdo de grau intitulou-se “Os
problemas educacionais de higiene” (GUERRA, 2008). O transito entre a medicina e
antropologia era relativamente comum entre o final do século XIX e as primeiras

décadas do século XX, como bem atesta os casos de Raimundo Nina Rodrigues (1862-

2 Dentre 0s documentos pesquisados até 0 momento ndo encontramos as datas precisas, ainda que no caso
da Comissdo Nacional de Folclore sua participacéo date a0 menos desde 1948 — quando ¢é fundada a sub-
comissdo de Santa Catarina, que teve como seu primeiro Secretario Geral o professor Oswaldo Rodrigues
Cabral.

3 Cabral participou também de outras associa¢Ges locais como os Institutos Histéricos e Geograficos da
Bahia, Minas Gerais, Parana, Pernambuco, Rio Grande do Sul e membro das Academias de Letras do
Parana, Piaui e Santa Catarina.

4 Interessante perceber que Freyre foi um dos poucos de sua geracdo que contou com uma formacgéo
académica em ciéncias sociais no sentido estrito, pois, apesar de ter realizado seus estudos em Historia
Social na Universidade de Colimbia, chegou a fazer ao menos dois cursos no Departamento de
Antropologia e mais dois no Departamento de Sociologia desta instituicdo, segundo documentagdo
consultada na Fundagdo Gilberto Freyre.

5 Os primeiros cursos de ciéncias sociais criados no Brasil sdo os da Escola Livre de Sociologia e Politica
de S&o Paulo (1933), Universidade de S8o Paulo (1934), Universidade do Distrito Federal (1935).
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1906), Arthur Ramos (1903-1949) e René Ribeiro (1914-1949), e um esforgo maior na
direcdo de diferenciar ambas as &reas deve ser compreendido como uma elaboracéo a

posteriori. Como bem nos elucida Corréa (2013, p. 26):

A propria definicdo de cientistas sociais como antrop6logos é muito recente e
parece estar ligada tanto a razdes de ordem pratica, consequéncia das divisdes
disciplinares institucionalmente criadas — ndao sé na universidade, mas
também em fundacBes concessionarias de financiamento de pesquisas e nos
6rgdos governamentais da area da educacdo —, quanto a influéncias teoricas
ou relagbes politicas no sentido amplo (Peirano, 1980). Essa distribuicdo
disciplinar parece ter criado a necessidade de apropriacdo, ou exclusdo, a
posteriori, de pesquisas, pesquisadores ou temas em cada uma das areas das
ciéncias sociais que vdo ganhando contornos mais nitidos pela ampliacdo de
seus recursos humanos e institucionais. E parece também tornar inevitavel a
colocacdo das perguntas: como desembaracar a antropologia dos lagos que
pareciam prendé-la tdo fortemente, no passado, a disciplinas hoje dela téo
diferenciadas como a medicina ou o direito, por exemplo? Como criar para
ela um percurso, uma trajetéria, bem definidos, cujo ponto de chegada sejam
nos, antropélogos contemporaneos?

Desse modo, o perfil “heterodoxo” de Oswaldo Cabral como antropélogo fica
mais claro quando situado em seu contexto, distando de uma compreensao
contemporanea dos pesquisadores desse campo, porém aproximando-se dos modelos
formativos predominantes na época. Mais que isso, pretendo demonstrar, nas sesses
seguintes, que na medida em que as regras de consagragdo do campo académico foram
mudando, especialmente no ambito local, Cabral buscou incorporar elementos que Ihe

possibilitassem se legitimar como antropdlogo.

METODOLOGIA DA PESQUISA

Este artigo originou-se de uma pesquisa em andamento que tem por objetivo
investigar os processos de institucionalizagdo das ciéncias sociais no ensino superior em
Santa Catarina (SC). Por tratar-se de um processo historico, no qual acontecimentos do
passado ganham especial relevancia para sua compreensdo, a pesquisa documental
constitui-se em uma iniciativa tdo indispensavel quanto fecunda. Ou seja, para remontar

a historia das ciéncias sociais (ou melhor, fragmentos dela®) nosso trabalho de campo se

6 Concordando com Haraway (1995), sendo a producdo de conhecimento sempre localizada (ou seja,
situada a partir das posi¢des que ocupa o sujeito na sociedade e que € estruturada por género, raca, nagao,
classe etc.), todo conhecimento ¢ também parcial pois “[...] ndo hd maneira de ‘estar’ simultaneamente
em todas [...] das posi¢des” (HARAWAY, 1995, p. 26). Portanto, por mais que se pesquise, nunca sera
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realiza junto aos arquivos, especialmente os relatorios de ensino produzidos no ambito
da FCF.

Diferentemente do que se poderia inferir, uma antropologia dos arquivos dista
significativamente do que ficou conhecido como ‘“antropologia de gabinete”, que
alicercava a producdo do conhecimento antropoldgico sobre determinados grupos
sociais em relatos produzidos por terceiros. Uma antropologia dos arquivos propde-se a
observa-los enquanto produtos culturais de determinados grupos e de épocas
especificas, de forma que “[...] ndo sO a natureza do que 0s usuarios dos arquivos
chamam de ‘documento’, mas também os contextos de sua produ¢do e os invélucros
institucionais que os protegem, preservam e autorizam” (CUNHA, 2005, p. 8)
constituem-se em questdes-chave. Com isso, nas palavras de Cunha (2004, p. 292, grifo
da autora), “[...] os arquivos tornaram-se entdo territdérios onde a histéria ndo é
buscada, mas contestada, uma vez que constituem loci nos quais outras historicidades
sdo suprimidas”.

Ou seja, enquanto a antropologia de gabinete se voltou para documentos
produzidos sobre certos grupos sociais e 0s concebeu enquanto dados inquestionaveis, a
antropologia dos arquivos volta-se para documentos produzidos por grupos sociais de
forma critica, a fim de problematiza-los; concebendo-os enquanto “[...] um produto
especifico da articulagdo de estruturas e agéncias concretas” (PORTO, 2007, p. 127
apud COSTA, 2010, p. 182).

Portanto uma antropologia dos arquivos busca desvencilhar-se da ideia de que
documentos (ou qualquer outro tipo de registro histérico) representam a realidade.
Como se aquilo que ¢ arquivado pudesse “congelar” verdades sobre acontecimentos,
sujeitos, instituicdes, coisas e/ou lugares para que qualquer pessoa possa acessa-las na
integra. Ao contrario, por meio de pesquisas em arquivos pode-se produzir diferentes
narrativas sobre 0s mesmos acontecimentos, sujeitos, instituicdes, coisas e/ou lugares.
Narrativas essas que podem inclusive se contradizerem, pois € possivel tanto reafirmar
narrativas consagradas com novos elementos quanto mina-las, apresentando outros
sentidos, novas perspectivas e interpretagcfes. E como em qualquer tipo de pesquisa
antropologica, a producdo de narrativas sobre 0 que se pesquisa em arquivos esta
diretamente ligada as perguntas feitas por quem pesquisa antes, durante e apos a ida ao

campo (CUNHA, 2005). Nesse sentido, pode-se afirmar que o arquivo € “um campo

possivel abarcar a totalidade de um fendmeno pois, ndo sendo sujeitos oniscientes, observamos apenas
partes especificas da realidade.
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eminentemente politico” (CUNHA, 2005, p. 9) pois nele representacdes sobre o passado
e 0 presente entram em disputa e sdo legitimadas.

Os arquivos se constituem entdo em campo antropolégico na medida em que
antropologos e antropodlogas pretendem nao s6 ouvir e analisar o que “falam” (por meio
de documentos) os sujeitos e 0s grupos que estudam, mas também conhecer 0s
contextos (social e simbdlico) da producdo desses documentos. Ou seja, mais que as
“vozes” dos sujeitos e dos grupos, uma antropologia dos arquivos se propde a tomar
como objeto de andlise “as condi¢des de producao dessas ‘vozes’ (CUNHA, 2004, p.
293).

Para desenvolver a pesquisa sobre a institucionalizacdo das ciéncias sociais no
ensino superior em Santa Catarina nos voltamos, primeiramente, para o Arquivo Central
da UFSC’ que conta com um conjunto de documentos da FCF® em seu acervo. O
direcionamento da pesquisa para esse acervo se deu porque a partir da década de 1950 o
ensino de ciéncias ganhou espaco nos cursos de Filosofia, Geografia e Historia® da FCF,
por meio da criacdo das catedras de Sociologia (no curso de Filosofia), Antropologia
Cultural (nos cursos de Geografia e Historia), Antropologia Fisica (no curso de
Geografia) e Etnografia do Brasil (no curso de Historia). Além disso, como afirma
Oliveira (2018, p. 118):

(...) apesar de ndo serem as primeiras catedras nesta area, encontra-se ai 0
gérmen para o desenvolvimento das ciéncias sociais no estado, uma vez que
esta faculdade posteriormente foi incorporada a Universidade Federal de
Santa Catarina (UFSC), possibilitando o surgimento de um curso prdprio na
década de 1970.

No indice organizado pelo Arquivo Central da UFSC é indicado que o0s
documentos da Faculdade Catarinense de Filosofia estdo armazenados em 77 caixas e a
organizacdo deles se deu segundo suas respectivas naturezas (atas, livros de registro,
oficios, balanco contabil, relatorios, legislacdo, programas de disciplinas, contratos,
procuracdes, editais, recibos, correspondéncias, portarias, certiddes etc.). Os

documentos com os quais trabalhamos com mais dedicacdo fazem parte de trés dessas

7 Como consta no site do Arquivo Central da UFSC, “o Arquivo Central tem sob sua responsabilidade a
guarda e preservacdo do acervo, constituido por documentos produzidos e recebidos pelas unidades
administrativas e académicas existentes, bem como as ja extintas, organizados de acordo com a
proveniéncia, totalizando 1.243,0 metros lineares”. Disponivel em: http://arquivocentral.ufsc.br/o-
arquivo-3/acervo/ Acesso em: 08/07/2018.

8 AFCF foi criada em 1951 e as aulas tiveram inicio no ano de 1955.

9 Em 1955 Histéria e Geografia formavam um Unico curso. No ano seguinte passaram a constituir dois
cursos independentes (SANTQOS, 2006, p. 17).
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naturezas: a ata da sessdo de fundagéo da FCF, os editais dos concursos para admissao
de estudantes e os relatérios de ensino produzidos pelos docentes.

Em um primeiro artigo publicado a partir desses documentos, Oliveira (2018)
observa que a fundacgédo da FCF envolveu uma série de membros das elites locais, como
0 Desembargador Henrique da Silva Fontes, que fora presidente do IHGSC, Oswaldo
Bulcdo Viana, Victor da Luz Fontes, Monsenhor Frederico Hobold, Pe. Jodo Alfredo
Rohr, que foi diretor do Colégio Catarinense, Pe. Alvino Braun e Oswaldo Rodrigues
Cabral®® que circulavam por certos espacos como o Instituto Historico e Geogréafico de
Santa Catarina (IHGSC), o Colégio Catarinense, a Academia Catarinense de Letras e as
demais faculdades ja existentes na épocall. Além disso, aponta que tanto a formagao de
professores para o ensino secundario quanto de elites culturais*?> constava entre os
objetivos da fundacédo dessa faculdade.

Contudo, a andlise de Oliveira (2018) centra-se nos relatérios de ensino
produzidos pelos docentes da FCF, mais especificamente das catedras de sociologia e
antropologia cultural — que se aproximam mais da compreensdo de ciéncias sociais
vigentes na atualidade. Com isso, Oliveira observou que as teorias e 0s autores que
compunham o contetdo das aulas dessas duas catedras possuiam afinidades com o que
estava sendo produzido e discutido nos “grandes centros de producdo do
conhecimento”. Assim, desmistifica a ideia de que as ciéncias sociais desenvolvidas
fora desses centros, nas periferias intelectuais, eram em verdade “pré-cientificas” e
“provincianas”.

Em um segundo momento da pesquisa, voltamo-nos para o acervo do MArquE
(Museu de Arqueologia e Etnologia — Oswaldo Rodrigues Cabral da UFSC) a fim de
analisar documentos referentes a fundacdo do Instituto de Antropologia da universidade.
Os documentos do Instituto se encontram no acervo do MArquE (e ndo no Arquivo
Central da UFSC) porque com a reforma universitaria de 1970 as cétedras e as
faculdades da universidade transformaram-se em departamentos e centros, ao tempo em

que o Instituto transformou-se em Museu (SANTOS, 2006). Portanto, o atual MArquE é

10 A fim de melhor analisar a participacdo de Oswaldo Cabral no processo de formacdo da antropologia
em SC, um artigo foi produzido e esta no prelo.

11 Como a Faculdade de Direito, a de Ciéncias Econdmicas, a de Farmacia e Odontologia e a e de
Medicina.

12 Um artigo sobre a atuacdo da FCF como um espaco de formacdo de elites culturais estad sendo
produzido pelos autores, tendo como ponto de partida de analise os editais dos concursos para admissdo
de estudantes na FCF.
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0 antigo Instituto de Antropologia e o0s registros historicos da instituicdo estdo
armazenados no acervo do Museu.

O Instituto de Antropologia foi inaugurado em 1968 por Oswaldo Cabral,
portanto foram apenas dois anos de atividades que antecederam sua transformacdo em
museu e sua descaracterizacdo enquanto um locus de pesquisa e ensino no campo
antropolégico. Todavia, esse pouco tempo de atividades foi suficiente para que o
Instituto fosse reconhecido como “[...]Ja vanguarda em termos de ensino, pesquisa e
extensdo na area de Ciéncias Humanas e, quicd, na propria Universidade. Era uma
organizagdo-modelo e podia rivalizar com outras organizagdes congéneres existentes no
Pais” (SANTOS, 2006, p. 36).

Suas instalacbes eram muito bem equipadas com o necessario para a realizacédo
de pesquisas e contavam com salas de aula, laboratorios, biblioteca, salas de exposicoes,
oficinas de manutencédo, deposito de materiais e anfiteatro. O Instituto também contava
com um corpo de docentes e pesquisadores de diversas areas® e realizava cursos de
extensdo com bastante frequéncia. Inclusive docentes e pesquisadores de outras
instituicdes* ministraram cursos de extensdo no Instituto e participaram de pesquisas
desenvolvidas por membros do mesmo, o0 que demonstra que na época ja se promovia o
didlogo com locus de producdo de conhecimento cientifico de outras localidades do pais
(SANTOS, 2006).

Mas é curioso o fato de que ha no acervo do MArquE, a respeito da inauguracdo
do Instituto em 1968 e das atividades do mesmo até a reforma universitaria, apenas o0s
exemplares dos anos | e Il da Revista Anais do Instituto de Antropologia. Ndo ha
nenhum outro documento da época: nem mesmo atas, relatérios, contratos ou portarias.

E claro que ndo deixa de ser extremamente fértil a observacdo e a analise desse
material. Ndo ha davidas de que muito se pode conhecer da histdria das ciéncias sociais
no ensino superior em SC a partir do que foi publicado na Revista de Anais do Instituto
de Antropologia, ainda mais considerando que o contetdo de cada exemplar foi
escolhido e estruturado pelos sujeitos envolvidos nas atividades da instituicdo. Ou seja,

a revista € constituida por aquilo que se desejava veicular sobre o Instituto. S&o

13 Entre eles, Oswaldo Cabral (antropologia), Silvio Coelho dos Santos (antropologia), Walter Piazza
(histéria da Ameérica), Anamaria Beck (arquebloga), Gerusa Duarte (gedgrafa), Edison Araljo
(odontologo) e Marcilio Dias dos Santos (antropologia).

14 Como Egon Shaden (USP), Roque Laraia (Museu Nacional), Paulo Duarte (USP), Luiz de Castro
Faria (Museu Nacional), Oldemar Blasi (Museu Paranaense), Maria Concei¢do Beltrdo (Museu Nacional)
e Wesley Hurt (Universidade de Indiana — EUA).
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representacdes sobre a instituicdo produzidas e veiculadas pelos sujeitos envolvidos no
processo de fundagdo e manutencdo da mesma.

Ao mesmo tempo, ndo deixa de ser inquietante que um Instituto com a
notoriedade que se afirma ter possuido ndo tenha deixado outros registros histéricos que
ndo as Revistas de Anais do mesmo. Nesse sentido podemos concordar com Costa
(2010, p. 177) quando afirma que o trato com documentos “[...] permite o desvelamento
de intencdes, valores, desejos, recuos, presentes nao sé em tudo que é explicitado, mas
também naquilo que ¢ omitido ou dissimulado”. Pois tanto o que é acessivel quanto o
que ndo se encontra no arquivo é dado relevante para uma abordagem antropoldgica.

Como ja indicado, estamos aqui realizando uma aproximacao inicial em termos
de pesquisa com a histéria da antropologia em Santa Catarina, visando com isso
contribuir de forma mais ampla com uma reandlise da histdria das ciéncias sociais no
Brasil, de modo que parte do material empirico que estamos analisando ainda sera

objeto de publicagdes futuras.

A CADEIRA DE ANTROPOLOGIA NA FACULDADE CATARINENSE DE
FILOSOFIA

A historia da antropologia em Santa Catarina liga-se diretamente & FCF. E
interessante perceber que as primeiras experiéncias de Ensino Superior em Santa
Catarina iniciam-se ainda na década de 1930, com a criacdo em 1932 da Faculdade de
Direito de Santa Catarina®, ao passo que a FCF é fundada em 1951, e tem suas
atividades iniciadas em 1955. Essa instituicdo tinha como uma de suas finalidades a
formagdo de uma dada “elite” cultural. Todavia, a formacdo de professores para o
ensino secundario, em expansdo no periodo, também era uma de suas preocupacdes
fundantes. Funcionaram inicialmente os cursos de Filosofia, Geografia e Histdria,
Letras Classicas, Letras Neolatinas e Letras Anglo-Germanicas.

Apesar de recorrentemente considerar-se o professor Oswaldo Cabral como
fundador da catedra de Antropologia nesta instituicdo (SANTQOS, 2006), na circular n. 2,
datada de 15 de fevereiro de 1956, é indicado como professor dessa disciplina o padre

Alvino Bertholdo Braun, possivelmente referindo-se a sua atuacdo na disciplina de

15 Foram criadas posteriormente a Faculdade de Ciéncias Econdmicas (1943), de Farmacia e
Odontologia (1947), e Filosofia e Medicina (1955).
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antropologia fisical®. De fato, ao tempo da criagdo da Faculdade, Cabral era mais
conhecido pela sua atuacdo na histdria, como atesta o fato de ter sido secretario geral do
Primeiro Congresso Catarinense de Historia em 1948, no qual apresentou as
“monografias” intituladas “Os agorianos” e “Os juizes de fora do Desterro” (MATOS,
1955).

Oswaldo Cabral esteve evolvido na criacdo da FCF e lecionou na mesma até
1961 (quando foi incorporada a Universidade de Santa Catarina, transformando-se em
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras). Inicialmente, foi professor titular na cadeira
de histéria antiga e medieval do curso de historia, porém em oficio de 1956 (sem data)
do diretor em exercicio padre Wener José Soell, enderecado ao diretor da diretoria do
ensino superior Dr. Jurandyr Lodi, € requerido a transferéncia de Cabral para a cadeira
de antropologia cultural, que nagquele momento encontrava-se vaga. Nos termos do

documento:

Apresenta como titulos que o recomendam a transferéncia pretendida, além
do diploma universitario que possui, mais as publicacdes seguintes:

1. Cultura e Folclore — que se encontra em via de tradugdo para a lingua
castelhana;

2. Sobrados, casas e chacaras de Nossa Senhora do Destérro;

3. Da Idade, tese a catedra de medicina legal;

O requerente é registrado na Diretoria do Ensino Superior, como Livre
Docente, por concurso, de Medicina Legal da Faculdade de Direito de Santa
Catarina e Professor desta Faculdade, em cujos processos se encontra 0
“curriculum vitae” do mesmo.

Apreende-se deste documento algumas questdes interessantes: a) a aproximacao
de Cabral com a antropologia cultural através dos estudos do folclore, 0 que sera
aprofundado em publicac6es que ele realizou em anos posteriores; b) sua circulagdo por
diversos espacos institucionais e campos disciplinares, que no seu caso seriam
elementos constitutivos de sua identidade como antropdlogo; ¢) a aparente existéncia de
um interesse em se aproximar mais enfaticamente do campo da antropologia, tendo em
vista que a catedra passa a ser, por exceléncia, o espaco da legitimacéo cientifica dentro
de um dado campo do conhecimento apds o advento das instituicdes de ensino superior

no estado.

16 Sua formacdo era em filosofia e teologia, tendo atuado anteriormente no Colégio Catarinense - uma
das instituicfes mais tradicionais de ensino do estado, tendo cedido inclusive alguns de seus espagos para
o funcionamento inicial da FCF.
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Acerca da inser¢do e envolvimento de Oswaldo Cabral com a questdo do
folclore - tendo ele estado a frente da Comissdo Catarinense de Folclore -, é importante

considerar 0s seguintes aspectos:

Participar do movimento valorizava os intelectuais que se sentiam isolados
dos grandes centros. Dai serem identificados como “intelectuais de
provincia”, com fortes ligacdes com os poderes locais. O movimento
privilegiava uma visdo da unidade brasileira como resultado do equilibrio das
diversidades regionais e convocava 0s intelectuais de provincia a
abandonarem a historia das elites a que vinham se dedicando e a procederem
a descricdo da cultura de sua regido, seguindo métodos objetivos e cientificos
orientados pela CNFL e depois, pela Campanha [de Defesa do Folclore
Brasileiro] (OLIVEIRA, 2008, p. 92).

De certo modo, podemos compreender este movimento como uma forma de
insercdo de Cabral nas disputas produzidas pelo campo cientifico e pelo campo da
cultura. A Comissdo Catarinense de Folclore se constituiu durante o Primeiro Congresso
Catarinense de Historia, do qual, como ja indicado, Cabral fora secretario-geral. Tendo
ficado a frente desta comissdo, ele também se responsabilizou pelos doze primeiros
numeros de seu boletim, publicado a partir de 1949 (GONCALVES, 2012).

Deve-se ainda indicar alguns dados sobre a producdo apresentada; o livro
“Cultura e Folclore”, publicado em 1954 na Imprensa Oficial do Estado, foi premiado
pela Comissdo Nacional do Folclore e continha o prefacio de Roger Bastide (1898-
1974). Ja sua tese, tratava de questdes legais e consuetudinarias relacionadas as idades
cronoldgica, psicologica e bioldgica de pessoas em diferentes culturas (SANTOS,
2006).

Como consta em documentos da FCF, o ensino de antropologia ocorria junto aos
cursos de geografia e de histdria, sendo que em ambos havia as disciplinas de
antropologia cultural, a cargo de Oswaldo Cabral, e de etnografia do Brasil, a cargo de
Jaldyr Baering Faustino da Silva (que era bacharel em direito). No curso de geografia
havia ainda a disciplina de antropologia fisica, como ja indicado, que ficava a cargo do
padre Alvino Bertholdo Braun. A disciplina de antropologia cultural estava alocada no
primeiro ano do curso de histéria, e no segundo ano do de geografia, sendo
aparentemente uma disciplina que possuia um lugar relevante na formacéo ofertada por

esta instituicdo.
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As praticas cotidianas de ensino incluiam a producdo de um “Relatorio
circunstanciado sobre o ensino ao seu cargo”, no qual deveria ser especificada as partes
lecionadas do programa.

Cada disciplina deveria apresentar exames escritos e orais, 0 que se realizava
através de pontos a serem sorteados, que deveriam ser depositados na secretaria da
Faculdade. Eram indicados ao menos trés pontos, cada um deles se desdobrando em trés
questdes. Para ser aprovado, o aluno deveria comparecer a a0 menos dois tercos das
aulas, e obter média final igual ou superior a cinco.

A disciplina de antropologia era lecionada duas vezes por semana, entre 17:30 e
19:10, num pequeno anfiteatro. Normalmente a disciplina iniciava com uma explanacao
mais geral sobre seus objetivos, partindo para o conceito de cultura entre autores como
Linton, Herskovits, Malinowski e Boas. No segundo semestre (considerando o carater
anual das disciplinas) Cabral focalizava em questbes como familia, matriménio,
parentesco, religido e cultura material. E interessante perceber que sua obra Cultura e
Folclore passou a assumir centralidade para esta disciplina, especialmente pelo fato de
haver poucos manuais de antropologia nesta época, e pelo escasso nimero de livros
dedicados a esta ciéncia na biblioteca da FCF. Um exame cuidadoso desse material nos
leva a perceber que:

[...] as teorias, ideias e autores que aqui circulavam encontravam-se em
afinidade com o que estava sendo realizado em outros centros do pais
naquele periodo. Este movimento se completava pela propria circulacdo das
elites culturais do estado em determinados espacos, tais como o IHGSC, a
ACL, a Faculdade de Direito e a partir de entdo a propria FCF, compreendida
como espaco de formacdo e reproducdo das elites culturais locais, que
poderiam ter acesso a partir dali a bens culturais até entdo inacessiveis, e que
apesar dos entraves encontrados, e do isolamento inevitavel que uma ilha
sempre produz, permaneciam em didlogo com os debates que se
desdobravam nacionalmente nas ciéncias sociais. (OLIVEIRA, 2018, p. 124).

Compreendemos assim, que Oswaldo Cabral figurava naquele momento como
um dos principais expoentes desse movimento que a FCF representava para a
intelectualidade local, de “desprovincianalizar” o debate, trazendo por meio de suas
aulas para a formacédo das elites culturais catarinenses autores e teorias que estavam

sendo lidos e discutidos também nos grandes centros.

Altera — Revista de Antropologia, Jodo Pessoa, V. 1, n. 6, p. 37-54, jan. / jun. 2018
49



Amurabi Pereira de Oliveira e Inaé Barbosa

OUTROS ESPACOS DE CONSAGRACAO: AS PUBLICACOES

Quando Oswaldo Cabral assumiu a catedra de antropologia cultural ele ja
dispunha de um relativo prestigio em nivel local, e mesmo nacional, especialmente apds
a publicacdo em 1937 de seu livro Santa Catarina — historia, evolu¢do na colecao
“Brasiliana”, da Companhia Editora Nacional.

A partir da década de 1930 ha uma significativa expansdo do mercado editorial
brasileiro, concentrando-se no centro-sul do pais o maior nimero de editoras e de
editores (MICELI, 1979). Neste cenario, que coincide, como ja vimos, com a cria¢do
dos primeiros cursos de ciéncias sociais no Brasil, ganha destaque ao menos trés
importantes colecGes editoriais: Brasiliana, Documentos Brasileiros e Biblioteca
Histdrica Brasileira. Como nos indica Pontes (1989, p. 386):

As coleges, nesse contexto, aparecem como um dos espacos privilegiados
para a veiculacdo do pensamento da época. Por essa razdo, devem ser

analisadas como um dos ‘requisitos institucionais’ que moldaram o perfil do
campo intelectual do periodo.

E em meio as obras que circulavam nessa colecdo, aquelas de cunho
historiografico eram as principais publicaces.

Apesar de sua consagracdo e reconhecimento local como um “homem de letras”,
dado seu multifacetado espectro intelectual, Oswaldo Cabral também buscou se
legitimar no &mbito nacional. Com sua inser¢do nesta colecdo ele se tornou uma das
principais, se ndo a principal, referéncia na historia de Santa Catarinal’. Em uma fase
posterior desta colecdo, ja em 1960, ele publicou uma segunda obra intitulada Jodo
Maria: interpretacdo da Campanha do Contestado. Também, como ja indicado, sua
inser¢cdo na Comissdo Nacional do Folclore Ihe possibilitou outros transitos, que de
certo modo, em uma dada conjuntura, o aproximaram do debate presente na
antropologia brasileira naquele momento.

Fica evidente, assim, que as publicacdes de Oswaldo Cabral ligadas a questao do
folclore encontravam-se afinadas com o debate intelectual de seu tempo. Como bem

aponta Villas Bbas (2007), parte significativa da producdo académica em ciéncias

17 Cabral divide esse prestigio como referéncia na histéria de Santa Catarina com Lucas Alexandre
Boiteux (1881-1966), historiador catarinense que escreveu diversas obras e inimeros artigos a respeito de
Santa Catarina, com destaque para a sua obra “Notas para a Historia Catarinense” (1912). Como Oswaldo
Cabral, Lucas Boiteux também participou de espacos frequentados pelo circulo intelectual da época como
a Sociedade de Geografia do Rio de Janeiro, o Instituto Histérico e Geografico Brasileiro e a Academia
Catarinense de Letras.
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sociais entre as décadas de 1940 e 1960 dedicou-se ao tema das “tradi¢des populares”.
Ainda segundo a autora:

Na realidade, o interesse pela cultura popular era entdo crescente, sendo
observado ndo sé a criacdo de instituicBes voltadas para a pesquisa do
folclore, mas também em manifestacGes, movimentos e organizacGes de
setores estudantis, artisticos e literarios, principalmente no final da década de
1950 e inicio dos anos 1960 (VILLAS BOAS, 2007, p. 102).

O argumento que sustentamos aqui a partir das questfes postas é, portanto, de
que Oswaldo Cabral passou a direcionar cada vez mais seus esforcos intelectuais para se
deslocar da condicdo genérica de “homem de letras” para um “especialista” em
antropologia, dentro dos quais a publicacdo incisiva em temas considerados relevantes
para a antropologia brasileira naquele momento era fundamental.

Ademais, vale ressaltar que sua inser¢do no meio intelectual e politico da época
(ligada ao fato de Cabral ter sido homem, branco e membro de uma elite cultural) teve
grande influéncia no reconhecimento de suas obras no plano local. Deste modo, como
afirma Freitas (2012, p.7), “a notoriedade de Cabral foi construida pela extensao de sua
obra e pela legitimidade conferida pelo circulo intelectual contemporaneo a sua
produgdo”. Ou seja, para tornar-se uma das principais referéncias sobre a historia de
Santa Catarina (apesar de invisibilizado na antropologia brasileira), foi importante
circular por espagos culturais, intelectuais e politicos, lecionar, criar aliancas e,

principalmente, ser reconhecido por seus pares — além de produzir e publicar.

CONSIDERACOES FINAIS

Apesar da atuacdo de Oswaldo Cabral no campo da antropologia ter ultrapassado
cronologicamente a prépria FCF, uma vez que esta instituicdo foi incorporada a
Universidade Federal de Santa Catarina na década de 1960, nossa analise se limita aqui
a pensar seu lugar na formagdo da antropologia neste estado. Todavia, ndo podemos
olvidar a criagdo do Instituto de Antropologia em 1965, por iniciativa de Oswaldo
Cabral, que posteriormente foi transformado no Museu de Arqueologia e Etnologia da
Universidade Federal de Santa Catarina no bojo das transformac6es implementadas pela
Reforma Universitaria de 1968. TransformacOes essas que também levaram a

incorporagdo dos antropologos que faziam parte do quadro deste instituto ao
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departamento de sociologia — 0 que levou Oswaldo Cabral a se afastar, por discordar da
nova estrutura universitaria.

Estas suas outras iniciativas demonstravam também sua preocupacdo com a
rotinizacdo do conhecimento antropoldgico, bem como com a prépria formacgdo de
quadros de pesquisadores nessa area. E no curso de historia, junto ao qual funcionava o
Instituto de Antropologia, que Oswaldo Cabral arregimentou aquele que se tornou
inicialmente seu assistente, e posteriormente o substituiu: Silvio Coelho dos Santos.
Além dele, agregou ainda um grupo significativo de pesquisadores que foram
importantes na formacdo do curso de ciéncias sociais na UFSC na década de 1970.
Sendo assim, ainda que ndo tenha participado diretamente da criagdo do curso de
ciéncias sociais na UFSC, as condi¢bes académicas e intelectuais para tanto foram
proporcionadas, em grande medida, pelos esforcos que Cabral produziu em periodo
anterior.

Em todo caso, este breve trabalho buscou, antes de mais nada, visibilizar o
processo de formacdo da antropologia em Santa Catarina partindo de um dos agentes
principais neste processo. Apesar das mudancas ocorridas no campo das ciéncias sociais
nas uUltimas décadas terem distanciado o perfil académico de Oswaldo Cabral daquele
esperado de um antropdlogo profissional, almejou-se demonstrar aqui como que seu
perfil e atuacdo estavam afinados com os embates intelectuais de seu tempo. Mais que
isso, este pesquisador realizou de fato um esforco de deslocamento que o aproximou
cada vez mais da antropologia, 0 que se consolidou através dos mais importantes
espacos de consagracdo intelectual do periodo: a cétedra e as publicacbes sobre temas
considerados relevantes para a antropologia brasileira no periodo.

Este € um esforco inicial para visibilizar e desvelar parte de uma histéria pouco
conhecida, contribuindo desse modo para a questdao mais ampla da propria formacédo da
antropologia brasileira, demonstrando sua heterogeneidade e, sobretudo, a

complexidade daquelas antropologias consideradas “provincianas”.
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O GUERREIRO TREME TERRA ALAGOANO:

a contribuicdo de mestre Benon para a histéria do folguedo de Alagoas!

The Guerreiro Treme Terra Alagoano: the contribution of master Benon to the story
of the folguedo of Alagoas

Juliana Gongcalves Freire

Doutoranda em  Antropologia do
Programa de POs-Graduacdo em
Antropologia da UFPE.

RESUMO. Este artigo tem como objetivo apresentar o grupo de Guerreiro Treme Terra
Alagoano, do mestre Benon. A sede do grupo era na cidade de Macei6 e esse espaco foi
fundamental para 0 mestre organizar seu grupo e ensinar aos brincantes do seu Guerreiro
os valores dessa manifestacdo. Assim, 0 primeiro momento desse artigo tem como
objetivo apresentar algumas caracteristicas do Guerreiro e 0 nome de seus personagens.
No segundo momento, o foco é apresentar a trajetéria de Benon como brincante e mestre
de folguedos. No terceiro momento, o objetivo é apresentar os meios que o0 mestre Benon
encontrava para manter as atividades de seu grupo diante de alguns obstaculos que ele
encontrava no meio urbano. Assim, por meio da imersdo no campo de pesquisa, através
do convivio por alguns dias e das muitas conversas que mantive com as pessoas
envolvidas, pude conhecer os detalhes que ha por tras do colorido das roupas e do brilho
das lantejoulas.

PALAVRAS-CHAVE: Guerreiro. Folguedo. Cultura Popular. Mestre Benon.

ABSTRACT. This article has as objective to present the group of Guerreiro Treme Terra
Alagoano, of the master Benon. The headquarters of the group was in the city of Maceio
and this space was fundamental for the master to organize his group and to teach to the
players of his Guerreiro the values of this manifestation. Thus, the first moment of this
article aims to present some characteristics of the Warrior and the names of his characters.
In the second moment, the focus is to present the trajectory of Benon like gibberer and
master of folguedos. In the third moment, the objective is to present the means that the
master Benon found to maintain the activities of his group before some obstacles that he
found in the urban environment. Thus, through immersion in the field of research, through
the conviviality for a few days and the many conversations | had with the people involved,
I was able to know the details behind the color of the clothes and the glitter of the sequins.

! Trabalho apresentado na 292 Reunido Brasileira de Antropologia, realizada entre os dias 03 e 06 de agosto
de 2014, Natal/RN.
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Esse negro que se veste de Rei no Auto dos Guerreiros
sabe que gastou quase tudo 0 que 0 que possuia para
comprar 0 Manto e a Coroa, mas acha que a alegria de
vesti-lo é compensacdo muito maior do que 0 preco
pago. Ariano Suassuna. In: A Pedra do Reino.

Esse artigo tem como proposta refletir acerca do grupo de Guerreiro do mestre
Benon, da cidade de Macei6-AL. Mestre Benon foi um grande mestre da cultura popular
alagoana e uma importante referéncia para outros mestres e brincantes. Faleceu aos 79
anos, no ano de 2016. Esse trabalho apresenta um pouco do legado que Benon deixou
para geracdes de brincantes em Alagoas. Foram muitas apresentagdes, muitos grupos de
folguedos criados por ele e muita historia para contar. O seu tltimo grupo de folguedo foi
0 grupo de Guerreiro Treme Terra Alagoano. Portanto, para conhecer melhor o grupo foi
preciso conhecé-lo fora dos palcos. Durante os ensaios, foi possivel compreender as
relagOes estabelecidas entre os brincantes, a contribuicdo de cada um para o folguedo e
como 0 mestre Benon transmitia 0s seus ensinamentos.

Dessa forma, para o desenvolvimento da proposta apresentada, esse artigo esta
divido em trés momentos. No primeiro topico, o foco foi apresentar um pouco do
folguedo Guerreiro e suas principais caracteristicas. No segundo momento, sao
apresentadas as informaces relacionadas ao grupo de Guerreiro do mestre Benon. A
partir da pesquisa de campo, puderam-se compreender os desafios que um grupo de

Guerreiro enfrenta na contemporaneidade.

UM BREVE COMENTARIO SOBRE A HISTORIA DO FOLGUEDO GUERREIRO

O Guerreiro surgiu em fins da década de vinte do século XX?, segundo os registros
de alguns folcloristas como Aberlado Duarte, Théo Branddo e Alceu Maynard, na zona
da Mata, no meio rural do Estado de Alagoas. E um folguedo que foi caracterizado pelos

pesquisadores do folclore como genuinamente alagoano, por ter sido identificado

2 Ver Théo Brand&o (2007) e Aberlado Duarte (2010), publicado pela Editora da Universidade Federal de
Alagoas.
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unicamente neste Estado. Para o folclorista alagoano Théo Branddo, este seria uma
ramificacdo dos Reisados — um Reisado Moderno (2007, p. 76).

O reisado, uma das dancas que deu origem ao Guerreiro, também resultou da fuséo
de autos diversos (DUARTE, 2010, p. 283). Edson Farias (2009) compreende o Reisado
como uma “mistura de fé, festividade e danga”. Abelardo Duarte (2010) ressalta que as
tradicGes africanas, trazidas ainda no periodo colonial, foram essenciais para a criagao
dos folguedos populares. Acrescenta que em Maceid havia muitos negros vindos do
Congo e de Angola, e que estes trouxeram varias festas.

Um personagem central do Reisado que esta presente também no Guerreiro é o
Mateus (ou Mateu, como falam os brincantes). Este foi definido pelo pesquisador
Abelardo Duarte (2010) como tragicomico. A comicidade do Mateus é por conta de sua
alegria e brincadeira, durante as apresentacGes seu papel é animar os outros brincantes e
a plateia. A parte tragica se da no episodio do Boi, em que este recebe uma pancada e
morre. Posteriormente, como escreve Duarte (2010), o Boi se levanta, renascendo. O que
caracteriza o figurino do personagem Mateus é o encarvoamento® do rosto, sendo que
mesmo as pessoas negras pintam a face. Esse processo se dava com carvédo e banha de
porco. Para mestre Benon, o Mateus representa os negros fugitivos.

Os participantes/brincantes do Guerreiro possuem em suas vestes muitas cores,
espelhos, fitas, mantos. Théo Brandéo (2007, p. 76) salienta que muitos grupos “imitavam
os trajes nobres da coldnia, adaptados ao gosto e possibilidade econdmica do povo”. O
detalhe dos figurinos, com base no que os folcloristas registraram, ndo passou por grandes
mudancas, apenas adaptacfes. Um exemplo é do grupo de Guerreiro Vilelense Mimo do
Céu, da cidade de Teotonio Vilela, zona da Mata de Alagoas, o qual apesar de ter como
membros criancas e adolescentes, mantém as vestes coloridas, cheias de espelhos e outros
enfeites, sendo nesse caso adaptadas para seus tamanhos®.

O que caracteriza também o Guerreiro é o grande chapéu em formato de igreja,
que fica sob a cabeca do mestre do grupo, sendo este um dos principais simbolos deste
auto. Usado em diversos trabalhos de publicidade para divulgar eventos que acontecem

em Alagoas, “tornou-se marca de forte apelo turistico e institucional” (CAVALCANTI;

3 Atualmente esse processo de escurecer a face é feito com tintas escuras, ndo mais com banha de porco e
carvao.
4 Pesquisa de campo que realizei em 2012.
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ROCHA, 2007, p. 30). Para os brincantes do grupo, o significado do chapéu é a ligacao
do auto com a religiosidade crista.

Apesar da aproximagao com o cristianismo, por meio dos chapéus dos mestres em
formato de igreja, Brandao (2003) observou como a influéncia das religi6es afro foi sendo
absorvida pelos grupos ndo apenas no ritmo, atraves do ganza e tambores, mas também
em suas letras. O pesquisador Amaro Braga (2011) observa que algumas caracteristicas
das religides afro-brasileiras influenciam diretamente o folclore nacional, por meio das
cores, da musicalidade e dos valores religiosos e morais contidos em folguedos como o

Guerreiro. Braga afirma que:

[...] a capacidade da cultura afrobrasileira ou afro-descendente de manter-se
erguida, em um processo de contribuicdo continua, em meio a situacdes
adversas ou conflitantes. Os estudos folcloricos tém demonstrado como boa
parte do patrimdnio cultural brasileiro é oriundo, ou sofre influéncia direta, da
cultura afro-descendente. Cores, temas, performances, gestos e maneirismos e
até os valores, além dos mais 6bvios como a musicalidade, a vestimenta e a
alimentacdo entre uma série de outros componentes da cultura popular
brasileira se estruturam ainda hoje mediados por uma heranga africana
(BRAGA, 2011, p. 318).

Os temas criados, cantados e dancados durantes as apresentacdes dos Guerreiros
sdo diversos: politica, brigas, agradecimento, esclarecimento sobre algum fato, amor,
odio, amizade. Os personagens registrados pelos folcloristas e antropdlogos sdo 0s
mesmos, mas cada grupo possui a liberdade de acrescentar ou diminuir conforme suas
necessidades e condigdes financeiras. Em geral, no Guerreiro temos 0s seguintes
personagens: Rei, Rainha, Lira, indio Peri e seus vassalos, Mestre e Contra Mestre,
General, Catirina, Estrela Republicana, Estrela Brilhante, Estrela de Ouro, Sereia,
Caboclinho, Palhago, Mateus, Borboleta, Banda da Lua, Boi e por fim as figuras, que
“apenas” cantam e dangam para dar beleza ao Guerreiro.

O Guerreiro é manifestado em todo o estado alagoano. Segundo os dados da
Secretaria de Cultura do Estado de Alagoas, sdo 28 grupos registrados, mas existem

muitos outros que n&o fazem parte dos nimeros oficiais.®

® Essa informacéo foi constatada com base na pesquisa de campo realizada em 2012, momento que conheci
alguns grupos de Guerreiros ndo registrados na Secretaria de Cultura de Alagoas.

Altera — Revista de Antropologia, Jodo Pessoa, v. 1, n. 6, p. 55-68, jan. / jun. 2018
58



O Guerreiro Treme Terra Alagoano

TREME TERRA DE ALAGOAS: um pequeno relato sobre o Guerreiro do mestre Benon,
“rei do folclore alagoano™

O grupo “Treme Terra Alagoano” foi formado pelo mestre Benon na década de
oitenta do século passado. Sua trajetdria, como mestre, comegou no ano de 1954, no
municipio de Vigosa-AL. Os ensaios do seu grupo aconteciam semanalmente na periferia
de Maceid, no bairro da Cha de Bebedouro. Mas sua vida no folguedo Guerreiro comegou
ainda crianca, no interior de Alagoas, no municipio de Cajueiro. De todas as
manifestacOes que presenciou e se envolveu, o Guerreiro foi a que mais lhe chamava
atencdo, por ser um folguedo com grande diversidade de personagens. Aos dez anos foi
0 Caboclinho, um dos personagens de um antigo grupo de Guerreiro de Alagoas, da
respeitada mestra Joana Gajuru®.

Muitos mestres foram importantes para a sua formacdo no folguedo. No entanto,
Benon afirma que ninguém lhe ensinou o oficio de mestre, foi algo que aprendeu sozinho.
N&o obstante, percebe-se em seus relatos a influéncia da familia para seu engajamento
em manifestacdes da cultura popular. Acerca da influéncia das pessoas mais proximas
para o individuo se iniciar nos folguedos, Oswald Barroso (2004) afirma que o
aprendizado do brincante tem inicio no seio familiar ou no grupo comunitario. A
transmisséo da cultura popular, como escreveu Peter Burke (1989) acontecia por meio da
contacdo de historias as geracdes mais novas. Atualmente, os mestres de folguedos e 0s
brincantes mais velhos ensinam aos mais jovens a importancia do Guerreiro por
intermédio de histdrias e fatos curiosos de suas trajetorias na brincadeira.

A experiéncia religiosa de mestre Benon também foi marcante para seu
amadurecimento como lider de folguedo. Quando adolescente, passou quatro anos em
Salvador-BA, tocando tambor em centro de Umbanda, atividade que lhe deixaria mais
engajado com o folguedo dos Guerreiros. Mestre Benon também era lider de um famoso
trio de forrd, chamado “Mordidos do Porco”, muito requisitado durante o periodo junino,

para as festas de forr6 em Maceio.

& Mestra nascida na cidade de Lagoa da Canoa-AL em 1866. Quando comegou a organizar um grupo de
Guerreiro, ela quebrou o costume da época de apenas os homens ficarem a frente do Guerreiro ou de
qualquer folguedo. Ela foi a primeira mestra de Guerreiro conhecida e reconhecida por geracdes de
brincantes até os dias de hoje. Morreu no ano de 1986, aos 120 anos.
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O mestre Benon afirmava que o Guerreiro é um folguedo abencoado, relatando que
quando era jovem, a cabocla Iracema lhe apareceu falando que deveria continuar na
brincadeira do Guerreiro e que antes das apresentacoes ele deveria se lembrar de Deus
primeiramente e depois dela. Uma semana ap0s esse primeiro encontro, a cabocla Iracema
e 0 mestre Benon se encontraram novamente. No momento ela lhe entregou um apito com
a recomendacdo de quando o apito parasse de funcionar ele jogasse fora. H4 muitos anos
0 apito ndo funciona mais, no entanto, 0 mestre ndo quis se desfazer do objeto, por
considera-lo abencoado. Benon relatava que a cabocla Iracema Ihe ensinou a abrir a sede,
que é o ato de pedir béncaos para que nada de errado aconteca com o grupo de Guerreiro.
Apesar dessa aproximacgdo com as entidades da matriz afro-religiosa, quando perguntado
se 0s participantes do grupo ou se o proprio participava de algum terreiro de candomblé
ou umbanda atualmente (conhecidos em Alagoas como Xangd) ele afirmava que néo,
pois todos sdo catdlicos.

Pelas atividades desenvolvidas como mestre de Guerreiro e por ter dedicado mais de
sessenta anos as manifestacbes da cultura popular e estar apto a transmitir os
conhecimentos para alunos-aprendizes — para que as geracfes mais novas tenham a
oportunidade de conhecer e participar do Guerreiro —, mestre Benon foi reconhecido em
2006 como Patriménio Vivo do Estado de Alagoas (Lei n. 6.513 de 22 de setembro de
2004). A lei do Patriménio Vivo, além do auxilio financeiro concedido aos mestres e as
mestras e brincantes da cultura popular, busca valorizar o trabalho das pessoas envolvidas

e incentiva-las a continuar contribuindo para a manifestacdo do folguedo alagoano.

A lei do Registro do Patrimdnio Vivo foi assinada pelo governo de Alagoas
em 2004, desde entdo foram mais de quarenta pessoas que receberam o titulo
de patriménio vivo alagoano e uma bolsa mensal, vitalicia, no valor de um
salario minimo e meio. Este auxilio financeiro tem como objetivo incentivar o
trabalho realizado pelos mestres (as) contemplados. Entre os deveres dos
registrados esta a transmissdo do conhecimento para as geragdes mais jovens,
para que elas possam conhecer e viver as diversas formas de manifestacdes
populares e tradicionais. Essa discussdo em torno da valorizacéo, transmisséo
e reconhecimento das pessoas que detém algum tipo de conhecimento, de
saber-fazer ndo é recente (GONGCALVES, 2015, p.118).

Desde entdo mestre Benon passou a receber uma bolsa mensal no valor de um
salario minimo e meio, como incentivo para que as atividades do seu grupo continuassem.
O dinheiro que recebia era destinado ao “Treme Terra de Alagoas”; as despesas fixas de

seu grupo eram as compras dos materiais que precisava para fazer os trajes, algumas
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reformas na sede do grupo, pagamento dos instrumentistas e auxilio financeiro para o
deslocamento dos brincantes nos dias dos ensaios e apresentacdes. Porém, o mestre
sempre afirmava que o pagamento da bolsa atrasava todos os meses, 0 que causava alguns
problemas para o seu grupo. Entre esses problemas a falta de materiais para a confeccao
dos trajes dos brincantes e 0 pagamento dos masicos nos ensaios e apresentacdes era uma
de suas grandes preocupagfes, porque sem 0s trajes e 0s musicos o Guerreiro ficava
incompleto’.

O grupo de Guerreiro do Benon era um dos poucos no Estado que possuia em
média trinta e cinco pessoas. Ele defendia que para o grupo ser bonito seria necessario ter
muitas pessoas envolvidas. No entanto, atualmente a maior dificuldade em desenvolver a
atividade segundo diversos mestres e brincantes, € encontrar pessoas que possam se
comprometer com as atividades do folguedo. Uma das saidas encontradas por mestre
Benon, quando seu grupo estava ativo, foi convidar jovens da comunidade e estudantes
de escolas publicas para conhecer o seu grupo, assim esses jovens poderiam conhecer e
possivelmente manifestar interesse para integrar o Guerreiro.

A transmissdo de conhecimento sobre o universo do Guerreiro é muito
importante para o conjunto de novos e antigos brincantes. Ao ensinar aos mais jovens,
mestre Benon enxergava a possibilidade do seu folguedo no futuro ndo cair no
esquecimento. Thompson (1998, p.17) afirma que o aprendizado, além de ter como
objetivo a iniciagdo dos adultos, serve como “mecanismo de transmissdo entre as
geracdes”. Por isso os mestres ficam preocupados quando as geragdes mais novas nao
procuram se envolver com o folguedo. Mestre Benon percebeu que se ele ndo fosse a
busca dos mais jovens, estes ndo chegariam a ele. Em busca de “discipulos”, 0 mestre
ofereceu oficinas que envolviam a confeccao dos chapéus o folguedo em sua casa e nos
espacos escolares; nestas ocasides as pecas do folguedo eram repassadas aos iniciantes.
As pecas sdo constituidas das mdsicas, da interpretacdo e da coreografia, as pecas
possuem assuntos diversificados, como ja mencionado. Regina Abreu escreveu que 0

processo de ensino entre 0 mestre e seus brincantes tem como base a relagéo interpessoal

7 Nos eventos 0 mestre Benon, assim como todos os mestres de Guerreiro, prezam pela qualidade das
vestimentas do folguedo, uma vez que o objetivo é mostrar rapidamente um pouco do universo do
brinquedo.
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existente entre eles. Abreu escreve que: “O mestre ensina fazendo, revive assim
continuamente a experiéncia do fazer. Nao ha separagdo entre teoria e pratica” (ABREU,
2004, p. 65).

Durante os ensaios, 0 mestre transmite seu conhecimento atraves do corpo e da
oralidade. A transmissao da tradicdo, para acontecer, além dos novos integrantes que sdo
incorporados ao grupo, deve ter a autoridade do mestre por tras dela. Assim, percebe-se
que os saberes sdo transmitidos de uma geragdo a outra. Mestre Benon falava
constantemente que para que um grupo de Guerreiro fosse forte, 0 mestre precisaria ter
autoridade. De acordo com Benon, essa autoridade estaria relacionada com a firmeza que
0 mestre deve possuir para ensinar aos demais integrantes e para repreendé-los quando
necessario.

Em relacdo aos convites que recebem para as apresentacbes, dois fatos
incomodavam o Guerreiro do mestre Benon. O primeiro esta relacionado ao tempo
estipulado das apresentagfes. Normalmente o tempo combinado nédo passava de trinta
minutos. Recorrentemente, ele e outros mestres de Guerreiros afirmavam que no passado
ndo existia pressa para que acabasse logo: uma apresentacdo poderia ir do inicio da noite
até ao amanhecer. As apresentacdes contratadas pela secretaria do estado de Alagoas e
empresas de turismo possuem como publico turistas que visitam Macei6. Ao entrar em
contato com os mestres de folguedos, o contratante estipula o tempo de apresentagéo e o
valor do caché. Dessa forma, os mestres precisam selecionar bem as mdsicas que seréo
cantadas e dancadas nessas apresentacfes, pois com o tempo reduzido, ndo daria para
apresentar o Guerreiro integralmente. Por exemplo, a parte intitulada “A louvagdo ao
Divino”, que pode durar mais de vinte minutos, fica comprometida nos eventos.

Isso faz com que os grupos tenham dois momentos: o do ensaio, quando todas as
partes podem ser repassadas, e 0 das apresentacdes, momento em que sdo abreviadas as
partes do auto. Este ultimo, segundo Carvalho (2010), é quando o Guerreiro se torna
espetaculo. O segundo fato que leva um desconforto para os grupos esta relacionado ao
ponto de que nem todos os brincantes podem fazer parte de uma apresentacao. 1sso porque
muitas vezes a pessoa, ou a empresa ou O0rgao publico que convidou o grupo ndo pode
arcar com a locomocao de todos os envolvidos e nem com as despesas de cachés e
lanches. Entéo, percebe-se que além do tempo e dos brincantes em quantidade inferior ao
do grupo, o mestre tem que reorganizar cada apresentagdo, conforme as exigéncias ao

receber o convite.

Altera — Revista de Antropologia, Jodo Pessoa, v. 1, n. 6, p. 55-68, jan. / jun. 2018
62



O Guerreiro Treme Terra Alagoano

Segundo José Jorge de Carvalho (2010, p.46) apesar das trocas existentes entre 0s
mestres e mestras das culturas populares e 0s que fazem o convite para as apresentacoes,
as perversidades e manipulagfes sdo muito presentes por parte destes. Principalmente
quando os convites sdo realizados por prefeituras e governo estadual, cujo valor do caché
é minimo e em geral ha demora no repasse para os grupos®. Apesar das exigéncias, 0s
grupos percebem os convites como uma forma de reconhecimento. Além do mais,
apresentacdes ao publico, seja para um grupo de turistas ou um grupo de pessoas que
estdo participando de um congresso, sdo sindbnimo de prestigio.

Em entrevista, 0 mestre Benon indica que € muito bom fazer apresentacdes para
as “pessoas de fora”. Entendendo esse fendmeno como a espetacularizagdo do Guerreiro,
uma vez que o objetivo é entreter outro grupo com fins diferentes do original. Carvalho

(2010) escreve que:

Defino espetacularizacdo como a operacdo tipica da sociedade de massas, em
que um evento, em geral de carater ritual ou artistico, criado para atender a
uma necessidade expressiva especifica de um grupo e preservado e transmitido
através de um circuito proprio, é transformado em espetaculo para consumo de
outro grupo, desvinculado da comunidade de origem (CARVALHO, 2010,
p.47).

O Treme Terra, em 2014, suspendeu temporariamente seus ensaios, porque o Mestre
Benon se encontrava com problemas de salde, necessitando de repouso. Ainda debilitado
fui Ihe fazer uma visita naquele ano, e conversando com ele e com sua esposa, Dona
Edleuza, pude entender a rotina de um grupo de Guerreiro e como transformacéo e
preservacdo caminham juntas. Por conta do falecimento do mestre Benon, no primeiro
semestre de 2016, o Treme Terra passou a ndo existir. O mestre Benon deixou muitos
ensinamentos, mas sé 0 tempo ird mostrar se as sementes do Guerreiro, que foram por ele

plantadas, dardo frutos.

8 Muitos mestres reclamam desta falta de compromisso. Em conversa com trés mestres de Guerreiros de
Maceid, nos momentos que eu visitava seus locais de ensaios, pude perceber que as reclamagfes nao
diferem.
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A ROTINA DE UM FOLGUEDO NO AMBIENTE URBANO: dilemas de ser mestre
na capital.

Em pesquisas antropoldgicas desenvolvidas em centros urbanos percebe-se que o
“Outro” esta presente na mesma sociedade do antropélogo. Magnani escreveu que: “ [...]
basta uma caminhada pelos grandes centros urbanos e logo se entra em contato com uma
imensa diversidade de personagens, comportamentos, habitos, crengas, valores”
(MAGNANI, 2010, p. 18). Em meio a tanta diversidade, o antrop6logo deve estar
consciente que 0 que se busca ndo € apenas o registro das diferencas, mas compreender
os significados de tantos comportamentos distintos.

O grupo do mestre Benon era um dos maiores de Alagoas, no municipio de Maceio,
onde recebia muitos convites para apresentacdes. Situado na periferia de Maceid, muitos
participantes, que moravam em bairros circunvizinhos, ndo podiam estar presentes
sempre nos ensaios, por causa de atividades de trabalho, dado que a maioria era de
comerciantes ambulantes. O grupo de mestre Benon possuia muitas mulheres, criangas e
homens. Percebi que o mestre equilibrava esses nimeros, como ele relata: “Aqui no meu
Guerreiro ndo importa se € homem, mulher ou menino (referindo-se as criangas) todos
sdo importantes para a brincadeira” (Entrevista concedida a autora, 2014).

Mas, por ser um folguedo inserido na realidade urbana, o mestre Benon e diversos
brincantes ndo podiam exercer seus papéis no folguedo todos os dias. Cada um possui sua
profissdo, entdo a participacdo no folguedo s6 podia ser vivenciada nos dias de folgas,
aos finais de semana. Inclusive o proprio mestre afirmava que possuia 29 profissdes. Nos
dias dos encontros semanais, ele tinha que se adequar aos imprevistos que acabam
influenciando diretamente o desenvolvimento dos ensaios. Apesar disso, 0S Improvisos e
a criatividade do mestre Benon e dos brincantes envolvidos era importante para que o
Guerreiro sempre fosse renovado. Mesmo com certo saudosismo pelo passado, foi
observado que o mestre Benon sempre acompanhou as mudancas externas ao seu grupo
e inclusive defendia que era importante para ele, enquanto mestre, ter contato com as
pessoas mais jovens, pois esta € uma maneira de preservar o seu Guerreiro. Transformar
preservando o que € visto como a esséncia do grupo é muito importante para o futuro do
brinquedo, segundo ele.

O mestre Benon afirmava que era melhor fazer os ensaios no periodo da noite,

pois no horario vespertino muitas pessoas ainda estavam saindo dos trabalhos ou
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terminando os afazeres domésticos. Os ensaios podem ser observados como 0s momentos
de encontros e festa para o grupo (BARROSO, 2004, p.80). O sentido de festa,
concordando com o que escreveu Souza (2005) é uma oposi¢do ao cotidiano, mas que
ndo pode ser pensada como uma realidade independente. Aliés, é o Unico momento em
que todos os envolvidos no grupo podem se encontrar. Apesar de suas moradias serem
relativamente proximas, o convivio diario é inexistente.

Dona Edleuza, esposa do mestre Benon, disse-me em uma visita que fiz a sua
residéncia, em agosto de 2014, que o mestre Benon fazia miniaturas de chapéus de
Guerreiro para vender. Perguntei-lhe sobre as vendas, onde elas eram realizadas e 0s
valores. Ela me informou que houvera uma época que ela estava vendendo na orla
maritima de Macei0, para os turistas. Foi ressaltado que as pessoas que vao visitar Maceid
gostam de levar lembrancinhas com referéncias da cultura popular da cidade e que estes
visitantes ddo mais valor ao Guerreiro do que os seus conterraneos. O valor de cada
chapéu era de 20 reais, com suporte de madeira o valor passava para 30 reais®.,

Essa atividade realizada pelos brincantes pode ser observada como um dos caminhos
encontrados para que o contato com outras pessoas fosse realizado. Ao confeccionar o
material que é representativo do seu folguedo com a intencdo de comercializa-los, o
mestre e 0s brincantes tém a oportunidade de divulgar seu engajamento no brinquedo. A
ideia principal € que por meio dessa divulgacdo, convites para apresentacfes em eventos

sejam realizados, pois o0s cachés recebidos ajudavam na manutencédo do grupo.

CONSIDERACOES FINAIS

Esse artigo, por meio de minha experiéncia etnogréafica com os brincantes, teve
como objetivo apresentar um pouco sobre o folguedo dos Guerreiros, por meio da
realidade do grupo do falecido mestre Benon. O Guerreiro ndo é apenas um folguedo
colorido. Para muitos mestres e brincantes a relacdo com a religiosidade é importante e 0

ensinamento transmitido pelo mestre € fundamental.

% Inclusive, na época da entrevista, D. Edleuza tinha planos de voltar a comercializar os objetos na praia,
pois a alta temporada para o turismo estava chegando.
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Assim, na primeira parte desse artigo, foi apresentado um pouco das
caracteristicas do Guerreiro: suas influéncias, sua estrutura, os personagens que fazem
parte da brincadeira. Um importante simbolo desse folguedo é o grande chapéu
espelhado, com formato que lembra as grandes catedrais catolicas. Durante o
desenvolvimento da pesquisa, ano de 2014, ficou evidente que para as pessoas envolvidas
no Guerreiro, 0 chapéu é o objeto que mais deve ser respeitado por todos que se
comprometem a fazer parte do grupo. Isso se da pelo fato de o chapéu representar o poder
do Deus em suas brincadeiras, segundo explicacbes do mestre Benon e de alguns
brincantes.

No segundo momento, o foco foi apresentar a trajetoria de mestre Benon nos
folguedos. Conforme relatado, Benon comegou muito cedo a participar das brincadeiras
populares. Mesmo afirmando que ser mestre de grupo é um dom, péde-se perceber, por
meio de conversas que tive com ele, que a familia exerceu grande influéncia para ele se
tornar brincante, além dos ensinamentos das pessoas mais velhas que participaram de sua
formacgdo no Guerreiro, como a mestra Joana Gajuru.

No terceiro momento, a ideia foi apresentar os desafios que o grupo de Benon
enfrentava para se manter ativo na cidade de Maceid. Alguns problemas como falta de
brincantes, falta de tempo para os ensaios e falta de dinheiro para algumas atividades,
como reforma na sede, confeccdo de roupas e aquisicdo de maquiagens, fazia com que
mestre Benon criasse alternativas para que as atividades do grupo ndo fossem
prejudicadas, como ensaios no horario noturno e vendas de suvenires de chapéus
confeccionados artesanalmente pelo proprio Benon.

Dessa forma, fica claro que o saudoso mestre Benon e seu grupo de Guerreiro
faziam o possivel para que as atividades do folguedo que tinha sido ensinado ha décadas
continuassem vigorando. Infelizmente, o grupo Treme Terra Alagoano ndo existe mais.
Depois da morte do mestre Benon, o0s brincantes se sentiram desmotivados a prosseguir
na brincadeira. 1sso porque sem alguém para ser mestre e lider, ficaria impossivel haver
sintonia dentro do grupo, como me foi relatado por uma brincante durante uma conversa
por meio do telefone, meses depois da morte de Benon.

Antropologicamente falando, pesquisar um grupo de folguedo na cidade em que
morei durante muitos anos, fez-me refletir a respeito do desafio de pesquisar uma
realidade tdo proxima fisicamente. Quando o campo foi iniciado, tudo que eu havia

pensado a respeito do objeto a ser estudado ndo passava de meras ideias. O folguedo que
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eu pensava conhecer, por ter visto diversas apresentagdes; por ter tido acesso aos arquivos
de alguns pesquisadores como Théo Brand&o e por ter tido avos que eram brincantes, ndo
existia na realidade. Isso por dois motivos: o primeiro, por mais que o folguedo seja o
mesmo, no caso desse artigo o Guerreiro, cada grupo possui sua propria dinamica de
ensaios e apresentacdes e sua forma de transmitir o saber. Cada grupo de Guerreiro tem
suas particularidades e € isso que deixa o folguedo rico. Segundo, por mais que eu tivesse
visto dezenas de apresentacGes, escutar as histdrias dos meus parentes mais antigos e ter
lido muitos materiais, sé pude conhecer um grupo, no momento que eu dei a devida
atencdo as circunstancias que acontecem quando o publico ndo esta presente. Esses
momentos sdo de menos glamour esteticamente, mas € o melhor momento para conhecer

as pessoas que dao vida a brincadeira e os valores que estdo por tras do folguedo.
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CULTURA POPULAR, TURISMO E PATRIMONIO NAS CAVALHADAS DE
PIRENOPOLIS

Popular culture, tourism and heritage in Pirendpolis’ cavalhada

Bruno Goulart Machado Silva

Doutor em Antropologia Social pelo
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RESUMO. Cavalhada é um auto dramético que encena a luta entre mouros e cristaos, e
que compde a programacéo da Festa do Divino Espirito Santo de Pirenopolis (GO) — esta
reconhecida como patriménio imaterial nacional em 2010. Desde a década de 1940 as
cavalhadas tém sido organizadas e geridas pelo poder publico com um viés turistico e do
espetaculo. Esse artigo investiga como ocorreu essa orientacdo turistica da cavalhada, as
tensdes entre sujeitos diversificados que emergem nesse cenario, assim como os desafios
enfrentados na implementacdo da politica do patrimonio imaterial nesse contexto. A
discussao é baseada em pesquisa de campo e bibliografica inicial realizada em 2014 sobre
a Festa do Divino. Os dados e a literatura apontam para uma orientagdo turistica do auto,
protagonizada pelo poder pablico, que ocorre sem participacdo social; e ilumina atores e
interesses sociais diversos no campo patrimonial, colocando desafios para as politicas do
patrimonio imaterial.

PALAVRAS-CHAVE: Cavalhadas de Pirenopolis (GO). Turismo. Patriménio imaterial.
Cultura popular.

ABSTRACT. Cavalhada is a ritual, in which its staged the fight between Moors and
Christians, part of the Holy Spirit Festival of Pirendpolis (GO) — celebration recognized
as national intangible heritage in 2010. Since the 1940s the cavalhadas have been
organized and managed by governmental institution with a bias to tourism and spectacle.
This article investigates how the touristic orientation of the cavalhada has happened, the
tensions that emerges with this scenario, as well as the challenges of the implementation
of the intangible heritage policy in this context. The discussion is based on an initial
fieldwork and bibliographical research conducted in 2014 about Holly Spirit Festival. The
data and the literature points towards a tourist orientation of the ritual, carried by the
government, which occurs without social engagement, and it makes explicit the actors
and the social interests that exists in the patrimonial field, raising challenges for the
intangible heritage policies.

KEYWORDS: Pirendpolis’ cavalhadas. Tourism. Intangible heritage. Popular culture.
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INTRODUCAO

Neste artigo abordo as interconexdes entre reorientacdo turistica de festas
tradicionais e religiosas e politicas patrimoniais na experiéncia da cavalhada de
Pirendpolis (GO), evento que compde a Festa do Divino Espirito Santo da mesma cidade.
Essas reflexdes nasceram a partir de uma experiéncia de campo inicial realizada na festa,
no ano de 2014, assim como de levantamento bibliografico sobre ela. Na ocasido, o tema
desenvolvido aqui se constituia na minha proposta de investigacdo de doutorado®. Por
isso, 0 presente artigo ndo pretende ser um diagndstico da experiéncia da festa frente ao
turismo e as politicas patrimoniais, mas tem o objetivo de levantar algumas questoes, a
partir de observac6es do caso da cavalhada, sobre a relacéo e as problematicas que nascem
do encontro entre os dois temas.

A Festa do Divino, reconhecida como patrimonio imaterial em 2010, acontece em
Pirendpolis, uma cidade do interior do estado de Goias que nasceu e floresceu com o ciclo
do ouro. A cidade é conhecida como uma “cidade histérica” do estado, termo que
usualmente indica a presenca da politica patrimonial no lugar por meio de tombamentos.
De fato, Pirendpolis vem sendo objeto dessas politicas desde a década de 1940, quando a
Igreja Matriz de Nossa Senhora do Rosario foi tombada. Na década de 1960 temos o
tombamento da Fazenda Babilonia, e em 1990 o centro histdrico é delimitado e tombado.
Juntamente com esse processo, mudancas nos usos sociais dos imoveis do centro historico
também ocorreram, como o surgimento de hotéis, pousadas, restaurantes, lanchonetes,
lojas de artesanato, de joias, de roupas, de produtos naturais etc.

Além disso, nesse processo ndo apenas as edificacbes se tornaram commodities a
serem consumidas por visitantes, mas também as belezas naturais e sua “cultura” se
transformaram em um atrativo da cidade. Dessa maneira, além das edificacGes histéricas,
as instituigdes governamentais da cidade e do estado divulgam também as cachoeiras e

atrativos naturais do entorno, assim com as festas religiosas e tradicionais da cidade. Esse

L A investigacdo, porém, ndo continuou e, N0 mesmo ano, meu tema de pesquisa mudou (GOULART,
2018). Apesar disso as reflexfes aqui presentes foram expostas em diferentes ocasides entre 2014 e 2016.
Primeiramente, em 2014, apresentei uma reflexdo sobre a espetacularizacao da cavalhada de Pirenopolis
durante a 29" Reunido Brasileira de Antropologia, no GT “Manifestagdes culturais: ritos e tradigdes em
movimento”, coordenados pelos professores Jos¢é Maria da Silva (UFAP) e Lara Santos de Amorim
(UFPB). Posteriormente a reflexdo foi desenvolvida e incorporou a discussdo sobre patriménio imaterial
ao ser apresentada como trabalho de final de curso da disciplina Patriménios Culturais, ministrada pela
professora Izabela Tamaso (UFG). Por fim, uma versdo foi apresentada e publicada nos anais do |
Seminério de Turismo e Cultura organizado pela fundacdo Casa de Rui Barbosa (GOULART, 2016).
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é 0 caso da Festa do Divino, que tem sido dirigida pelo poder publico para atender
algumas demandas do turismo, recebendo verbas publicas vinculadas a esse setor
(SILVA, 2001; MESQUITA, OLIVEIRA, 2013). Nas tltimas décadas esse projeto tem
tido cada vez mais espago e causado impactos expressivos nos modos de celebracéo da
festa, tais como reorganizacdo dos espacos na qual acontece, maior volume de publico,
controle dos brincantes etc. (GOULART, 2016; SPINELLI, 2008).

A incorporacdo da dimensdo do turismo e do espetadculo em festas e rituais
religiosos esta longe de ser uma especificidade do contexto descrito acima. Na América
Latina, no geral, e no Brasil, especificamente, a partir da década de 1980, a cultura
popular passa a transitar pelos circuitos da industria cultural e do turismo, quando comeca
a despertar o “interesse dos grupos midiaticos, de turismo, de entretenimento, das
empresas de bebidas, de comidas e de tantas outras organizacgdes socais, culturais e
econdmicas” (TRIGUEIRO, 2005, p. 2). Nesse contexto, a cultura popular passa a
circular por novos formatos — através de gravacdo de CDs, performances musicais e
artisticas, imagens, videos etc. Além disso, um grande numero de rituais e festividades
comecou a se adequar as crescentes demandas do turismo e da publicidade.

O artigo sera dividido em quatro partes. Na primeira, apresento o panorama
teorico através do qual pretende abordar a experiéncia das cavalhadas de Pirendpolis. Na
segunda parte, procuro apresentar como ocorreu uma reorientacdo turistica do auto
dramatico ao longo do século XX. Na terceira, problematizo algumas tensdes e situacdes
que emergiram nos processos de reorientacdo turistica da festa. E, por fim, teco algumas
considerac@es finais sobre a relacdo entre cavalhadas de Pirendpolis, turismo e politica

patrimonial.

TRANSITOS CONTEMPORANEOS DA CULTURA POPULAR: PATRIMONIO
IMATERIAL E TURISMO CULTURAL

José Jorge de Carvalho (2003a; 2003b; 2004a; 2004b; 2010) foi um dos autores
que se dedicaram a refletir sobre o trénsito contemporaneo da cultura popular pelos
circuitos do turismo e da industria cultural. Ele chama a atencdo, principalmente, para os

processos de apropriacdo cultural de tradicGes sagradas por parte de musicos da industria
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cultural; para os transitos da cultura popular, por meio de grupos, mestres e mestras, em
direcdo ao espetaculo; e para suas implicacdes, tais como a reducdo temporal e a
profanacdo. Ao conjunto desses processos o autor tem chamado de “espetacularizagdo da
cultura popular” (CARVALHO, 2010). O termo designaria “varios processos
simultaneos” aos quais estaria submetida a cultura popular nesse deslocamento
(CARVALHO, 2010, p. 49).

Assim, espetacularizacdo da cultura popular envolveria a) um processo de
“descontextualizagdo” de certos sentidos e fazeres sociais de uma determinada préatica

que ocorre

[...] segundo os interesses da classe consumidora e dos agentes principais da
‘espetacularizagdo’[...] [; b) que elas sejam] tratadas como objeto de consumo;
e, mais complexo ainda, como mercadoria. [...] [; € ¢) que se ressignifiquem]
de fora para dentro — pois sero “os interesses embutidos no olhar do
consumidor que definirdio o novo papel que passardo a desempenhar”
(CARVALHO, 2010, p. 49).

Desse modo, falar em espetacularizacdo seria uma forma de pensar criticamente
os limites e dilemas éticos que permeiam essas experiéncias de transito.

Sobre as implicacOes desses transitos da cultura popular para os circuitos do
turismo e da indastria cultural, Canclini (2013) argumenta que grande parte do
crescimento, visibilidade e difusdo da cultura popular e tradicional na América Latina
contemporanea é produto do seu transito pela industria fonografica, em festivais de danca
e musica popular tradicional e pelos meios de comunicacdo de massa. Para Canclini
(2013, p. 218), porém, o “problema ndo se reduz [...] a conservar e resgatar tradi¢des
supostamente inalteradas. Trata-se de perguntar como estdo se transformando, como
interagem com as for¢as da modernidade”. Para isso, ainda de acordo com o autor, seria
necessario sempre pensar caso a caso.

No caso da experiéncia da Festa do Divino de Pirenopdlis (GO), que me referi na
introducdo desse trabalho, ela é um exemplo do maior contato e apropriacdo da industria
do turismo de certas festas e rituais do universo da cultura popular. Sobre esse tipo
especifico de experiéncia de transito contemporaneo da cultura popular (rituais
reorientados para interesses turisticos), Néstor Garcia Canclini (1989, p. 166) se coloca a
seguinte questdo: “Las preguntas que nos parecen mas pertinentes son [...] por qué cada

vez mas las fiestas rurales van cediendo a modelos mercantiles urbanos y son
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parcialmente sustituidas por diversiones y espectaculos”. Como forma de refletir sobre
0 tema, 0 autor procura investigar como festas populares e religiosas tém se tornado objeto
e interesse de turistas, e quais sdo 0s impactos desse processo em tais praticas e tradicoes.
A reflexdo de Canclini se soma a de outros pesquisadores que tém abordado a
reorientagdo e modificacdo de certos rituais e festas religiosas com vista a se tornarem
atrativos turisticos — o que geralmente ocorre com o apoio do poder publico.

José Maria da Silva (2007), por exemplo, no seu estudo da Festa do Boi de
Parintins (AM), observa essa relagdo com o turismo e as novas dinamicas que emergem
desse contato. O autor argumenta que o poder publico e empresas privadas tém, cada vez
mais, utilizado “um discurso de caracterizac¢do do festival e da cidade como fenbmenos
exoticos” (SILVA, 2007, p. 167), de maneira a tornar o evento atrativo para visitantes.

Do ponto de vista das politicas culturais, em especifico das politicas do patriménio
imaterial, essa realidade esbocada acima da lugar a um conjunto de reflexes sobre 0s
impactos e — também - o papel desses circuitos de transito na salvaguarda das praticas do
universo da cultura popular (GOULART, 2018).

Sobre a categoria patriménio imaterial, esta emergiu com grande forg¢a politica no
cenario internacional e nacional no comeco do presente século. Nesse contexto, a nog¢ao
de patriménio imaterial passa pelo questionamento da ideia tradicional de patriménio,
criticada como eurocéntrica e monopolizada por monumentos de reconhecido valor
estético/historico (AKAGAWA, SMITH, 2009; LONDRES, 2001; LOWENTHAL,
1998). Se ao longo de todo século XX a politica patrimonial reconhecia, em sua maioria,
apenas “bens materiais”, ou de “pedra e cal”, a critica ao patriménio levou a uma
transformacdo no seu entendimento, reconhecendo agora as expressdes culturais ditas
imateriais ou intangiveis, tais como performances, festas, estilos musicais, linguas etc.®.

Alguns marcos da discussdo que balizaram a implementacdo das politicas de
reconhecimento e salvaguarda do patriménio intangivel, para citar alguns dos mais
relevantes do ponto de vista internacional e nacional, sdo: a Recomendacdo para a
Salvaguarda da Cultura Tradicional e do Folclore (UNESCO, 1989), a Convencéo para a
Salvaguarda do Patrimonio Intangivel (UNESCO, 2003), a Carta de Mar Del Plata sobre

2 “As perguntas que nos parecem mais pertinentes sd0 [...] porque cada vez mais as festas rurais vao cedendo
a modelos mercantis urbanos e sdo parcialmente substituidas por diversdes e espetaculos” [tradugio nossa].
3 Uso essa diferenciagdo (material/imaterial) porque ela é importante do ponto de vista da politica pblica,
mas é preciso reconhecer que todo patriménio material so tem efeito na medida que é construido através de
sua dimenséo imaterial ou cultural (AKAGAWA, SMITH, 2009).
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Patriménio Intangivel (MERCOSUL, 1997), a Carta de Fortaleza (IPHAN, 1997), e, por
fim, o Decreto 3551/2000 que cria o Programa Nacional do Patrimdnio Imaterial
(BRASIL, 2000).

Desde os anos 2000 temos tido em nosso pais experiéncia com essas politicas, e
cada dia mais referéncias culturais tém sido inventariadas, registradas e objeto de ac¢0es
de salvaguarda. Apesar de virtualmente qualquer bem cultural poder ser reconhecido por
meio da politica, o perfil dos bens que receberam o titulo de patriménio imaterial coincide
com as praticas culturais associadas a povos indigenas, comunidades tradicionais, cultura
afro-brasileira e cultura popular, de modo geral (ARANTES, 2008). Assim sendo, a
politica do patriménio imaterial brasileira tem sido implementada como uma espécie de
reparacao historica da marginalizacdo de certos grupos étnico-raciais por parte da atuacao
do Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional (Iphan) até as Gltimas décadas
— que privilegiou na sua atuacdo o elemento catélico e portugués (RUBINO, 1996).

Com o objetivo de levar a uma democratizacdo do conceito de patriménio, o lugar
da sociedade no desenvolvimento dessas politicas foi repensado. De passiva, da sociedade
espera-se agora que seja protagonista das politicas patrimoniais. Isso significa que apontar
0 que é ou ndo patriménio deixa de ser exclusividade de quem detém o conhecimento
técnico autorizado (SMITH, 2006). A questdo da participacdo social €, entdo, um aspecto
essencial e central para a eficacia do patriménio imaterial (BLAKE, 2009; IPHAN, 2010).
No Brasil, a participagéo social aparece incialmente por meio do conceito de referéncias
culturais. Referéncias culturais designa a relacdo de um bem cultural e construcdo de
identidades e territorialidades de certos povos e grupos socais (ARANTES, 2001). Desse
modo, se contemporaneamente intenta-se reparar uma divida historica através da inclusao
de populagdes marginalizadas pela politica patrimonial, é preciso que haja um
engajamento social no seu fazer. Isso porque € a partir dessa participacao que se esperam
surgir as demandas por reconhecimento patrimonial e 0s necessarios planos de
salvaguarda — dos bens culturais que sdo referéncia para determinados sujeitos.

Contudo, argumenta Canclini (1994, p. 100), o patriménio é um “espago de
disputa econdmica, politica e simbdlica [...] [, atravessado pela] acdo de trés tipos de
agentes: o setor privado, 0 Estado e os movimentos sociais”. Desse modo, o
reconhecimento de um bem enquanto patriménio, seja ele material ou imaterial, modifica
os “valores construidos e atribuidos a esses bens” (ARANTES, 2001, p. 135). Isso implica

que a acdo desses trés agentes nem sempre se orientam pelos mesmo objetivos, que a
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politica patrimonial tem ressonancia em contextos diversos e que ela pode ser apropriada
por agentes diferentes.

Um exemplo dessa relacdo entre diversos agente e interesses no campo
patrimonial é a relagdo entre patriménio e turismo. Mais do que um efeito indesejado, o
mercado turistico foi visto como uma forma de sobrevivéncia e manutencdo dos bens
patrimoniais a partir de finais de 1960. Essa tendéncia pode ser vista nas Normas de Quito
(OEA, 1967), documento internacional com vista a apontar algumas diretrizes para a
conservagdo e utilizacdo de monumentos e lugares historicos e artisticos. Nesta reunido,
uma das diretrizes tracadas era para que o potencial turistico do patriménio histérico e
artistico dos paises da América deveriam ser explorados com vista a ajudar nos processos
de manutencdo e restauro das edificacdes. O documento baliza a cooperacao entre Estado
e iniciativa privada na manutencao dos patrimonios nacionais.

Neil Asher Silberman (2013) argumenta que apesar de inicialmente muitos
académicos e profissionais do patriménio terem resistido a ideia do patriménio como
comércio, eventualmente essa ideia passou a ser compartilhada por esses sujeitos. 1sso
teve como consequéncia, em muitas cidades, a especulacdo imobiliaria, fazendo com que
a populacdo local, geralmente mais pobre, fosse deslocada, alterando a sociabilidade
desses lugares objeto da politica patrimonial.

Observa-se contemporaneamente que a inddstria do turismo e instituicdes
publicas tém também se apropriado da ideia de patrimo6nio imaterial para agregar valor
simbdlico e fruicdo turistica aos bens registrados e a seus lugares de incidéncia (BENDIX,
2009). Podemos compreender melhor a relacdo entre turismo, mercantilizacdo e
patrimdnio imaterial a partir da diferenciacdo entre patriménio enquanto “simbolo” e
“alegoria” desenvolvida por Anténio Arantes (2001). Para o autor, é o valor alegérico do
bem cultural que torna possivel que ele participe “da politica de identidade e dos jogos de
mercado” (ARANTES, 2001, p. 134). Ou seja, a dimens&o alegorica que adquire o bem
patrimonializado é aquela que leva com que este se torne iconico para a identidade do
grupo ou da nagdo e, a0 mesmo tempo, um fetiche de consumo no mercado do turismo
cultural. Desse modo, o bem cultural transformado em alegoria € 0 que permite que
diferentes manifestacOes culturais se tornem simbolos e instrumentos para a luta politica
de grupos étnicos, raciais e sociais marginalizados da narrativa patrimonial da nagdo. Ou

seja, um espaco para reivindicar visibilidade e acesso as politicas publicas. Entretanto,
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transformar o bem cultural em alegoria pode possibilitar que ele se torne mercadoria e
objeto de consumo do turismo e turistas — ao se tornarem conhecidos e amplamente
divulgados, como pressupde o decreto 3551 (BRASIL, 2000; TAMASO, 2005).

Diante desse cenario, o turismo e as novas formas de consumo desses bens
culturais tém sido levados em conta nas politicas patrimoniais. Em alguns casos, o
consumo turistico de determinados bens patrimonializados tem sido incorporados como
acOes de salvaguarda. Exemplo do que me referi pode ser encontrado no trabalho de
Antonio Arantes (2009) sobre a experiéncia do Kurokawa-No — ritual shintoista realizado
h& mais de 500 anos na regido de Kurokawa, cidade de Tsuruoka, Japdo. Sobre o plano
de salvaguarda realizado, Arantes (2009, p. 208) aponta que, além de empreender
“mudangas relacionadas a género e idade nos padrdes sociais de participagdo nas
apresentacdes”, com vista a garantir a transmissdo do ritual as novas geragdes, uma das
acOes tracadas foi expandir os lugares de apresentagdo do ritual, incorporando-o ao
circuito do festival Ohgi, de modo a divulgar o No e possibilitar a ele uma existéncia
contemporanea. Os festivais e seu corolario, o consumo turistico, foram vistos, entdo, em
alguns casos, como uma agao estratégica a ser incorporada no plano de salvaguarda a fim
de possibilitar a continuidade do ritual. Porém, no exemplo, a dimenséo do turismo s6 foi
incorporada com o consentimento dos detentores do ritual.

Alguns autores brasileiros tém, contudo, chamado a atencdo sobre como as
politicas de patriménio imaterial podem potencializar a incorporacao de valor econdmico
ao bem cultural, principalmente na auséncia de controle e participagao social (TAMASO,
2005). Segundo Mariza Veloso (2007, p. 236), 0 perigo reside em “tomar o patrimonio
imaterial apenas pelas suas formas objetivadas, transformadas em objetos ou produtos”,
esvaziando a prdpria nogdo de patrimdnio imaterial, que implica um foco e uma atengéo
aos modos de producdo e aos detentores dos bens, mais do que no produto final ou no
bem em si mesmo.

Diante da problematica esbocada até aqui, agora analisarei a relacdo entre turismo

cultural, patrimonio imaterial e a cavalhada de Pirenopolis (GO).
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A CAVALHADA E A FESTA DO DIVINO ESPIRITO SANTO DE PIRENOPOLIS
(GO)

Além das edificagOes, do centro histdrico e das belezas naturais do entorno de
Pirendpolis que atraem turistas e visitantes, o poder publico tem realizado também
festivais com certa constancia anual, como o Canto da Primavera e o Festival
Internacional do Folclore e Artes Tradicionais, que teve a primeira edigdo em agosto de
2014. Esses eventos culturais sdo criados e incentivados com vista a estimular e
incrementar o fluxo turistico na cidade.

N&o apenas esses eventos culturais, nascidos no seio do projeto turistico de
Pirenodpolis, tém se transformado em atrativos turisticos, mas também festas populares e
tradicionais centenarias da cidade. E o caso da Festa do Divino Espirito Santo (que tem
inicio uma semana antes do domingo de pentecostes) e, principalmente, do ritual da
cavalhada - que comp®e a programacao dos trés ultimos dias da festa.

A Festa do Divino Espirito Santo acontece em Pirendpolis desde 1819
(MESQUITA; OLIVEIRA, 2013). Oficialmente a festa tem seu inicio no domingo de
pentecostes, mas 0s seus preparativos acontecem ao longo de todo o ano, envolvendo uma
vasta rede de relacBes sociais e compromissos sagrados. Segundo Carlos Rodrigues
Branddo (1978), o auto é de origem portuguesa, e veio para o Brasil devido a repressao
do seu culto no mesmo pais, aonde se instalou, principalmente em Minas Gerais, Goias e
Mato Grosso. Desse modo, as comemoragdes relacionadas ao Divino Espirito Santo
formam parte importante da paisagem religiosa do estado goiano de maneira geral
(BRANDAO, 1978). Em Pirendpolis, a celebragdo “nao possui culto institucionalizado
de algum segmento de classe, de profissdo e etnia” (BRANDAO, 1978, p. 66). Desse
modo, a Festa do Divino de Pirendpolis é celebrada pelos mais diversos atores sociais da
cidade, pertencentes a origens étnicas, raciais, de classe e geracionais distintas. Temos,
entdo, na festa, diversos grupos de folies rurais e da cidade, que percorrem diferentes

territérios do municipio nas semanas que a antecede. Temos também irmandades negras,
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grupos de catira, cavaleiros (que participam da cavalhada), mascarados, imperador, padre,
fiéis, turistas etc.®

Esses diferentes atores, ainda, prestam a sua homenagem ao Divino atraves de
formas particulares de devogdo. Por isso, a festa é constituida por uma infinidade de
eventos religiosos e profanos (missas, procissdes, cortejos, apresentacdes de danca
tradicional, feirinhas e shows), protagonizados por esses diversos atores sociais.

Um desses eventos € o auto da cavalhada. Essas compdem a programacao oficial
das festividades do Divino e encenam a luta entre os cavaleiros mouros e cristdos. O auto
é de origem portuguesa, com mencdes desde o século XV em Portugal e, no Brasil, desde
o século XVI1I (CASCUDO, 1988). Segundo Brandéo (2004), o auto representa a luta de
Carlos Magno e os Doze Pares de Franca — sua tropa de elite pessoal — contra o sultdo da
Mauritania, no século VIII — conhecidos como Mouros. Em Pirendpolis a performance é
realizada por 24 cavaleiros (12 cristdos e 12 mouros) que “formam um grupo de notaveis
na cidade, [e] representam as familias mais tradicionais e a destreza equestre de seus
membros” (VEIGA, 2012, p. 166).

O ritual ocorre durante trés dias, tendo inicio no domingo de pentecostes e
terminando na terca-feira. Este consiste em longas coreografias a cavalo e falas que
encenam uma luta entre os dois grupos. No primeiro dia, a encenagdo termina com a
trégua da luta entre mouros e cristdos, que é retomada no segundo dia, no qual, ao final,
temos a rendicao e conversdo dos mouros em cristdos — quando corre um batismo coletivo
dos cavaleiros mouros pelo padre. O Gltimo dia é o dos jogos, nos quais os cavaleiros
(mouros e cristdos) participam de varias provas de habilidade a cavalo, como pegar
argolinhas com a lanca, destruir cabecas de papeldo com as armas que empunham, etc.
Dessa maneira o0 auto dramatico contém elementos de um rito e de um jogo (BRANDAO,
2004).

Durante o auto acontecem ainda intervalos feitos para os cavaleiros comerem e
tomarem agua. Nesses intervalos os personagens conhecidos como “mascarados” podem
entrar em campo, 0 que leva com que estes se apropriem momentaneamente do
cavalhédromo — o lugar oficial aonde a cavalhada ocorre. Os “mascarados” sdo

personagens expressivos da iconografia do auto, e geralmente sdo pessoas andnimas

4 Em seu livro As Cavalhadas de Pirenopélis, Carlos Rodrigues Branddo (1974, p. 75) afirma: “Reunindo
todos os participantes de uma Festa do Divino em Pirenopdlis, vemos que eles vém de origens diversas, e
ocupam posicdes diferentes, tanto na preparagdo como na realizagdo da Festa e de seus eventos”.
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fantasiadas, ndo tendo o perfil aristocratico dos cavaleiros. Nesse sentido, ao contrario
dos cavaleiros (mouros ¢ cristdos) que tém cavalos adestrados e de “raga”, os mascarados
entram a pe ou com cavalos comuns para sua performance, e geralmente vestem trajes
cobrindo o corpo e usam méscaras de bichos, monstros etc. — de acordo com a criatividade
do mascarado®.

A cavalhada ocorre no cavalhédromo da cidade - um local parecido com um
campo de futebol construido especificamente para o evento. Em 2014 o lugar era
composto por um campo semelhante ao de futebol, aonde ficam os cavalheiros, mouros
de um lado e cristdos de outro, cada um em frente ao seu respectivo “castelo”; ao redor
das duas entradas do campo ficam os camarotes, ocupados por familias tradicionais da
cidade, como donos de comércio, politicos e outras autoridade; ao lado do campo estdo
as arquibancadas, onde qualquer pessoa pode assistir ao espetaculo. E acima das
arquibancadas estdo tanto o camarote reservado as autoridades politicas como o posto do
locutor do evento - 0 personagem que narra 0s acontecimentos em campo para o publico,
organiza o tempo de entrada e saida dos mascarados, além de fazer os agradecimentos as
varias personalidades e instituicdes que ajudaram ou apoiaram a festa.

No ano de 2014, no primeiro dia de apresentacdo da cavalhada, estava presente o
entdo governador de Goias, Marconi Perillo, aléem de alguns embaixadores e politicos de
outros paises, que estavam na regido por causa da Copa do Mundo de 2014, na qual
Brasilia sediaria alguns jogos. Além disso, no domingo, o primeiro dia do auto, havia uma
grande quantidade de turistas que tinham ido assistir ao espetaculo. Junto a eles, se
encontrava também um significativo nimero de pessoas da cidade que foram assistir a
cavalhada.

A cavalhada € o evento mais conhecido da Festa do Divino de Pirendpolis, € é 0
acontecimento responsavel pela visibilidade regional e nacional que a festa e a cidade tém
adquirido. Sintoma disso é que a iconografia de Pirenopolis e da festa tem cada vez mais
se confundido com a da cavalhada: personagens deste ritual, como os cavaleiros e
mascarados, tém se tornado um simbolo importante de Pirendpolis, figurando em estatuas
espalhadas pela cidade, em panfletos turisticos, nos artesanatos e até em logotipos de
marcas de produtos locais (de cervejas a doces). A cavalhada de Pirendpolis foi inclusive

uma das manifestagoes culturais escolhidas para participar do Ano do Brasil na Franca,

5 Irei retomar o personagem dos mascarados mais adiante, na proxima secdo do artigo.
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em 2005 — uma iniciativa dos dois paises para estreitar relacdes bilaterais econémicas,
cientificas e culturais.

Se as cavalhadas, contemporaneamente, tém se tornado o evento de maior
visibilidade da Festa do Divino, elas ndo tiveram a mesma importancia ao longo da
histéria. Um estudo de Carlos Rodrigues Branddo (1974) sobre as cavalhadas de
Pirendpolis aponta que apesar do primeiro registro da Festa do Divino ser de 1819, a
realizacdo da primeira edicdo da cavalhada data de 1826. Ainda segundo o autor, até
meados do século XX elas ndo eram um evento anual das celebragdes do Divino. Segundo
os dados levantados por Branddo (1974), entre 1819 e 1940 (um periodo de 121 anos) as
cavalhadas foram realizadas apenas 27 vezes. Longe de ser o0 evento mais importante das
festividades do Divino, a cavalhada era esporadica, organizada apenas em alguns anos.

E apenas a partir da década de 1940 que as cavalhadas passam a acontecer com
maior frequéncia. A partir dessa data, apesar da cavalhada n&o se tornar anual ainda, o
evento passa a ser cada vez mais representativas da cidade e da Festa do Divino. Em 1942,
por exemplo, 0 grupo de cavaleiros (cristdos e mouros) se apresentaram na inauguracao
da entdo nova capital de Goias, Goiania (SILVA, 2001). Essa demanda por apresentacoes
em contextos “ndo tradicionais”, segundo Monica Martins Silva (2001), ira se intensificar
nos anos subsequentes com a atuacdo de instituicGes estaduais e federais dedicadas ao
estudo do folclore e da cultura popular, como o Instituto Goiano de Folclore, criado em
1964, e 0 Museu Antropoldgico da Universidade Federal de Goias.

Monica Martins da Silva (2001, p.149) defende, diante o contexto apresentado
acima, que a realizacéo anual da cavalhada é um sintoma de “um outro papel [que vinham
desempenhando], [e] que a transformava em manifestacdo turistica e ‘folclérica’, tendo
em vista que a cidade nesse momento j4 se organizava em torno desses aspectos”. Uma
das explicacOes dessa transformacéo na orientacdo da cavalhada pode ser encontrada no
fato da sua organizacao e financiamento passar, cada vez mais, a depender do governo
municipal (SILVA, 2001; MESQUITA, OLIVEIRA, 2013).

Um acontecimento expressivo dessa aproximacao aconteceu na década de 1960.
Desde as primeiras edi¢des da cavalhada, sua apresentacdo acontecia no largo da Igreja
Matriz — reconhecida como patriménio histérico desde 1940. Em 1960, como
consequéncia de uma disputa entre igreja e prefeitura em torno da propriedade do terreno
do largo da Igreja, a cavalhada passou a acontecer no cavalhnédromo — o espaco aonde
ocorre hoje o0 auto dramatico. Segundo Silva (2001, p. 149), “a cavalhada, ap6s deixar de

Altera — Revista de Antropologia, Jodo Pessoa, v. 1, n. 6, p. 69-95, jan. / jun. 2018
80



Cultura popular, turismo e patriménio nas cavalhadas de Pirendpolis

acontecer no largo, sera amplamente fortalecida por um movimento local aliado ao
turismo e ao folclore e a partir dai terd uma sequéncia praticamente ininterrupta” . A partir
da década de 1960, a cidade também comeca a passar por mudancas estruturais com vista
a atender as demandas turisticas crescentes — como a cria¢do de hotéis e restaurantes.

Na década de 1970 a propria Festa do Divino comeca a receber investimento
publico da prefeitura para sua realizacdo, explicitando uma preocupacdo do governo
municipal em fomentar a festa, independente da capacidade de arrecadacéo tradicional
para a realizacdo desta (SILVA, 2001). Em 1970, no auto da cavalhada, ainda ocorre a
incorporagéo de novos uniformes e fardamentos. Os uniformes dos cavaleiros cristaos e
mouros até entdo eram parecidos com fardas militares, mas depois elas se tornaram mais
elaboradas. Hoje, os cavaleiros mouros e cristdos vestem uniformes vermelhos e azuis,
respectivamente, que possuem detalhes bordados; e coroas, para os reis. Essa mudanga
foi protagonizada pelo cavaleiro Possidonio Guilherme Rabelo — que era assessor juridico
da Goiastur, “empresa de turismo estadual ligada a Embratur (Empresa Brasileira de
Turismo) e ao Movimento Nacional do Patriménio Historico” (SILVA, 2001, p. 152).
Possidonio Guilherme Rabelo, em entrevista a historiadora Monica Silva, assim narra as

motivacgdes do episddio:

Eu participei da primeira Cavalhada em 1973. E levando-se em consideracéo
a histdria, eu via que aqui em Pirendpolis as cavalhadas eles usavam as
vestimentas que ndo tinham nada a ver com a tradi¢do, ou com a histdria
universal, porque os cristaos representavam as cruzadas, isso ai vem de Carlos
Magno e os doze pares de Franga, e que as vestimentas deles tinham muito a
ver, ou eram cépia fiel de soldados. Era colete, boné, quepe de exército, resolvi
mudar, depois de ampla discussdo democratica, entre todos os cavaleiros.
(Rabelo apud SILVA, 2001, p. 152).

Segundo Rabelo (apud SILVA, 2001), a nova indumentaria era mais fiel a tradicdo
historica das cavalhadas. Contudo, o “historico” aqui se desloca do contexto local para a
historia dos livros e relatos de viajantes. Desse modo, a busca da “autenticidade” historica
dos uniformes foi inspirada nos relatos de intelectuais que falaram sobre as cavalhadas,
como, por exemplo, Camara Cascudo (1988). O autor, ao se referir sobre as vestimentas
usadas no auto da cavalhada de cristdos e mouros, que ocorreu na comemoracgdo da
aclamacéo de D. Jodo VI, descreve-as de maneira muito proxima ao que foi incorporado
no auto de Pirendpolis: “Cristdos e mouros vestiam veludo azul e vermelho, bordados a

ouro” (CASCUDO, 1988, p. 262). Contudo, a esse interesse de “resgate historico”, se
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soma ainda o fato de que as novas indumentarias sdo mais luxuosas e ddo uma beleza

visual ao auto dramatico.

Figura 1: Cavaleiros Mouros e Cristdos durante a cavalhada de 2014 (Foto: Bruno Goulart).

Durante todo esse processo de reorientagdo turistica da cavalhada e da Festa do
Divino, as politicas patrimoniais estiveram presentes, tendo seu ponto alto na década de
1990, com o tombamento do centro histérico da cidade. No contexto da cavalhada, outro
evento importante ocorrido foi a reforma do cavalhédromo nos anos 2000.

Como argumentei, desde a década de 1960 (especificamente 1966) o auto
dramatico deixou de ser realizado no largo da Igreja Matriz, passando a ocorrer num
campo, fora do centro histérico da cidade, o cavalhédromo. Nos anos 2000 o governo do
estado de Goias aprovou um projeto de reforma do cavalhdédromo, que se iniciaria em
2003 e seria inaugurado em 2006. Apesar de aproveitar o espa¢o no qual vinham
acontecendo as cavalhadas, a reforma do campo provocou mudangas substanciais na
interacdo entre publico e ritual. Aumentou-se a capacidade de publico do cavalhédromo
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para 2.000 pessoas, fora 0s espacos de camarotes com espago para mais ou menos 200

pessoas. Celine Spinelli (2008, p. 9) aponta que

[...] essa obra foi apresentada no ano de 2006 em informativo do Seplan
(Secretaria de Planejamento e Orgamento): como um significativo projeto para
o “incremento do turismo” local; uma “obra de grande importancia”, que “deve
beneficiar toda a populacéo e turistas que frequentam a cidade”. Esse aspecto
corrobora a ideia de que se buscou, mediante um projeto politico visando a
implementacdo do turismo local, transformar a cavalhada num produto com
potencial para ser um chamariz e arrecadar divisas para a cidade.

Ainda em 2014, ja no cavalhédromo inaugurado, pude presenciar outros
acontecimentos sendo agregados a cavalhada. Durante a cerim6nia do evento presenciei
“apresentagdes” de diversos grupos (jovens e infantis em alguns casos) de tradi¢fes que
compdem 0s Varios rituais e acontecimentos da Festa do Divino - como os reinados e
pastorinhas. Esse fendmeno foi presenciado e apontado também por Céline Spinelli
(2008). Esse tipo de acontecimento ¢ uma forma de condensar os diversos eventos da
Festa do Divino dentro da cavalhada. O intuito parece ser oferecer para o turista uma
experiéncia concentrada espago-temporalmente dos varios eventos da festa. Nesse
sentido, talvez estejamos diante da transformacdo da cavalhada em uma espécie de
amostra da propria Festa do Divino, uma vez que esses tipos de “apresentagdes” teriam a
vantagem “of offering in a concentrated form and at a design time and place what tourist
would otherwise search out in the diffuseness of everyday life, with no guarantee of ever
finding it (KIRSHENBLATT-GIMBLETT, 1991, p. 418).

Foi em meio ao contexto de proximidade entre turismo e cavalhada que a Festa
do Divino Espirito Santo foi registrada como Patrimdnio Imaterial em 13 de maio de
2010, num dos quatro livros de registro’, o das celebragdes. O livro é definido pelo Iphan

como aquele que

Reune os rituais e festas que marcam vivéncia coletiva, religiosidade,
entretenimento e outras praticas da vida social. Celebragdes sdo ritos e
festividades que marcam a vivéncia coletiva de um grupo social, sendo
considerados importantes para a sua cultura, meméria e identidade, e
acontecem em lugares ou territérios especificos e podem estar relacionadas a
religido, a civilidade, aos ciclos do calendario, etc. S&o ocasides diferenciadas
de sociabilidade, que envolvem praticas complexas e regras proprias para a

6<[...] de oferecer numa forma concentrada e num determinado tempo e lugar, o que o turista, do contrario,
teria que procurer difundido no dia a dia, sem nenhuma garantia de sequer vai encontrar”. [traducdo nossa].
7 Os quatro livros de registro sdo os de saberes, celebragdes, formas de expressdo e lugares.
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distribuicdo de papéis, preparagdo e consumo de comidas e bebidas, producao
de vestuario e indumentérias, entre outras. (IPHAN, 2018).

Os proponentes do pedido, aqueles que deram entrada no pedido de
reconhecimento da festa junto ao Iphan, foram o Instituto Cultural Cavalhadas de
Pirendpolis, a Prefeitura Municipal de Pirendpolis, a Irmandade do Santissimo
Sacramento da Pardquia de Nossa Senhora do Rosério e a Superintendéncia do Iphan em
Goiaés.

E interessante notar que dos proponentes do pedido, o Instituto Cultural
Cavalhadas representa aqueles envolvidos com a parte mais espetacular e turistica da
festa; e outro proponente, a Prefeitura Municipal, é o principal agente responsavel pela
orientacdo turistica das cavalhadas nas Gltimas décadas.

Meu intuito até aqui foi mostrar algumas transformacdes que ocorreram nas varias
edicdes das cavalhadas com vista a fomentar o turismo no evento e na cidade. Nesse
cenario, o poder publico, principalmente em nivel estadual e municipal, tem sido o agente
principal desse projeto. Essa configuracdo da gestdo do projeto turistico para o auto
dramatico ocasiona, por sua vez, tensdes entre diferentes atores e grupos sociais. Abaixo

pretendo abordar alguns eventos que iluminam esses conflitos.

TENSOES NO PROJETO DE ESPETACULARIZACAO DAS CAVALHADAS:
reforma do cavalhddromo, controle dos mascarados e o titulo de patriménio imaterial

Dizer que as cavalhadas vém se orientando por uma demanda do turismo desde
1940 nao significa que os seus sentidos tém se reduzido ao espetaculo. Apesar do evento
da cavalhada ser compartilhado por turistas e populacgéo local, os sentidos que permeiam
a vivéncia com o auto dramético muitas vezes ndo o sdo. Esses sentidos ndo
compartilhados podem ser vistos com mais clareza em momentos de tenséo, nem tanto
entre turistas e populacdo local, mas entre populacéo e organizadores da festa - sendo que
estes Gltimos, em sua maioria, veem as celebragdes pelo seu potencial turistico. Aqui
gostaria de analisar alguns momentos em que podemos perceber essas tensdes de forma

explicita.
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Como argumentei, em 2006 foi inaugurado o novo cavalhédromo destinado a
abrigar as cavalhadas. O espaco, que passou a acolher até 2 mil pessoas, é produto de uma

reforma feita no antigo local de realizacéo do ritual com vista a incrementar a estrutura

do lugar para atender as demandas de um publico de turistas cada vez mais numeroso.
» a0 -

Essa reforma é um bom evento para comegcarmos a pensar 0S Processos
desencadeados através da transformacdo do auto em espetaculo turistico. Céline Spinelli
(2008, p. 9), aponta a polémica que girou em torno do cavalhddromo:

As opinides a respeito do cavalhddromo séo diversas entre os habitantes, mas
costumam se dividir em duas categorias opostas: aprovacdo e desaprovacao.
Dentre os aspectos positivos constavam, nos dizeres de meus interlocutores, as
seguintes justificativas: que a estrutura em concreto diminui as possibilidades
de acidentes ocasionais devidos a proximidade com os cavaleiros ao longo da
encenacao; que, pelo gramado do campo e pelas altas arquibancadas, ndo ha
mais nuvens de poeira que encobrem a audiéncia; por fim, que had mais
conforto. Ja aqueles que ficaram insatisfeitos com a obra enfatizaram: a perda
de alguns elementos tradicionais decorrentes do modo como a estrutura de
concreto foi projetada; seu carater desproporcional em relacdo a cidade; a
prépria iniciativa do governo, considerada autoritaria, ja que a populacéo local
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ndo foi consultada para manifestar seu interesse em alterar o espaco onde
ocorrem suas tradicionais cavalhadas.

Apesar das rea¢des contra e a favor, o interessante é que as criticas que a reforma
do cavalhddromo recebeu dizem respeito a sua estrutura de megaevento, construida sem
consulta a populacdo. No Dossié da Festa do Divino, elaborado pelo Iphan (2009, p.54)
para 0 seu registro como patrimonio imaterial®, ainda é apontado outro fator de
insatisfacédo:

De fato, no Campo das Cavalhadas, os camarotes e arquibancadas foram
construidos em um nivel muito superior a arena, restringindo o papel da platéia
mais a “assistir” do que a participar do espetaculo. Da mesma forma, a auséncia
de espago e passagem livres pela frente e por detrds dos camarotes, impede o
livre circular dos mascarados — a pé ou a cavalo — que, tradicionalmente
interagiam permanentemente com o publico. As caracteristicas da construgdo

também dificultaram o acesso dos mascarados ao campo e modificaram o
modo como disputam com os cavaleiros a atengéo da plateia.

Aqui a critica reside na mudanca da relacdo entre o ritual e o publico. A nova
estrutura afastou-os, intensificando um tipo de relacdo performance-espectador. Essa
configuracdo do ritual ainda altera, como apontado no Dossié (IPHAN, 2009), a
performance dos mascarados, a qual se fazia mais permeével - uma vez que eles podiam
entrar em campo durante os intervalos vindos de qualquer lugar. Hoje, a entrada dos
mascarados se da de forma institucionalizada, com acesso através do portdo dos
cavaleiros cristéos.

Outros eventos que merecem destaque envolvem os personagens dos mascarados.
Esses sdo pessoas que saem, durante os dias de festa, fantasiados pelas ruas de Pirendpolis
fazendo algazarras e brincadeiras. O costume é usar fantasias que escondem totalmente o
corpo, além de disfarcarem a voz para ndo serem identificados. O anonimato é assim a
principal caracteristica dos mascarados. Pelo menos desde a década de 1970 os
mascarados participam ativamente do ritual da cavalhada.

Ao contrario dos cavaleiros, que sdo pessoas da alta classe de Pirenopolis,
qualquer pessoa pode se vestir de mascarado. As mascaras que dominavam as fantasias

até ha alguns anos eram feitas de papeldo, com formato de cabecas de boi ou de onca,

8 O Dossié é um dos requisitos para a obtencdo do de titulo patrimonial de determinado bem cultural. Ele é
realizado com base nas informacdes presentes no Inventdrio Nacional de Referéncias Culturais, e tem o
objetivo de reunir as principais caracteristicas de um bem (seus sujeitos, modos de organizacdo, lugares
etc.)
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principalmente. Contudo, de uns anos para cé as fantasias tém incorporado méscaras de
figuras monstruosas industriais feitas de borracha.

Como vimos anteriormente, 0s mascarados se apresentam durante a cavalhada a
pé ou a cavalo, em fantasias individuais ou em grupo. Eles entram em campo durante 0s
intervalos das carreiras dos cavaleiros e realizam uma performance cadtica, correndo em

varias direcdes e sem construir nenhuma narrativa aparente — ao contrario da performance

dos cavaleiros.

Figura 3: Mascarados dentro do cavalhddromo, durante os intervalos das carreiras em 2014

E importante apontar também que jé é algo incorporado ao ritual o costume dos
mascarados de permanecerem em campo durante o intervalo o maximo de tempo possivel,
ainda que isso gere atritos entre o locutor do evento, que pede a saida dos mascarados.
Eles, contudo, insistem em permanecer no campo, “atrasando” a volta dos cavaleiros.

O interessante é que os mascarados, nos Ultimos anos, sdo o grupo mais impactado
na orientacdo turistica que a cavalhada tem adquirido. Além da regulamentagdo da sua
entrada em campo, ocasionada pela mudanca da estrutura fisica do evento, como ja
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apontado, eles também tém sofrido um forte controle das autoridades locais. Como
exemplo, cito o prémio de melhor fantasia de mascarado do ano, concedido pela prefeitura
da cidade. O prémio, porém, limita-se as fantasias consideradas “tradicionais” (um dos
critérios é que elas tém que ser fabricadas de papeldo e com a forma de boi ou onga, como
na foto acima). As fantasias mais comuns, e mais acessiveis, feitas de borracha ou
improvisadas, ndo concorrem ao prémio. Dessa forma, a premiacdo € uma forma de
manter o espetaculo dentro dos limites do que os produtores do evento e o publico turista
consideram ser tradicional ou auténtico. Ou seja, o prémio é uma forma de recompensar
aqueles mascarados que agradam visualmente o publico que deseja consumir 0
“tradicional” - mais que uma acdo de salvaguarda e incentivo aos saberes e fantasias
tradicionais. Sintoma disso é que a reforma do cavalh6édromo ndo gerou por parte do

poder publico a mesma preocupagdo com o “tradicional” e o “auténtico” — como ocorre

no prémio.

.
A A

— _/‘ — -
Figura 4: Mascarado “tradicional” no tltimo dia de festa a caminho do Cavalhodromo (2014) (Foto: Bruno Goulart).
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Outro ponto de atrito envolvendo os mascarados foi a medida de cadastramento
destes. Em 2011 o Ministério Publico empreendeu uma acdo civil que visava cadastrar e
regulamentar os mascarados. Essa medida exigia que todos o0s mascarados se
cadastrassem na prefeitura, recebendo um ndmero de registro, além de restringir a
circulacdo dessas pessoas fantasiadas apenas ao centro histérico da cidade entre 6h e 19h,
durante os dias de festa. Os mascarados que se recusassem a se registrar poderiam ser
presos, o que de fato aconteceu em 10 de junho de 2011, quando 11 mascarados foram
detidos e levados para a delegacia por ndo estarem cadastrados.

A medida foi justificada com base no suposto aumento no nimero de assaltos que
estavam ocorrendo durante a festa, cometidos por pessoas fantasiadas. Além disso, a
medida visava identificar e punir os mascarados que se recusavam a sair do campo ao
final dos intervalos das carreiras, sob o argumento de que estariam atrapalhando e
atrasando a cavalhada. A medida gerou grande repercussao na cidade. VVarios mascarados
protestaram em frente a casa do prefeito e tentaram um didlogo com as autoridades com
vista a derrubar a medida. Essa articulacdo levou com que no ano de 2014 ela ndo mais
vigorasse.

Como vimos, as tensdes geradas nos contextos apresentados acima tém em
comum medidas implementadas sem didlogo e consulta a populacao ou aos sujeitos que
seriam impactados por estas. Algumas situacGes exemplificadas anteriormente ocorreram
inclusive depois do reconhecimento da Festa do Divino como patrimoénio imaterial. Dessa
maneira, 0 cenario apresentado aqui levanta questGes importantes sobre o tema da
participacdo social nas politicas patrimoniais. A guisa de concluséo, a seguir, irei retomar

algumas questdes abordadas no inicio deste trabalho a luz da experiéncia das cavalhadas.

CONSIDERACOES FINAIS

Como me referi anteriormente, os proponentes do pedido de registro da festa como
patrimdnio imaterial estdo situados em nivel local. Porém, é preciso perceber que alguns
desses proponentes sdo atores sociais que estiveram historicamente a frente da
organizacdo das cavalhadas. Esse fato nos leva a hipoOtese de que o reconhecimento

patrimonial, mais do que um interesse em trazer a gestdo, a organizacdo e a Festa do
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Divino, de maneira geral, para mais perto da populacdo e seus diversos detentores, parecia
ter no horizonte agregar valor e visibilidade para a festa.

Havia argumentado, no comeco desse artigo, que alguns autores vinham
chamando atenc¢do para o risco da politica do patriménio imaterial se transformar num
mero titulo que permitiria agregar valor simbolico e econdmico a determinado bem
cultural. Como aponta Regina Bendix (2009, p. 260): “If ennobling a cultural practice up
to the status of heritage is a process of canonization, any such process is also ultimately
accompanied by an interest in utilization™. O fato de algumas expressdes culturais serem
reconhecidas como patriménio imaterial leva com que se agregue a elas um capital
simbolico, que pode ser utilizado por empresas privadas e pelo Estado como uma forma
de afirmar a importancia e o interesse mercantil e/ou turistico desta. Como argumenta
Veloso (2007, p.238):

E preciso observar o poder econdmico e politico que hoje possuem os grandes
conglomerados de empresas turisticas e a vinculagdo que cada vez mais
procuram ter com o patrimdnio. No entanto, eles o consideram simplesmente
como um ‘agregador de valor’, o que gera a tentativa de transformacdo do
patrim6nio em pura mercadoria.

Apesar do interesse publicitario (de dar visibilidade) no titulo patrimonial aqui em
discussdo para a Festa do Divino estar presente, as acdes de salvaguarda sugeridas no
Dossié da Festa do Divino Espirito Santo (IPHAN, 2009) se voltam para os impactos do
turismo nas cavalhadas e na Festa do Divino, de maneira geral. Nesse sentido, um ponto
tocado pelo Dossié, e que ja vimos anteriormente, é com relacdo a forma e aos impactos
gerados nas cavalhadas com a reforma do cavalh6dromo.

Outro exemplo de sugestdes de a¢des de salvaguarda no Dossié (IPHAN, 2009, p.
123), é com relacdo a presenca de turistas na festa: “Regular as atividades turisticas no
municipio, promovendo o turismo cultural e o respeito as atividades da festa”. E mais a
frente ressalta novamente: “Os maiores problemas identificados durante a pesquisa dizem
respeito tanto a Festa do Divino quanto as atividades turisticas do municipio: a quebra da
escala de redes de sociabilidade familiar para uma escala de massa” (IPHAN, 2009,

p.123).

% “Se reconhecer uma pratica cultural como patriménio imaterial € um processo de canonizagio, entdo
qualquer processo nesse sentido é, em tltima instancia, acompanhado por um interesse utilitario” [tradugio
minha].
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Porém, mesmo apontando certos desafios para a presenca do turismo na Festa, 0
Dossié deixa brechas para a interpretacdo de que seria possivel uma convivéncia
harmoniosa entre turistas e a Festa do Divino - como tambeém tem apontado discussdes
do campo do patriménio. A ideia passada pelo documento ¢ a de que o turismo em si ndo
é o problema, mas um tipo de turismo que ndo é desejavel. Educando propriamente o
turista para ser um “turista cultural” ele seria ndo s6 desejavel, como essencial para o
reconhecimento e o fomento da Festa do Divino. Para que isso ocorra, porém, seria
necessario o0 engajamento e a participacdo social nas a¢des de salvaguarda da festa.

Especificamente sobre participacdo social em contextos de turismo cultural,
Palma Ingles (2010) aponta alguns beneficios do turismo étnico para as populacdes
indigenas da Amazdnia peruana e como elas podem ser impactadas ou beneficiadas por
esta modalidade de turismo. A autora defende que se o turismo e o ecoturismo beneficiam
a comunidade local e o nimero de turistas permanece pequeno, o turismo teria o potencial
de oferecer resultados positivos. Essa ideia parte do pressuposto de que a populacéo local
seja gestora do turismo, de modo que ela possa controlar os limites e impactos do
consumo de sua cultura. Um exemplo dessa proposta pode ser visto, de acordo com Jill
D. Sweet (2010), na experiéncia dos indios Pueblos no estado do Novo México, Estados
Unidos. Segundo o autor, esse povo tem entrado no mercado do turismo étnico/cultural
com autonomia para gerir e controlar o grau de transformacéo e presenca de espectadores
em seus rituais. Além disso, sdo eles quem decidem quais rituais podem ser vistos pelos
turistas, quantos turistas poderdo assistir, de qual lugar, se poderdo ou nao tirar fotos etc.

Esse ndo parece ser o caso de Pirendpolis. Como vimos, as principais tensdes e
conflitos que emergiram na festa durante a Ultima década nasceram de medidas que
visavam transformar a festa com vista a atender demandas e dindmicas do turismo e do
espetaculo, sem o consentimento e/ou dialogo com a populacdo — é o caso da polémica
da reforma do cavalhddromo e do cadastramento dos mascarados. Nesse sentido, a
populacdo local ndo tem tido espaco para participar desses debates e das mudancas na
arquitetura da festa. Retomando ainda a questdo da participacdo social colocada pela
politica patrimonial, podemos perceber como este envolvimento néo esteve presente no
pleito do registro da festa como patriménio imaterial brasileiro — sendo protagonizado
pelos agentes governamentais e elites da cidade que ha muito procuram transformar a

festa numa atracéo turistica. Nesse sentido, o caso da cavalhada de Pirendpolis se mostra
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um campo de investigacdo interessante para o debate das politicas patrimoniais, levando

questdes como o grau de participacdo social na gestdo e aplicacdo da politica, as tensdes

e convergéncias da politica patrimonial com os interesses e projetos turisticos e a

apropriacdo do titulo de patriménio por agentes diversificados. O que a investigacao

inicial levantada aqui tem anunciado é que a politica do patrimdnio imaterial tem

enfrentado grandes desafios para fazer valer aquilo que foi proposto. Dessa forma, uma

reflexdo futura da Festa do Divino a das cavalhadas exigira um enfoque na tensdo entre a

capacidade do titulo de patrimonio imaterial agregar capital cultural e econémico ao bem,

e a capacidade da politica publica de fazer valer seus preceitos e propostas, possibilitando

uma participacdo social efetiva na gestéo e salvaguarda do bem.
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Putting “sentimental pessimism” aside: Anthropology reflections about indigenous
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RESUMEN. EI presente articulo pretende problematizar el papel que tradicionalmente ha
dado la antropologia a poblaciones indigenas como objetos de estudio, donde es resaltada
(o exagerada) su posicién de victimas ante el sistema mundial, descartando modos de
apropiaciones y transformaciones que como sujetos realizan. Para lo anterior, seran
expuestos autores considerados clasicos para la antropologia que suscitaban sentimientos de
urgencia ante la posible pérdida de su objeto de estudio, los cuales heredamos hasta hoy en
dia en nuestra profesion, procurando contrastarlos con autores y etnografias mas
contemporaneas que cuestionan el pesimismo sentimental que acompafi6 la etnografia y
antropologia desde sus inicios. Estas Ultimas son expuestas como herramientas
metodoldgicas para ayudar a que antropdlogos iniciantes reflexionemos a la hora de
vivenciar en la practica las relaciones establecidas entre el mundo indigena y el de los
blancos.

PALABRAS CLAVES: Pesimismo sentimental. Poblaciones indigenas. Relaciones. Sujeto.

ABSTRACT. This article tries to expand the discussion about the role that anthropology
has given to indigenous people like study objects, mostly when is emphasizing (or
exaggerated) the position like victims face with the world system, rejecting appropriations
and transformations that like subject they produce. Thereby, will be show classic authors
for anthropology that aroused urgency feelings about the possible loss of study object, as
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well as contemporary authors and ethnographies that question the sentimental pessimism in
the ethnography and anthropology, principally in the beginnings. This methodology tools
are showed for help beginners anthropologist to reflect when experience the relations
between indigenous people and white people in the practice.

KEYWORDS: Sentimental pessimism. Indigenous people. Relations. Subject.

INTRODUCCION

En la préctica antropoldgica, y ciencias sociales en general, cuando se procura trabajar
etnograficamente con comunidades indigenas son enfrentados varios desafios. El primero
es evidenciado claramente en el contraste de concepciones y comprensiones de mundo,
mitos y rituales, asi como lengua y organizaciones socioculturales propias. Por otro lado,
ademas del intento de comprension por parte del antrop6logo ante la poblacion estudiada
surge otro reto para este y para la propia antropologia: afrontar la interaccion generada
entre indigenas y el mundo moderno y sus manifestaciones sin caer en un pesimismo
sentimental, mencionado y descrito por Marshall Sahlins (1997) como aquella sensacion o
nostalgia que los antropdélogos vivenciamos cuando nuestro tradicional objeto de estudio (la
cultura de modo genérico, y, puntualmente, las poblaciones tradicionales) se desmorona al
depararse con el sistema mundial asumiendo una posicién de victimas ante este.

Para un antropélogo detectar y reconocer el mencionado pesimismo sentimental no es
tarea facil, ya que a pesar de que lo podamos conocer a través de algunos libros y articulos
a los cuales tenemos acceso a lo largo de nuestra formacion tedrica, apenas es realmente
percibido sin previa preparacion en un ambito practico: en nuestros trabajos de campo. En
la actualidad, este “choque cultural” (WAGNER, 2010, p. 34) o sentimental puede llegar a
ser percibido facilmente en multiples contextos que vinculan poblaciones tradicionales, y
donde los antropdlogos vemos potenciales problematicas a ser estudiadas, como en la
instauracién de emprendimientos extractivistas en tierras indigenas, en el proceso de
patentar y estipular derechos intelectuales sobre conocimientos indigenas, o con la
actividad turistica que presenta poblaciones y territorios indigenas como atractivo, situacion

con la que me he deparado a lo largo de mi trabajo de campo en la triple frontera entre
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Argentina, Brasil y Paraguay, reconocida por poseer las Cataratas do Iguazi como destino
turistico internacional, asi como por contar con una fuerte presencia de grupos Guarani que
también participan de esta actividad.

A partir de esta experiencia de campo donde fue percibido aquel pesimismo
sentimental antropologico descrito por Sahlins, tuve la necesidad de verificar en otras
etnografias contemporaneas las estrategias adoptadas por los autores para conseguir
sobrellevar este sentimiento, sobre todo en la construccion del texto etnografico donde es
preciso dialogar con nuestros antecesores. Asi, surgié el interés por verificar el origen y
trayectoria de esta emocion entre los mas variados autores dentro de la antropologia, esto
como recurso para dar un soporte tedrico, metodoldgico e inclusive moral, ante el
incomodo producido al ser testigo de las relaciones establecidas entre grupos indigenas —
como tradicional objeto de esta ciencia humana — y grandes emprendimientos del sistema
mundial como lo es por ejemplo el turismo. De esta forma, partiendo del pesimismo
sentimental como aquella reaccion que los antropélogos tenemos cuando los grupos
tradicionales desafian el caracter estatico que le hemos otorgado, pretendo en este articulo
problematizar el papel que tradicionalmente la antropologia le ha otorgado a sus objetos de
estudio desde su consolidacion como ciencia. Para este fin, en un primer momento seran
presentados algunos clasicos de la antropologia caracterizados por enfatizar la idea de
urgencia ante la posible pérdida del objeto de estudio, tanto de la vertiente evolucionista,
como funcionalista y culturalista. La revision propuesta es elaborada con el fin de
vislumbrar de qué manera la antropologia se fundamento6 en un sentimiento de angustia por
registrar sociedades que estarian desapareciendo ante su contacto con el mundo exterior, asi
como en un sentimiento de incomodidad cuando son evidenciados cambios importantes
dentro de las poblaciones indigenas después de este encuentro.

En segundo lugar, a manera de contraste, seran presentados algunos autores mas
contemporaneos que confrontan directamente la idea de que las poblaciones tradicionales
son apenas reminiscencias del pasado prestas a desaparecer, resaltando que, por el
contrario, estas se encuentran en constante cambio y reinvencion para resignificarse en el
presente. Felizmente, son varios los trabajos producidos recientemente que se proponen

analizar los encuentros generados entre poblaciones tradicionales y blancos, que mas alla
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de narrar el contacto entre estos actores y las transformaciones generadas, cuestionan de
forma directa los imaginarios de extincion, compartiendo a través de sus testimonios
etnogréficos y reflexiones tedricas las acciones que los indigenas ejecutan, y no mas
exaltando la dominacidn que opaca la renovacion constante y resistencia de las mismas. Sin
embargo, en el presente trabajo seran citados algunos autores a los que tuve acceso
reiteradas veces a lo largo de mi formacioén como antropdloga, que pueden llegar a auxiliar
a que antropologos (y demés profesionales que se deparan con estos sentimientos en
campo) seamos capaces de desconstruir tanto el imaginario de extincion de las poblaciones
tradicionales, como el pesimismo generado dentro de nuestra propia disciplina a la hora de

trabajar con encuentros dados en la contemporaneidad.

ANTROPOLOGIA CLASICA Y “OBJETOS” EN EXTINCION

En términos tedricos y éticos, el contacto que comunidades indigenas establecen
con actores que hacen parte del sistema econdémico, social y politico mundial (sean los
propios Estados nacionales, organizaciones transnacionales, entre otros) ha representado
una gran dificultad para antropdlogos que se deparan con estas relaciones en campo.
Preparados y acostumbrados a lecturas prolongadas de antropologia y etnografia clasica,
antropdlogos iniciantes lidiamos con sentimientos incomodos ante el momento de precisar
evidenciar en la préctica y realidad actual lo relatado en dichas etnografias, que poco

Ve

problematizaban las interacciones entre indigenas y blancos!, asi como los cambios
socioculturales generados a partir de ellas. Podriamos considerar que este sentimiento fue
alimentado por la urgencia que promulgaban los precursores de la antropologia para
registrar culturas que estaban desapareciendo. En esta linea, los evolucionistas culturales a
mediados y finales del siglo XIX estaban interesados en designar una misma humanidad,
historia y camino evolutivo a la diversidad de culturas presentes, a partir del estudio de

creencias, costumbres y habitos, y sus propios practicantes considerados como

1 Admito que estos términos (indigena y blanco) son muy genéricos y categorizantes. Sin embargo, hago uso
de los mismos a partir de algunas etnografias que seran citadas a lo largo del trabajo y que se refieren
puntualmente al contexto amazdénico, a la relacion entre comunidades indigenas alli presentes y comunidades
nacionales, investigadores, antropdlogos, caucheros, entre otros “blancos”.
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“sobrevivencias” (TYLOR, 1871/2005, p. 40), o “documentos humanos” (FRAZER, 2005
[1908], p. 54) del pasado. En este sentido, aquellas comunidades tradicionales descritas
como primitivas en la escala evolutiva eran consideradas simples archivos que probarian el
origen de la humanidad y sus reminiscencias. Asi, la principal preocupacion cientifica en
los inicios de la antropologia era “[...] registrar essa inestimavel evidéncia da historia
primitiva do homem antes que seja tarde demais” (FRAZER, 2005 [1908], p. 57). De esta
forma, las poblaciones indigenas eran consideradas solo como objeto de sobrevivencia y
prueba de un pasado de la civilizacion, siendo estudiadas sus préacticas culturales apenas
como historia de la humanidad otorgando a la antropologia de un status cientifico y
legitimo.

Este sentido de urgencia también acompafaria a la antropologia de inicios del siglo
XX, donde aun existian esfuerzos concretos por dotar de un caracter cientifico a esta
disciplina, pretendiendo establecer métodos y objetos claros de estudio. De esta forma,
antropdlogos como Bronislaw Malinowski y Alfred Reginald Radcliffe-Brown procuraron
diferenciarse de los evolucionistas culturales al no interesarse por la busqueda de los
origenes de explicaciones historicas, sino, por el contrario, partir de la practica etnogréafica
para conseguir comprender y analizar los detalles de la vida nativa, dando énfasis a las
instituciones sociales que conseguian conservar la estructura social de la misma. Sin
embargo, era expresada todavia la angustia de la naciente antropologia cuyo objeto de
estudio estaria desapareciendo, evidenciado en el prélogo de la conocida obra Argonautas
del Pacifico Occidental de Malinowski (1986, p. 13):

La esperanza de ganar una nueva vision de la humanidad salvaje gracias a
los trabajos de especialistas cientificos, aparece como un espejismo que se
desvanece en el mismo instante de percibirlo. Pues si en el momento
actual todavia hay gran nimero de comunidades indigenas susceptibles de
ser cientificamente estudiadas, dentro de una generacion, o de dos, tales
comunidades o sus culturas practicamente habran desaparecido. Urge
trabajar con tenacidad, ya que el tiempo disponible es breve.

A diferencia de preocupaciones evolucionistas, e inclusive malinowskianas como
fue mencionado anteriormente, que darian énfasis al desaparecimiento fisico de las

sociedades dichas primitivas, para antropdlogos norteamericanos del siglo XX la principal
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preocupacion surgia a partir del cambio o desaparecimiento a nivel cultural, descrito por los
fendmenos denominados de aculturacion y asimilacién, que a veces correspondian a
programas estatales con pretensiones integracionistas visando a la consolidacion de un
sentimiento e identidad nacional. Segun el Diccionario de relaciones interculturales:
diversidad y globalizacion la aculturacion haria referencia a “la pérdida o transformacion
de algunos aspectos culturales en situaciones de contacto entre culturas diferentes”
(BARANANO, GARCIA, CATEDRA, DEVILLARD, 2007, p. 5). El concepto de
aculturacion, adoptado por la antropologia americana y rechazado por otras escuelas,
posiciona a los sujetos que pierden sus culturas y practicas como pasivos del proceso de
contacto, quienes ante una cultura dominante y homogénea abandonan totalmente la
anterior para adoptarla sin oposicion. De esta forma, la aculturacion en el caso
norteamericano representaria un tipo de urgencia para registrar las practicas de las
sociedades nativas antes que culturalmente desaparecieran. Como méaximo representante de
la antropologia norteamericana (y su urgencia) de la época, Franz Boas, al estar inclinado
por un activismo social, proponia practicar una “Etnografia da salva¢do” (ERICKSON vy
MURPHY, 2015, p. 105) donde era preciso obtener el maximo de informacion sobre
poblaciones nativas que estarian reemplazando sus practicas culturales por las sociedades
con las cuales tenian contacto.

Con esta breve sintesis sobre autores clasicos de la antropologia podemos
comprender que, para estos, las poblaciones indigenas estarian acabando tanto fisicamente
como culturalmente. Estos sentimientos caracteristicos de nuestros precursores son
transmitidos hasta nuestros dias, donde solemos otorgar mayor valor a las interpretaciones
que hacemos sobre las comunidades indigenas como estaticas e aisladas del sistema mundo
y sus manifestaciones, y poco para la forma como el sujeto estudiado por si propio explica
y define su contacto y tipo de relacién con el mundo exterior. Sin embargo, ante este
dilema, antropologos indecisos y cegados podemos valernos de trabajos que han pretendido
desconstruir la vision romantizada heredada de la antropologia clasica sobre las
comunidades indigenas como pasivas y en ‘“extincién”, sin dejar de cuestionar las
relaciones coloniales que indudablemente afectaron (y afectan) la vida y sobrevivencia de

las mismas.
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VISION CONTEMPORANEA DE LA ANTROPOLOGIA Y ¢“SUJETOS” EN
RENOVACION

Posteriormente a la consolidaciéon cientifica que la antropologia obtuvo a partir de la
designacion puntual de su método y objeto de estudio (siendo en este caso las poblaciones
que estarian desapareciendo fisicamente y culturalmente), comenzaria a discutirse
conjuntamente los pardmetros éticos y politicos del trabajo de campo antropoldgico, tanto
en relacion a la situacion colonial poco cuestionada, donde antropdlogos provenientes de
paises colonizadores se dirigian a regiones colonizadas para recopilar informacion, asi
como sobre la “situacion etnografica” (ALBERT, 2014, p. 130) que continuaba replicando
en la practica antropoldgica los lugares epistemoldgicos otorgados tradicionalmente al
sujeto que hace ciencia y observa, y al objeto que es observado, descrito o interpretado. De
esta forma, trabajos realizados en la segunda mitad del siglo XX incluirian una dimensién
politica en sus textos etnogréaficos, generando una revision de los presupuestos fundadores
de la antropologia y su relacion con el colonialismo y las relaciones desiguales de poder.
Ademas de esto, la practica antropoldgica seria fuertemente cuestionada por las poblaciones
indigenas que se posicionaban frente a la asimetria establecida en campo y en el propio
texto etnogréfico. Asi, era preciso incorporar las criticas elaboradas hacia la antropologia y
generar mudanzas en la préctica de la misma, principalmente en relacion a la autoridad
etnografica como discute Clifford James (1998), donde de ser monolitica era preciso
aceptar que consistia en una negociacién que tornaba las personas participantes de esta en
sujetos conscientes y politicamente significativos, esta vez no como objetos de estudio sino
como sujetos que hacen parte de la construccion etnografica.

De este modo, resulta de gran importancia que antrop6logos que aun replicamos
aquel pesimismo sentimental discutamos y cuestionemos los lugares epistemoldgicos
otorgados tradicionalmente al sujeto de la ciencia, y al objeto descrito muchas veces
interpretado y analizado como inerte, usando como herramientas abordajes y etnografias
gue se enfocan en la forma como las propias poblaciones indigenas incorporan y

transforman lo tomado del exterior, donde, de ser simples objetos pasivos devorados por el
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sistema mundo se tornan en sujetos que actdan a partir de sus propias elecciones. Una de
las obras que nos permite tener esta vision es Economia Selvagem: Ritual e mercadoria
entre os indios Xirkin-Mebengokre de Cesar Gordon (2003) que, ademés de consistir en un
trabajo teodrico denso dentro de la etnologia brasilefia, problematiza la tendencia de los
antropologos a la hora de comprender ciertos acontecimientos dentro de las sociedades
indigenas, especialmente al tratar sobre el contacto con blancos o comunidades nacionales.
En el caso particular de su pesquisa, Gordon como objeto de estudio? defini6 analizar el
consumo inflacionario de dinero y bienes industrializados provenientes de los blancos
dentro de los Xikrin, de lengua Kayap6 que residen en las tierras indigenas de Cateté y
Bacaj, localizadas en el estado de Para en Brasil. A la hora de referirse sobre la forma que
los antropdlogos (y otras profesiones relacionadas) abordan estas tematicas, Gordon

menciona que:

H& uma questdo de fundo em todo o caso, que reside em nossa
incapacidade de enxergar as relacdes dos indios com os objetos oriundos
da sociedade industrial capitalista como um fendmeno auténtico. Apesar
de sabermos que nosso mundo é movido pela producdo em massa de
objetos, pela producdo do desejo voltado a eles e por seu consumo
igualmente massivo, quando se trata dos indios € como se houvesse um
imperativo de separagdo. Os indios ndo podem querer tais coisas que lhes
sdo estranhas e, se as querem, algo estranho lhes acomete. Paira sobre esse
conjunto de ideias diversos espectros, entre eles o do bom selvagem, ja
transmudado e revestido de camadas de ectoplasma culturalista. Eles
dizem muito mais sobre a nossa relagdo com os indios do que sobre a
relagdo dos indios conosco. E como se olhassemos os indios sempre
através de um mesmo espelho, que sé pode nos devolver nossa propria
imagem distorcida (GORDON, 2003, p. 38).

De esta forma, evitando perpetuar el pensamiento que exotiza ain mas las
poblaciones indigenas y su imposibilidad de relacionarse con el mundo exterior y sus
objetos, Gordon prescinde de explicaciones economicistas e historicistas a priori que
resumen las acciones en términos de aculturacion, integracion e incorporacion al sistema
capitalista, proponiendo partir de una etnografia que surja de los Xikrin y sus explicaciones,

y no de las designaciones que él como antropo6logo pretenda construir. Asi, el autor procura

2 Sobre este punto, en el inicio del libro Cesar Gordon y Carlos Fausto (quien elabora el prefacio), dejan claro
que el interés principal de investigacion es el estudio de parentesco dentro de los Xikrin. No obstante, fueron
justamente los Xikrin quienes mostrarian lo més relevante para ellos: la relacion con los no indios y la
circulacion de personas, bienes y objetos de los blancos en el interior de la comunidad.
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mostrar el consumismo Xikrin no como un acontecimiento reciente, Unico y particular, sino
como apropiaciones de lo exterior que hacen parte de la propia cosmologia indigena. Para
lo anterior, procur6 comprender qué ocasionaba que los Xirkin quisieran y desearan objetos
producidos por los blancos, asi como observar lo que estos generaban al ingresar dentro de
la comunidad.

A la hora de presentar el contexto donde Cesar Gordon estudia a los Xikrin, expone
en un primer momento las denuncias que la empresa Companhia Vale do Rio Doce? hizo en
varios medios de comunicacion del pais sobre el supuesto abuso que los Xikrin hacian al
pedir montos de dineros muy altos y bienes de consumo de lujo innecesarios para su
realidad indigena. Al abordar esta problematica, Gordon admite que es sorprendente que
para la etnologia este tipo de interacciones tan comunes, y el interés de los indigenas por
los objetos de los blancos, no hayan sido importantes para sus estudios. Sobre este mismo
punto, Viveiros de Castro (1992) menciona que aquel abismo tradicional que separa la
etnologia clasica - preocupada por el estudio de las formas culturales de los pueblos
indigenas - y la que él denomina “teoria do contato” — interesada por la interaccion y
articulacion entre indigenas y sociedades occidentales en torno - ha disminuido en los
ultimos afos, a partir del didlogo generado entre estas dos vertientes para llegar a un
estudio mas completo de las poblaciones tradicionales estudiadas. Asi, en el trabajo de
Cesar Gordon es posible observar tanto una teoria etnoldgica densa de la sociedad Xikrin
para comprender por qué eran deseados objetos provenientes del exterior, como una
evidenciacién etnografica por la cual el autor constato que los Xirkin no estaban ni siendo
absorbidos, ni aculturados, ni asimilados, sino por el contrario creaban su forma particular
de apropiacion de lo proveniente del exterior.

En esta misma linea, a lo largo del trabajo el autor muestra la insuficiencia del
argumento que explica que el contacto entre las poblaciones indigenas y el mundo

capitalista tuvo por efecto la creacion de nuevas necesidades y demandas de objetos y

3 Compaiiia que mantiene convenio con los Xikrin para desarrollar actividad minera en la cierra vecina de
Carajas. En este convenio se encuentra pactada la asistencia de esta empresa a las necesidades de los Xikrin
desde 1980 a modo de compensacion por el impacto de las operaciones mineras, donde mensualmente son
pasadas grandes sumas de dinero, que en un inicio seria mediado por la Fundagio Nacional do indio- Funai, y
en los afios mas recientes pas6 a manos directas de los representantes indigenas de la comunidad (2003, p.
53).
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productos. Puntualmente, el actual consumo Xikrin no seria resultado de una necesidad
econdmica y dependencia de la Companhia do Vale do Rio Doce, sino por el contrario
surgiria como resultado de un deseo sociocosmologico del otro y de los objetos extranjeros.
Ademas de esto, a lo largo del libro Gordon pretende dejar claro que los Xikrin tienen un
mecanismo tradicional para lidiar con la alteridad y otredad: un proceso de incorporacion
de mercancias ya existentes en el mundo indigena que busca capturar e incorporar objetos,
conocimientos y signos del exterior. Este mecanismo tendria dos enfoques, uno que
trataria directamente con la reproduccion del mundo social, consistiendo en la dindmica de
captura, donde se apropia del exterior caracteristicas de renovacion y adquisicion de
diferencia, y otro correspondiente a una dindmica de restriccion donde existiria un control
de circulacidon de signos rituales en el interior de los Xikrin.

Adicionalmente, este control de circulacion es hecho por algunas personas que
procurarian evitar la depreciacion de los objetos para que continlen siendo extraordinarios
y bellos. Cuando no existe un control sobre estos, segiin Gordon, apareceria el consumo
acelerado ya que se pierde valor de diferenciacion que los Xikrin buscan: “A diferenca é
consumida rapidamente, coisas que ha pouco eram distintivas perdem valor, e 0 processo
repete-se: eis a dimensdo inflacionaria” (2003, p. 405). Por otro lado, a pesar de que
Gordon no se deja llevar por un discurso victimizante de los Xikrin y sus relaciones con lo
exterior, el autor admite que estos objetos al ingresar al interior de la comunidad causan
repercusiones trascendentales, ya que tanto las relaciones internas, vida politica, relaciones
de parentesco y actividades ceremoniales se ven modificadas por la circulacion de estos
objetos, generando una transformacién en toda su extension.

La apropiacion de elementos extranjeros también es relatada por Anthony Seeger en
relacién a los Kisedje, un grupo indigena de tronco lingiistico Je localizado en el actual
estado brasilefio de Mato Grosso, cuyos aspectos principales de la vida social se construyen
a partir de performances musicales, destacandose la festa do rato como el principal rito de

organizacion social, donde jovenes pasan a asumir su papel masculino dentro de sus

4 Lo anterior también es evidenciado en algunos ejemplos de poblaciones amazonicas, recopilados por Bruce
Albert y Alcida Rita Ramos en el libro Pacificando o branco: Cosmologias do norte-amazonico (2002) donde
la apropiacion de los objetos de los blancos son de igual forma recontextualizados para su propia
reproduccion social y reafirmacion cultural, confiriendo prestigio local al ser simbolos exclusivos de
exterioridad.
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respectivas comunidades. En su libro Por que cantam os Kisedje: Uma antropologia
musical de um povo amaz6nico Anthony Seeger resalta como varias musicas entonadas por
los Kisedje son fruto de aprendizaje y contacto con seres exteriores a su sociedad, entrando
en esta catalogacion animales, plantas, y grupos humanos indigenas y no indigenas. Para
los Kisedje, los cantos habrian sido introducidos por tres diferentes formas: acompafiando
mitos antiguos, de compositores que al pasar por un estado limitar tenian la posibilidad de
crear nuevas masicas, y adquiridos por medio de aprendizaje directo con grupos
extranjeros. A pesar de los cantos proceder de los mencionados origenes, todos se asumen
como provenientes fuera de la sociedad Kisedje, ya que el exterior representa otro tipo
saber que “¢ uma forma importante de poder para a maioria dos grupos indigenas sul-
americanos” (SEEGER, 2015, p. 128). De esta forma, en el caso puntual de los Kisedje, los
cantos entonados que provienen de otros seres permiten la propia reconfiguracion y
reproduccion de lo social. Sobre el caso de las poblaciones indigenas amazénicas, Manuela
Carneiro da Cunha (2009, p. 359) afirma que las transacciones de bienes materiales e
inmateriales se dan, de forma opuesta a lo que la mayoria pensamos, desde antes del
proceso de colonizacion en las Ameéricas, circulando asi danzas, cantos, rituales,
costumbres, saberes, técnicas, adornos, y demas artefactos. En este sentido, la adopcion que
poblaciones indigenas hacen de objetos, nombres y cédigos del mundo de los blancos no
significa su desaparecimiento, sino por el contrario su reinvencion.

Otro importante trabajo que nos permite reflexionar sobre el papel que
tradicionalmente se le ha dado a los grupos indigenas dentro de la antropologia, e inclusive
dentro de la historia, es Pacificando o branco: cosmologias do contato no Norte-
Amazoénico organizado por Bruce Albert y Alcida Rita Ramos (2002). Este libro fue
elaborado como una compilacién de autores que se proponen cuestionar la forma como la
antropologia ha resaltado apenas la version de los blancos sobre la situacion de contacto,
presentando a través de sus etnografias desarrolladas en la region norte amazoénica las
versiones de sus interlocutores indigenas sobre la llegada de los blancos a la region,
pasando a ser sujetos y no apenas victimas de este encuentro, al ser ellos quienes pacifican
al visitante y no lo opuesto, contemplando su apropiacion de la historia a partir de su accion

transformadora. Sobre este mismo punto, ademas, los autores nos invitan a abandonar la
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nocion de “resistencia” (2002, p. 15) que ha sido masivamente usada al pretender describir
la actual existencia de poblaciones indigenas dentro del sistema politico y econdémico
vigente. Para ellos, esta idea pareceria fortalecer la posicion colonial de sumision otorgada
a los indigenas, asumiendo sus identidades como fijas y estaticas, e imposibilitando
comprender que las comunidades indigenas estan en constate transformacion, apropiandose
y transfigurando objetos exteriores para si propias.

Ademas de lo anterior, esta recopilacion se propone renovar los estudios que hasta
el momento primaban sobre esta parte del territorio amazonico, donde eran apenas
destacados los contactos interétnicos generados entre indios de varias etnias y blancos de
diversas posiciones laborales y sociales. Dentro de la antropologia brasilefia, desde los afios
sesenta se destacé el proyecto Estudo de areas de friccdo interétnica no Brasil de Roberto
Cardoso de Oliveira como una posibilidad tedrica para analizar las relaciones entre el
mundo indigena y el blanco. A partir de este proyecto de investigacion, Cardoso de Oliveira
procuraba indagar por las formas de relaciones de los Tukuna con integrantes de la
sociedad nacional, esto en la region trifronteriza entre Brasil, Colombia y Perd, conocida
como Alto Solimd@es. Para Roberto Cardoso de Oliveira, estudiar las relaciones entre los
miembros de las sociedades indigenas y las sociedades nacionales implicaba tener claro que
estas se producen a partir de una oposicidn en la que ambas sociedades se niegan entre si,
considerando el término “friccdo interétnica” (OLIVEIRA, 1996, p. 47) como el apropiado
para caracterizar esta situacion de contacto. La version de contacto que Roberto Cardoso de
Oliveira resalta parece aproximarse con la de los padres fundadores de la antropologia, esto

es, un contacto de decadencia que resulta

[...] na destruicdo dos indigenas (depopulacdo, desorganizagdo tribal,
desagregacdo e dispersdo das populacGes tribais etc.); a sobrevivéncia de
algumas sociedades tribais, se bem que descaracterizadas, ndo é suficiente
para esconder o sentido destruidor do contato. Em Gltima andlise, sdo 0s
membros dessas sociedades que se acomodam num sistema social que 0s
aliena. (OLIVEIRA, 1996, p. 47).

De esta forma, serian mayormente resaltados los conflictos y transformaciones
negativas a causa del encuentro entre los indios y el mundo de los blancos, siendo

acentuada apenas una parte de la historia basada en el clasico pesimismo sentimental
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antropolodgico. Esta vision seria fuertemente criticada por el etndlogo Eduardo Viveiros de
Castro (1992, p. 194), quien considera la teoria del contacto propuesta por Cardoso de
Oliveira muy proxima con las teorias de aculturacion norteamericanas, ya que enfatiza la
existencia de una sociedad nacional en oposicion a las poblaciones indigenas, teniendo
estas ultimas la necesidad de transformarse en la primera asumiendo una “consciéncia
infeliz”®. A pesar de estas criticas, podemos considerar el trabajo de Roberto Cardoso de
Oliveira como pionero por ser uno de los primeros cientificos sociales en problematizar las
relaciones establecidas entre poblaciones indigenas y blancos, relatando cada una de las
transacciones efectuadas entre ambos actores. Sin embargo, es importante apropiarnos de
las observaciones elaboradas por Viveiros de Castro para reconocer dentro de estas
interacciones las versiones de los interlocutores indigenas en los diversos escenarios a los
cuales nos aproximemaos.

El libro Pacificando o branco: Cosmologias do contato no Norte-Amazénico
organizado por Bruce Albert y Alcida Rita Ramos, ademés de alinearse con las criticas de
Viveiros de Castro a las tradicionales teorias del contacto, se caracteriza por estar
fuertemente influenciado por el trabajo del antropdélogo estadounidense Marshall Sahlins,
quien desde la década de los ochenta comenzaria a interesarse por el estudio de la historia
de la colonizacion en polinesia, especificamente sobre el contacto que se habria generado
entre los exploradores y colonizadores europeos y los nativos de Hawai a partir del siglo
XVIII. Para esto, Sahlins procurd alejarse de la version oficial colonial apoyandose en
mitos explicativos locales, relatos y etnografias historicas relacionadas con la colonizacion
inglesa de Hawai, consolidada a partir de la llegada del Capitan James Cook a las Islas
Sandwich en 1779. La interpretacion y analisis tedrico que Sahlins da a este episodio
historico se encuentra consignado en sus libros Metaforas historicas e realidades miticas:
Estrutura nos primdrdios da historia do reino das ilhas Sandwich (2008 [1981]) e Ilhas de
historia (1990 [1985]), donde indaga por la forma como fue pensada la llegada de Cook
partiendo de la perspectiva hawaiana.

> Para Roberto Cardoso de Oliveira (1996), el contacto entre indios Tukdna y blancos generaria la categoria
social de caboclo, correspondiente al “indio integrado (a seu modo) na periferia da sociedade nacional” (p.
117), cargando sobre si una “consciéncia infeliz” (idem.) al no poseer cien por ciento una identidad ancestral
ni una identidad nacional.
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Segun este autor, las primeras veces que James Cook y su tripulacion arribaron a
Hawai fueron muy bien recibidos, sin ningun tipo de arma y ofreciendo comida y regalos
en abundancia. Sin embargo, en la tercera visita el Capitdn Cook murié por manos de los
propios hawaianos, acontecimiento descrito por la historiografia colonial como un asesinato
que demostraba el rechazo por la presencia inglesa en la isla. Para Sahlins, desde el primer
encuentro, James Cook habria sido inmediatamente relacionado con el dios Lono,
correspondiente al “deus associado a reproducdo humana e ao incremento natural que
retorna anualmente as ilhas junto com as aguas fertilizantes do inverno; ele também €é o rei
antigo em busca de sua noiva sagrada” (SAHLINS, 1990, p. 141), quien al llegar a la tierra
de los hawaianos pasa por una serie de rituales, en su inicio de acogimiento y adoracion, y
posteriormente de sacrificio que representa la fertilidad de la naturaleza tomada por los
seres humanos. Asi, la muerte de Cook para Sahlins representaria “a metafora historica de
uma realidade mitica” (SAHLINS, 1990, p. 141), y la materializacién del concepto
Estrutura de conjuntura (SAHLINS, 1990, p. 15) que hace relacion a la “[...] maneira como
as culturas reagem a um evento (um acontecimento culturalmente significativo) fazendo
dialogar o contexto imediato com estruturas culturais anteriores [...]” (MORITZ, 2001, p.
129). De esta forma, los hawaianos hicieron uso de uno de sus mitos estructurales, como lo
es la llegada del afio nuevo y del dios Lono, para reinterpretar y reaccionar ante la presencia
de los ingleses, y el capitan Cook como su principal figura. Con esta version Sahlins
desafia la historiografia existente hasta esa época sobre el contacto colonial y la vision
occidental sobre el mismo, proporcionando una perspectiva a partir de los colonizados y no
del colonizador, resaltando su posicion activa dentro de la historia.

Vale la pena resaltar que la interpretacién propuesta por Marshall Sahlins sobre la
llegada del capitan Cook generd algunas criticas dentro del circulo académico,
principalmente del antropdlogo de Sri Lanka Gananath Obeyesekere que lo acusé de haber
adoptado una postura eurocéntrica al mistificar a los hawaianos, desconsiderando las
acciones pragmaticas que los llevaron a matar al Capitan Cook, como la propia defensa
ante la violencia sufrida por la colonia inglesa. Sahlins respondid a estas criticas en su libro
Como pensam os “nativos”: Sobre o Capitdo Cook, por exemplo (2001 [1995]), donde deja

claro que su intencidn es justamente partir de las versiones de los hawaianos sobre el
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contacto con los ingleses para refutar las versiones coloniales, ademas de oponerse a una
supuesta racionalidad universal que todos los grupos humanos deben poseer, y que seria la
encargada de guiar las acciones que estos ejercen. Por el contrario, podrian ser otros los
motivos y razonabilidades que habria llevado a los hawaianos a matar al capitan Cook, no
apenas por legitima defensa como seria considerado por una inteligibilidad universal
eurocéntrica.

Sobre el actual contexto, relacionado con los vinculos existentes entre poblaciones
tradicionales y sistema mundial, en trabajos mas recientes Sahlins resalta una vez mas que
es necesario partir de las légicas nativas locales para comprender su incorporacion a las
I6gicas econdmicas, politicas y sociales globales. Propuestas elaboradas por este autor dan
solucion a las tensiones entre estructura cultural y mudanza histérica, defendiendo que la
estructura cultural no es estatica (diferente de las consideraciones de antropdlogos
britanicos clasicos) sino abierta a constante transformacién dependiendo del contexto
especifico. Sobre este mismo punto, Marshall Sahlins (1993) critica la pretension que existe
en el mundo académico de evidenciar y estudiar culturas consideradas como “auténticas”,
las cuales en realidad procuran responder a las identidades creadas y replicadas a partir de
la experiencia colonial. De esta forma, seria necesario desconstruir la catalogacion de
ciertas caracteristicas culturales a identidades particulares, admitiendo la fluidez y dialogo
de las mismas.

Este punto resulta de igual forma chocante para la antropologia y su consolidacion
por las primeras generaciones donde: “In the name of ancestral practice, the people
construct an essentialized culture: a supposedly unchanging inheritance, seltered from the
constestations of a true social existence” (SAHLINS, 1993, p. 6). Asi, la antropologia debe
desconstruir aquel “otro” esencializado con caracteristicas culturales especificas eternas e
inmutables, para lograr comprender los transitos, apropiaciones y reapropiaciones de
simbolos, objetos y particularidades generadas entre las diferentes culturas. Estas
observaciones contribuirian para cambiar la forma de mirar hacia el indigena como sujeto
desapropiado de agencia y de protagonismo en la historia, como fue considerado a partir
del periodo colonial y la creacion de identidades particulares. Adicionalmente, como ya

sefialaba Sahlins (1993) en su articulo Goodbye to Tristes Tropes, s necesario comprender
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que existen diferentes vias por los cuales las sociedades tradicionales interpretan y
responden al sistema politico, social y econémico vigente. Al ser nuestros interlocutores
“sujeitos vivos” (SEEGER, 2015, p. 265) y no muertos, se encuentran en constante accion y
mutabilidad, generando diversas respuestas internas y externas ante episodios generados
fuera de sus sociedades.

Como ejemplo practico de coyunturas externas que llegan a transformar estructuras
internas podriamos pensar en el turismo y su aproximacion a poblaciones indigenas,
teniendo en cuenta las innumeras divergencias que han sido generadas en la antropologia
donde, por un lado, las comunidades indigenas son consideradas como victimas pasivas del
capitalismo, devoradas y arrasadas por la actividad turistica, y por otro, las poblaciones
tradicionales son consideradas como agentes activos que se apropian de codigos del mundo
occidental y los reinventan (FORTUNATO; SIQUEIRA, 2011). El turismo asi apareceria
como un nuevo “‘signo” (como son también los objetos, mitos, nombres, entre otros
anteriormente citados) del exterior, en este caso especificamente del mundo blanco, a ser
reapropiado y modificado de acuerdo con los intereses inmediatos de los indigenas. Sobre
esto, algunas comunidades vieron en el turismo una fuente de renta que les permitiria
reposicionarse a partir de su propia cultura en la sociedad capitalista en la cual estan
inseridas. Como mencionaria Rosana Da Silva (2007, p. 21): “Muitos grupos tém se
posicionado conscientemente diante dessa realidade, acionando a cultura ndo sé como
marcador de identidade, mas também como mecanismo de retomada do controle da propria
autonomia”. Lo anterior no significa que deban desconsiderarse los grandes impactos y
repercusiones generadas por la actividad turistica, y si denunciar lo que este tipo de
“industria®” genera, como una aparente continuacion de instrumento de colonialismo.

Esta situacion fue presenciada en el trabajo de campo contemplado dentro del
proyecto de maestria O turismo em torno as Cataratas do Iguacu e sua relacdo com as
comunidades Guarani da Triplice Fronteira, adherido al Programa de Pos graduacion en
Antropologia de la Universidad Federal de Parana. Sobre el contexto turistico al cual me he
aproximado, las Cataratas del Iguazu, se encuentran en la triple frontera conformada por las

ciudades de Ciudad del Este (Paraguay), Foz do Iguagu (Brasil) y Puerto Iguazl

& Denominada asi por Margarita Barreto (2004) al retratar la produccién y mercantilizacién de cultura,
tornandola bien de consumo.
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(Argentina). Esta region es caracterizada por poseer fuertes flujos econdmicos, de personas,
objetos e imaginarios especificos, ademas por su relevancia turistica a nivel internacional
tanto por la presencia de las Cataratas del Iguazi como una de las Siete Maravillas del
Mundo Natural, como por poseer otros atractivos turisticos naturales y culturales
relevantes. Adicionalmente, dentro de la fuerte actividad turistica desarrollada en la region
son involucradas directa e indirectamente poblaciones indigenas Guarani’ que residen en
este mismo territorio fronterizo. Es importante resaltar que las agrupaciones Guarani en las
tres ciudades mencionadas han disminuido drasticamente, desde el primer contacto con los
ibéricos en el afio de 1505 (MELIA, 2016, p. 9), pasando por la delimitacion de las
fronteras nacionales, la construccion de los Parques Nacionales que cercarian a las
Cataratas del Iguazl, la extraccion de yerba mate y madera, la construccién de la
hidroeléctrica de Itaipu Binacional®, y hoy en dia los conflictos de tenencia de tierra en los
tres paises. En la actualidad, esas comunidades viven en tierras semi-urbanizados en litigio
que no permiten la produccion de alimentos para auto subsistencia. La forma de sobrevivir
se da principalmente a partir de la remuneracion recibida por la actividad turistica y
trabajos asalariados en las propias aldeas y ciudades.

Mi intencion inicial en campo era limitarme a observar y reflexionar en torno a las
interacciones establecidas entre turistas y poblaciones Guarani, justamente inspirada en los
trabajos desarrollados por Roberto Cardoso de Oliveira con los Tukuna, comentados
brevemente en paginas anteriores. Sin embargo, fue a partir de dialogos con algunos
Guarani que logré percibir que resultaba mas interesante identificar de qué forma y por
cuales motivos eran ellos mismos quienes se aproximaban al turismo. Esto era, ademas,
notar que el turismo como actividad-signo del exterior era modificada de acuerdo con

intereses, propositos y demandas de los Guarani. Asi mismo, se torn6é fundamental intentar

7 Los Guarani, pertenecientes al tronco lingtistico Tupi, son uno de los pueblos indigenas mas numerosos de
América, encontrandose actualmente en regiones de Argentina, Bolivia, Brasil y Paraguay, divididos entre los
subgrupos Mbya, Ava-Guarani (también conocidos como Nandeva o Chirip4, Isosefio, Kaiowa (también Pai-
Tavytera, Aché, GwarayU y Yuki, entre otros nombres menos usados (Melia, 2016).

8 Definida a partir de la firma del Acta del Iguazu en 1966 que plasmo el acuerdo entre los gobiernos militares
de Brasil y Paraguay, con el fin de aprovechar energéticamente los recursos hidricos del rio Parana, desde la
region de Guaira hasta el rio Iguazd. En 1973 esta acta fue reafirmada por el Tratado de Itaipu, que marcd el
inicio de la construccion de la hidroeléctrica y la division de la energia entre los dos paises. Al igual que las
Cataratas del lguazd, la hidroeléctrica de Itaipu se torno relevante a nivel mundial por ser la que mas genera
energia en todo el mundo.
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comprender que era a partir del turismo que los Guarani lograban establecer un dialogo con
representantes de los Estados nacionales, sociedad civil, entes privados y organizaciones
internacionales, con el fin de hacerse notar tras afios de reiteradas tentativas por ocultar su
presencia.

Si bien podriamos citar las repercusiones negativas que la actividad turistica genera
en los lugares donde se instala, en el caso especifico de las poblaciones indigenas vale la
pena resaltar la potencialidad que tienen para apropiarse de esta actividad, pacificarla
(término usado por Bruce Albert y Alcida Rita Ramos descrito anteriormente) y
transformarla segun sus necesidades y demandas. Esto no sucede apenas en el caso de los
Guarani, como he relatado brevemente, sino ademas con otras poblaciones indigenas como
los Pataxd que se encuentran en el estado de Bahia (Brasil), region caracterizada por un
fuerte flujo turistico. En el caso de esta poblacion indigena, el antrop6logo Sandro Campos
Neves (2012) describe la practica del turismo de los Patax6 como una apropiacion indigena
de los objetos de los blancos, considerando que “Nesse processo fazem passar as ‘coisas de
fora’ pelo crivo de sua propria cultura e tradicéo, resultando disso que tais ‘coisas de fora’
tornem-se outras, embora aparentemente possam passar por mesmas” (p. 5). El autor afirma
que, asi superficialmente pueda parecer que el turismo practicado por poblaciones
indigenas sea el mismo que el de los blancos, en realidad hay diferencias sutiles que
generan resultados distintos en toda la red de actores que participan de este tipo de turismo,
tanto a nivel interno de las propias poblaciones indigenas y sus manifestaciones culturales,
como a nivel externo, a partir del contacto establecido con agencias de turismo, 6rganos
nacionales e internacionales y visitantes.

En el caso del turismo internacional desarrollado en la triple frontera que vincula a
los Guarani, ya no son apenas “los blancos” de la red turistica que hablan y/o presentan a
esta poblacion apenas como un pasado plasmado en leyenda, o en actualidad caricaturizada
como exotica y primitiva. Ahora son los propios Guarani de carne y hueso que hablan por
si mismos y que definen las caracteristicas con las cuales quieren ser representados en la
actividad turistica, pensada como un posible camino para acceder a la arena politica y dar

visibilidad a sus reivindicaciones.
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CONSIDERACIONES FINALES

A partir de los autores trabajados anteriormente, desde los clasicos que estaban
preocupados por el rapido desaparecimiento de las poblaciones nativas como objeto de
estudio de la antropologia, y asi la imposibilidad de su registro, hasta los autores mas
recientes que discuten la antropologia y su papel como perpetuadora de posiciones
cientificas y epistemologicas desiguales, resulta fundamental considerar ese pesimismo
sentimental y sentido urgencia como perjudiciales para la practica antropoldgica
contemporanea. Si bien la etnografia se fundaria en estos sentimientos de desesperacion por
registrar todo lo que estaria presto a desaparecer en relacion a su objeto de estudio, es
preciso comprender que ahora el objeto de estudio de la antropologia no es mas un grupo
“nativo” fijo, cerrado, aislado y estatico, sino, como afirma Oscar Calavia, es elaborado
conjuntamente en campo: “Agora, como sabemos, 0 objeto ndo estd mais ali, deve ser
cozinhado na hora a quatro méos entre antropélogo e nativo, e de acordo com as normas
culinarias do lugar e do momento” (2011, p. 590). Asi, el objeto de estudio no estaria fuera
de la antropologia sino dentro de sus propias formulaciones y alcances, no correspondiendo
mas a la mera descripcion de préacticas culturales y si a las acciones que son realizadas ante
los encuentros dispares, 0 en el caso puntual de las poblaciones indigenas, la respuesta que
estos dan para las invenciones e intervenciones del hombre blanco.

De otra forma, el contraste evidenciado entre autores clasicos y otros mas
contemporaneos nos permite de igual forma cuestionar sobre las posiciones de autoridad
etnogréfica, en la que inicialmente existiria un sujeto observador y un objeto observado. Sin
embargo, la participacion y critica de las poblaciones indigenas hacia la antropologia ha
sido fundamental para reconstruir esta relacion, donde “O trabalho de campo tradicional (a
Malinowski) estaria em extingdo, ndo porque as comunidades indigenas estejam
desaparecendo, mas porque eles mesmos estéo se tornando sujeitos da sua historia e criticos
do trabalho dos antrop6logos” (ALBERT, 2014, p. 129). Asi, debemos aceptar que la
etnografia y trabajo de campo clasico, y los sentimientos que suscita, no consiguen
corresponder con las realidades que actualmente debemos enfrentar en campo, donde

existen relaciones, apropiaciones y mudanzas constantes, nunca restringidas a identidades
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perpetuas. A la hora de trabajar con comunidades indigenas es fundamental, como nos
incita Oscar Calavia (2011), que como antropo6logos paremos de prestar mas atencion a la
narracion que ve a los indigenas como pasivos, y pasemos a enfocarnos en como los
pueblos adaptan y adoptan segun sus propios intereses los acontecimientos surgidos a partir
de la expansion del sistema mundial. Nuestro deber, por tanto, es cuestionar aquel
sentimiento pesimista que aproxima ain mas la antropologia a los instrumentos del
colonialismo por exaltar apenas la dominacion establecida, negando la autonomia cultural
de las poblaciones indigenas. No se trata de ignorar la violencia y agonia que estas
vivenciaron, ni apenas denunciar la intervencion e impactos negativos, sino, por el
contrario, de cuestionar estos a partir de las acciones, resistencias y apropiaciones que
fueron realizadas por los propios indigenas como sujetos de la historia.
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O BELO E O MACHO:

a masculinidade nas arquibancadas de um estadio de futebol*

The “Belo” and the Macho: masculinity in the bleachers of a soccer stadium
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RESUMO. O artigo parte de pesquisas de campo realizadas ao longo de 2017 e dos
primeiros meses de 2018, no Estadio Almeiddo, em Jodo Pessoa, em meio a torcida do
Botafogo da Paraiba. Em diferentes incursées, todas feitas em jogos oficiais do clube
em questdo, o que se percebeu foi um ambiente predominante de homens,
heterossexuais, cuja masculinidade é sempre reforcada como aspecto positivo e como
parte definidora de sua identidade. Ao mesmo tempo, 0 uso de Xxingamentos
homofobicos serve para marcar o clube e a torcida rival, como seres que merecem ser
menosprezados, atacados ou combatidos. Isso provoca, mesmo que as vezes de forma
inconsciente, um ambiente hostil para mulheres e para homossexuais da propria torcida
botafoguense, que também se fazem presentes ao estadio. O objetivo aqui, pois, €
entender como os marcadores sociais da diferenca interferem nas relacdes entre 0s
torcedores e reforga uma violéncia simbdlica contra determinados grupos.

PALAVRAS-CHAVES: Masculinidade. Género. Futebol. Antropologia Urbana.

ABSTRACT. This article is based on fieldwork carried out during 2017 and the first
months of 2018, at the Almeiddo Stadium in Jodo Pessoa, in the midst of the Botafogo
of Paraiba fans. In different occasions, all made in official games of the club in
question, what was perceived was a predominant environment of heterosexual men,
whose masculinity is always reinforced as a positive aspect and as a defining part of
their identity. At the same time, the use of homophobic curses serves to mark the club
and the rival crowd, as beings that deserve to be despised, attacked or fought. This
causes, even if unconsciously, a hostile environment for women and homosexuals of the
Botafoguense crowd, who also make themselves present at the stadium. The goal here is

! Este artigo é uma versdo ampliada e atualizada de trabalho apresentado no VI Seminario Nacional
Género e Praticas Culturais, realizado pela Universidade Federal da Paraiba em novembro de 2017.
2 Contato: pontescarvalho@gmail.com.
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to understand how the social markers of diversity interfere in the relationships between
the supporters and reinforces a symbolic violence against groups.

KEYWORDS: Masculinity. Gender. Soccer. Urban Anthropology.

INTRODUCAO

Ao longo de toda uma década como jornalista esportivo e escritor, em que me
debrucei sobre o futebol e sobre as paixdes que o cercam, eu construi em varios de meus
textos (principalmente os ficcionais, mas também em muitos dos jornalisticos) uma
visdo romantizada das arquibancadas de um estaddio de futebol em dia de jogo.
Descrevi-as nesses momentos como um ambiente essencialmente democratico, em que
as diferencas sdo minimizadas e que, de repente, todos se veem como iguais.
Defendendo as mesmas cores do clube que amam, buscando os mesmos objetivos,
interagindo pacificamente um com o outro.

O instante de um gol, de um passe importante, de uma vitdria, ou mesmo de
uma derrota (para citar um caso negativo do ponto de vista desportivo), todos
partilhados sem ressalvas. Amores e dores vividos ao longo de 90 minutos de forma
comunitaria. Em que preconceitos e distingdes dos mais diversos tipos eram postos de
lado a0 menos enquanto durasse a pretensa “magia do futebol”.

Um espaco em que ricos e pobres, brancos e negros, homens e mulheres,
heterossexuais e homossexuais, e quantas fossem as outras possiveis dicotomias
existentes, eram minimizadas, momentaneamente anuladas, tornadas inexistentes;
porque, na hora do futebol, na hora da emocdo provocada pelo esporte, eram todos
torcedores, todos colocados numa mesma categoria de apaixonados e vistos como
coirméos uns dos outros. Ao menos enquanto a bola rolasse, repito, as diferencas eram
postas de lado.

E claro que eu nunca neguei a existéncia de conflitos. S6 que muitas vezes eles
eram retratados exclusivamente nos momentos de brigas entre torcidas, no embate fisico
entre grupos que disputavam espacos nas arquibancadas do estadio. Mas, nesses textos
anteriores, eu ndo identificava a existéncia de violéncias simbdlicas em meio a grupos
de torcedores de um mesmo clube, algo que hoje é claramente perceptivel em minhas

observagdes etnograficas.
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O presente artigo, pois, tem o objetivo principal de promover uma reflex&o (ou
releitura, se preferir) sobre estas relacdes entre torcedores, agora sob uma perspectiva
antropoldgica. Principalmente depois de iniciar pesquisas no Estadio José Américo de
Almeida Filho®, em que me inseri entre os torcedores do Botafogo Futebol Clube* ao
longo de jogos da equipe no Campeonato Brasileiro da Série C de 2017; e depois em
jogos do Campeonato Paraibano, da Copa do Nordeste e da Copa do Brasil de 2018.

Um olhar “de perto e de dentro” (MAGNANI, 2002) sobre as dindmicas entre
diferentes grupos de torcedores que coabitam uma mesma arquibancada, “[...] capaz de
identificar, descrever e refletir sobre aspectos excluidos da perspectiva daqueles
enfoques que, para efeito de contraste, qualifiquei como de fora e de longe”
(MAGNANI, 2002, p. 17). Um olhar, portanto, que eu ndo possuia antes e que me
permitiu perceber uma dinamica completamente diferente daquele antes imaginado e
que era tdo mais romantizado do que a realidade.

Um espaco que, € bem verdade, tem sim muita beleza, muita festa, muita
comemoracao capaz de emocionar e de embalar poetas mundo afora. Mas que, em meio
a tudo isso, é também marcadamente masculino, heteronormativo, opressor.
Principalmente contra as mulheres e contra os homossexuais.

Um espaco ainda que — longe da democracia que se supunha — reprime, ora de
forma velada ora de forma acintosa, todos aqueles que ndo se enquadram num pretenso
perfil ideal de torcedor que é construido pela maioria. E sobre esse segundo conjunto de

caracteristicas de uma arquibancada, portanto, que se pretende debater aqui.

AS DIFERENCAS ENTRE “NOS” E “ELES”

Ao longo de diferentes jogos do Belo® atuando em casa, em meio as

temporadas de 2017 e 2018, a minha rotina foi sempre muito parecida. Eu chegava ao

Estadio Almeiddo em média uma ou duas horas antes do inicio da partida, ficava nos

3 Nome oficial do que é popularmente conhecido pelo apelido Almeiddo. E a maior praga esportiva de
Jodo Pessoa, a capital da Paraiba, e é de propriedade do Governo do Estado. E onde acontecem o0s
principais jogos de futebol realizados na cidade.

4 Também conhecido como Botafogo da Paraiba ou Botafogo-PB. E o maior clube de Jodo Pessoa, 0
maior campedo paraibano e Gnico do Estado que até 2018 jogava na terceira divisdo do futebol nacional.

5 O principal apelido do Botafogo-PB.
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arredores da praca esportiva acompanhando a chegada dos torcedores do time da casa e
tentava nesse primeiro momento observar as diferentes sociabilidades entre eles.

S6 no ultimo momento, quando faltavam poucos minutos para a bola rolar, €
que eu ocupava meu lugar na Arquibancada Sombra ou na Arquibancada Sol do
Almeidio, os dois setores® em que se deram as minhas observagdes. No fim da partida,
ainda passava pelo menos mais uma hora em volta do estddio, para igualmente
acompanhar os torcedores na saida da praga esportiva, de forma que ao todo eu ficava
em média cinco horas no Estadio Almeiddo a cada jogo apenas para observar como 0s
botafoguenses se comportavam e se inter-relacionavam.

Os “nds” e “eles” citados acima, no contexto deste artigo, pode ser entendido
como a dicotomia entre todos aqueles que vao ao estadio em prol do Botafogo-PB
(“nds”) de um lado e tudo o que faz referéncia (torcedores, jogadores, comissao técnica,
bandeiras, cidade etc.) ao clube rival de outro (“eles”). Conscientemente, portanto, ao
menos na grande parte das vezes que as torcidas se manifestam, as provocagdes em
regra visavam sempre o outro, o rival, o inimigo a ser enfrentado e combatido. Num
ritual de gestos e canticos que teoricamente objetivavam exclusivamente desestabilizar
0 adversario. Dificultar o seu desempenho em campo, desorientad-lo tanto quanto
possivel, ndo permitir que ele se sentisse a vontade.

A proposito, isso acontece porque, conforme apregoa Damo (2012, p. 56), 0s
eventos futebolisticos geralmente se configuram em “[...] um espetaculo que extrapola a
dimensdo esportiva”. Algo que coloca as paixdes por um clube de futebol (chamado
pelo autor de “clubismo”), por exemplo, dentro de amplas questdes sociais e culturais. E
que, muito por isso, permite dizer que “[...] um jogo ndo é apenas o confronto de duas
equipes, mas de comunidades de sentimento pontualmente representadas” (DAMO,
2012, p. 57).

Nesse cenario de disputas constantes, a propdsito, o autor vai ponderar que,
mesmo que o clubismo trate, a0 menos a priori, do amor de torcedores a um clube
especifico, haverd invariavelmente uma “outra face” deste mesmo clubismo, que ¢
justamente a rivalidade expressa (inclusive em formas de canticos e de xingamentos)
contra o outro, contra o rival construido ao longo do tempo. Pois, segundo ainda Damo

(2012, p. 65), “[...] alem da identidade, atraves do clubismo vive-se a alteridade”.

® A Arquibancada Sol é o setor mais popular do estadio, com os ingressos mais baratos. Ja a
Arquibancada Sombra é um setor intermediario, com ingressos mais caros do que os do Sol, mas mais
baratos do que os vendidos no Setor de Cadeiras.
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O que quero mostrar aqui, contudo, é que, ainda que o alvo dos torcedores
botafoguenses nesses jogos analisados fosse sempre o grupo rival, e nunca o seu préprio
grupo de torcedores locais e igualmente botafoguenses, as observagdes etnograficas
mostram que ndo é isso 0 que acontece na pratica. Ou, a0 menos, ndo € apenas isso. E,
neste momento, € importante invocar o conceito de violéncia simbodlica de Pierre
Bourdieu (2012, p. 47), que fala de uma “[...] violéncia doce e quase invisivel” que
acaba sendo naturalizada. Mas que, é evidente, tem suas consequéncias danosas.

Eu fui a seis dos nove jogos do Botafogo-PB realizados no Estadio Almeidéo
durante a Série C de 2017 e a 10 dos 12 jogos realizados no mesmo estadio durante as
diferentes competicdes que o time pessoense participou entre janeiro e 22 de abril de
2018, e em todos eles o comportamento foi parecido. Em meio ao discurso da torcida
contra o rival, a virilidade é sempre valorizada. A masculinidade, reforcada. A figura do
homem dominador, evidenciada. Em sentido contréario, tudo o que é feminino, ou tudo o
que remete a homossexualidade, é posto num contexto de xingamento, de inferioridade,
de menosprezo, de ofensa contra o outro.

O jogador do proprio time, quando esse esta ganhando, é descrito como o
“guerreiro”, o “matador” (no caso do artilheiro), o “xerifdo” (no caso do zagueiro), e
assim por diante. Em situagGes adversas, contudo, quando o time esta perdendo, o
discurso muda automaticamente. O grito de “joga como homem” ¢ o primeiro dos
apelos que se pode ouvir numa arquibancada. E se “jogar como homem” significa para
esse publico ir para a frente, buscar a virada, ter raga’, vencer; a conclusdo 6bvia é que
todas as oposigdes, com claro teor negativo, correspondem ao que poderia ser chamado
por eles de “jogar como mulher”.

Existem muitos outros exemplos, claro, sempre com énfase em palavrdes ou
discursos agressivos. Vou citar apenas alguns. O grito de “deixa de viadagem”, por
exemplo, é sempre proferido quando algum jogador estd caido no chio®. Mas é um
“bota pra foder nesses viados” que se torna mais emblematico no debate. Proferido das
arquibancadas quando se pede para o time jogar com mais agressividade contra um time
rival, o grito traz numa Unica frase, de meras cinco palavras, todos o0s elementos que

levam a um discurso opressor num estadio de futebol.

" “Ter raga”, no contexto do futebol, é jogar com impeto, com vontade, com garra.

8 O alvo, nesses casos, € comumente um jogador rival. Mas, em momentos adversos, a ira pode se voltar
para um atleta do prdprio time, que eventualmente cai em campo num momento em que a equipe precisa
ir atras de um resultado positivo, por exemplo.
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O homem viril, ativo, agressivo, destemido, é ressaltado. E esse homem é
convocado a dominar e subjugar fisica e sexualmente o outro lado. Que se apresenta,
por sua vez, fragil, passivo, desprezivel, efeminado, “viado”.

Outro exemplo curioso € com relacdo ao arbitro. Numa mesma partida, ele
pode ser convidado a “enfiar o cartdo no cu” por ter advertido um jogador do clube da
casa; ou escutar um “agora vocé foi macho” se expulsar um jogador do time rival
poucos minutos depois. Mais uma vez: referéncia a ndo ser homem num contexto
negativo, referéncia a ser homem e a ser viril num contexto positivo.

Claro, tem muito de violéncia, pura e simples, nesses primeiros exemplos
citados. Uma violéncia verbal que agride, machuca, marca o outro. N&o nego essa
realidade. Mas ela também se transforma em violéncia simbdlica, tal qual defendida por
Bourdieu, quando passa a ser reproduzida, como mostrarei mais a frente, por integrantes
dos mesmos grupos que sao estereotipados nesses discursos.

Afinal, esse ndo é um discurso isolado. Ele ndo sé esta presente em todos os
jogos, sem excecdo, que foram analisados; como é repetido lance ap6s lance numa
frequéncia impressionante, completamente naturalizado no imaginario — e nas praticas —
dos muitos torcedores presentes nas arquibancadas.

Mas s&o nos canticos e gritos de guerra coletivos proferidos ao longo do jogo
pela torcida que essa violéncia simbdlica se torna mais forte e visivel. Porque sdo nestes
momentos que o grito é unissono, ecoante, majoritario na arquibancada. Ainda que nem
todos cantem, a grande maioria canta. E a percepc¢do imediata € a de que essa maioria
ofusca a minoria que eventualmente prefere ficar calada.

Em 28 de maio de 2017, em jogo contra 0 CSA, a torcida do Botafogo-PB
comemorou a vitéria por 2 a 0 contra o clube alagoano cantando que: “Ah, eu ja falei,
em Maceid so6 tem puta e gay”. J4 em 19 de junho, a partida foi Botafogo-PB 3 x 2
Remo. Eis o canto: “60600, do Belo eu sou, 6660, no cu do Remo”. Pouco depois, os
botafoguenses iniciaram uma espécie de danga em que apontavam para 0s respectivos
pénis em direcdo a onde estava a torcida remista, que desta vez, mesmo em menor
namero, também reagiu, utilizando de taticas homofébicas parecidas para atingir 0s
botafoguenses, num ritual de agressfes mutuas que se estendeu por varios minutos.

Em 9 de julho, o Belo perdeu em casa para 0 Sampaio Corréa, de virada, por 2
a 1. Desta vez, sobrou para o goleiro do time maranhense, chamado de “filho da puta”

em coro sempre que batia um tiro de meta; sobrou também para o arbitro, que depois do
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segundo gol do Sampaio passou a escutar canticos de “ei, juiz, vai tomar no cu”. Por
fim, no empate sem gols contra 0 ASA, no dia 1° de setembro, a revolta pelo empate foi
contra o artilheiro do time & época, o atacante Rafael Oliveira, que ndo vinha jogando
bem. Gritos coletivos de “Rafael, viado” foram ouvidos por certo tempo como forma de
protesto pelas atuacGes seguidamente aquém do esperado.

Os exemplos s&o inimeros. E se enumero mais alguns é apenas para reforcar
que essa préatica € incessante, jogo apds jogo, campeonato ap6s campeonato, temporada
apos temporada. Uma pratica ja consagrada nas arquibancadas, mas que sO evidencia
um cenario de violéncias simbdlicas. E que, importante ponderar, reproduz-se em
praticamente todas as torcidas de futebol Brasil afora.

Mas enfim, na Copa do Nordeste de 2018, por exemplo, num jogo contra o
Nautico realizado em 8 de fevereiro, a Torcida Jovem do Botafogo-PB iniciou um coro

de “quer da o cu, vai torcer para o Timbu®’

, que rapidamente foi se espalhando para
toda a Arquibancada Sol da praca esportiva. J& na final do Campeonato Paraibano, em
jogo contra o Campinense, 0s Xxingamentos — sempre em COro — passavam por “matuto,
viado” e “facuzao”, esse Ultimo numa referéncia a torcida organizada Fac¢do Jovem, do
clube de Campina Grande.

E um discurso constante. Incessante. Institucionalizado ao longo dos anos por
aqueles que frequentam o estadio. Quase todos aderem aos gritos. Inclusive mulheres.
E, por inferéncia, homossexuais também?°. Acabam por reproduzir, muitas vezes de
forma inconsciente, as agressdes que atingem a si mesmos. E ajudam a tornar o
ambiente hostil para o seu livre caminhar.

No estadio, diga-se, ndo existe uma perseguicdo declarada contra
homossexuais ou contra mulheres. Nao ha agressdes fisicas. Mas, como se Vé, eles estdo
sempre sendo confrontados e hostilizados. Sendo avisados a cada momento que sdo
vistos como inferiores naquele espaco.

Ao tentar entender esse tipo de fenémeno, Connel (2016) destaca que existe
nas sociedades um discurso muito estereotipado de masculinidade e adolescéncia. Tal
discurso vai destacar desde muito cedo as diferengas entre meninas e meninos, sendo,

esses Ultimos, aqueles que por causa da testosterona sdo impulsionados a se arriscar

® Timbu €é o apelido do Nautico.

10 Conforme mostrarei mais a frente, os homossexuais que comparecem ao Estddio Almeiddo
permanecem ocultos ao longo dos jogos, até como forma de se protegerem. De forma que, nesse ponto
especifico, os dados etnograficos sdo bem mais escassos.

Altera — Revista de Antropologia, Jodo Pessoa, v. 1, n. 6, p. 118-135, jan. / jun. 2018
124



Phelipe Caldas Pontes Carvalho

mais. S&o construgdes sociais, obviamente. Mas que, com o tempo, sdo naturalizadas. E
cujos efeitos acabam por reverberar nas arenas esportivas: “A energia masculina
encontra sua expressdo no futebol, nas lutas e nos problemas na escola” (CONNEL,
2016, p. 137).

No fim das contas, portanto, o que se vé nas arquibancadas ndo é mais do que a
reproducdo do que ja existe numa sociedade em que “[...] a ideologia popular trata a
heterossexualidade como ‘natural’” (CONNEL, 2016, p. 142). E, se tudo o que é
heterossexual é natural, a conclus@o imediata € a de que, em sentido contrario, tudo o
que ndo € heterossexual é automaticamente artificial, falso, anormal, digno de ser
questionado.

A autora, inclusive, vai falar um pouco mais sobre como 0s esportes sofrem
interferéncias numa sociedade em que “[...] a heterossexualidade é aprendida, e esse
aprendizado, para meninos, ¢ um lugar importante de construcdo de identidades”
(CONNEL, 2016, p. 143). Ela diz: “O esporte de equipe, organizado e competitivo, ¢
uma pratica social especialmente moderna. E intensamente segregada por género e
dominada por homens. [..] Um lugar de camaradagem masculina, uma fonte de
identidade” (CONNEL, 2016, p. 143).

A citada autora é australiana. E, como tal, refere-se especialmente ao rugbi
quando fala em “esporte de equipe”, ja que esta modalidade esta entre as mais populares
do povo de seu pais — bem a frente do futebol, por exemplo. Mas, ao falar aqui de uma
realidade registrada no Brasil, existem evidéncias que mostram que o futebol também
reproduz esse tipo de comportamento descrito por ela.

De Leon, por exemplo, num artigo em que analisa uma decisdo judicial
proferida em S&o Paulo em que o julgador reforca a tese de que o futebol é sim um
esporte de contato, de forca, e por isso de homens masculos; pois, eu dizia, De Ledn
(2011, p. 52) vai explicar que o futebol “[...] dita parte dos padrdoes de masculinidade”
da sociedade brasileira.

Observe-se 0 que ele fala sobre o esporte que é dito paixdo nacional do
brasileiro e perceba-se 0 quanto é parecido com a realidade australiana com rela¢éo ao
ragbi e ja citada aqui por Connel: “A associagdo entre macheza e jogar futebol é praxe
na formacdo do jovem viril brasileiro. E uma identidade agregada a valores de
agressividade, uma ‘violéncia necessaria’ e até mesmo uma libido masculina
heterossexual” (DE LEON, 2011, p. 52).
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Mais adiante, o autor trata de forma mais especifica sobre como essa espécie de
ode ao macho leva invariavelmente & homofobia. “Na medida em que a defini¢do de
homem se da pela oposic¢do a feminilidade, é inegavel que a homofobia desempenha um
papel marcante naquilo que significa ser homem. Ser macho associa-se a virilidade,
poténcia sexual, valentia, honra e responsabilidade” (DE LEON, 2011, p. 54).

Pois, ainda de acordo com o autor, “[...] 0 jogador de futebol [...] agrupa
valores do maché&o nacional: forga, poder, violéncia, virilidade, agressividade e poténcia
sexual” (DE LEON, 2011, p. 55). E, por fim, ele diz também que “o futebol, com efeito,
é um grande marcador da sexualidade masculina (DE LEON, 2011, p. 60).

AS VIOLENCIAS INTERNAS E AS DEFINICOES DE PADROES

Todas essas questdes envolvendo masculinidade e homofobia estdo presentes
dentro de um mesmo grupo de torcedores, a ponto de interferir em seus préprios
comportamentos. Para se ter uma ideia, € comum ver grupos de torcedores homens irem
juntos ao estadio, ingerindo alta quantidade de bebida alcodlica e reforcando suas
relacfes de companheirismo e amizade; mas essa pratica € bem mais rara ou mesmo
inexistente (a0 menos com todo este vigor) com grupos exclusivos de torcedoras
mulheres.

Elas, em regra, ou vao ao estadio acompanhadas por outros homens, como se
precisassem de uma espécie de protecdo para adentrar em um territério marcadamente
masculino; ou, quando estdo sés, preferem os degraus mais altos das arquibancadas,
longe do alambrado e consequentemente longe de uma maior visibilidade.

A proposito, ao longo dos jogos que compareci para realizar essa pesquisa, em
apenas uma oportunidade presenciei uma mulher que foi sozinha ao estadio e ficou
perto do alambrado. E sim, ela acabou sendo alvo de “galanteios” de alguns torcedores
que, ainda por cima, tiraram foto dela sem que ela percebesse.

Ao pesquisar a presenca de mulheres nos estaddios de futebol do Brasil,
Stahlberg (2011) nos ajuda a responder algumas dessas questdes envolvendo o
preconceito contra as torcedoras. Ela lembra, por exemplo, que em 1941 um decreto-lei
(do Governo Vargas) chegou a proibir a presenca delas nas arquibancadas, e que,
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mesmo depois do tal decreto ser revogado, isso gerou uma serie de preconceitos que de
certa forma reverberam até hoje.

Pois Stahlberg (2011, p. 18) explica que a mulher ainda é tratada “[...] como
uma espectadora a margem do processo”; e mesmo admitindo que paulatinamente o
preconceito vem sendo vencido, a autora diz que elas, as torcedoras, ainda precisam dia
apos dia lutarem pelos seus respectivos espacos no mundo do futebol: “Suas opinides
ndo sdo respeitadas em circulos masculinos até que elas provem ser ‘merecedoras’ de
serem ouvidas” (STAHLBERG, 2011, p. 23, grifo da autora).

Ademais, a autora confirma que, de fato, “[...] as regras sobre como as
mulheres devem se comportar sdo bastante demarcadas. [...] Sendo sempre mal vista a
mulher que se comporta de maneira excessivamente ‘masculina’, falando palavrdes,
gritando etc.” (STAHLBERG, 2011, p. 44, grifo nosso). Esse, claro, € apenas um dos
exemplo citados por Stahlberg ao longo de seu trabalho, que vai abordar também uma
série de esteredtipos disseminados principalmente por torcedores homens e que
costumam tratd-las como sendo “mulheres-masculinizadas”, “marias-chuteiras” ou
“torcedoras modinhas™!. Ou seja, tentam justificar suas presencas nos estadios sempre
por motivos outros, alheios ao futebol, negando-se a admitir que possam estar 1a pela
pura vontade de torcer pelos seus respectivos clubes do coragéo.

Passando agora a discutir sobre homossexualidade no futebol, os homossexuais
masculinos sdo sem duvida os mais afetados. E é quase Obvio que eles devem estar
presentes ao estadio, mas por certo sdo minorias e permanecem ocultos ao longo dos
jogos. Eles simplesmente ndo se manifestam como tais e, se vao ao estadio com seus
eventuais parceiros, evitam terminantemente quaisquer gestos que os “denunciem”.

Pelo mesmo motivo, as travestis ndo sdo facilmente percebidas nos jogos.
Como estratégia de autoprotecdo, tornam-se igualmente ocultas. Passam por um
processo de invisibilidade. Afinal, sdo muito fortes as regras heteronormativas dentro do
estadio para que alguém que foge a elas tente questiona-las.

Esse ocultamento, a propdsito, da-se porque, como escreve Le Breton (2013, p.
212) em seu amplo estudo sobre o assunto, “[...] 0 corpo deve passar despercebido no

intercdmbio entre os atores”. Principalmente porque “[...] a impossibilidade de nos

11 “Maria-chuteira” seria a mulher que frequenta o ambiente do futebol em busca de uma relagdo
duradoura com algum jogador rico, enquanto que a “torcedora modinha” seria aquela que nem gosta tanto
de futebol, mas se diz torcedora de um clube apenas quando ele esta num momento positivo, de apice
esportivo, vitorias e titulos. Ambos sdo termos émicos pingados pela autora ao longo de sua pesquisa.
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identificarmos fisicamente com ele [...] estd na fonte de todos os preconceitos que um
ator social pode sofrer. A diferenca transforma-se em estigma mais ou menos altamente
afirmado” (LE BRETON, 2013, p. 213).

O que se percebe, portanto, € que ja existe um padrdo de conduta muito bem
definido. E que acaba sendo imposto nas arquibancadas. Institucionalizado e
classificado como normal a ponto de nem opressores nem oprimidos questionarem 0
que esta posto como “certo” e como “errado”.

E, a partir dai, todos aqueles que se apresentam como “diferentes” dentro do
estadio véao ser questionados. Observados por constrangedoras olhadelas (in)discretas,
agredidos também por canticos que segregam e violentam.

Alids, um torcedor que ndo vai ao estadio de forma tdo frequente, quando vai,
percebe de forma mais forte e clara essas violéncias, essas repressdes, esses
preconceitos. Fiz essa experiéncia ao longo de minha pesquisa. Fui com amigos ao
estadio, algumas vezes também com minha esposa, homens e mulheres que ndo tinham
0 hébito de frequentar o estadio e que de repente estavam |4, torcendo, observando.
Queria observar suas impressdes. E todos, sem excecdo, perceberam essas violéncias
provocadas pela maioria dos torcedores.

Dinamicas, pois, que maltratam, sdo percebidas de forma mais clara por uma
pessoa que nao esta tdo acostumada com tal realidade; mas que, parece-me, a partir de
minhas observacdes, ndo tem o poder de provocar 0 mesmo incémodo com quem ja esta
habituado aquele cenario.

Voltando a Bourdieu (2012, p. 46) e seu conceito de violéncia simbolica, pode-
se dizer que ela chega ao apice justo no momento em que “[...] os dominados aplicam
categorias construidas do ponto de vista dos dominantes as relacdes de dominacgéo,
fazendo-as assim ser vistas como naturais”. Algo que, inclusive, Goffman (2002, p. 41)
admite ser dificil de romper: “Quando o individuo se apresenta diante dos outros, seu
desempenho tendera a incorporar e exemplificar os valores oficialmente reconhecidos
pela sociedade”.

E justo essa naturalizacio de discursos, essa normatizagdo, essa padronizagio,
que acontece no Estadio Almeiddo em dias de jogo do Botafogo-PB. E €é tudo isso,
muito provavelmente, que permite que mulheres entoem — juntas com outros homens e
todos inseridos em um mesmo estadio de futebol — gritos de guerra que as rebaixam, as

tolhem e as inferiorizam, pensando estarem apenas tentando desestabilizar o rival em
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um momento decisivo da partida. Sem perceber que, quando tornam tudo o que é
feminino como caracteristicas negativas do outro, elas estdo na realidade marcando a si
mesmas como inferiores?,

Elas sdo vitimas, claro. De um processo que esta tdo arraigado aos costumes —
ndo sé futebolisticos, diga-se —, que muitas vezes elas nem mesmo percebem o discurso
que estdo reproduzindo. Sdo vitimas, pelas palavras de Butler (2003, p. 9), de uma
sociedade regida por duas “[...] instituicbes definidoras: o falocentrismo e a
heterossexualidade compulséria”. Vitimas, ainda por cima, porque quem impde as
regras, a priori, sao os homens que historicamente comparecem aos estadios e 0s

autodefinem como espacos deles e somente deles.

O MOMENTO DO EXTRAVASAMENTO

E curioso. Mas também nos momentos de arrebatamento, de extravasamento,
de torpor que passa uma torcida durante um jogo de futebol, esse comportamento
masculinizado, do macho que se apresenta como tal, é evidenciado. O momento do gol
do time do coracdo, ou 0 momento em que o goleiro do time da casa defende um
pénalti, por exemplo, é sempre um terreno fértil para as performances.

Uma performance que tem muito de ritualizada. Comportamentos que, segundo
Le Breton (2006, p. 52) em seu estudo sobre a sociologia do corpo, “[...] ndo sdo
espontaneos, mas ritualmente organizados e significados visando o outro”.

Rituais esses que, por sinal, tornam-se ainda mais evidentes dentro das torcidas
organizadas de futebol2. Isso porque, segundo Toledo (1996, p. 150), “[...] uma torcida
organizada de prestigio € aquela que é notada e percebida pelos outros, xingada, odiada
e vaiada. Para os torcedores organizados em nada interessa o anonimato”.

Apresento agora dois momentos distintos que testemunhei em dois jogos
diferentes contra o Treze, ambos pelo Campeonato Paraibano. E escolhi um jogo contra
0 Treze justamente porque sdo em momentos de rivalidade extrema que essas reagoes se

tornam mais evidentes e enfaticas.

12 E importante, claro, que novos estudos sejam realizados para aprofundar o tema. E escutar das proprias
torcedores suas impressdes sobre todo esse processo.

13 E importante lembrar que muitos dos comportamentos citados aqui também s&o reproduzidos pelas
torcidas organizadas, ainda que a analise feita no presente artigo nao se limite a elas.

Altera — Revista de Antropologia, Jodo Pessoa, v. 1, n. 6, p. 118-135, jan. / jun. 2018
129



O Belo e 0 macho: a masculinidade nas arquibancadas de um estadio de futebol

O primeiro dos acontecimentos aconteceu no jogo de 21 de janeiro de 2018,
pela primeira fase da competicdo estadual, e eu acompanhava tudo pela Arquibancada
Sombra. A partida terminou empatada em 1 a 1, mas perto do fim o adversario
desperdicou um pénalti que poderia ter significado a derrota botafoguense. No exato
momento que a bola da cobranca de pénalti foi para fora, toda a torcida se agitou
enlouquecida. Os homens gritaram, bateram forte nos respectivos peitos e antebragos,
numa aparente demonstracdo de orgulho, de virilidade, de extravasamento pelo triunfo
naquele duelo particular. Abracaram-se vigorosamente, gritaram de novo. Alguns
chegaram a se empurrar numa tipica demonstracdo de camaradagem masculina. Depois,
voltaram-se ao time e a torcida rival. Xingaram-nos. De “viado” e de tantos outros
xingamentos homofobicos. E nem o arbitro foi poupado. Ainda na mira dos torcedores
por ter marcado o pénalti, esses mandaram ele enfiar o apito em si proprio.

O segundo dos acontecimentos aconteceu em 25 de margo, no jogo de ida das
semifinais do Campeonato Paraibano. Acompanhei a cena pela Arquibancada Sol e eis

como a registrei em meu diario de campo:

Observando os esticares de olhares e as respirac@es presas proximo a mim,
em meio aos canticos momentaneamente interrompidos [...], nem consigo
prestar atencdo na exata hora em que a bola entra para fazer 2 a 1 no placar.
Como sei que foi gol? Pela reagdo incontida da parte majoritaria do estadio.
Pelos milhares de gritos extravasados de gol, pelos xingamentos que toma
conta de toda a arquibancada e que tem a torcida do Treze como alvo, pelos
uivos histéricos que escutados coletivamente mais parecem o estrondo de um
trovéo inesperado (DIARIO DE CAMPO, 26 de margo de 2018).

Também neste segundo caso, 0s gritos, 0s xingamentos, as rea¢des destinadas
ao outro sdo carregadas de estigmas, com um claro teor homofoébico. E eu poderia citar
aqui tantos outros exemplos registrados ao longo da pesquisa que mostram esse mesmo
tipo de comportamento do torcedor. Um torcedor que, muito provavelmente, nem seja
conscientemente homofoébico, mas que, empurrado pela multiddo, contaminado pela
histeria coletiva, pelo exemplo apreendido a partir dos companheiros de arquibancada,
reproduzem o discurso ja naturalizado — e violento. Que se evidencia de forma mais
clara em momentos de apice (seja gols, pénaltis ou faltas violentas que acabam por

chamar o torcedor para participar mais do que se desenrola dentro de campo).

Altera — Revista de Antropologia, Jodo Pessoa, v. 1, n. 6, p. 118-135, jan. / jun. 2018
130



Phelipe Caldas Pontes Carvalho

UMA REALIDADE QUE NAO E APENAS PARAIBANA

Falou-se muito neste artigo da torcida do Botafogo-PB. De uma realidade que
acontece em Jodo Pessoa e mais precisamente no Estadio Almeidao. Essa realidade,
contudo, foi possivel constatar, ndo é exclusividade botafoguense, pessoense ou
paraibana.

Ap0s identificar o cenério descrito na pesquisa etnogréfica realizada no Estadio
Almeiddo, passei a me questionar se essa pratica seria ou ndo parecida com o que
acontece em outras pracas esportivas do Brasil.

E é claro que nesses casos as observacdes foram mais precérias, mas mesmo
ciente das dificuldades passei a assistir pela televisdo a diversos outros jogos da Série C
do Campeonato Brasileiro de 2017, envolvendo outros clubes da competicdo que ndo o
Belo, ja exaustivamente observado ao longo das incursées em campo.

Posso citar especificamente os quatro cruzamentos das quartas de final da Série
C, que resultaram em oito diferentes jogos, ja que, pelo regulamento, os confrontos de
mata-mata eram realizados em partidas de ida e volta.

Mesmo pela televisdo, varios dos canticos registrados em Jodo Pessoa eram
passiveis de ser escutado nas transmissfes de jogos realizados em Sdo Luis (no
Maranhdo), Fortaleza (no Ceara), Maceié (em Alagoas), Sorocaba (em S&do Paulo),
Aracaju (em Sergipe), Volta Redonda (no Rio de Janeiro), Juiz de Fora (em Minas
Gerais) e Tombos (também em Minas). Nessas cidades, foram realizados jogos em que
os mandantes foram, respectivamente, Sampaio Corréa, Fortaleza, CSA, Sdo Bento,
Confianca, Volta Redonda, Tupi e Tombense.

Ou seja, sdo pelo menos oito torcidas de clubes de sete estados diferentes em
gue o0 mesmo tipo de opressao velada e simbdlica foi registrada, dando fortes indicios de
que de fato essa pratica € a mesma em todo o pais. Aqueles gritos contra o arbitro e
colocando em ddvida a masculinidade dos times rivais, por sinal, foram os mais comuns
entre os identificados.

Isso acontece porque, antes de tudo, a dominagdo masculina que gera violéncia
e preconceito contra a mulher e contra a homossexualidade (principalmente a
masculina) séo construcdes sociais reforcadas ao longo de geracdes, em diferentes

intensidades nas mais diversas partes do mundo. De forma que, como ja dito, o que
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acontece dentro de um estadio de futebol é a mera reproducao de ideias pre-concebidas
pelos diversos grupos sociais.

O antropdlogo portugués Miguel Vale de Almeida, por exemplo, tem um
estudo publicado sobre como a representacdo do corpo marca previamente estes grupos
ora analisados. A partir do que ele chama de sinais diacriticos.

No texto, ele conta a histdria de alguns personagens marcados por esses sinais.
No caso da mulher, ele fala de Manuela. Alguém que € vista pelos outros ao mesmo
tempo como ““[...] fragil e hiper-desejada. [...] Antes de tudo e mais que tudo — corpo.
Ao mesmo tempo tudo parecia dizer que ela era menos: menos inteligente, menos forte,
menos capaz. Estlpida, portanto, inferior. Emotiva, portanto, inferior” (ALMEIDA,
2004, p. 20 e 21). J& com relacdo aos homossexuais, ele vai falar de Tiago, pertencente
“[...] a um grupo que sempre fora visto como pecaminoso, criminoso ou doente”
(ALMEIDA, 2004, p. 25).

Almeida (2004, p. 28), pois, apresenta “[...] o corpo como interiorizagdo ndao
verbal, inconsciente, mimética, automatica, de certas disposi¢des de desigualdade e
poder”. Algo que, ainda de acordo com o autor lusitano, “[...] acontece em praticamente
todos os niveis de identidade social que sdo também niveis de desigualdade e diferenca:
0 género, a sexualidade, a raca, a etnicidade, a classe, a deficiéncia, a idade”
(ALMEIDA, 2004, p. 28).

Como se V&, o corpo fala. Fala, reprime, e é reprimido também. E uma espécie
de primeira instancia para a producdo e absorcdo de preconceitos e de violéncias. E €
exatamente o que acontece num estadio de futebol. Os corpos masculinos e o0s rituais
(canticos, gestos obscenos etc.) realizados por esses geram 0 preconceito no ambiente
do futebol, que vai atingir todos aqueles corpos gue nao estdo englobados nesse perfil.

E que, como consequéncia, vai provocar medo nas mulheres e nos
homossexuais, por exemplo. Medo aqui, por sinal, segundo Ferreira (2011, p. 88), que
diz que “[...] diante de um cenario urbano envolto em violéncia cultivamos os temores
de lidar com as diferencgas e o desconhecido”. Junto a esse medo, uma necessidade de se
ocultar. De se proteger. De ndo ficar tdo visivel nem circular sozinho num espago que,

aparentemente, ja tem dono.
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CONCLUSAO

As mulheres e 0s homossexuais, quando nas arquibancadas de um estadio de
futebol marcado pela masculinidade, sdo na maioria das vezes vistos como estrangeiros,
ainda que estejam em meio a torcedores do mesmo time do qual se declaram torcedores.
E dito isso dentro de uma perspectiva proposta por Georg Simmel (2005, p. 271), para
quem “[...] o estrangeiro, o estranho ao grupo, € considerado e visto [...] como um néo
pertencente, mesmo que este individuo seja um membro organico do grupo cuja vida
uniforme compreenda todos os condicionamentos particulares deste social”.

Ou seja, uma vez que estejam no estadio formando uma populagdo composta
por torcedores de um mesmo clube, os presentes sdao todos membros orgéanicos do
grupo. Ao mesmo tempo, aqueles que provocam estranhamento sofrem um processo de
exclusdo e viram vitimas de diferentes tipos de preconceito. O que os levam a ser
classificados como ndo pertencentes a tal coletividade. O estrangeiro, pois, ainda de
acordo com Simmel (2005, p. 265), ¢ “[...] aquele que se encontra mais perto do
distante”.

Considerando ainda Simmel (2011, p. 568), e mais uma vez considerando o
carater hegemonicamente masculino do estadio de futebol, as mulheres e o0s
homossexuais, que fogem deste cenario padronizado, acabam envolvidos num conflito,
que ¢ definido pelo autor como algo “[...] destinado a resolver dualismos divergentes,
[...] uma maneira de conseguir algum tipo de unidade, mesmo que seja através da
aniquilagdo de uma das partes em litigio”.

E ¢ claro que a “aniquilagdo”, neste contexto, ndo significa a morte fisica,
biol6gica, ou qualquer outro sentido consagrado da palavra. Mas €, antes de tudo, uma
aniquilacdo social. Porque o simples fato de essas pessoas se sentirem tolhidas em sua
liberdade de ir e vir, de evitarem se expor sem medos ou censuras, a simples ocultacao
de seus corpos e de suas caracteristicas mais basilares em meio a uma multidao, apenas
para ndo se fazerem notar como diferentes — ou estranhos —, ja € uma forma simbolica
de violéncia e de aniquilacéo.

Se, como dito no inicio do presente artigo, um dia eu ja consegui romantizar as
arquibancadas de futebol como uma espécie de ber¢co moderno da democracia, um dos

legados desta pesquisa, a0 menos para mim mesmo, é perceber o quéo violento pode ser
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um espago que historicamente € consagrado pela sua repressdo contra grupos

especificos.
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RESUMO. Nas duas ultimas décadas, o Brasil tornou-se um pais de referéncia na
Antropologia Visual, com uma producdo significativa em termos de foto e video
etnografico. O mesmo ndo ocorreu com o desenvolvimento do desenho associado a
pesquisa antropologica, que mais recentemente vem ganhando novos interesses e
paradigmas, diversos dos que o consagraram nos primdérdios da disciplina, antes de ser
relegado ao esquecimento. Este artigo pretende contribuir para a revitalizacdo do
desenho na formacdo do/a antropdlogo/a, partindo-se de uma reflexdo sobre sua
incubagcdo em uma etnografia pregressa, realizada por uma das autoras, passando pelos
fundamentos e praticas que guiaram uma Oficina de Desenho, ministrada pela coautora,
professora do Centro de Artes/UFPel, para membros do Laboratério de Ensino,
Pesquisa e Producdo em Antropologia (LEPPAIS/UFPel), e culminando com relatos e
desenhos de participantes desta atividade.
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PALAVRAS-CHAVE: Desenho e antropologia. Diario grafico. Ensino de
Antropologia. Método etnogréfico. Antropoéticas.

ABSTRACT. In the last two decades, Brazil has become a reference country in Visual
Anthropology, with a significant production in terms of ethnographic photo and video.
The same has not happened with the development of the design associated with
anthropological research, which has recently received new interests and paradigms,
different from what consecrated them in the early days of the discipline, before being
relegated to forgetfulness. This article intends to contribute to the revitalization of the
drawing in the formation of the anthropologists, starting from a reflection on its
incubation in a previous ethnography, made by one of the authors, passing through the
foundations and practices that guided a Design Workshop, taught by the co-author,
professor of Arts Center at the Universidade Federal de Pelotas (UFPel) for members
of the Laboratdrio de Ensino, Pesquisa e Producdo em Antropologia da Imagem e do
Som (LEPPAIS/UFPel) and culminating with some reports and drawings of participants
of this activity.

KEYWORDS: Draw and anthropology. Graphic diary. Teaching Anthropology.
Ethnographic method. Anthropoetics.

APRESENTACAO

Se os esforcos académicos realizados nas duas Ultimas décadas algcaram o Brasil
como um pais de referéncia na Antropologia Visual, com significativa producéo filmica
e fotografica no ambito da pesquisa, 0 mesmo néo se pode dizer do recurso ao desenho,
que, nos primordios da disciplina, ocupava um lugar importante nas expedigdes
antropoldgicas, sobretudo para fins de registro de paisagens, fen6tipos, cultura material,
expressdes do folclore etc. A revitalizacdo do desenho na pratica antropolégica pode ser
percebida através da proliferacdo de publicacdes (vide referéncias bibliogréficas), de
atividades em eventos cientificos e de workshops (como os de Karina Kuschnir,
professora da UFRJ).

O presente artigo retoma uma etnografia realizada por uma das autoras, ha mais
de 25 anos, na qual a presenca do desenho ainda se mostrava balbuciante, e atualiza esse
interesse a partir de praticas de iniciacdo ao desenho no aprendizado e ensino da
Antropologia. Para tanto, o dialogo constante com o campo e profissionais das Artes

tem sido primordial, e uma Oficina de Desenho ministrada por uma das coautoras deste
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artigo recebera nossa especial atencio’. Desenhos acompanhados de relatos de alguns
dos participantes desta atividade encerram nosso esforco coletivo.

1 Oficina realizada no segundo semestre de 2017 pela Prof2. Viviane Herzog, do Centro de Artes (Cearte),
para membros do Laboratério de Ensino, Pesquisa e Produgdo em Antropologia (Leppais), ambos da
Universidade Federal de Pelotas (UFPel).
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A INCUBACAO DO DESENHO EM UMA ETNOGRAFIA PREGRESSA

Nomades Urbanos: uma etnografia sobre os habitantes de rua em Porto Alegre
(MAGNI, 2006), dissertacdo concluida em 1994, sustenta a hipotese de que 0 modo de
vida das pessoas em situacdo de rua conflita radicalmente com os valores e modus
operandi da sociedade sedentaria, cujos fundamentos impregnam as concepgdes
hegeménicas de metropole, Estado e Ciéncia. Dai o desafio de captar uma perspectiva
itinerante do mundo, diversa da visdo irradiante, que, conforme explica o pré-
historiador Leroi-Gourhan (1971), passou a preponderar a partir do processo de
sedentarizacdo dos grupos humanos. Abjuradas pelo Estado, as ciéncias nGmades tratam
a realidade como fluxos e devires, em vez de buscarem a estabilidade, a homogeneidade
da matéria, a mensuracdo e suas invariantes, como fazem as ciéncias sedentarias.
Diferente destas, que se tornaram oficiais, as ciéncias ndémades concebem a matéria em
sua heterogeneidade, ndo se subordinam a pressuposicdo de racionalidade, estando
atentas aos fluxos e dispostas a experimentacdo e a afeccéo.

Essas consideracbes tedricas do Tratado de Nomadologia (DELEUZE;
GUATARI, 1980), que iluminaram o material empirico obtido através do trabalho de
campo, impuseram a busca de alternativas etnograficas para lidar com as limitacGes da
escrita — produto e propulsor do sedentarismo — levando-nos a experimentar poéticas
visuais e alternativas antropoldgicas durante e apds a pesquisa®. No fluxo dial6gico com
0 artista plastico Mauro Bruschi, o recurso as imagens — fotografias, videos, desenhos e
bricolagens — tornou-se indispensavel para dar conta da complexidade do fenédmeno
estudado, sobretudo a intensidade das trocas estabelecidas em campo, a profusdo de
sentidos e sensagdes oriundos dessa vivéncia da alteridade, a efemeridade de cenarios,
relacBes e vidas compartilhadas nas ruas, dificeis de serem incorporadas pelo registro
escrito e pela descrigéo realista.

Através da fotografia, por exemplo, foi possivel acompanhar os constantes
processos de territorializagéo, desterritorializacdo e reterritorializagédo dos logradouros
em que essas pessoas estabeleciam seus acampamentos e dos quais se evadiam ou eram

varridos de uma hora para outra. Ao destituirem seus ocupantes do pouco que lhes

2 Ver Em busca do nomadismo da imagem, no transito entre Antropologia e Artes (MAGNI; BRUSCHI,
1998) no livro O Fotografico, organizado por Etienne Samain. Considere-se também o livro Letras da
Rua (MAGNI; LUNARDI, 1995), reunindo autobiografias de jovens em situacdo de rua, produzidas a
partir de Oficina de Escritura promovida pelas organizadoras da obra.
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restava, oriundo da coleta nos lixos urbanos, os servicos de higienizagdo publica faziam
com que temporariamente “desaparecessem” da vista, dificultando a continuidade da
relacdo etnografica. As fotografias contribuiram, assim, para dar conta da efemeridade e
profusdo desses acampamentos, evidenciando a ndo fixacdo domiciliar a que estavam
sujeitas essas pessoas e contribuindo para cartografar os fluxos noméadicos de seu modo
de habitacdo pela(s) cidade(s) e através delas. O video, por sua especificidade
relacionada ao ritmo e a capacidade de reter sonoridades, possibilitou seguir o0s
movimentos, as performances, as técnicas e as estratégias de sobrevivéncia desses
corpos ndmades em meio a um mundo sedentario. Também viabilizou a acolhida de
seus relatos pessoais, expressdes poéticas e musicais, em sintonia com o agenciamento
da camera. De outra parte, tanto as fotografias entregues em campo, quanto o video
Habitantes de Rua®, foram os meios mais eficazes para restituir a sociedade mais ampla
e aos interlocutores o olhar que a antropdloga e o artista plastico pousaram sobre eles.

Quanto aos desenhos — tanto aqueles existentes previamente, de autoria de
nossos interlocutores ou ainda estimulados pela nossa presenca em campo, guanto
aqueles realizados pelo artista visual no transcorrer da pesquisa — pouco foram
explorados. Chamavam a atengéo, por exemplo, as grafias e pichacfes das estruturas de
viadutos, pontes e prédios ocupados para habitacdo provisoria, que interpretamos como
taticas de territorializagao e “domestica¢do” daqueles logradouros, para fins de uso
doméstico. Por sua vez, os desenhos — feitos a grafite, lapis e caneta sobre papel, com
material fornecido pelo artista, mas também retirado das lixeiras — compuseram um rico
material empirico que, por caréncia de referencial tedrico adequado a época, foram
apenas anexados a dissertacao.

Mas é sobre as implicacGes e os desdobramentos da pratica de desenhar em
campo, introduzida pelo artista, em trabalho conjunto com a antropologa, e da qual
resultou a série de obras plasticas denominada Nomades Urbanos, que queremos agora
nos ater. Enquanto a caneta e a caderneta de notas eram instrumentos inseparaveis da
antropologa (embora usados com discri¢do, em momentos oportunos), as folhas, lapis e
giz colorido eram utensilios do artista que atraiam grande atencdo desses jovens. Com o
tempo, passaram a requisita-los para eles também inscreverem suas mensagens e
fazerem seus proprios desenhos, alguns deles, inclusive, representando a noés, seja em

folhas de papel ou na prépria estrutura em que habitavam. Lembro, por exemplo, do dia

3 Disponivel em: https://vimeo.com/76573590
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em que, ao chegar sob a via elevada, duas enormes caricaturas figuravam nossos rostos
no “teto” do acampamento. Sob a imagem da cabeca da antropdloga, o corpo era de
uma serpente. O compartilhamento ladico e divertido do desenho em campo abria a
possibilidade de trocas e dialogos, diminuindo as assimetrias e o poder associado as
matuas representacdes, diversamente do que ocorria com as cadmeras de fotografia e
video, cujo porte era restritivo aos pesquisadores, reforcando relagGes hierérquicas entre
nos.

Os desenhos que deram origem a série Nomades Urbanos foram elaborados in
situ ou posteriormente, no atelier, a partir de fotografias tiradas em diversas situacoes
vividas em campo. A estes desenhos foram acrescidos materiais heterdclitos reutilizados
e coletados dentre o0s rejeitos e excessos da sociedade de consumo. Os suportes, por
exemplo, de diferentes tamanhos e formatos, eram pratos descartaveis e embalagens
diversas, como caixas de refrigerador e de outros produtos comercializados no mercado.
Acrescidos aos desenhos, eram bricolados com objetos variados, como recortes das
proprias fotos de campo, imagens descartadas de imprensa, resina, terra, palitos, moedas
e cera de vela, que davam volume, cores e texturas as cenas e aos personagens com

guem convivemos efetivamente.

Série Nomades Urbanos, de Mauro Bruschi. Técnica mista sobre papeldo. 75 cm x 43 cm, 1994,
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Série Némades Urbanos, de Mauro Bruschi. Técnica mista sobre papel. 68 cm x 43 cm, 1993.

Sem se aterem aos propésitos realistas perseguidos pelo trabalho etnogréfico,
estas obras incorporavam e replicavam, com extrema expressividade, veeméncia e
autenticidade, os principios e as taticas de sobrevivéncia de nossos interlocutores em
meio a sociedade de consumo. Neste sentido, atingiam com maior afeccéo e fidelidade
0s principios nomadicos que apreendemos ao compartilharmos nossas vidas por
determinado periodo. Por outro lado, a assepsia das folhas brancas da dissertacdo, com
grafia linear, pré-formatada e regulada pelas normas da ABNT, tal como se espera de
uma etnografia, ndo apenas guardava uma distancia exorbitante do tema em questdo,
como reiterava a hegemonia da linguagem escrita associada a sociedade sedentéria, que
estes ndmades urbanos, pelo seu modo de vida, colocam em xeque.

Lamentavelmente, a pratica do desenho, experimentada ao longo daquela
pesquisa, ndo floresceu do mesmo modo que a fotografia e o video, estimulados pela
criacdo, nas duas Ultimas décadas, de diversos laboratérios de Antropologia
especializados em imagens e visualidades nas instituicbes de ensino brasileiras. Por
caréncia de referencial tedrico-metodolégico, falta de estimulo no universo académico e

falta de coragem de assumir os riscos epistemoldgicos da diversificacdo experimental
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em etnografias, o desenho ficou “incubado” ao longo de muitos anos, mas ressurge com
grande potencial no desenvolvimento da Antropologia. A disseminagédo de publicagdes,
a exemplo do blog Ensinando Antropologos a Desenhar, de Karina Kuschnir, assim
como a convicgdo de que a Antropologia é um modo de conhecimento que se adquire
no fazer (INGOLD, 2013), a semelhanca da Arqueologia, da Arquitetura e das Artes,
reacenderam nosso interesse, levando-nos a experimentacBes antropoéticas no
ensino/aprendizagem do fazer antropoldgico. Para tanto, o transito, as trocas e o didlogo

com as Artes foram sempre fundamentais.

UM LAPIS NA MAO E UMA PRATICA DE CORPO INTEIRO

Na Universidade Federal de Pelotas (UFPel), a criacdo do Laboratério de
Ensino, Pesquisa e Producdo em Antropologia da Imagem e do Som (LEPPAIS), em
2008, tem possibilitado o desenvolvimento de uma série de atividades e projetos, dentre
0S quais 0 que aqui nos interessa, relacionado ao desenvolvimento da pratica do
desenho, seja para alunos de Antropologia (na graduacdo e pds-graduacdo), seja para
discentes de outros cursos. Em aula, o estranhamento a esta proposigédo costuma gerar
certa euforia no grupo, além da alegacao repetida de forma automatica: “Ah, eu ndo sei
desenhar!”. Estranho é perceber que a mesma apreensdo nao se verifica quanto ao uso
de outros instrumentos de registro, como as cameras de video e fotografia, que a
principio requerem maior aptiddo tecnoldgica. A autodepreciacdo e o blogueio mental
da maioria dos alunos das Ciéncias Humanas sdo notérios quando se trata de investir
nesta pratica, assim como a revelacdo de que ndo desenham desde criancas, ou melhor,
de que pararam de fazé-lo a medida que aprenderam a escrever.

Inicialmente, procuramos explicar que o interesse ndo consiste no produto final,
mas precisamente no ato e processo de desenhar, com tudo o que estd implicado nesta
pratica: a acuidade do olhar, no caso de desenhos de observacédo; a experimentacao de
outra linguagem para além da escrita; a exploracdo de diferentes suportes, instrumentos
de inscri¢do e superficies; a construcdo de sentidos diversos para o tempo despendido
em campo; a partilha de olhares e materiais com interlocutores; o incentivo a
imaginacéo criadora no processo de elaboracdo de saberes etc.

Nestas sessOes pontuais, integradas aos planos de ensino em uma ou duas

sessOes apenas, conforme a disciplina, adotamos técnicas aprendidas com Bruschi
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(artista plastico, cuja parceria se prolonga ha mais de 20 anos), outras sugeridas por
Kuschnir e ainda contribuigdes de alguns estudantes oriundos das Artes. Dentre nossas
experimentacdes estdo, por exemplo: o desenho de um mesmo objeto assimétrico, do
ponto de vista de vérias pessoas, sentadas em diferentes posicOes, resultando em
perspectivas completamente diversas; o desenho sobre figuras de revistas,
posteriormente recortadas e coladas em um suporte, explorando-se tanto a figura quanto
seu negativo; o desenho da figura humana, tomando-se como modelo um colega, ambos
sentados frente a frente, sendo uma vez olhando para o papel e outra vez sem olha-lo
(técnica de desenho cego). Este exercicio costuma causar surpresa, panico, apreensao e
gargalhadas, sobretudo diante do resultado final, que desconstr6i 0 compromisso com a
verossimilhanca e abre caminhos para gestos mais soltos e expressivos do que o
desenho obcecado por um estilo realista, geralmente frustrante para as aptiddes de

estudantes de Ciéncias Humanas.

Exercicio com técnica de desenho cego, de Claudia Turra Magni. Lépis colorido sobre papel. 2017.

Outro exercicio, também de observacdo, consiste em desenhar 0s vazios
existentes entre objetos posicionados em determinado local, procurando desencapsula-
los e perceber os fluxos entre as coisas e 0 ambiente, rompendo, assim, com a ideia de
entidades autdnomas ou dicotomias entre conteido e continente. E comum o
estranhamento diante de algumas destas propostas desconcertantes, que fogem aos

principios de representagdes certas ou erradas, “fiéis a realidade”, mas sim
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guestionadoras de que nela exista, efetivamente, uma esséncia. Relativiza-se também a
possibilidade ou eficacia do estilo realista e naturalista, proprios da tradigcdo etnogréfica,
abrindo-se a possibilidade de pensar outras formas narrativas, que assumam o carater
intersubjetivo do encontro etnografico, dependente da qualidade e intensidade das
interagBes entre o olhar e o que é olhado.

Em uma destas oficinas, a presenca de um aluno que perdera completamente a
visdo ha poucos anos — o qual tem especial interesse em trabalhar com imagens
fotograficas — trouxe contribuicGes peculiares a experimentacdo. O exercicio consistia
em posicionar-se em distintos locais dos trés andares do Instituto de Ciéncias Humanas
da UFPel para desenhar a escada de ferro totalmente vazada, visivel de todas as
posicBes. O resultado, montado coletivamente sobre uma mesa grande, compunha uma
verdadeira narrativa polissémica e multissituada do que seria esta escada, sob diferentes
angulos e perspectivas, lembrando um quadro cubista. Diversamente da maioria dos
alunos, que se detiveram num olhar distanciado e numa posi¢do fixa para fazer o
desenho, o0 aluno cego trouxe a sua percepcdo sui generis da escada, baseada no
movimento de seu corpo inteiro, vivenciada no deslocamento, em direcdo a ela e ao
longo de seus degraus. Evidenciando as importantes contribui¢des de Ingold (2008), em
Pare, Olhe, Escute, ele descreveu a sua textura, o material de que é feita, as distancias
para alcanca-la e percorré-la, medidas através de seu corpo, sentidas através de seus
sentidos, de modo integrado. Sua participacdo na oficina foi surpreendente ao revelar-
nos outras percepgdes possiveis, meios e resultados, na pratica do desenhar.

Para além dessas sessdes pontuais, inseridas em meio aos programas de ensino,
tivemos a oportunidade de realizar uma Oficina de Desenho intensiva no segundo
semestre de 2017, contando com a preciosa colaboracdo de uma professora do Centro
de Artes da UFPel, coautora deste artigo. Esta atividade contribuiu imensamente para
que seus participantes aprimorassem o diario gréafico, solicitado como um dos trabalhos
finais de uma disciplina de Antropologia Visual. E no relato desta experiéncia que
gueremos agora nos ater, explorando os fundamentos, as reflexdes e as préaticas ai

desenvolvidas.

VIVENCIAS EM UMA OFICINA DE DESENHO PARA ANTROPOLOGIA
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Desenhar é descobrir. Esta é a frase de abertura de um texto de John Berger
(2012) que fala da relagdo do desenho de observacdo e da experiéncia reveladora de
conhecimento sobre 0 que estd sendo observado quando estamos a desenhar. Para o
autor, um desenho é um documento autobiografico que revela as camadas de olhar
lancadas para os objetos e conta a0 mesmo tempo em que registra a descoberta e 0
conhecimento sobre o que foi visto e desenhado. Registro, documento e narrativa sao
algumas ideias que podem circundar o ato de desenhar. Partindo dessa concepcao,
iniciamos o relato sobre a elaboracdo e o transcorrer da referida oficina, base da
experiéncia que gerou este texto escrito coletivamente em uma trama de fazeres entre os
campos das Artes e da Antropologia.

Desenhar é pensar visualmente, é perscrutar as estruturas do que nos rodeia.
Existem muitas maneiras de desenhar e muitas delas estdo diluidas em nosso cotidiano,
passando pela tangente por cobrangas estéticas verbalizadas através de frases como “eu
ndo sei desenhar” ou "ndo desenho bem”. O desenho esta muito mais proximo de nos e
flutua com leveza em atividades como fazer um mapa para alguém chegar em nossa
casa ou organizar uma lista de compras, delineando assim um percurso ao pensamento e
um caminho a ser feito.

O desenho transforma em estrutura visual — com espessura, ritmo, peso, leveza e
direcdo — 0 gque antes era uma ideia particular circunscrita ao pensamento de uma unica
pessoa. Assim, desenhar é também partilhar pensamentos e fazer com que sejam

visualizados e modificados por nos e pelos outros.
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Desenho da série Reservatérios, de Vivian Herzog. Caneta e tinta acrilica sobre papel, 20009.

A escrita também é uma forma de desenho, ela nasce como desenho. Conforme
Mario de Andrade (1975), em Do Desenho, a escrita nasce dos hierdglifos e estes sdo
desenhos, simbolos graficos que tomam significacGes diversas quando associadas a
elementos fonéticos. Para o autor, o desenho é um fator aberto, ele nos fala diretamente,
estd mais proximo da prosa, da poesia e da caligrafia do que outras linguagens, como a
pintura e a escultura. Seu carater intelectual e projetivo, demarcado pela existéncia da
linha, remete ao que o autor chama de elemento sutil do desenho, caracterizado pelo
fato “[...] de ser a0 mesmo tempo uma transitoriedade e uma sabedoria” (ANDRADE,
1975, p. 75). Assim, a transitoriedade e o carater aberto do qual se refere faz com que
seus limites extrapolem as relagcdes de composicéo e os limites do papel, colocando-se
como um fator de reflexdo e pratica simultaneamente, sempre em possivel devir de
possibilidades.

A finalidade do desenho escapa aos resultados estéticos, pois propde estruturas e

descobertas de formas diferentes de pensamento, propiciando uma atencdo especial ao
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qgue estd sendo estudado/desenhado. Assim, seu valor reside na complexidade da
experiéncia de descoberta e percepgédo do outro. O desenho propde encontros com quem
desenha e com quem é desenhado e talvez ai resida o seu fator de transitoriedade e
sabedoria. Transitoriedade, porque aponta para outras possibilidades de olhar, e
sabedoria, porque quando desenhamos, nos apropriamos de elementos tangentes que
estdo muitas vezes subentendidos e podem passar despercebidos a um primeiro
olhar. Paul Valery, em seu livro Degas Danca Desenho, diz que ha uma imensa
diferenca entre ver algo sem o lapis na mio e ver quando se desenha. “Até mesmo o
objeto mais familiar a nossos olhos torna-se completamente diferente se procuramos
desenha-lo: percebemos que o ignoravamos, que nunca o tinhamos visto realmente”
(VALERY, 2013, p. 61).

Desenhar traz consigo uma vontade continuada que, de alguma maneira, desliga
0s automatismos de um olhar apressado, prolongando o tempo, colocando-nos num
estado de atencdo especial. Mo e olho entram em conex&o trazendo um outro tempo de

percepcao, em gque a memdaria e a lembranca tornam-se elementos cruciais. “Cada relance
de olhos para 0 modelo, cada linha tragada pelo olho torna-se elemento instantaneo de uma lembranca e é

de uma lembranca que a méo sobre o papel vai emprestar sua lei de movimento.” (VALERY, 2012, p.
63).

Assim, um desenho de observacao é também um desenho de memoria, uma vez
que, quando estamos a desenhar, ndo conseguimos olhar para 0 modelo e para o papel
simultaneamente. Conforme Mario Bismarck (2004, p. 04): “Ou vemos 0 que estamos a
desenhar ou vemos o desenho; nunca 0s vemos em simultdneo. Entdo, o que
desenhamos (e quem desenhamos) quando desenhamos? A imagem na nossa memaria?
A imagem da nossa memoria?” A complexidade e a especificidade do desenho parecem
residir justamente neste conjunto de elementos imbricados que extrapolam o resultado
como um fim em si.

A incompletude e a complexidade envolvidas no ato de desenhar remetem ao
titulo de abertura do catalogo Vitamin D, em que Emma Dexter (2011) coloca que para
desenhar é preciso ser humano. Esta pequena frase mobiliza uma série de ideias, tais
como a questdo de que o desenho delimita uma presenca humana; ele é o indicio de que
alguém esteve num certo lugar, deixando assim suas marcas e inscri¢gdes. Alguém
esteve ali a pensar e a sonhar, e isto esta inscrito através das linhas.

Nesse sentido, Walter Benjamim (2011) em Sobre a pintura ou signo ou

mancha traz a diferenga entre desenho e pintura, demarcando assim suas
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especificidades. Para Benjamim, a linha gréafica se estabelece a partir da relagdo com um
fundo demarcando uma inscri¢cdo e um lugar, trazendo algo de pessoal e temporal que
ele determina a partir da nocao de signo. Um desenho que cobre totalmente seu fundo
deixaria de ser um desenho e passaria a ser da ordem da mancha da pintura e da
temporalidade que ela traz consigo. Assim, o desenho mais simples e rapido traz uma
espécie de cartografia de seu percurso, diferentemente da pintura, em que as camadas
cobrem e temporalizam cada sobreposicdo de cor ou linha. Tais consideracfes levam a
pensar que desenhar é demarcar presencas — tanto a nossa, como a do outro.

A proximidade entre desenhar e escrever levou a pensar também nos diarios
graficos e nos diarios de campo usuais na pesquisa antropoldgica. Assim comegava um
caminho formado por uma oficina norteada por trés médulos principais: A linha que
molda e estrutura; Tipologias do traco e Diarios Graficos.

O primeiro moédulo — A linha que molda e estrutura — parte principalmente dos
conceitos formadores do desenho que abarcam o mito de seu nascimento, a partir da
figura de Dibutades, para quem o desenho surge como um desejo de guardar algo em
iminente desaparecimento. Segundo Mario Bismarck, o mito de Dibutades recebeu
diferentes versbes no decorrer da historia da Arte e foi retomado diversas vezes no
Renascimento através de Alberti, Borghini, Vasari. Mas foi, sobretudo, no periodo do
Romantismo, no século XVIII, que ganhou representacdes notdrias, atraves de imagens
e registros, tendo ficado conhecido como a origem da pintura, “[...] da medalhistica e
mesmo da representacdo da sombra (BISMARCK, 2004, p. 1)”. O mito de Dibutades,
narrado pelo historiador e enciclopedista romano Plinio, o Velho, em seu texto Historia
Natural, conta que a filha de um oleiro de Sicion estava apaixonada por um rapaz que
precisava partir. Para que ela pudesse guardar algo de sua presenca, tracou uma linha
na parede a partir da sombra de seu rosto projetada atraves da luz de uma lanterna.
Embora muitas versdes tenham sido contadas deste mito, 0 que nos interessa neste
contexto € destacar alguns elementos que parecem nos indicar o que € essencial e
peculiar ao desenho. O desenho surge como desejo de guardar algo que esta prestes a
desaparecer; ele surge de uma perda e é assim que a ideia de representacdo vem também
no sentido de tornar presente uma auséncia. Tornar presente algo que pode desaparecer
Ou que nunca existiu se ndo a partir do pensamento e olhar de alguém. E é neste
contexto - de tornar presente e visivel - que a linha surge como algo formador,

demarcador e estruturante. E a partir dela que vemos o perfil do bem-amado, prestes a
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partir. E ela que da forma, espessura e consisténcia ao que nio se quer perder. Segundo
Bismarck (2004, p.06), o “desenho institui-Se assim cOmo a marca, como O rastro
deixado na procura daquilo que sentimos como caréncia”.

A partir da ideia de que a linha d& forma aos objetos, o inicio de toda relacdo
com o desenho se estabelece através do conhecimento do tipo de espago que 0S
elementos visuais caracterizam. Ao invés de nos perguntarmos o que € uma linha, Fayga
Ostrower 1989), no livro Universos da Arte, provoca-nos a pensar: que tipo de espaco
uma linha gera? Quais séo as suas propriedades? A linha no mundo real é movedica e
flutuante, basta olharmos para as linhas de expressao do nosso rosto que estdo sempre
mudando e percebemos que ndo conseguimos percebe-las. No entanto, no papel ela é
um ato grafico estruturante e pode apresentar variacdes diversas: pode ser lenta, repleta
de interrupcdes em seu percurso, rapida feita em gesto continuo e certeiro, pode ter
espessuras diversas ou ser constante.

O espaco que ela gera é unidimensional e suas principais caracteristicas estao
ligadas a estrutura, a direcdo, ao tempo e a leveza. Quando a linha é articulada a outros
elementos, como a superficie, ela pode criar volume; quando repetida, pode criar textura
e variagdes de claro e escuro.

Assim, o primeiro modulo da Oficina surgiu como uma espécie de apresentacdo
e experimentacdo das potencialidades da linha, conduzidas através de exercicios
ludicos, que pudessem resgatar o prazer de desenhar de quando éramos criancas e nos
propunhamos a experimentar gestos, sem questionar fatores de gosto, de certo ou
errado. Tais exercicios, inspirados em propostas de Peter Jenny (2014), no livro
Técnicas de Desenho, longe de serem colocados em forma de receita, foram convites a
experimentacdo, a invencdo e a possivel transgressdo de praticas vinda das proprias
vivéncias dos participantes da Oficina.

No segundo modulo da Oficina — Tipologias do traco — trabalhamos a partir de
um desenho de grafite de uma paisagem, formado por tragos diversos: organicos, retos,
ondulados, repetidos e continuos. Ao propor que a imagem fosse reproduzida pelos
integrantes da oficina, cada um deles pdde encontrar formas especificas para estruturar

0 desenho composto por camadas diversas.
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Exercicio sobre Tipologias do Traco, de Claudia Turra Magni. Grafite sobre papel. 2017.

Este mddulo consistiu em apresentar o traco como elemento moldavel das
formas. Cada forma e cada objeto ird pedir tragos distintos: se quisermos apresentar a
corporeidade de um objeto redondo, o traco também devera serd arredondado.
Conforme Gabriel Roig (2011, p. 79): “A funcdo do trago pode variar conforme a
intencdo do desenhista: pode ser um meio de sombrear, modelar, criar valores tonais ou
representar um papel puramente descritivo ou ornamental”. A combinacdo de diversos
tracos ira formar planos e camadas diversas. A divisdo entre tracos descritivos e
ornamentais esta justamente no destino e na articulagdo reservada a eles dentro de um
desenho. Tragos descritivos sdo aqueles que colaboram para mostrar a figuragcdo de um
objeto, como o seu volume e sua densidade. J& os decorativos ou ornamentais podem
ndo apresentar volumetria e podem também ndo possuir um compromisso com a
representacdo de um objeto reconhecivel; eles sdo geralmente da ordem da superficie e
da textura. Sao eles responsaveis por colocar a linha para passear, vagar por espacos
imaginarios e distraidos, tais como o0s desenhos abstratos que fazemos enquanto
estamos em uma atencao suspensa, ouvindo alguém ao telefone.

E bem provavel que muitos de n6s, mesmo aqueles que dizem néo desenhar, ja
tenham tido a experiéncia de rabiscar em um canto de uma folha de seu caderno ou em

uma superficie qualquer disponivel ao alcance das mdos. Os tragos, para Gemma
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Guasch e Josep Asuncion (2006), sdo como a entonacdo que damos as palavras: podem
ser suaves, rispidos, ondulados ou retos. As variantes que interferem no traco
relacionam-se a escolha do suporte, ao meio escolhido (material), aos aplicadores
(instrumentos), as técnicas de empregar os materiais, a intensidade e a modulacéo do
gesto.

O ultimo mddulo da Oficina foi destinado ao tema dos desenhos realizados nos
Diarios Graficos. A proximidade entre desenhar e escrever pode fazer com que o
caderno ou diario grafico seja um companheiro nas pesquisas de campo, uma vez que 0s

materiais — caderneta, lapis e canetas — podem ser 0s mesmos.

\ Y7, [0 T AN, PR

Exercicio de Vivian Herzog realizado em conjunto com os participantes da oficina. Caneta nanquim e
aquarela sobre papel, 2017.

O termo, Diario Grafico, é utilizado aqui como referéncia ao trabalho de
Eduardo Salavisa (2008), artista e professor portugués, cujas publica¢fes retnem
trabalhos de diversos desenhadores do cotidiano, perpassando artistas, antropdlogos e
ilustradores cientificos. Neste médulo da Oficina, foram apresentados alguns artistas
que trabalharam com os diarios graficos como espaco de anotagdes e registros, tanto de

observacdo, quanto de imaginacdo. Edward Hopper (2008), artista integrante deste
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conjunto de reflexdes, tinha, em suas viagens e perambula¢des pela cidade de Nova
lorque, a companhia constante dos cadernos de desenho, onde apresentava lugares
corriqueiros, pessoas juntas sem se comunicar, isoladas em suas existéncias. A compra
de um carro da marca Dodge, por volta dos anos de 1927, foi importante para o trabalho
de Hopper. Ele e a sua esposa viajavam com alguma frequéncia para a casa de férias,
em South Thuro, no estado de Massachussets. “Desenhavam dentro do carro, no banco
de tras, nas mesas de restaurantes de estrada, em motéis, nas bombas de gasolina”
(SALAVISA, 2008, p. 36). Os estudos e as observacdes sobre a vida de pessoas de
classe média da cena americana deste periodo, presentes nas obras de Hopper,
influenciaram a percepcao sobre a soliddo nas cidades, lugares de passagem, salas de
espera com agrupamento de pessoas e aquilo que Marc Augé (1994) designou por néo-

lugares.

RELATOS E FRAGMENTOS DE DIARIOS GRAFICOS DE PARTICIPANTES DA
OFICINA

A partir dessas reflexdes e problematizacfes sobre as potencialidades do
desenho para Antropologia, os participantes da referida Oficina aventuraram-se na
exploracdo de outras poéticas visuais em seus estudos e pesquisas, conforme relatos e

exercicios graficos de alguns dos participantes, apresentados a seguir.

Eu sequer lembrava a Ultima vez que havia tentado fazer um traco que néo
fosse letra. Desafiada pela proposta, fiz desenhos de leituras que considerei
importantes, fichamentos da época do mestrado, relacionados a textos de Tim
Ingold.

Enquanto professora de Gastronomia, tive curiosidade em experimentar
pigmentos naturais extraidos de alimentos para produzir as tinturas aplicadas
aos desenhos. Em sua maioria, foram processadas ou misturadas com base de
agua e utilizadas como aquarelas. Os tons amarelados originaram-se da
curcuma. Os tons avermelhados, da paprica defumada. Os verdes, da salsa,
erva-mate, cebolinha e manjericdo. O azul, da fervura do repolho roxo com
adicdo de bicarbonato de sédio. Os tons amarronzados resultaram do café
soltvel, misturado com esséncia de baunilha. As tonalidades roxas, rosas e
roseados, do suco de beterraba. Dessas cores basicas, surgiram as derivacdes
e misturas. Cores primérias, secundarias e outras resultaram de tentativas
variadas.

Desenhei com lapis e lapiseira, tentei ndo utilizar régua ou meios de medir,
entretanto fiz margens para limitar o espaco desenhavel. Alguns esbogos,
depois de coloridos por meio das cores aquareladas, foram contornados com
caneta nanquim; outros tiveram seus limites apagados. Desbravei
possibilidades. Ja que meus desenhos ndao poderiam ser comestiveis, que
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fossem aromaéticos! (Relato de Nicole W. Benemann, docente do curso de
Gastronomia e doutoranda do PPG em Antropologia/UFPel).

“Este desenho inaugura a série do diario grafico que produzi, sintetiza as primeiras experiéncias no
universo do desenhar. No texto de Ingold, o dragdo é para 0 monge a configuracdo palpavel do que seja
conhecer o medo. Ainda, coloca em questdo o fato cientifico (a racionalidade) e a imaginacdo (a
experiéncia vivida), em uma tentativa de cicatrizar a ruptura entre o ser e o saber”. Fragmento de Diario
Gréfico de Nicole W. Benemann sobre fichamento do texto: Caminhando com dragdes: em dire¢do ao
lado selvagem (INGOLD, 2012). Tinturas a partir de elementos comestiveis sobre papel, 2017.
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“Este texto foi fundamental na construcdo tedrica da minha dissertagdo. Para o autor, conhecemos
enquanto caminhamos, e ndo antes de caminhar. Descobrir-caminho é mapear. Utilizar um mapa é
navegacdo”. Fragmento de Diéario Gréfico de Nicole W. Benemann sobre fichamento do texto: Jornada
ao longo de um caminho de vida — Mapas, descobrir-caminho e navega¢do (INGOLD, 2005). Tinturas a
partir de elementos comestiveis sobre papel. 2017.
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“‘Considere um livro de receitas culinérias. Ele esta abarrotado de informacdo sobre como preparar uma
série de pratos de dar dgua na boca, mas sera que é desta informagédo que consiste o conhecimento do
cozinheiro?” (INGOLD, 2010, p. 18). Este apontamento feito pelo autor trouxe implicagdes para 0s
desdobramentos do texto da dissertagdo e implicam diretamente na proposta da tese em andamento”
(Diério Gréafico de Nicole W. Benemann, 2017). Fragmento de Diario Grafico de Nicole W. Benemann
sobre fichamento do texto: Da transmissao de representacfes a educacdo da atencdo (INGOLD, 2010).
Tinturas a partir de elementos comestiveis sobre papel. 2017.
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“Ainda que este seja meu desenho favorito e o Gltimo da série, ao longo do livro explicita a construgdo de
uma ‘antropologia ecolégica’. Fragmento de Diario Gréafico de Nicole W. Benemann sobre fichamento
do texto: The perception of the environment: essays on livelihood, dwelling and skill (INGOLD, 2000).
Tinturas a partir de elementos comestiveis sobre papel. 2017.

A tese a que atualmente me dedico se desenvolve com pessoas que trabalham
com veiculos de tragdo animal na cidade de Pelotas/RS, e os conflitos em
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torno da atividade. Tenta compreender as relacfes dos diversos atores
envolvidos em um processo de gradativa proibicdo das carrogas no perimetro
urbano. A etnografia apresenta, muitas vezes, uma dimensdo corpdrea e
sensorial bastante densa. E o movimento de um animal de quatrocentos
quilos, o balango de um veiculo artesanal em ruas movimentadas, o som das
ferraduras no asfalto, buzinas e motores a volta, vocalizagdes das pessoas
com os bichos, cheiros e cores marcantes. Assim, o diario gréfico permitiu
adensar minhas percepg¢des, de um modo que a escrita sozinha ndo permitiria.
(Relato de Eric Barreto, doutorando do PPG em Antropologia/UFPel).

“Carroceiro regressando do centro, deixa para tras o terreno onde busca o sustento, e volta para o lugar
‘invisivel’, onde compartilha a vida com os seus. O centro é representado apenas na cor preta, de um
modo um tanto cadtico, enquanto que a vizinhanca do carroceiro tem as cores das arvores e flores,
apresentada de modo mais ordenado. O intuito é transmitir um pouco das percepgdes espaciais presentes
nas falas de alguns interlocutores”. Fragmento de Diario Grafico de Eric Barreto. Lapis de cor sobre
papel, 2017.
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“Sobre a carroga vazia, carroceiro contempla o futuro incerto, diante da proibicdo de seu veiculo”.
Fragmento de Diario Gréfico de Eric Barreto. Carvéo sobre papel. 2017.

7

(FrEey

“Familia pelas ruas da cidade, enfrentando a hostilidade dos veiculos motorizados, aqui representados por
um caminh&o”. Fragmento de Diario Gréfico de Eric Barreto. Carvao sobre papel. 2017.
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Considerando a primazia atribuida a visdo nas culturas ocidentais, refletir
sobre a utilizacdo de outros sensores corpdreos, por parte de pessoas com
deficiéncia visual, foi o desafio a que me propus na pesquisa etnografica que
desenvolvo no Centro de Reabilitacdo Visual da Associacdo Escola Louis
Braille, em Pelotas-RS.

Neste sentido, a pratica do desenho tem contribuido para observar detalhes
que passariam despercebidos nas suas vidas diarias, especificamente no que
concerne a adaptacdo ao meio urbano, cuja estética convencional tem sido
arranjada para fins de acessibilidade. Pisos tateis coloridos, contrastando com
o cimento e o asfalto acinzentados; sinalizacbes de alto contraste; rampas de
acesso; sinais sonoros em faixas de pedestres e sinais luminosos para alerta
de veiculos marcam novos elementos “posticos” no corpo da cidade.

Nos corpos das pessoas com deficiéncia visual, dculos solares e de grau com
lentes muito espessas, bengalas extensivas ao braco para a identificacdo de
obstaculos e a extrema sensibilidade nos pés para percepcdo de pisos sdo
diferenciais impressos, 0s quais tento evidenciar nos desenhos. (Relato de
Guilherme Rodrigues, mestrando do PPG em Antropologia da Universidade
Federal de Pelotas).

“Os tragos tortos do desenho contrastam com as linhas duras e retilineas das sinalizagdes. A mobilidade
urbana é desafio para as pessoas com deficiéncia visual. Ouvidos atentos e méos estendidas por uma
bengala sdo sensores corpOreos necessarios para esse caminhar pela cidade”. Fragmento de diario de
campo de Guilherme Rodrigues. Aquarela sobre papel, 2017.
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Fachada do Centro de Reabilitagdo Visual da Associagdo Escola Louis Braille. Fragmento de diario de
campo de Guilherme Rodrigues. Aquarela sobre papel, 2017.

“Os pisos tateis sdo sinalizagGes que desenham a cidade. Vejo como a propria escrita e pintura das
pessoas com deficiéncia visual nas calgadas de Pelotas. Suas cores contrastantes guiam as pessoas com
baixa visdo. A textura em circulos indica sinal de atencéo/perigo/obstaculo/mudanca. E o relevo em tiras
é indicagdo de siga”. Fragmento de diario de campo de Guilherme Rodrigues. Aquarela sobre papel,
2017.
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“As lentes espessas sdo recorrentes nos rostos das pessoas com baixa visdo. S80 0s elementos posti¢os
que védo se tornando o proprio corpo da pessoa, dando manutencdo aos sentidos”. Fragmento de diario de
campo de Guilherme Rodrigues. Aquarela sobre papel, 2017.

Adaptacdes para assinatura com uma régua de aluminio vazada no meio. Fragmento de diario de campo
de Guilherme Rodrigues. Aquarela sobre papel, 2017.
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“Relagdes em campo: o controle absoluto da area da salde em paralelo com as tentativas de
independéncia da pessoa com deficiéncia visual. Embora os oOculos, bengalas, pisos tateis e outras
sinalizacBes sejam recursos para autonomia da pessoa, o controle biomédico sufoca, muitas vezes, as
questdes sociais e culturais imbricadas com cada situacdo. Acompanho, entéo, nessa pesquisa, as diversas
formas que as pessoas com deficiéncia utilizam para tracar seus circuitos diarios, evidenciando outras
formas corporais de experimentar e viver a cidade”. Fragmento de diario de campo de Guilherme
Rodrigues. Aquarela sobre papel, 2017.

UM ESBOCO DE CONCLUSAO

Em pesquisa antropoldgica realizada na Africa do Sul com os Zulu, Aina
Azevedo (2016) narra a elaboracdo de um desenho, feito a partir de sua participagdo em
um ritual umsebenzi, dedicado aos ancestrais. No desenho, vé-se a organizacdo das
casas dispostas em circulos, apresentando uma estrutura que nenhuma fotografia
poderia abarcar, por tratar-se de um olhar de conjunto, olhar que condensa a sensacao
daquele espago e inscreve, através de linhas circulares, sensagbes que estavam
implicitas. Condensar o tempo de percep¢des — esta € uma das magicas do desenho.
Depois de ter desenhado diversas linhas concéntricas, a antrop6loga teve acesso a
informacao de que os rituais eram realizados perto do chdo “[...] € que os movimentos

circulares (como cantar em roda) eram formas de arredondar os lugares em que 0s
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ancestrais estavam por ocasido de um ritual — como mostram as linhas circulares —, tudo
isso estd naquele desenho” (AZEVEDO, 2016, p. 108).

A particularidade do desenho naquele contexto parece residir justamente no fato
de que é um fazer processual, as anotacdes graficas podem ser feitas em momentos
diferentes, retomando-se aspectos percebidos posteriormente. Conforme a autora
(AZEVEDO, 2016, p. 108): “A especificidade desse desenho ou sua magia, relaciona-se
a essa capacidade de descrever algo em seu desenvolvimento, em seu crescimento, em
sua temporalidade, sem que o desconhecido, 0 ‘ndo-sabido’ surja como lacuna”.

As contribuicGes de antropdlogas/os, como Aina Azevedo, que vém servindo-se
do desenho em suas pesquisas, associadas as experimentacdes antropoéticas relatadas e
discutidas neste artigo, levam-nos a pensar sobre a pertinéncia do aprendizado e do
recurso ao desenho no ambito da pesquisa antropoldgica.

Desenhar para qué, afinal? Dentre as reflexdes apresentados ao longo deste
artigo coletivo, esbocamos algumas respostas:

Para abarcar estruturas implicitas, que muitas vezes nao aparecem em forma de
linhas demarcadas no lugar observado. O lugar e a experiéncia que temos nele pode nos
levar a interpretd-lo através de linhas que ndo sdo observadas, mas sdo sentidas,
percebidas e, assim, expressam significados latentes aquela experiéncia.

Desenhamos também para partilhar e refletir sobre a intensidade e o indizivel de
nossas vivéncias.

Desenhamos, por fim, para abarcar o tempo, condensar olhares que ndo vém de
um golpe s6. Olhares que sdo revelados através da experiéncia com o outro e que s6 0

desenho pode apresentar.
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RABISCOS DE UM PERCURSO DE PESQUISA A PARTIR DA MONTAGEM
DO DIARIO GRAFICO

Scribbles of a research process starting from a graphic diary assembling

Lisandro Lucas de Lima Moura

Programa de Pds-Graduacdo em
Antropologia (PPGANt/UFPel) e IFSul.

RESUMO. O trabalho apresenta esbocos e rabiscos de um trajeto de pesquisa a partir de
desenhos, anotacdes de leitura e de aulas, diarios, fotomontagens e outros documentos
visuais. Esses recursos, tdo familiares ao trabalho antropoldgico, estdo selecionados,
recortados e montados em forma de colagens manuais e digitais, que dialogam entre si e
com o intuito do projeto desenvolvido pelo autor. Através de processos combinatorios
que aproximam diferentes cenarios e contextos de aprendizagem, considera-se 0s
desenhos como disposicdes de gestos que induzem um modo de conhecimento sobre 0
campo etnografico e as possiveis maneiras de (des/re)organizacdo de materiais de
pesquisa.

PALAVRAS-CHAVE: Desenho. Montagens visuais. Colagens. Rituais de
aprendizagem.

ABSTRACT. The following work presents sketches and scribbles of a research process
from drawings, notes on readings and lectures, diaries, photomontages and other visual
documents. Such resources, so familiar to the anthropological work, were selected,
cropped and assembled as manual and digital collages, that dialogue with each other and
with the objective of the project developed by the author. Through combination
processes that bring different learning contexts and scenarios closer, the drawings are
considered as dispositions of gestures that induce a kind of knowledge concerning the
ethnographic field and the possible ways of (dis/re)organization of research material.

KEYWORDS: Drawing. Visual assembling. Collage. Learning rituals.

Arrisco alguns rabiscos no caderno de notas. Lembrangas de situagdes
corriqueiras do campo de pesquisa. Por conta da falta de pratica e talento, meus
desenhos as vezes lembram os tragos que eu dava quando ainda era crianca. Depois
desse periodo deliberado de imaginacéo criadora, que caracteriza a infancia, foram raros
0S momentos em que ousei desenhar. Agora, motivado por estudos em antropologia

gréfica e visual, projetos e oficinas de desenhos oferecidas pelo grupo Antropoéticas do
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LEPPAIS (Laboratério de Estudos e Pesquisas em Antropologia da Imagem e do Som —
PPGANt/UFPel), sob orientacdo da prof.2 Dr.2 Claudia Turra Magni, bem como com o
auxilio de alguns autores e autoras’ que celebram o retorno do desenho & antropologia,
passo a considerar a montagem do diario grafico como recurso de percepcdo e
expressdo de acontecimentos vivenciados no percurso de pesquisa. E também, como ja
demonstrou Taussig (2011), como forma criativa de conexao entre elementos, temas e
ambientes diversos e cambiantes, cujas situacdes e ambiéncias dificilmente podem ser

expressas unicamente pela linguagem escrita.

O PERCURSO DE PESQUISA: notas breves

E do canto sul do Brasil, na regido de fronteira com o Uruguai, na travessia entre
conhecimentos escolares e saberes tradicionais, que emana o interesse geral da pesquisa
em andamento. O foco dos meus estudos estd nos processos de ritualizacdo da
aprendizagem, suas ambiéncias figurativas e performaticas observadas em contextos
culturais distintos. O alargamento do meu olhar sobre o universo educacional,
proporcionado pela antropologia, esta na percepgdo e expressdo de gestos do aprender
que vou colhendo nas salas de aula, nos terreiros de umbanda, nos picadeiros de circos e
nas chamadas de candombe afro-uruguaio®. Essas performances religiosas, teatrais e
musicais, embora ndo sejam denominadas de “rituais de aprendizagem”, tém chamado
minha atencdo para o seu potencial educativo e seu aspecto inicidtico singular e,
sobretudo, pela eficAcia em produzir experiéncias de reconstrugdo comunitarias.
Experiéncias que exigem de seus participantes a aprendizagem de “habilidades” (Skills)
(INGOLD, 2011) e o envolvimento numa rede de relagbes que ignoram fronteiras.
Trata-se, em suma, de expressdes do aprender que vdo da palavra ao gesto, do discurso
a metafora, obedecendo a intervalos de siléncio, ritmos, cores, sons e imagens. As

manifestagdes culturais ritualizadas nesses territorios sdo bastante recorrentes na cidade

! Ver especialmente Ingold (2011), Taussig (2011), Kuschnir (2012; 2014), Azevedo (2016a, 2016b).

2 0 candombe é uma manifestacéo cultural-musical de origem africana e uma pratica social e coletiva
profundamente enraizada na vida didria da populacdo dos bairros Sur, Palermo e Cordbn, em
Montevideo. Sua prética esta inserida no contexto ritual e festivo das “llamadas” e desfiles de carnaval,
que envolvem um cortejo pelas ruas, com tambores, danga, coreografia, personagens, indumentérias e
simbolos ancestrais. Em 2009, o candombe foi considerado Patriménio Imaterial da Humanidade pela
UNESCO.
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de Bagé, onde trabalho como professor, muitas vezes transitando com estudantes por
estes locais, por meio do projeto Narradores de Bagé® e outros projetos de ensino,
pesquisa e extensdo. Mas as razdes que me fazem percorrer determinados caminhos sao

multiplas e envolvem também um estado de implicacéo pessoal.

E comum para o habitante de regides fronteiricas ousar transpor limites impostos
pela racionalidade usual que insiste em separar universos tdo proximos. Descobrir as
relagOes imprevistas e as continuidades e descontinuidades entre diferentes contextos
culturais se configura como tarefa central da minha pesquisa, tal como o habitante que
cruza cotidianamente a fronteira entre dois paises como se fosse um unico lugar. “Acay
alla es todo lo mismo”, como se costuma dizer. Nesse entre-lugar que caracteriza a
vastiddo do pampa, 0s universos epistémicos se cruzam e se desterritorializam nas
trocas simbolicas, no contrabando de ideias e na confluéncia de culturas criativas
associadas a diferentes formas de vida. Existe ai uma nova linguagem do viver-junto, na
qual a questdo antropoldgica cléssica da fabricagdo de lagos sociais ndo se satisfaz como
assunto encerrado. Se toda escrita de pesquisa € solidaria do ambiente em que nos
situamos, como penso, esta ndo estaria longe das metaforas visuais evocadas na

liminaridade das fronteiras.

Nesse territorio de ambivaléncias, convivo com estudantes em meio as zoeiras
das salas de aula. Depois divirto-me aprendendo com o jogo improvisado dos palhacos
em palcos de teatro ou embaixo das lonas de circo. A noite ouco gargalhadas de um Exu
zombeteiro num terreiro escondido em um canto periférico da cidade. E nos finais de
semana aquego os tambores num ritual de esquina, para que a batida entrecruzada do
candombe ressoe com forca ali no bairro. Um olhar lancado na fronteira difusa entre a
cena, o publico e os bastidores, no cruzamento entre palco e expectadores, onde
professore(as), estudantes, palhagos(as), chefes de terreiros, chefes de cuerdas e seus
gramilleros e mamas viejas encenam suas performances de maneira ritualizada. Qual
seria 0 potencial educativo que emana da confluéncia entre palco, esquina, terreiro e

salas de aula?

* projeto de ensino com pesquisa realizado com estudantes do ensino médio integrado do IFSul (Instituto
Federal Sul-rio-grandense). Envolve vivéncia, producdo de textos e imagens sobre a diversidade das
manifestacdes sociais e culturais da cidade de Bagé (MOURA; PETER, 2015).
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O transito por estes lugares, cujas pontes ainda ndo foram mapeadas, ajuda-me a
entender melhor os processos de afetagdo que envolvem o0s sujeitos nas préaticas de
aprendizagem. Uma educacdo burladora de instancias normativas, feita de sensacdes
ndo verbalizadas e carregada de magia, feitico e batida de tambor. Se o comportamento
cotidiano pode relacionar-se com as experiéncias teatrais, literarias, fotogréaficas e
cinematograficas, ou seja, se “a conduta de vida pode regular-se por uma axiologia de
origem estética”, como defende Galard (2008, p.41), é bem possivel também que as
encenagdes dadas numa escola se aproximem da experiéncia magica e teatral dos
terreiros, picadeiros e llamadas de candombe. Para captar isso, seria conveniente
incorporar no trabalho antropolégico elementos e procedimentos que se consolidaram
no campo da arte e que nos ajudam a pensar e a criar linguagens mais apropriadas para
expressar nossas indagacGes. Ndo apenas no campo da pintura e das artes visuais
modernas e contemporaneas, mas também das artes cénicas e artes graficas digitais, a
collage, a photomontage, o remix culture e os mashups. Para 0 momento, detenho-me

apenas no meu processo de selecdo e montagem de desenhos com imagens digitais.

DIARIO GRAFICO E O EXERCICIO DA MONTAGEM VISUAL

O procedimento da montagem, que primeiramente nos remete ao cinema de
Serguei Eisenstein e Dziga Vertov, foi e continua sendo motivo de interesse nas mais
diversas &reas, notadamente na Antropologia. O uso da colagem como técnica
etnografica em L'Afrique fantdme (1934) de Michel Leiris e a importancia do bricoleur
em La pensée sauvage (1962) de Claude Lévi-Strauss confirmam isso e colaboram para
aproximar a etnografia das principais correntes estéticas do século XX*. O Dadaismo, o
Cubismo e o Surrealismo incluiam a montagem como principio fundamental do
processo criativo. Bolle (1994, p.89) reconhece isso ao analisar, a partir do conceito de
“imagem dialética”, o uso construtivo que Walter Benjamin faz da montagem na Obra

das Passagens. “Juntamente com a imagem dialética”, diz Bolle, a montagem ¢é a “base

*Ver Clifford (2002).
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de sua historiografia” (BOLLE, 1994, p. 88). E na aproximacdo com as vanguardas

artisticas que podemos compreender a obra fragmentaria de Benjamin®.

Recentemente, a importancia dessa metodologia se atualiza e ganha novos
contornos a partir da influéncia de Didi-Huberman (2002; 2017). Ele reanima as
discussbGes em torno da montagem nas Passagens de Benjamin, no Atlas Mnemoysyne
de Aby Warburg, no teatro épico e nos didrios de Bertold Brecht (Arbeitsjournal,
Journal de travail, Kriegsfibel). Consequentemente, os conhecimentos provenientes
desse lugar repercutem de forma significativa no campo da Antropologia, sobretudo nos
estudos de performance e na antropologia visual. Merece destaque o trabalho da
Fabiana Bruno, que busca inspiracdo na montagem para operar e pensar as fotografias
de familia selecionadas e organizadas (“arranjos visuais”) pelos seus informantes. Nesse
caso, a montagem € o processo principal que estd por trds das Fotobiografias. Nao
somente como metodologia para lidar com imagens e memdrias narradas, mas também
como modo de evidenciar um entendimento sobre as histérias de vida, pensadas como
“perpétuo processo de montagem, desmontagem e remontagem” (BRUNO, 2009, p.
77).

A mengéo que faco a esses autores e autoras serve para localizar parcialmente a
vasta discussdo sobre a montagem e ainda lancar algumas pistas, pois com frequéncia
somos levados a constituir nossos produtos de pesquisa a partir da juncdo de elementos
heterogéneos e descontinuos. Afinal, o que fazer com o emaranhado de fotografias,
sons, videos, memodrias, impressdes e rabiscos que acumulamos ao longo do percurso de
investigacdo? Entretanto, ndo tenho pretensdo de situar a montagem do diario grafico
nesse conjunto de referéncias tdo importantes, citadas acima. Os desenhos de campo
reunidos aqui, bem como as notas e fotografias escolhidas e transformadas em
fotomontagens, aludem a um sentido mais metaférico do que representativo. Por isso,
tomo emprestado de Carone Netto a no¢do de montagem, pois nela se percebe a relagédo
de afinidade com a metafora. Com base nas consideragdes de Eisenstein, o autor faz

uma analise do processo de montagem nos poemas de Georg Trakl. Ndo s6 a metafora

® Ao estudar a obra benjaminiana, Bolle descreve brevemente as particularidades do conceito de
montagem no Dadaismo, no Surrealismo, no teatro épico, nos meios de comunicacdo de massa, bem
como no “Barroco (a alegoria como precursora do principio de montagem), no Romantismo (a estética do
fragmento) e na Revolucédo Industrial (construgGes-montagem como a torre Eiffel)” (BOLLE, 1994, p. 89
a103).
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¢, segundo ele, a “juncdo de elementos incongruentes que aponta para um terceiro termo
que deles se diferencia, como também a montagem é uma metéafora, na medida em que
se apresenta como a ideia que salta da colisdo de signos ou imagens justapostas”
(CARONE, 1974, p.15). Gosto de recordar essa expressao: montagem tem a ver com
ideias que saltam! A intencdo, portanto, € deixar as imagens propulsarem,
interseccionarem-se, colidirem-se, expandirem-se e afetarem-se mutuamente, em
liberdade.

De inicio, os diarios montados estdo dispostos de modo a configurarem um
mosaico de imagens ou, melhor dizendo, um Atlas visual e imaginal que alude ao
cosmo da pesquisa. Depois, cada conjunto de imagens é apresentado em separado, para
facilitar a visualizacdo, pondo indiretamente em relevo aspectos singulares da
experiéncia, que muitas vezes permanecem ocultos até mesmo para o autor das imagens.
Cabe mencionar rapidamente que o legendario mito de Atlas, conforme lembra
Romandini (2017, p. 27) em seu ensaio sobre o legado de Warburg, caracteriza-se,
precisamente, “por levar o proprio cosmo sobre os ombros”. Meu proposito de tentar
tracar relagcdes entre aprendizagens vivenciadas em ambientes distintos, num universo
tdo amplo de pesquisa, ndo teria, assim, equivaléncias com a ardua tarefa do titd grego?
Fabiana Bruno chamou minha atencdo, durante a apresentacdo deste trabalho®, para o
fato de que a ideia do Atlas corresponde a um modo de conhecimento por imagens, feito
de misturas e cujo sentido é puramente visual: “s6 podemos saber algo experimentando
visualmente”. O Atlas seria entdo, conforme suas palavras, uma forma de operacgéo e,

consequentemente, um modo de conhecimento visual.

Sendo assim, ao colocar em relacdo os desenhos, anotagOes e fotografias, busco
evitar chegar a uma sintese homogénea ou a uma ideia que encerra um unico significado
sobre os temas da pesquisa. Delinear as relagdes entre a montagem do diario gréafico e
0s conteudos da pesquisa seria tarefa para outro momento. A intencdo primeira é deixar
as imagens colidirem em liberdade, priorizando a mistura como modo de conhecimento
inicial. Mais do que a mistura de temas, percursos e ambientes, o trabalho de montagem

revela também uma imagem ‘“habitada por uma disjun¢do irreparavel”, conforme as

® Refiro-me & apresentacdo dos diarios graficos no Painel Aberto Drawing Rebounds: correspondences
between anthropology and drawing do 18° Congresso Mundial da IUAES (International Union of
Anthropological and Ethnological Sciences), realizado em Floriandpolis de 16 a 20 de julho de 2018.
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consideracBes de Romandi (2017, p. 69) sobre o Atlas Mnemoysyne. No atual estagio da

pesquisa, tudo parece ser, assim, um corpo desmembrado a espera da sutura.

Para expressar a imprecisdo caracteristica do campo de pesquisa, efeitos
pictoricos foram adicionados a algumas fotografias com o objetivo de desfigura-las,
reduzindo o peso da representacdo documental e aproximando-as dos efeitos

caracteristicos da fotomontagem.

A fotomontagem pode ser considerada, na visao de Rouillé (2009, p. 326 e 332),
uma primeira tentativa de libertar a fotografia do regime de verdade (mimese) para
transforma-la num “verdadeiro material artistico”. Parafraseando Benjamin — que
construiu o livro das Passagens como obra em aberto, montada com fragmentos da
historia — penso que o antropdélogo que experimenta desenhar, ou mesmo o antrop6logo
montador, nada tem a dizer, apenas a mostrar (BENJAMIN apud Bolle, 1994, p. 94).
Ele se vale de uma documentacdo diversificada, organizada de forma dispersa, para
colocar temas e imagens em relacdo. Pensando assim, a escrita textual — que ocupa
grande parte do nosso trabalho — ndo seria também uma forma de montagem, com a
qual nos entretemos em recortar, copiar e colar? A expressdo dos rituais de
aprendizagem requer, de qualquer maneira, uma escrita que esteja & altura da
indeterminacdo dos fendmenos performaticos e das sensagdes que o pesquisador tém em

campo, quando ele mesmo esta envolvido nos processos de iniciacdo que estuda.

Seguindo essa pista, o exercicio grafico que proponho, inédito para mim até
entdo, tenta dar conta de recortar, colar e montar algumas experiéncias de campo que
me parecem ainda tdo vagas. Nos momentos de imprecisdo, tipicos de quem se encontra
no limiar das zonas de fronteira entre culturas, 0 pensamento precisa saber criar novas
formas. Formas capazes de produzir outros modos de ver e sentir. A montagem de
fragmentos de pesquisa, extraidos aleatoriamente de seus contextos de origem, justifica-
se pela dificuldade de narrar/expressar situagdes que acontecem no fluxo do seu
desenrolar. Ao juntar os pedagos, ao colocar uma imagem no lugar da outra, ao recortar
e combinar gestos improvisados, talvez seja possivel, no minimo, esbocar 0s aspectos
inapreensiveis das performances presentes nos territorios culturais percorridos. Os
desenhos, enquanto estiverem na logica do esboco, sdo disposi¢des de gestos que
induzem um modo de conhecimento sobre o trajeto de pesquisa e também nos fazem

tomar mais consciéncia das formas de estudo, montagens e (des/re)organizacao de
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materiais. A etnografia, assim, deixa de pertencer unicamente ao dominio da observacgao
e descricdo objetiva dos fendbmenos para tornar-se também um modo metaférico de

apreensdo da socialidade.

Longe de crer que cumpri com sucesso 0s objetivos, o que produzi mesmo foi
uma experimentagdo amadora e uma tentativa de dar visibilidade aos documentos de
pesquisa, que comumente sdo deixados de fora do resultado final do trabalho. Aqui as
citacbes, imagens fotograficas, impressbes e notas de campo, que auxiliam na
construcdo do objeto de estudo, aparecem ainda no seu aspecto bruto e inconcluso,
reforcando o carater processual e imprevisivel da pesquisa. Talvez esse aspecto
inconcluso, caotico e desinteressado passe a ganhar novas conotac@es e sentidos com a
justaposicdo e ordenacdo dos desenhos montados em forma de Atlas. Acredito que a
arte manual e digital de juntar e montar as coisas pode ser uma forma de atualizar o

sentido da artesania no trabalho do(a) cientista social, tdo bem descrito por Mills (2009).
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Figura 1. Conjunto de imagens reunidas em forma de atlas.
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RAINHA DA FRONTEIRA
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Figura 2. Desenho a lapis com fotografias proprias recortadas e anotagdes.
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Figura 4. Desenho a caneta e lapis de cor com notas escritas.
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Figura 5. Fotografias de cartewa escolar mural com cartazes e colagem de anotagdes com efeito distorcido.
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Figura 6. Desenh de recorte fotografico em papel pergaminho Figura 7 besenho a caneta e notas de campo
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Figura 8. Desenho, foto e manuscrito da Internet
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Figura 9. Desenho a lapis inspirado na obra de Caribé + textos e fotografias prdprias.
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Figura 21. Desenho a caneta e a lapis com diario de campo.
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Figura 13. Recorte de fotografia propria editada e notas de campo
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Rabiscos de um percurso de pesquisa a partir da montagem do diario grafico

B N

Figura 14. Desenho a caneta, anotacgdes, fotografias proprias recortadas e edicdo com efeito aquarela.
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FigUra 15. Desenho a lapis.
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Rabiscos de um percurso de pesquisa a partir da montagem do diario grafico
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Figura 16. Desenho a lapis e a caneta, anotag@es e fotografias proprias editadas.
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Figura 17. Desenho a lapis, anotagdes e fotografias proprias editadas.

)

3 ‘:f‘u (] 7M

(MK Wl
m{q uMiv{u QGV‘
06w
W\M((Ah MLJIU‘ D
Grondly
W
0Ricw F"M“" MOj
lewby ,/u an \MN/\

[ (

i Brasi|
Visk Saiq ')ow’)OSc\
= dinbaunl bvanewo o
\ b{M, wlwursy o
L PASLO G, cnnepo
2 \M.v-llvu. (~
)

Altera — Revista de Antropologia, Jodo Pessoa, v. 1, n. 6, p. 166-191, jan. / jun. 2018

188



Rabiscos de um percurso de pesquisa a partir da montagem do diario grafico
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Figura 18. Desenho a lapis e caneta.

Altera — Revista de Antropologia, Jodo Pessoa, v. 1, n. 6, p. 166-191, jan. / jun. 2018

189



Lisandro Lucas de Lima Moura

REFERENCIAS

AZEVEDO, Aina. Desenho e Antropologia: recuperacdo histérica e momento atual.
Cadernos de Arte e Antropologia, v. 5, n. 2, 2016a, p. 15-32.

. Um convite a antropologia desenhada. METAgraphias: metalinguagem e
outras figuras v.1 n.1 (1) marco 2016b, p. 194-208.

BOLLE, Willi. A Fisiognomia da Metropole Moderna. Representacdo da Metrépole
em Walter Benjamin. S&o Paulo: Edusp, 1994.

CARONE NETTO, Modesto. Metafora e Montagem. Um estudo sobre a poesia de
Georg Trakl. Sao Paulo: Perspectiva, 1974.

CLIFFORD, James. Sobre o surrealismo etnogréfico. In: A experiéncia etnogréfica -

Antropologia e literatura no século XX. Rio de Janeiro: Editora UFRJ, 2002.

DIDI-HUBERMAN, Georges. L’image survivante. Histoire de I’art et temps des
fantdmes selon Aby Warburg. Paris: Les Editions de Minuit, 2002.

. Quando as imagens tomam posi¢cdo. O olho da histéria |. Traducdo de
Cleonice Paes Barreto Mourdo. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2017.

GALARD, Jean. A beleza do gesto: uma estética das condutas (Criticas Poéticas, 7).
Séo Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 2008.

INGOLD, Tim. Da transmissdo de representacdes a educacdo da atencdo. Educacao,
Porto Alegre, v. 33, n. 1, p. 6-25, jan./abr. 2010.

. Being Alive: essays on movement, knowledge and description. London and
New York: Routledge, 2011.

KUSCHNIR, Karina. Ensinando antrop6logos a desenhar: uma experiéncia didatica e

de pesquisa. Cadernos de Arte e Antropologia, v. 3, n. 2, 2014, p. 23-46.

. Desenhando Cidades. Sociologia & Antropologia, v. 02.04, ano 2012, p.
295-314.

MILLS, Wright. Sobre o artesanato intelectual e outros ensaios. Rio de Janeiro:
Zahar, 2009.

Altera — Revista de Antropologia, Jodo Pessoa, v. 1, n. 6, p. 166-191, jan. / jun. 2018
190



Rabiscos de um percurso de pesquisa a partir da montagem do diario grafico

MOURA, Lisandro; PETER, Rafael. Narradores de Bagé. Porto Alegre: Deriva, 2015.

ROMANDINI, Fabian Luduefia. A ascensdo de Atlas: glosas sobre Aby Warburg.
Traducdo de Felipe Augusto Vicari de Carli. Desterro: Floriandpolis. Cultura e
Barbarie, 2017.

ROUILLE, André. A fotografia entre documento e arte contemporanea. S&o Paulo:
Editora Senac, 2009.

TAUSSIG, Michael. I swear | saw this. Drawings in fieldwork notebooks, namely my

own. Chicago and London: The University of Chicago Press, 2011.

Altera — Revista de Antropologia, Jodo Pessoa, v. 1, n. 6, p. 166-191, jan. / jun. 2018
191



TRACADOS
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Flavia Rieth

Campos da pecuaria, linhas de fronteira e de tempo
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Cercas e bretes

Altera — Revista de Antropologia, Jodo Pessoa, v. 1, n. 6, p. 192-203, jan. / jun. 2018
196



Tragados

Lida campeira
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Pastoreio de bois e ovelhas
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Os animais, 0s campos e 0 mato
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TRACADOS
Outlines

Flavia Rieth

Ao longo do processo de pesquisa do Inventario Nacional de Referéncias
Culturais — lida campeira nos campos dobrados do Alto Camaqud/RS (INRC Lida
Campeira)!, o desenho passou a figurar como um recurso para a reflexdo, a partir de
minha participacdo na Oficina de Desenho com a Professora Vivian Herzog, organizada
junto ao Laboratério de Ensino, Pesquisa € Producdo em Antropologia da Imagem e do
Som (Leppais/PPGANt/UFPel). A lida campeira consiste em uma série de atividades
realizadas em propriedades rurais que desenvolvem a pecudria extensiva com o objetivo
de criar, manter e reproduzir os rebanhos de gado bovino, ovino, caprino e equino no
pampa sul-rio-grandense.

Nesse sentido, 0 modo de vida campeiro estd sendo tracado em linhas da escrita
e do desenho, na composicdo do diario de campo e no acervo da pesquisa. O
pressuposto de buscar.a compreensdo da lida campeira na relacdo entre humanos,
animais e ambiente se afigura aqui em um emaranhado de linhas “[...] e la que sus
actores, a traves de sus propias atividades, fraguaran constantemente las condiciones

para sus vidas y las de los demas” (INGOLD, 2015, p. 18). As linhas d&o continuidade e

1 A pesquisa do Inventario Nacional de Referéncias Culturais: Lida Campeira na Regido de Bagé/RS se
constituiu a partir da demanda da Prefeitura Municipal de Bagé, do financiamento e cedéncia da
metodologia pelo Instituto do Patrimdnio Historico, Artistico Nacional (IPHAN) e da realizacdo pelo
Bacharelado em Antropologia da Universidade Federal de Pelotas. O trabalho de campo foi executado no
periodo de 2010 a 2012. A entrega dos Relatorios Finais, dos cinco Filmes e do CD-room Interativo foi
realizada em 2013. O Inventario teve como objetivo identificar, documentar e construir conhecimento
sobre a “lida campeira” para fins de registro como Patriménio Cultural Imaterial brasileiro. Desde 2016,
temos realizado a extensdo do INRC para a regido dos campos do Alto Camaqud, na Serra do Sudeste.
Disponivel em: <http://wp.ufpel.edu.br/lidacampeira/>. Acesso em: 03. nov. 2017.
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movimento aos desenhos que, no conjunto, buscam tecer a compreensdo da vida
campeira na pecuaria no pampa brasileiro. Uma relacdo de duracéo, entre a tradigédo e a
invencdo (WAGNER, 2012), que sobrepde tecnologias e justapde linhas de tempo e de
lugar, com a presenca de cercas de pedra, marcos de fronteira e parque edlico.

Os tracados dos campos lisos e dos campos dobrados — campos de pedra —
conformam um pampa diverso, levando em conta 0s manejos na pecuaria. Aramados,
cercas, potreiros, compdem o ambiente da pecuéria extensiva, conformam as
aprendizagens de bois, cavalos, cachorros, ovelhas e humanos para a lida. J& as cabritas,
séo consideradas danadas, se vdo para 0 mato, sem paradeiro, atravessam cercas e bretes
(KOSBY, 2017). Por intermédio do desenho, marca-se a presenca-ausente, ou a
auséncia-presente, das cobras, predador quase invisivel, entre as pedras, no meio do
mato, mas sempre anunciada em algum causo. Presenca que exige a habilidade de
apurar a atencdo ao estar no campo. O mato, as cabritas, as emas também evocam a
poténcia do asselvajamento de humanos e outros animais, tensionam processos no
inacabamento da domesticacao.

No desenho, destacam-se 0s atores, para além das relacdes. Na sintese das linhas
ou uso da cor, evidenciam-se estas presencas. Atenta-se para as ondulagdes do pampa,
para as pedras, para 0 mato, as cercas e 0s bretes, a presenca da figueira, dos caraguatas,

dos carunchos, do taquaral que mostram a riqueza do ambiente do pampa diverso.
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ENTIDADES COSMOLOGICAS NAS NARRATIVAS POTIGUARA
COSMOLOGICAL ENTITIES IN THE POTIGUARA’S NARRATIVE
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Escuta etnografica — as narrativas conseguem explicar o inexplicavel
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Ela costurava a si mesma a cada vez que colocava uma nova historia para fora



O Boitata - deslizando pelas matas, espalhando clardes na noite, o pesadelo dos cagadores e viajantes



Haja Pau - antes garoto, agora um passaro, vive no fundo das matas cheio de remorso cantando tristemente
Haja Pau... Haja Pau... Haja Pau



Pai do Mangue — com um chapeldo e um samburd, protege os mangues assombrando pessoas ruins que desrespeitam a mae natureza



Mae D'agua - metade mulher, metade peixe, protege os rios da pesca predatoria, atraindo os pescadores para dentro do rio com sua beleza



Jodo Galafoice - o protetor do mar, com o seu candeeiro ilumina o caminho dos bons pescadores em alto mar



Recordando as narrativas e mergulhando no tempo dos antepassados para ter for¢a na vida do presente ¢ avangar ao futuro...



ENTIDADES COSMOLOGICAS NAS NARRATIVAS POTIGUARA

COSMOLOGICAL ENTITIES IN THE POTIGUARA’S NARRATIVE

Jodo Vitor Velame

Este ensaio gréafico é parte de um experimento realizado com narrativas ouvidas
na aldeia indigena Potiguara de Sao Francisco durante uma breve incursao etnografica
entre outubro e novembro de 2017. Os seres da mata, seres encantados, espiritos
zombeteiros e outras entidades aparecem em muitas das narrativas que podem ser
escutadas entre o povo Potiguara do Litoral Norte da Paraiba. Estes seres sao efetivamente
importantes para a formacao pessoal € moral desta populacdo indigena, na medida em
gue marcam suas maneiras de ver, de conceber e de agir no seu proprio meio fisico ou
natural.

A série aqui apresentada mostra algumas dessas entidades recriadas pelo meu
desenho artistico, num estilo préprio, que experimentei na medida em que ia ouvindo e
transcrevendo as diferentes narrativas indigenas locais. O trabalho teve como base a
Oficina de Diario Grafico ministrada pela professora Aina Azevedo e a disciplina de
Metodologia do Trabalho Cientifico ministrada pelo professor Alberto Arruda, ambas no
primeiro semestre de 2017 na Universidade Federal da Paraiba. As legendas que
acompanham cada desenho oferecem um breve comentario que permite identificar

verbalmente um ou mais atributos relativos a cada entidade representada pelo desenho.
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