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REsUMO: Apo6s  apresentar  brevemente
elementos da arqueologia e genealogia
foucaultiana, o artigo explica o aproveitamento
que Agamben faz das analises de Foucault. A
ideia central ¢ mostrar que, ao contrario de
Foucault, Agamben ndo se pergunta pela razdo
de ser das situagdes e coisas, mas modo ou
forma que se ddo. O método agambenano ¢
arqueologico e paradigmatico num sentido
muito préximo ao de Foucault, mas nao
completamente coincidente com ele. Trata-se,
diante das dicotomias que estruturam nossa
cultura, de ir além das exce¢des que as tém
produzido, porém ndo para encontrar um
estado cronologicamente originario, mas, ao
contrario, para poder compreender a situagao
na qual nos encontramos.
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ABSTRACT: After briefly introduce elements of
archeology and Foucault's genealogy, the article
explains the use to Agamben is the Foucault's
analysis. The central idea is to show that, unlike
Foucault, Agamben does not question the
rationale of situations and things, but way or
form that occur. The agambenano method is
archaeological and paradigmatic in the very
near to the Foucault sense, but not completely
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nspirado pela genealogia nietzschiana, pela epistemologia francesa de G.
Canguilhem (1904-1995) ¢ G. Bachelard (1884-1962), Foucault propds a

construgdo de uma ontologia do presente e desenvolveu metodologia que sem ser um
conjunto de regras universais e imutaveis, revelou-se proficua ao explicar as condicdes
de possibilidade da produgdo de diferentes tipos de conhecimentos e experiéncias e

* Programa de Pos-graduagdo em Metafisica da Universidade de Brasilia — UnB. Bolsista
CAPES. Orientador: Gabrieli Cornelli. Possui graduagdo em Teologia (2014) e em Filosofia
(2008) pela Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia. m@ilto: alexgpin@live.com **
Coordenador do Programa de Mestrado em Metafisica e Orientador do Mestrado e Doutorado
em Bioética da UnB. Pods-doutorado em Filosofia Antiga pela Universidade Estadual de
Campinas (UNICAMP), pela Universidade Federal de Sdo Paulo (UNIFESP), pela Universita
degli Studi di Napoli, Federico Il (Itdlia) e pela Universidade de Oxford (Reino Unido). m@ilto:
cornelli@unb.br


https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

o0
S

AUFKLARUNG, Jodo Pessoa, v.4, n.2, Mai.-Ago., 2017, p.79-90

Alex G. Pin & Gabriele Cornelli

suas relagdes de poder em dispositivos politicos (arqueologia e genealogia).

Como ¢ sabido, o método de Foucault tem sido modificado. Ndo s6 ha distancia
explicita entre a arqueologia dos primeiros textos e a genealogia apresentada em
Surveille et Punir (1975), mas ambos adquirem diferentes nuances em trabalhos
posteriores. Segundo Roberto Machado, pode-se dizer que trata-se de método que se
deixa instruir por suas fontes, € que mostra a aparéncia reflexiva e provisoria da analise.
R. Machado explica que em Histoire de la Folie a ['Age Classique (1972), a
arqueologia tem por objetivo explicar o discurso cientifico e sua pretensao de
cientificidade de maneira especifica; em Naissance de la clinique, Une archeologie du
regard medical (1963) investiga o especifico a priori da medicina, isto €, as condi¢des
de possibilidade da experiéncia médica; em Des Mots et des Choses, une archéologie
des sciences humaines (1966), o objeto de estudo é a episteme: o conhecimento tem
positividade e s6 podem tomar a si mesmo por referéncia, aqui arqueologia torna-se
busca de ordem interna constitutiva do conhecimento (Machado, 1999: 15-30).

Assim, a arqueologia ¢ concebida por Foucault como histéria das condi¢des
histéricas de possibilidade de conhecimento: ¢ método de analise, ndo formal e
tampouco interpretagdo, do a priori historico que fez com que em determinado
momento s6 alguns pontos e declaragdes fossem possiveis e outros ndo. A genealogia,
por sua vez, refere-se ao trabalho de andlise das formas de governanga e explica a
existéncia e transformag@o dos saberes situando-os como pecas dentro de relagdes de
poder e incluindo-os em dispositivo politico. Em L'usage des plaisirs (1984),
encontramos indicac@o definitiva do seu trabalho, onde sdo reunidas a arqueologia e a
genealogia: o trabalho histdrico consiste em problematizar o objeto, em perguntar-se
como esse foi pensado em dada época, tarefa da arqueologia, e analisar as diversas
praticas sociais, cientificas, éticas, punitivas, medicas, entre outras, que tiveram como
consequéncia de se ter pensado aquele objeto como foi pensado, tarefa da genealogia.

Foucault diz que sua pesquisa “¢ um exercicio filoséfico: sua articulacao foi a de
saber em que medida o trabalho de pensar sua propria historia pode liberar o
pensamento daquilo que ele pensa silenciosamente, e permitir-lhe pensar
diferentemente” (Foucault, 1984: 14).

A tarefa diagnostico ndo €, pois, exclusivamente negativa, ¢ esfor¢o por pensar e
fazer de outra maneira, que permita, eventualmente, o ‘vir a ser’ distinto do que é.
Diante dos modos de subjetivacdo através dos dispositivos, existird sempre, para o
pensamento, a liberdade de tomar uma perspectiva critica a respeito de sua propria
constitui¢do, que no acaso permita a transformag@o de si por si mesmo.

Desse modo, a atitude critica promulgada por Foucault é operagdo tedrico-
politica cuja fung@o ¢ ampliar as possibilidades da liberdade em modalidades concretas
de nossa existéncia. Nesse sentido, “a critica ¢ o movimento pelo qual o sujeito se
concede o direito de interrogar a verdade sobre seus efeitos de poder e ao poder sobre
seus discursos acerca da verdade; a critica seria a arte da insubmissdo voluntaria, a
indocilidade refletida” (Foucault, 1990: 85).

A partir dos anos noventa, esse fantasma se infiltra na reflexdo politica de
Giorgio Agamben. O fantasma da indocilidade refletida foucaultiana. Com efeito,
Agamben recupera, como contemporaneo seu algum faz, aquela arte da insubmissdo
voluntaria e faz uso magistral da obra de Foucault que, ainda que heterodoxo,
condizente com o que o proprio filosofo francés alertava: “meus textos sdo como caixas
de ferramentas que permitem “curto-circuitar’, desqualificar, romper sistemas de poder”
(Droit, 2006: 57). A obra de Foucault ¢ condi¢do de possibilidade teorica e
metodologica do pensamento politico-filoséfico de Agamben.
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I1.UM OLHAR SOBRE O METODO, UM USO POSSIVEL DA CAIXA DE FERRAMENTAS

Agamben disse ser leitor tardio de Foucault, nesse sentido, ¢ fundamental ter em
conta a influéncia preambular de outros pensadores, como M. Heidegger (1889-1976) e
W. Benjamim. A primeira men¢do de Foucault, na obra agambenana, se encontra no
prefacio da tradugdo francesa de Infanzia e storia, Distruizione dell’esperienza e
origine della storia (1978), que se repete em Homo Sacer 1 (1995), no qual, Agamben
desenvolve as implica¢des do pensamento foucaultiano em relagdo a técnica biopolitica
como forma de funcionamento do poder nas sociedades modernas. E, a partir desse
livro, as referéncias se tornam cada vez mais frequentes e centrais nas argumentacdes
agambenanas. Assim, por exemplo, Quel che resta di Auschwitz (1998) retoma as
implicag¢des ontologicas do método proposto em L'Archéologie du savoir (1969), que
faz dos enunciados func¢des da existéncia, para a construgdo de uma teoria do sujeito
como testemunha; em L'aperto. L'uomo e l'animale (2002), a presenga do pensamento
foucaultiano permite considerar a “maquina antropologica” como dispositivo irdnico,
que remete a busca heideggeriana da origem; em Profanazione (2005), recorre ao
problema foucaultiano do autor, continua a ideia do sujeito como resultado do corpo a
corpo com os dispositivos, e voltara a essa tematica na conferéncia, Che cos’e un
dispositivo (2006); em La potenza del pensiero (2005), a imanéncia absoluta volta sobre
o conceito de vida de Foucault e Deleuze cifrando a tarefa da filosofia que vem em um
trabalho sobre este legado. Finalmente, como veremos a seguir, em I/ Regno e la Gloria
(2007), faz continuacdo aos estudos foucaultianos sobre o governo e sua origem.

Além do seguimento de problematicas centrais na obra foucaultiana, ¢ possivel
assinalar outro rastro de Foucault em Agamben: a influéncia metodoldgica, que implica
também certa concepgdo ontoldgica e paradigmitica compartilhada. Com efeito,
podemos dizer que pelo menos em La comunita que viene (1990), a filosofia de
Agamben se propdem ao mesmo que em L'Ordre du discours (1971), no qual Foucault
havia sugerido como a tarefa da filosofia: fazer uma ontologia do presente e perguntar-
se pelo campo atual das experiéncias possiveis na linha aberta por 1. Kant (1724-1804)
e seguida por G. Hegel (1770-1831), K. Marx (1818-1883), F. Nietzsche (1844-1900) ¢
a escola de Frankfurt. Para levar a termo esta tarefa na sério Homo Sacer, Agamben
emprega o método arqueologico genealdgico, proprio do filosofo francés, ainda que
com modificagdes.

Agamben explica que seu método é arqueoldgico e paradigmatico num sentido
muito proximo ao de Foucault, mas ndo completamente coincidente com ele. Trata-se,
diante das dicotomias que estruturam nossa cultura, de ir além das excegdes que as tém
produzido, porém ndo para encontrar um estado cronologicamente originario, mas, ao
contrario, para poder compreender a situagdo na qual nos encontramos. A arqueologia &,
nesse sentido, a Unica via de acesso ao presente. Porém, superar a logica binaria,
significa, sobretudo, ser capaz de transformar cada vez as dicotomias em bipolaridades,
as oposigdes substanciais num campo de forgas percorrido por tensdes polares que estdo
presentes em cada um dos pontos sem que exista alguma possibilidade de tragar linhas
claras de demarcagdo. Logica do campo contra logica da substancia. Significa, entre
outras coisas, que entre A e A se da um terceiro elemento que ndo pode ser um novo
elemento homogéneo e similar aos anteriores: ele ndo ¢ outra coisa que a neutralizagao
e a transformacdo dos dois primeiros. Significa trabalhar por paradigmas, neutralizando
a falsa dicotomia entre universal e particular. Um paradigma (o termo em grego quer
dizer simplesmente “exemplo”) ¢ um fendmeno particular que, enquanto tal, vale por
todos os casos do mesmo género ¢ adquire assim a capacidade de construir um conjunto
problematico mais vasto. Nesse sentido, o pandptico em Foucault e o duplo corpo do rei
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em E. Kantorowicz sdo paradigmas que abrem um novo horizonte para a investigacdo
histérica, subtraindo-a aos contextos metonimicos cronolégicos (Franga, o século
XVIII). No mesmo sentido, Agamben, em sua pesquisa, langa mao constantemente dos
paradigmas: o homo sacer ndo € somente uma figura obscura do direito romano arcaico,
sendo também a cifra para compreender a biopolitica contemporanea. O mesmo pode
ser dito do mugulmano em Auschwitz e do estado de exceg¢do (Agamben, 2005:12).

A publicagdo Signatura Rerum, Sul método (2008), juntamente com a introdugao
ao livro de Enzo Melandri (1926-1993), La Linea e 1l Circulo, Studio logico-filosofico
sull’analogia (2004), permite-nos reconstruir a influéncia de Foucault no procedimento
filosofico de Agamben e apreciar sua combinagdo com outras perspectivas
metodolbgicas.

Agamben defende que a arqueologia é a tUinica forma de investigagdo do
presente. Com claras ressonancias benjaminianas, mostra-nos que nela se entrecruza
investigagdo histdrica e interrogacdo tedrica do presente que formam uma constelacao
entre os momentos do passado e atuais. Seguindo indicagdo de Des Mots et Des Choses
(1966), sobre a qual chama atencdo E. Melandri, Agamben desvela que a arqueologia €
fundamentalmente o trabalho sobre a assinatura, operador que desloca sem transformar
ou mudar o sentido, um conceito que se move para outro distinto. Como os
transcendentais, as assinaturas nao sdo conceitos ou categorias, sdo algo que esta
presente em toda categoria sem agregar predicacdo real. O que elas operam ¢é o
deslocamento na funcdo estratégica dos conceitos em seu transpassar de uma esfera a
outra. “Em primeiro lugar a assinatura ja ndo estad apenas aquilo que, ligando varios
campos, mostra a forga oculta das coisas; mais ¢ o operador decisiva de todo o
conhecimento, que se torna mundo inteligivel, isto é, em si, mudo sem razdol...]”
(Agamben, 2008: 43).

Um exemplo frequentemente mencionado por Agamben ¢ evidenciado com o
problema de secularizagdo, no qual ha mudanca de certos termos ou sinais do campo
teologico para a politica. Agamben explica que, em meados dos anos sessenta teve
lugar, na Alemanha, animada discussdo envolvendo personalidades como Hans
Blumenberg (1920-1996), Karl Lowith (1897-1973) e Carl Schmitt (1888-1985). A
discussdo estava viciada pelo fato de que nenhum dos participantes parecia se dar conta
do fato de que secularizagdo ndo era um conceito, no qual estivesse em questdo
identidade estrutural entre conceitualidade teoldgica e conceitualidade politica (tese de
Schmitt) ou descontinuidade entre a teologia cristd e modernidade (contra Lowith, a
tese Blumenberg), sendo, um operador estratégico, que marcou os conceitos politicos e
remete-0s a sua origem teoldgica. A secularizagdo atua, pois, no sistema de conceitos da
modernidade como assinatura, que a remete a teologia. Do mesmo modo, de acordo
com o direito candnico, o sacerdote secular deve usar um signo da ordem a qual
pertenceu, assim, o conceito secularizado expde como assinatura sua anterior filiagao a
esfera teoldgica. A secularizacdo é, por consequéncia, assinatura que, em signo ou em
conceito, marca ¢ excede para remeté-lo a interpretagdo particular ou a determinado
ambito, sem deixa-lo, para constituir novo conceito ou novo significado (Agamben,
2008: 77-78).

Na caracterizagdo da assinatura a heranca da episteme renascentista esta
presente, para o qual ndo ha distincdo entre semidtica e hermenéutica, entre o que ¢
signo e o que significa: ha algo nos signos que remete aquilo que significam.

Na introdugdo a obra de Melandri, Agamben reconstroi a ideia de método
arqueoloégico proposto por Melandri com base em Foucault e P. Ricoeur (1913-2005),
mas também na filosofia critica kantiana e na historia critica de Nietzsche, que
poderiamos considerar como indicagdo sobre o proprio procedimento filosofico
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agambenano (Agamben, 2004b: 18-24).

La Linea e Il Circulo ¢é elaborado em correlagdo a Archeologie du savoir (1969):
nesse se funda a arqueologia nos enunciados, ndo no sentido dito em discurso, mas em
seu puro ter-lugar, e se prové com ele certo paradigma ontologico; nesse a tentativa €
encontrar a logica da arqueologia, a 16gica da analogia.

A arqueologia seria assim ciéncia hibrida transcendental e fenomenologica ao
estilo de Kant, cujo procedimento consiste em dar a explicagdo de um fendmeno
imanente a sua descricdo sem recorrer a codigo de ordem superior (recorréncia que
Foucault ja& recusara), que propde regressdo no sentido freudiano (conforme Ricoeur),
porém ndo do consciente ao inconsciente, sendo além desta distingdo, fazendo
bifurcagdo entre ambos. Assim como a historia critica de Nietzsche, a arqueologia
recorre em sentido inverso a real gemealogia dos eventos que se ocupa. Nem
transcendental, tampouco teleoldgica, a arqueologia é indeterminagdo de dpyn e téhog e
seu objeto ¢ a assinatura que, tal como a define Melandri, “é¢ uma espécie de signo no
signo; ¢ como o indice que [...] remete a interpretacdo dada. A assinatura adere e
confere ao signo um cdodigo com o qual decifra-lo por meio de uma fratura” (Melandri,
1970: 147).

No livro sobre o método, Agamben volta sobre estas questdes, revisa o conceito
de paradigma, traca uma historia da assinatura a partir da episteme de Paracelso, e
compdem sua ideia de arqueologia filosofica. Agamben afirma que seu método de
investigacdo ¢, sobretudo, arqueologico e genealdgico, paradigmatico, ou seja, ¢
procedimento que busca sair da logica binaria que produz a dicotomia que estrutura a
cultura acidental, apresentadas sempre como oposi¢des substanciais, para transforma-
las em bipolaridades, isto é, campo de forgas permeado por tensdes polares, as quais
perdem sua identidade substancial.

Esta logica do exemplo, esse fendmeno particular que, enquanto tal, vale para
todos os casos do mesmo género, que aparece em muitos lugares da obra de Agamben,
juntamente com o conceito de campo proveniente da fisica, pode suspender a logica
substancial e mostrar sua pertenga as categorias antindmicas, o que Agamben chama de
maquina bipolar, zona de indecidibilidade da qual provém seu sentido. Desta forma,
assim como a panoptico foucaultiano ¢ um paradigma, cifra para compreender o
presente, também o sdo as figuras agambenanas da singolarita qualunque, o homo
sacer, 0 mulgumano e o estado de exce¢do (Agamben, 2005: 11-12) Estas figuras, ndo
obstante, sua relativa historicidade positiva, se apresentam como paradigmas, exemplos
que tornam inteligiveis o contexto historico em que se apresentam. Por isso, ndo sdo
redutiveis ao carater historiografico, como, por exemplo, foi feito por alguns criticos
com o mugulmano, mas sdo, todos entidades de uma ontologia paradigmatica e ndo
original.

De evidente filiagdo foucaultiana, como declara Agamben, o seu proprio
conceito de paradigma é devedor também da epistemologia do exemplo de Aristoteles e
sua radicalizagdo elaborada por Melandri; da concepgdo kantiana do juizo estético e
certa interpretagdo da relag@o entre o mundo eidético e mundo sensivel do pensamento
platonico. Com todas estas fontes, Agamben consegue construir um método
arqueoldgico-paradigmatico que funciona com logica da analogia para tornar legivel o
presente através do passado. Mas, por sua vez, este método corresponde a uma
“ontologia exemplar, de entes singulares que, como o sol no poema de Wallace Stevens,
sd0 em seu parecer” (Agamben, 2008: 32-34).

Agamben reivindica uma /logica opaca na tradi¢do por meio das logicas
dedutivas e indutivas: a logica da analogia, que ndo estuda a relagdo do geral com o
particular nem o contrario, mas a relagdo do prdprio particular consigo mesmo. A
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analogia opera transformando oposi¢des dicotomicas rigidas, graduais e contraditorias
da velha légica bindria em oposi¢des bipolares, tensionais, vetoriais e contrarias, sem
exibir um principio superior l6gico, mas mostrando apenas o seu sentido absurdo
(auséncia de sentido).

E a partir destas consideragdes sobre o método que talvez possamos analisar a
apropriagdo feito por Agamben dos textos da tradi¢do ocidental cristd e considerar o
projeto agambenano de repensar as categorias da politica e seu aparente pessimismo
diante dela. Nao se trata, Agamben o diz, de “sair das dicotomias estruturantes da
cultura ocidental para recuperar um estado original cronolégico, mas ao contrario, para
compreender a situagdo em que nos encontramos (Agamben, 2005:12).

II1.A GENEALOGIA DO GOVERNO NO OCIDENTE: O REINO E A GLORIA

A tetralogia Homo Sacer tem como objetivo pensar com especial cautela
arqueoldgica certos aspectos que permanecem esquecidos no desenvolvimento da
ordem politica global das sociedades ocidentais contemporaneas. Ainda com os matizes
e as transformagdes de perspectivas que esta obra em progresso foi evidenciando desde
seu comego, em termos gerais se trata de trabalho genealdgico sobre o funcionamento
do poder no Ocidente em seus distintos aspectos — metafisico, politico, juridico,
historico, econdmico. Em sintonia com a linha de pensamento que concebe a tarefa
filosofica como exercicio de diagnostico do presente, podemos dizer que Agamben
busca fazer uso instrumental da historia, no qual, segundo reza a genial formula
foucaultiana, “a analise tatica e estratégica permite mostrar as engrenagens pelas quais
se produz o impossivel que se tornou necessario” (Droit, 2006: 102).

Assim como Homo Sacer 1, Il Potere Sovrano e la nuda vita (1995) constitui
investigagdo em torno ao ponto oculto no que confluem os dois grandes modelos do
poder: juridico-institucional e o biopolitico. O segundo tomo do projeto Homo Sacer
desenvolve arqueologia da biopolitica composta por duas investigacdes correlatas: em
primeiro lugar, a arqueologia do direito exposta em Homo Sace 11, Stato di Eccezione
(2003), que encontra no estado de excegdo o dispositivo que articula os dois aspectos
antindmicos do sistema juridico ocidental: a potestas ¢ a auctoritas; em segundo lugar,
a genealogia da economia e da gloria empreendida em Homo Sacer 11, 2, Il Regno e la
Gloria, Per una genealogia teologica dell'economia e del governo (2007), que expde,
sob a forma de articulagdo entre reino e governo, o funcionamento do que Agamben
chama de mdquina governamental, restituindo-a em seu carater teologico inicial e
mostrando sua eficacia ainda intacta nas democracias consensuais contemporaneas.
Esta perspectiva teologica permite, por sua vez, fazer ver a relagdo entre o poder como
governo e gestdo eficaz, a dyovopia, e o poder como realeza cerimonial e litirgica, a
00&a, evidenciando a estrutura bipolar da maquina de governar: o centro vazio,
impensado, inoperante do poder, revestido da suntuosidade da gloria, em cujo
esplendor, reino e governo, teologia e politica, parecem coincidir em sua divisdo
incessante.

Nos capitulos que seguirdo, tentaremos desvelar a apropriacdo que Agamben faz
dos textos cristdos patristicos, isto é, os primeiros textos teoldgicos do cristianismo,
sobremaneira, a apoderacdo dos textos apocrifos de Dionisio, o areopagita. Contudo,
antes importa rastrear as pegadas da historia da governamentalidade foucaultiana que
Agamben diz estar seguindo neste livro (Agamben, 2011a: 9-11). Por isso, nesse
momento, deixaremos a argumentagao acerca da arqueologia da gloria para ocupar-nos
das analises das referéncias explicitas a Foucault, referéncias que, no que diz respeito
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ao problema do governo, curiosamente, se limitam ao curso de 1977-1978, Sécuriteé,
territoire, population, e deixam de lado o curso de 1978-1979, Naissance de la
biopolitique, em que Foucault abordou o estudo do marco de racionalidade politica
dentro do qual se manifestaram e adquiriram sua grandeza os problemas da biopolitica,
isto ¢, do liberalismo (Foucault, 2008: 307-310).

Do ponto de visto do método, e em consonancia com o assinalado previamente,
poderiamos dizer que em I/ Regno e la Gloria se empreende trabalho filosofico que
abandona a pergunta pela esséncia do poder e deixa de lado os mitologemas abstratos
que assinaram a filosofia politica — como a lei, a vontade geral e a vontade popular —,
para questionar como se construiram, quais sdo as relagdes e as operacdes do poder.
Assim a ordem, operador fundamental no dispositivo econémico, a secularizagdo que
explica a relagdo sagrado e profano, e inclusive a gloria, o critério de politicidade de
nossa cultura, sdo assinaturas, recordemos: operadores que desenvolvem, sem
transformar nem mudar seu sentido, conceito que se desloca de um ambito para outro,
alterando sua funcdo estratégica. Desta maneira, a ontologia dos atos de governo e a
arqueologia da gloria se apresentam também como uma reflexdo acerca do que podem
as palavras, dos distintos usos que a linguagem possui, ¢ das diversas relagdes entre as
palavras e as coisas.

Dito isso, vejamos, entdo, como Agamben se propde a continuar e aprofundar, e
em certo momentos, corrigir a genealogia da governamentalidade moderna inaugurada
por Foucault em Sécurité, territoire, population (1977-1978). Ja no prologo, Agamben
inscreve sua investiga¢do no incurso aberto por Foucault, “esta pesquisa propde-se a
investigar os modos e os motivos pelo quais o poder foi assumindo no ocidente a forma
de uma déyyovopia, ou seja, de um governo dos homens. Situa-se, portanto, no rastro das
pesquisas de Michel Foucault sobre a genealogia da governamentalidade” (Agamben,
2011a: 9). Porém, como ja sucedera em Homo Sacer 1, com a introdugdo do paradigma
biopolitico no pensamento aristotélico, se estende também aqui os limites cronologicos
da investigagdo foucaultiana até a formulagdo do dogma trinitirio em termos de uma
oyovouio dos primeiros séculos da era crista.

Uma primeira distingdo é que onde a preocupacdo foucaultiana centra-se para
identificar as rupturas ou descontinuidades historicas, Agamben vé apenas uma cifra
secreta, oculta, que explica as continuidades historicas. Ou seja, enquanto para
Foucault, a modernidade ¢ ruptura e inicio de ‘algo novo’, para Agamben ¢
continuidade. Por isso a filosofo da politica que vem preciso voltar-se para a
antiguidade tardia. Porém, implica essa divergéncia uma compreensdo diferente do
funcionamento das sociedades modernas? Esta busca agambenana compartilha a
restitui¢do da pergunta ontologica fundamental que necessariamente deve abandonar a
historia? Ou poderia pensar-se que se trata da inclusdo do ambito do discurso teologico
no abordado por Foucault? Nossa hipotese, ¢ que se trata de um mesmo método que
recorre fontes diversas construindo ontologias similares.

Trata-se, portanto, de inquictante assimilacdo entre os diagnésticos, no século
XX, de Carl Schmitt ¢ Michel Foucault acerca do lugar da teologia e pastoreio cristdo
na formacao do paradigma do conceito moderno de reino (hoje chamamos Estado) e
governo e do racismo, como dispositivos mediante os quais o poder soberano se
reenceta no biopoder (Agamben, 201la: 88-92). No capitulo cinco, A mdquina
providencial, Agamben descreve com maiores detalhes o Curso de 1977-1978 para
concluir a primeira se¢@o do livro com uma defini¢do da ontologia dos atos de governo.

No supracitado curso, Foucault distingue trés modalidades de relagdes de poder,
cada uma das quais € tecnologia politica dominante em distintas épocas: o sistema
legal, modelo institucional do Estado territorial de soberania; os mecanismos
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disciplinares, das sociedades modernas de disciplinas; e os dispositivos de seguranca,
estado de populacdo contemporaneo e pratica do governo dos homens — como sugere o
titulo das aulas de 1977-1978. O surgimento desses ultimos dois pde em evidéncia o
problema politico mais importante da modernidade, que ndo é o do imperium, sendo o
da governamentalidade. Segundo Agamben, Foucault mostra com clareza a origem das
técnicas governamentais no pastoreio cristdo que, com sua dupla capacidade de
articulacdo individualizante e totalizante, transmuta-se em modelo do governo politico e
do Estado moderno. Além disso, e ¢ fundamental para a continuagdo desta genealogia
agambenana, Foucault adverte que o pastoreio e o governo dos homens compartilham a
ideia de uma ouyovopia, entendida como a gestdo ordenada do modelo de familia, e
conclui que “governo pastoral e politica eclesiastica ambos colocados dentro de um
paradigma substancialmente econdmico” (Agamben, 2011a:126). Seguindo esse
diagndstico, Agamben propde trazer a luz as implicagdes teologicas do termo
oyovopia, implicagdes que Foucault parece ter ignorado, e as quais permitem
contextualizar, modificar as coordenadas cronoldgicas e dar um melhor fundamento a
esta hipdtese foucaultiana. Ou seja, introduzindo o paradigma oyovouio, Agamben se
propde a explicar melhor Foucault e ultrapassar-lhe os limites da pesquisa sobre a
governamentalidade no ocidente.

Retomando Peterson e Schmitt, o debate sobre a possibilidade de uma teologia
politica cristd, Agamben adverte que a teologia cristd, além do paradigma da feologia
politica que funda no Deus a base da transcendéncia do poder soberano, fornece
também o paradigma da teologia economica, que, concebido como uma ordem
imanente doméstica e ndo politica, tomada em sentido estrito, estabelece as bases de
biopolitica moderna, até o triunfo atual da economia em todos os aspectos da vida
social.

A ampliacdo agambenana consiste, entdo, em identificar a origem da nogdo de
governo econdmico dos homens e do mundo e o gérmen da divisdo entre reino e
governo na elaboragdo do paradigma trinitario. Assim, os primeiros capitulos de 1/
Regno e la Gloria, introduzem-nos a uma exaustiva investigagdo acerca do lugar
estratégico do pensamento econdmico na primitiva concepgao cristd da natureza mesma
do divino — em latim deidade, no grego Oeopyio — e de sua relagdo com o criado;
concepcao que, convertida em um dispositivo econdmico providencial através dos
séculos, se traslada, e ¢ influenciada, pela esfera profana para pensar a relagdo do
soberano com seus ministros e seus subitos e ¢ transmitida a politica moderna com a
fungdo estratégica de conciliar a soberania ¢ a generalidade da lei com a economia
publica e o governo eficaz dos singulares (Agamben, 2011a: 132).

Agamben segue a evolugdo do termo oOyovopio desde os antigos textos
apostolicos até sua consolidacdo como operador estratégico que permite uma provisoria
conciliagdo da trindade com a unidade divina. A construcdo deste paradigma permite,
por um lado, resolver o problema da relagdo entre planos inicialmente opostos:
desordem e governo do mundo; ontologia ¢ historia; unidade do ser e pluralidade de
acOes; organizagdo interna da divindade e histéria da salvacdo. Por outro lado, este
paradigma permitira pensar de um novo modo o entrecruzamento entre a teologia e a
politica, apresentando sob a forma de complexa relagdo entre reino — o Deus-rei,
maxima dignidade, transcendente e sem ocupacio — € o governo — a atividade imanente
de um demiurgo ocupado com a administragdo das coisas mundanas. A tocig (ordem)
sera, ¢ isso desde Aristoteles, a categoria chamada a conciliar estes polos, fazendo-os
formar um unico sistema de aporéticas relagdes reciprocas: a Tocig ¢ o modo que a
substancia separada atua no mundo, ¢ o nome da atividade de governo que pressupde e
a continuamente recompde a fratura entre a transcendéncia e a imanéncia, ¢ o que
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mantem junto o dividido.

Aqui aparece a importincia da mdquina governamental-providencial bipolar,
cujo funcionamento reproduz a racionalidade governamental moderna. Esta maquina
providencial ndo s6 articula os planos inconciliaveis, tornando-os mutuamente
funcionais, mas também explica os atos de governo em termos de efeitos colaterais,
implica uma divisdo de poderes, a imanéncia executa o disposto pela transcendéncia,
pde em evidencia o carater vicarial, insubstancial, economico do poder e, finalmente,
supoe a liberdade dos governados, € poder democratico.

Como o discipulo que descobriu o proprio caminho, Agamben critica Foucault
naquilo em que muitos interpretes do fildsofo francés também o criticam, isto €, o uso
pouco definido das fontes, o recorte impreciso e arbitrario dos arquivos. Na aula de 1 de
marg¢o de 1978, Foucault assinala que foi Gregério de Nazianzo quem deu as técnicas
de pastoreio o nome de otkovopio yoyov, isto ¢, economia das almas, em clara sintonia
com a perspectiva aristotélica do manejo da casa, o management doméstico. Ou seja,
essa nocdo grega de economia que encontravamos em Aristoteles' e que designava,
naquele momento, a gestdo particular da Familia, dos bens da familia, das riquezas da
familia, a gestdo, a dire¢@o dos escravos, da mulher, dos filhos, eventualmente a gestéo,
o management da clientela, essa nogdo de economia adquire com o pastorado urna
dimensdo e um campo de referéncias totalmente diferentes (Foucault, 2008: 254).
Porém, objeta Agamben, Foucault ndo tem em conta a conotagdo teoldgica do uso deste
termo por parte de Gregorio, para quem o Aoyd¢ g otkovopiog tem a funcdo especifica
de evitar que através da trindade seja introduzida em deus uma fratura politica
(Agamben, 2011a: 126). E deus mesmo, sob a elaboragdo do paradigma trinitario, a
origem da nog@o de governo econdomico dos homens e do mundo. Os procedimentos e
técnicas do pastoreio sdo um reflexo da consideragao teologica da relagdo entre Deus e
o mundo. Este ¢ o cerne da conclusdo da pesquisa agambenana, uma Beapyic
absolutamente transcendente e para além de qualquer causa cumpre, na verdade, o
papel de principio de ordem e governo imanente do mundo e dos homens (Agamben,
2011a: 173). Explicar como o filésofo da politica que vem chegou a essa conclusdo ¢é
desafio das paginas que seguem.

Na aula de 8 de margo de 1978, ao analisar o tratado tomista De Regno, Foucault
assinala a continuidade entre soberania e governo, na medida e 6yovopia, m que nao ha
especificidade entre ambas fungdes. Ali, Sto. Tomas compara o governo do monarca
com o governo de Deus, com a natureza do vivente e, finalmente, com o pastor e o pai
de familia. Foucault vé nisso um continuo teoldgico cosmologico que se interrompe no
século XVI, com o surgimento de novos paradigmas — a astronomia de Copérnico e
Kepler, a fisica de Galileu, a historia natural de John Ray e a gramatica de Port Royal —,
que veem em deus um reino através de leis gerais e ndo um governo ao modo pastoral
(Foucault, 2008: 305-331).

Conforme o que ja temos dito, resulta evidente que Agamben rechaca essa
leitura na medida em que toda sua investigagdo concerne em mostrar que a cisdo entre
Reino e Governo esta presente ja no problema da diyovopia trinitaria que divide em
Deus o ser e sua praxis. Além disso, apresenta objecdo metodologica a opgdo
foucaultiana de sua fonte, ter-se limitado a analise de um tratado politico em sentido
estrito, impediu-o de encontrar nos tratados teoldgicos sobre o governo do mundo e
sobre a providéncia o gérmen da cis@o politica entre Reino e governo. A ciéncia das
assinaturas que revelam os conceitos de um ambito a outro deveria havé-lo advertido.

Justamente no tratado De gubernatione mundi de Tomas de Aquino, no qual
Agamben encontra elementos de uma teoria do governo diferente do reino, e, inclusive,
assinala que o termo gubernatio é, a partir do certo momento, sindbnimo de providéncia,
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de acdo providencial. Disse Agamben, “o nascimento do paradigma governamental
torna-se compreensivel apenas se se o situa sobre o transfundo econdmico teoldgico da
providéncia da qual ¢ solidario” (Agamben, 2011a: 127-128). Nao refletir sobre a nogdo
de providéncia, impossibilitou Foucault entender que aquilo que lhe parecia novo
paradigma (Copérnico, Kepler, Galileu, Ray, Port Royal) era apenas a radicalizagdo de
uma distin¢do entre providéncia geral ¢ providéncia especial. Assim, a passagem do
poder pastoral a governamentalidade nfo se explica com o surgimento das
contracondutas de resisténcia, coisa que nem Foucault afirmara de modo taxativo, mas
como secularizacdo da minuciosa fenomenologia de causas primeiras e segundas, da
vontade geral e particular. Onde Foucault analisa rapidamente praticas ¢ maneiras de
atuar orientadas por objetivos e reguladas por uma reflexdo, Agamben se detém na
analise do discurso teoldgico, nas justificativas teologicas daquelas praticas.

Finalmente, Agamben volta-se sobre a leitura de Rousseau que Foucault propoe
na aula de 1 de fevereiro de 1978, para elucidar sua aproximagdo com a caraterizagdo
da maquina bipolar de governo: a relacdo funcional entre soberania e arte de governar
longe de substituir o paradigma soberano, mostra sua analogia estrutural com a doutrina
teologica da providéncia geral e a providéncia especial, tal como a formula
Malebranche (Apud: Agamben, 2011a: 294-300). Nessa aula, Foucault definiu o projeto
politico rousseauniano como a deducdo de uma forma juridica e de uma teoria da
soberania a partir da supremacia das artes de governo, o que implicava certa
continuidade. De sorte que as coisas ndo devem de forma nenhuma ser compreendidas
como a “substitui¢do de uma sociedade de soberania por uma sociedade de disciplina, e
mais tarde por uma sociedade, digamos, de governo. Temos de fato um triangulo:
soberania, disciplina, gestdo governamental, gestdo cujo alvo principal ¢ a populacdo e
cujos mecanismos essenciais sao os dispositivos de seguranga” (Foucault, 2008: 142-
143).

Agamben sustenta que ¢ nesse ponto, ao assinalar a relagdo funcional da teoria
da soberania com a do governo, que Foucault se acerca da intui¢dao do funcionamento
bipolar da maquina governamental. Porém, ¢ a luz de suas proprias investiga¢des que se
encontra seu fundamento no modelo teoldgico que Rousseau herdou integralmente de
Malebranche a distingdo e articulagdo entre soberania e governo como partes de um
unico e indivisivel poder supremo ¢ a visdo politica moderna do paradigma econdmico
providencial, no qual providencia geral e providencia especial se dividem e articulam
em unica vontade divina. Este paradigma, que assegurava a unidade de ser e acdo
divinas, tem aqui a “fungéo estratégica de conciliar a soberania ¢ a generalidade da lei
com a economia publica e o governo eficaz dos singulares”. Deste modo, a tradigdo
democratica moderna deixou impensado o governo, ja que no mesmo gesto em que
Rousseau o concebe como o problema politico essencial, minimiza o problema de sua
natureza e o reduz a mera atividade de execu¢@o da autoridade soberana (Agamben,
2011a: 302-303).

IV.O QUE RESTA

A leitura de /I Regno e la Gloria de Agamben pode induzir-nos a pensar, como
sugere seu amigo e critico Toni Negri, que estamos frente a um radicalismo tedrico,
critico das formas de resisténcia que produzem obras concretas por estar estas
destinadas a tornarem-se instrumentos do poder (Negri, 2007: 12). E possivel. Nao
obstante, a exasperante demora de Agamben nas analises da teologia cristd nascente
parece ter alguns efeitos na iluminagdo do presente e assinala a centralidade do discurso
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filosofico-teoldogico na consolidagdo dos dispositivos do poder. Além disso,
reconstroem o perfeito funcionamento de uma maquina, que enquanto tal, artificial,
historica e humana (demasiado humana) pode sempre deter-se — ainda que Agamben
ndo nos diga como. A analise do quarto tomo de Homo Sacer, no qual se aborda os
conceitos de uso e forma de vida, quiga nos permitam compreender o0 modo em que
Agamben propde continuar a heranca foucaultiana e deleuziana em torno a um
“pensamento da vida que ja ndo consista na fricgdo constante entre ¢ sendo em uma
poténcia que incessantemente excede suas formas e suas realizagcdes” (Agamben, 2015:
349).
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