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Resumo: O presente trabalho tem como
objetivo refletir acerca do nome e do ato de
nomear. A reflexdo a respeito desses dois
pontos se da em duas perspectivas: em um
primeiro momento, procuraremos mostrar que
nomear significa reconhecer e que possuir um
nome ¢ possuir uma identidade. Para esse
momento Benjamin sera fundamental. Em um
segundo momento pretendemos mostrar que o
nome pode vir a ser um elemento totalizador da
identidade na medida em que a significagéo que
o acompanha tende a ser vista como a
significacdo total daquele que o possui. Levinas
serd fundamental nesse momento, sobretudo
para mostrar que, muitas vezes, diante do
possivel elemento totalizador do nome, o ato de
nomear se mostra mais importante de o proprio
nome.
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1. INTRODUCAO GERAL

Abstract: This paper aims to reflect on the
name and the act of naming. The reflection on
these two points takes place in two
perspectives: at first, we will try to show that to
name means to recognize and that to have a
name is to have an identity. For this moment
Benjamin will be fundamental. In a second step,
we intend to show that the name may become a
totalizing element of identity, insofar as the
meaning that accompanies it tends to be seen as
the total meaning of the person who owns it.
Levinas will be fundamental at that moment,
especially to show that, often, in view of the
possible totalizing element of the name, the act
of naming is more important than the name
itself.
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lahweh Deus modelou entdo, do solo, todas as feras selvagens e todas as aves do
céu e as conduziu ao homem para ver como ele as chamaria: cada qual devia levar o
nome que o homem lhe desse. O homem deu nomes a todos os animais, as aves do
céu e a todas as feras selvagens [...] (Gn 2, 19-20).

ddo nomeia os animais. Um relato de um ato que aparentemente ndo possui
algo de extraordinario, principalmente se levarmos em consideragdo o que ¢

dito antes e depois desse relato. Para aqueles que leem o livro do Genesis numa
perspectiva religiosa, em um primeiro momento esta ndo ¢ uma questao principal. Mas ¢
possivel 1é-lo de outra perspectiva que ndo a religiosa?
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Tal pergunta pode parecer ingénua, afinal se multiplicam textos e obras sobre as
varias significagdes do texto biblico, visto como historico, filoséfico, social e,
obviamente, religioso. Entretanto, a0 mesmo tempo que se multiplicam tais reflexoes,
sobram criticas s leituras “ndo religiosas” da Biblia. No méximo ganha ampla aceitagdo
(mas ndo consenso) a possibilidade de interpretar sobretudo os primeiros livros biblicos
como alegdricos, simbolicos. Fazer filosofia a partir deles, para muitos, parece violar o
proprio significado daquilo que definimos como “reflexao filosofica”.

Os dois autores cuja produgdo intelectual é base para este artigo provam o
contrario. Seus textos e seu filosofar muitas vezes partem de tradigdes diferentes daquela
considerada originaria da filosofia (a grega) mostrando que é possivel pensar a partir de
contextos e textos considerados culturalmente como nao filosoficos (a propria filosofia
grega nasce a partir desses contextos, mas esquecemos disso). Inclusive os textos e
contextos religiosos.

Diante disso, 0 que nos interessa nesse artigo, ¢ analisar filosoficamente o tema
que ¢ pano de fundo da epigrafe presente no inicio deste texto. Estamos nos referindo ao
ato de nomear e, consequentemente, ao proprio nome. Por detras de um evento banal —
tudo e todos possuem nome, até aquilo que discutimos se existe ou ndo (o nada) —
existem questdes filosoficas de suma importancia que aqui serdo discutidas brevemente.
A brevidade com que tais questdes serdo desenvolvidas, por vezes, impedirda um
aprofundamento “digno” de sua complexidade, mas o que queremos inicialmente ¢é
provocar cada leitor(a) a pensar a respeito do que significa dar nomes ou se dirigir a
alguém pelo nome. .

Apesar de, na epigrafe que abre esse texto, estar em destaque o ato de nomear os
animais ndo humanos, nosso foco principal serd o ato de nomear ou chamar pelo nome o
humano. Em um primeiro momento, nos atendo a um texto especifico de Benjamin,
sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem!, refletiremos a respeito do
que significa ter um nome, dar um nome ou mesmo ser chamado por um nome,
analisando ja no primeiro ponto o que a filosofia benjaminiana nos permite pensar a
respeito do reconhecimento do outro presente no ato de nomear?. Num segundo
momento os atos de nomear e/ou chamar pelo nome, que ja eram fio condutor da
reflexdo até entdo, serdo analisados a partir de uma perspectiva levinasiana. Através de
Levinas ndo so trataremos do ato de nomear dentro de uma perspectiva do
reconhecimento de um outro diferente do eu, que ndo pode ser definido com exatiddo
através de signos linguisticos ou conhecido totalmente. Também refletiremos acerca de
como o nome pode representar, ao invés do reconhecimento do outro, sua negagdo e de
como numa perspectiva levinasiana, o significa benjaminiano dado ao nome,
apresentado no primeiro momento, pode ser conservado.

2. TER UM NOME E EXISTIR E SER RECONHECIDO COMO ALGUEM

E no artigo de Benjamin Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do
homem?® que encontramos os primeiros fundamentos de nossa reflexdo. Nesse artigo
Benjamin procura mostrar o que ele considera como papel e sentido da linguagem no e
para 0 humano. Como ponto de partida e elemento ilustrador, o filosofo utiliza o livro do
Genesis, livro biblico de onde retiramos a citagdo que abre a presente reflexdo.

Ha, para Benjamin, algo de fundamental na linguagem humana: “toda
manifestagdo da vida espiritual humana pode ser concebida como uma espécie de
linguagem [...]™4. Isso significa que tudo o que corresponde ao “universo” ou “mundo”
do humano pode ser entendido como linguagem. As imagens produzidas pelo humano
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sdo um tipo de linguagem, assim como o € a musica, as esculturas, enfim, as artes em
geral. E possivel também falar em uma linguagem da tecnologia, da ciéncia etc. Enfim,
a linguagem “[...] significa o principio que se volta para a comunicacdo de contetdos
espirituais.” )

Dentro dessa dimensdo linguistica, Benjamin destaca o ato de nomear. Ele afirma
que “[...] a esséncia linguistica do homem estd no fato de ele nomear as coisas™. As
coisas se apresentam ao humano na medida em que ele as nomeia. Ao nomea-las, elas
adquirem significado e passam a fazer parte daquilo que podemos chamar de mundo
humano. Isso porque, ao dar nome a algo ou alguém, o humano estabelece uma relagdo
com aquele ou aquilo que ¢ nomeado. No caso dos objetos, nomea-los significa
estabelecer neles um elo relacional com a realidade, ou seja, dar um sentido de realidade
para além do objeto em si, torna-los existentes possuidores de significado, esséncia’. No
caso dos outros humanos, nomea-los ou chama-los pelo nome significa reconhecé-los,
perceber sua existéncia enquanto sujeitos de subjetividade propria e diferentes do eu que
os nomeia ou chama pelo nome. Nesse sentido, possuir um nome ou ser nomeado ¢
também ser reconhecido, ou seja, o eu que nomeia também ¢ nomeado estabelecendo-se
uma relagdo através dos nomes que ndo € unilateral apenas.

Como ja destacamos, ¢ na Biblia que Benjamin busca os elementos simbélicos de
sua reflexdo. Nao para fazer um discurso religioso, ou para justificar suas informagdes
por um viés mais sobrenatural, mas para mostrar como a importancia da linguagem, e no
caso aqui, do nome, aparece na tradicdo e ¢ colocado como principio e pré-requisito da
existéncia de toda a realidade.

Ao se considerar a seguir, com base nos primeiros capitulos do Génesis a esséncia
da linguagem, ndo se pretende realizar uma interpretacdo da Biblia, nem colocar
aqui a Biblia, objetivamente, enquanto verdade revelada, como base para nossa
reflexdo, mas sim indagar o que resulta quando se considera o texto biblico em
relagdo a propria natureza da linguagem; e a Biblia ¢, de inicio, indispensavel para
este projeto apenas porque estas reflexdes a seguem em seu principio, que é o de
pressupor a lingua como uma realidade ultima, inexplicavel e mistica que s6 pode
ser considera em seu desenvolvimento?.

Ao menos trés momentos do Génesis podem ser evocados — e 0s sdo pelo proprio
Benjamin — para ilustrar aquilo que esta sendo dito por ele. O primeiro € o momento da
propria criagdo. Deus cria o universo através da palavra. Ele ordena pela palavra ¢ as
coisas passam a existit”. A palavra aparece aqui como criadora ¢ as coisas como
existentes a partir do momento em que ganham significado através da palavra criadora
de Deus.

Seguindo esse momento ha o segundo que ¢ o da propria criagdo do humano. Sua
criacdo ¢ diferente da dos demais seres e coisas. No segundo relato da criagdo do
humano?, Deus o faz do barro através de Seu sopro insuflado que, além de conferir ao
humano a alma, lhe confere também o dom da lingua, elevando-o acima da natureza e o
tornando capaz de nomear as coisas'’. E claro que ha uma diferenca entre o ato de
nomear divino e o ato de nomear do humano. “Deus tornou as coisas cognosciveis ao
lhes dar nomes. Mas o homem s6 nomeia as coisas na medida em que as conhece™'?.
Entretanto isso ndo tira a importancia da capacidade humana de nomear. Apesar de
nomear as coisas somente depois de conhecé-las ele s6 reconhece sua existéncia a partir
do momento que as nomeia, o que nos leva ao terceiro momento.

Addo nomeia os animais. Reconhece sua existéncia, lhes da significado e se
compromete com aquilo que nomeia. Nomear ¢ reconhecer. Reconhecer ¢ tornar-se
responsavel. Estar acima das demais criaturas nao lhe dé o status de senhor da criagdo,
de dono do mundo, mas de protetor. A superioridade conferida ao humano em sua
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criagio’ esta na sua capacidade racional e linguistica que devem ser direcionadas a
protecao e preservagdo daqueles que ndo possuem tal capacidade. O mundo ndo foi
criado para o humano. O humano foi criado para o mundo.

O ato de nomear os animais também foi objeto de reflexdo de Hildrio Franco Jr'4.
Em um artigo que recebeu o titulo de O poder da palavra: Addo e os animais na
tapegaria de Gerona o historiador parte do trecho biblico em questdo para mostrar como
a linguagem, mais especificamente a palavra, era determinante no periodo medieval.
Apesar de sua reflexdo ser essencialmente historica e nao tanto filoséfica como a de
Benjamin, os elementos levantados por ele nesse texto vém ao encontro do que o
proprio Benjamin destaca.

Franco Jr. parte de uma tapecaria, a tapecaria de Gerona, confeccionada
provavelmente na passagem do século XI para o XII. Essa tapecaria, que retrata
justamente o momento de nomeagdo dos animais, ¢ analisada pelo historiador a partir
daquilo que provavelmente os habitantes de Gerona compreendiam dela. Aqui ¢
destaque do proprio historiador que qualquer interpretacdo ou leitura desse tipo €
imprecisa, tendo em vista que nunca ¢ possivel ter exatiddo a respeito de como as
pessoas da €poca pensavam.

Um dos elementos reflexivos que Franco Jr. destaca € que € o que mais nos
interessa aqui tem seu ponto de partida antes mesmo do periodo medieval. Ele “[...] diz
respeito a um dado cultural de longuissima durag@o, o poder mégico da palavra, crenga
bastante antiga e difundida.”’> A criagdo do mundo atribuida ao poder da palavra ¢
talvez mais antiga que o proprio relato biblico. E possivel encontrar relatos de tal criagio
ja na Mesopotdmia onde até os nomes proprios eram mantidos em segredo. Saber o
verdadeiro nome de uma pessoa para os mesopotamicos, ¢ depois para os medievais,
dava ao sujeito detentor de tal conhecimento a possibilidade de submeter o outro a sua
vontade através de feitigos ou prejudica-lo através de maldigdes’e.

O historiador mostra que a preocupagdo com a valorizagdo do nome chega a
sociedade cristd ocidental como herancga das civilizagdes que a precederam. Também o
cristianismo conferiu poder ao nome. “Assim como possuir um nome € existir, conhecer
o nome ¢ controlar aquilo que ele designa.”” Por isso os medievais, segundo ele, davam
tanta importdncia ao campo semantico verbal’® ndo s6 no sentido de “ferir com as
palavras”, mas também de obter a salvag@o. A confissao aqui ¢ um bom exemplo disso.

Quanto a palavra que se traduz em um nome, Franco Jr. destaca a importancia
que tinha o rito do batismo. Batizar uma crianga era lava-la do pecado original e torna-la
alguém através do nome:

Para a sociedade cristd medieval, o sacramento do batismo era o verdadeiro
nascimento do individuo, ndo apenas porque ele era lavado do Pecado Original e
ingressava entdo efetivamente naquela sociedade, mas também porque recebia um
nome. Para a mentalidade arcaica somente o que tem nome existe. E se esse nome
¢ 0 de um martir, santo ou personagem biblica, a pessoa poderia assumir algumas
de suas virtudes, segundo o velho principio do bonum nomem, bonum omem.1°

Esses elementos historicos trazidos a partir de Franco Jr somam-se as reflexdes
de Benjamin para reforgar a importancia que a tradi¢do ocidental deu aos nomes. Ter um
nome ¢ ser reconhecido como alguém. Nao o possuir € ser andnimo, nao ter identidade.
O nome ganha sentido na medida em que ¢ reconhecido a ponto de alguém o chamar. O
proprio sentido que ¢ dado aos atos de nomear ou de chamar pelo nome ¢ que determina
0 que o nome vai significar. Significagdo que se refere a algo aquém e além do proprio
significado etimoldgico que o proprio nome possui. Ha, por exemplo, nessa significacdo
a que nos referirmos, uma responsabilidade que, a partir de Levinas, ¢ compreendida
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como incondicional. Nomear, além de reconhecer e ser reconhecido, ¢ responsabilizar-
se. Dar nomes ¢ assumir que a existéncia do nomeado foi percebida. Somos
responsaveis por quem nomeamos ou chamamos pelo nome. Evidente que nao s6. Como
veremos, a responsabilidade ¢ por todos, independentemente de serem possuidores de
um nome ou ndo. Mas aqui o que esta em discussdo ndo ¢ o alcance da responsabilidade
em si, mas a responsabilidade que acompanha o ato de nomear.

Feitas essas consideracdes, podemos agora, a partir de uma perspectiva
levinasiana, aprofundar um pouco mais a importancia e o significado dos
atos anteriores ao nome, que determinam, como ja destacamos acima, a
propria importancia e significado do nome, significado esse que ndo se
refere necessariamente ao seu significado etimologico ou sentido
genealogico.

3. A IMPORTANCIA DO NOME ESTA AQUEM DO NOME: O ATO DE NOMEAR COMO
RECONHECIMENTO DO OUTRO ENQUANTO OUTRO

Para compreender a importancia dos atos anteriores ao nome (o ato de nomear ¢
o ato de chamar pelo nome), a partir de agora, mais do que antes, trataremos apenas dos
nomes cujos possuidores sdo humanos. Ndo porque o que aqui desenvolveremos seja
exclusivo do ato de nomear ou de chamar pelo nome um humano. O motivo de
reduzirmos nosso campo de analise ¢ outro. Se continudssemos nossas reflexdes
abordando todos os nomes, incluindo os nomes dos animais ndo humanos e das coisas,
os itinerarios reflexivos que precisariam ser utilizados para que a reflexdo fosse coerente
e profunda exigiriam bem mais que algumas paginas de um artigo.

O significado do nome e do proprio ato de nomear e a forma como chamamos
pelo nome, por exemplo, estdo ligados a natureza daquilo ou daquele que vai possuir ou
possui um nome. Trabalhar as diferencas presentes neles ja exigiria bem mais que
algumas péginas de um artigo. Fiquemos entdo com os nomes dos humanos. O fato de
sermos semelhantes enquanto espécie, mas diferentes enquanto individuos ndo faz
desaparecer a dificuldade em condensar a reflexdo neste artigo. Levinas, porém, nos
ajudard, junto com Benjamin, no restante desta “empreitada reflexiva” que, como o
leitor ja deve ter percebido, ja se desenhava no texto até aqui ao sempre usarmos a
nomeacdo (quase mais do que o nome em si) do outro humano como elemento
predominante de analise. )

Levinas foi um dos grandes criticos da tradi¢do filosofica ocidental. Ele a via
como totalizadora do outro?® na medida em que seu ponto de partida foi sempre a
filosofia do ser, a ontologia, que buscava no proprio conceito de ser uma identidade
geral capaz de ser dada a todos os seres do planeta. O ser abarca tudo. Tudo pertence ao
ser. Uma filosofia que tem esse ponto de partida costuma buscar em cada ente a tal
caracteristica geral do ser. Nesse sentido, qualquer diferenga foi vista como um acidente.
A esséncia ndo pode variar. Ela precisa ser algo que perpassa todos os existentes.

Afirmar a prioridade do ser em relagdo ao ente é ja pronunciar-se sobre a esséncia
da filosofia, subordinar a relagdo com alguém que é um ente [...] a uma relagdo
com o ser do ente que, impessoal como ¢, permite o sequestro, a dominagdo do
ente [...], subordina a justica a liberdade. [...]

A relagdo com o ser, que actua como ontologia, consiste em neutralizar o ente para
compreender ou captar. Nao ¢, portanto, uma relagdo com o outro como tal, mas
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reducdo do Outro ao Mesmo. [..]*

Subordinar o significado de cada ente ao significado do ser em geral ja seria um
problema por si s6 na medida em que uma significagdo geral sempre exclui as
particularidades presentes no ente abarcado por ela. O problema se torna ainda maior
quando levamos em consideracdo que uma significacdo universal do ser ndo existe por
si 80, € preciso que alguém defina o que € o ser e essa defini¢do, mesmo tendo pretensdo
de ser universal, vai ser construida a partir da concep¢do de mundo de quem a profere.
Em outras palavras, uma defini¢do de ser, por mais que se diga que ¢ universal, parte
sempre de uma visao de mundo particular, aquela daquele sujeito ou grupo que define.

Para Levinas toda e qualquer reflexdo sobre o mundo, sobre as coisas e sobre o
sentido do mundo comega pela ética. Isso porque a existéncia do pensamento depende
da existéncia de sujeitos de identidade propria que sé surgem a partir das relagdes que
sdo estabelecidas entre eles. Antes da propria ideia ou necessidade de ser®” ha a relagdo.
E ela ¢ ética pois implica desde o inicio em um contato com o outro onde tanto sua
identidade quanto a do eu que estd em relagdo com ele precisam ser preservadas. “Nao
matar” € o primeiro mandamento. Se o outro for morto, a relagdo desaparece € 0 eu ndo
pode ser constituido.

A generalidade do ser ¢ posta como secundaria no processo de surgimento do
pensamento reflexivo e no proprio processo de significagdo do mundo. O ser geral ndo é
anterior aos entes. O processo reflexivo e a consciéncia de mundo que sdo essenciais
para que esse mundo seja significado surgem a partir da relagdo que se estabelece entre
os sujeitos dessa relacdo. No principio ndo ha generalidade ou homogeneidade e sim
particularidade, individualidade dentro de uma multiplicidade heterogénea. O sujeito de
identidade tUnica e propria surge quando o outro, também sujeito de identidade unica e
propria vem ao seu encontro e o interpela, o chama, clama por seu auxilio. Antes disso
ha s6 um corpo em fruicdo imediata com o mundo, incapaz de se reconhecer ou
perceber com sentido aquilo que o cerca®.

E na relagio entre eu e outro descrita por Levinas que esta a chave para a
compreensao a respeito de como surge o sujeito consciente de si e do mundo dotado de
uma identidade que o faz unico, diferente de qualquer outro. Também ¢ ali que se
encontram os fundamentos da ideia de uma ética como filosofia primeira, ideia citada
anteriormente. Levinas apresenta o outro como um sujeito diferente do eu, impossivel de
ser definido, caricaturado. E um sujeito de rosto ou olhar (visage) que ndo pertence ao
mundo do eu? e que, portanto, ndo pode ser significado por esse eu. Nesse sentido,
qualquer defini¢do que o eu da ao outro ¢ sempre incompleta, incapaz de dizer quem o
outro ¢ ¢ limitada no que se refere a compreensdo dele.

Ha entdo uma distancia entre eu e outro que ndo pode ser superada através de
percepgdes particulares ou simples defini¢des. Isso ndo significa que eu e outro ndo
possam entrar em contato até porque, como vimos, ha relagao de alteridade, inclusive
como requisito para a propria existéncia do eu. E fundamental que haja relagio e
Levinas a descreve ocorrendo através da linguagem. Mas ndo em qualquer linguagem.

Em De otro modo que ser o mas alla de la esencia®, Levinas reflete a respeito da
linguagem através de dois conceitos: dito e dizer. A linguagem do dito, para o pensador,
¢ a linguagem ontolégica, da palavra proferida, dada. E uma linguagem com significado
totalizado uma vez que aquilo que ¢ dito, o ¢ a partir de termos que ja possuem
conceituagdes pré-determinadas significando o que recebe o termo a partir de tais
conceituagdes. O nome parece pertencer a tal linguagem o que faz com que possua uma
dimensdo positiva, levantada por Benjamin, ¢ uma negativa, surgida a partir das
reflexdes de Levinas.

Essa linguagem negativa a qual nos referimos esta na dimensao totalizadora que
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0 nome pode possuir. Nomes possuem um significado que muitas vezes € descritivo, ou
seja, na propria significacdo do nome estdo pressupostas todas as caracteristicas daquele
que o possui. Reduzir 0 que o outro ao que seu nome significa € 0 mesmo que totaliza-
lo. Poderiamos citar aqui como exemplo o que destacamos em um trecho de Hilario
Franco Jr apresentado no primeiro ponto desse trabalho. Em tal citagdo, o historiador
exemplifica suas conclusdes afirmando que na Idade Média muitos humanos recebiam
nomes biblicos ou de santos na esperanga de adquirem algumas das qualidades deles.
Mais do que um valor mistico, essa nomeagdo possuia um valor determinista na medida
em que se esperava do sujeito tais caracteristicas, inclusive definindo pressupondo-se a
posse delas. Em outras palavras, o pertencedor de um nome desses, antes mesmo de se
constituir enquanto sujeito, ja era visto a partir de caracteristicas pressupostas no
significado mistico do nome que possuia.

Nédo precisamos recorrer ao passado para ver como isso acontece. Pessoas
recebem hoje nomes de famosos cldssicos ou contemporaneos nao s6 porque alguém
homenageou essas celebridades, mas porque muitas vezes se espera que o nomeado
trilhe um caminho semelhante ao do primeiro possuidor do nome. O que muitas vezes
ocorre, entdo, ¢ que o sujeito passa a ser reconhecido muito mais pelo significado do
nome dado a ele do que por qualquer outra coisa. Ha assim uma espécie de
idolatrizagdo?® do nome.

Essa idolatria do nome faz com que, rnpitas vezes, esse nome tenha mais
significado que o proprio possuidor dele. Os “idolos” contemporaneos ndo siao os
sujeitos em si, mas o que seu nome passou a significar na esfera publica. Essa
“significacdo publica” se da através de uma imagem criada em torno do nome, muitas
vezes formada sim a partir de algumas realizagdes do sujeito possuidor dele, mas
fantasiada através de narrativas, mididticas e de outras naturezas, que ddo um tom quase
mitico a0 nome em si. Com o tempo, o sujeito passa a lutar contra o proprio nome, no
sentido de que suas acdes sdo avaliadas a partir do significado de seu nome, significado
esse que ultrapassa o que o proprio sujeito é ou se tornou no desenrolar de sua
existéncia. O nome, nesses casos, passa a ser anterior ao proprio sujeito possuidor dele.
Ha aqui um fetichismo do nome.

O nome, no sentido colocado acima, passa a fazer parte do contexto descrito por
Levinas como aquele mesmo do ser, na medida em que o sujeito importa menos que seu
nome. O outro em si, nesse sentido, ndo interessa mais. O que interessa ¢ aquilo que
compreendemos dele a partir de seu nome. O sujeito por detras do nome jamais pode ser
conhecido ou compreendido totalmente, mas seu nome sim. Pertencendo a dimensdo do
dito, o significado do nome é completo, total e pode ser encontrado nos lugares onde o
proprio nome aparece. Em casos extremos ndo ¢ mais o sujeito que significa
constantemente seu nome, mas € o nome que obrigado o sujeito a agir e se expressar de
determinada maneira sob pena de ser “eliminado” por, ironicamente, aquilo que o
nomeia?’.

Hoje, em meio ao que chamamos de cultura do cancelamento, isso pode ser
facilmente observado quando pessoas famosas “destroem” o nome que construiram por
passarem a agir de uma forma diferente daquela de costume. Aqui ndo nos referimos a
sujeitos famosos que cometem crimes, destruindo o que a sociedade chama de
reputagdo, mas aquelas e aqueles que decidem dar um outro rumo a seu projeto de vida.

E quando falamos em nome, ndo podemos esquecer aquilo que o acompanha: o
sobrenome. Talvez hoje nem tanto, mas o sobrenome ja possui um status tdo ou mais
determinante que o nome em determinados contextos. O sobrenome pode carregar
consigo a definigdo do futuro e até mesmo o valor moral do sujeito. Honrar o sobrenome
¢ palavra de ordem em muitos contextos, servindo inclusive para valorizar ou
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desvalorizar os géneros. Um filho, para muitos, ja foi mais importante que uma filha
pois ele iria garantir a continuidade do sobrenome da familia. Em muitos locais, a
primeira pergunta feita a alguém ndo € em relagdo a seu nome, mas em relagdo a seu
sobrenome. )

O nome (e o sobrenome) pode, entdo, passar de um icone ou representagao de
reconhecimento, conforme destacamos a partir de Benjamin, para um ato de totalizagao.
Em Levinas encontramos aquilo que pode fazer com que a totalizacdo através do nome
ndo ocorra, “salvando” o préprio nome de ser considerado e/ou compreendido apenas
pela sua dimensdo totalizadora, evitando sua idolatrizagdo e conservando assim a
importancia que demos a ele a partir de Benjamin. Estamos falando da ja citada
anteriormente linguagem do dizer.

A linguagem do dizer, diferente da linguagem totalizadora do dito,
pertence a dimensdo ética. Ela € anterior a linguagem falada ou escrita.
Ela é reconhecimento. E o olhar, a percep¢io do outro. Através do dizer é
possivel estabelecer uma proximidade com o outro sem tematiza-lo ou
reduzi-lo ao que o eu € ou quer que ele seja. Pelo dizer o eu € aquele que
escuta o apelo do outro e o reconhece como sujeito de identidade propria.
A partir de la anfibologia del ser y el ente en lo Dicho, sera necesario remontarse al
Decir que significa antes de esencia, antes de la identificacion y al margen de esta
anfibologia, enunciando y tematizando lo Dicho, pero refiriendo su significado al
otro, al pr6jimo, mediante una significacion y que hay que distinguir de la que
tienen las palabras en lo Dicho. Se trata de una significacion referida al otro en la
proximidad que decide sobre cualquier otra relacion, que se puede pensar en tanto
que responsabilidad para con el otro y se podria llamar humanidad, subjetividad o
si mimo.?8
No ato de dar um nome a alguém, ou simplesmente chama-lo por um
nome ja determinado esta também pressuposto o ato de reconhecer sua
presenca. Nao ¢ a unica forma de reconhecimento, mas uma socialmente
importante. Esse dirigir-se, quando inscrito numa linguagem do dizer, por
mais que se utilize de uma linguagem do dito, a do nome, respeita o outro
como outro principalmente quando ndo consideramos o nome enquanto
definidor de algo, mas como um recurso de uma comunicagao através da
palavra. Se o nome ¢ um elemento de significacdo dada, dirigir-se a
alguém através desse nome implica, primeiro, em reconhecer sua
presencga € o que acontece apds esse reconhecimento ¢ o que determina
qual dimensao (positiva ou negativa) o proprio nome via ter.
Quando nomeamos um objeto, por exemplo, esse nome dado a ele ja ¢
carregado de um sentido adquirido a partir de objetos anteriores que
possuiam o mesmo nome. Chamamos de caneta um objeto utilizado para
escrever que possui como material de escrita a tinta, e ndo o grafite. Se
fosse fabricado com grafite, dariamos outro nome com base em objetos
anteriores. Isso porque, conforme nos ajuda a pensar Sartre, nos objetos a
esséncia sim antecede a existéncia. Ou seja, no objeto o proprio nome ¢
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utilizado como parte de seu significado, uma vez que nos ajuda a
identificar o que a coisa é. O nome ¢ essencial para, inclusive, sabermos

quais sdo algumas das possiveis utilidades daquele objeto.

Humanos nio possuem utilidade. Nao ha esséncia antes da existéncia, mas uma
constitui¢do de si a partir da relagdo com os outros. O nome, nos humanos, ndo deveria
ser usado como revelador de caracteristicas ou mesmo de valor moral, mas ser apenas
uma forma de identificagdo particular em meio ha quantidade de humanos cuja esséncia,
seja 14 o que significa isso, se da ao longo da propria existéncia, de uma forma tnica e
impossivel de ser apreendida totalmente ja através da linguagem geral, quem dird de
uma parte especifica dela, a dos rétulos (nomes).

Levinas ndo propde ignorar o dito e sim ndo reduzir todo o significado a ele. Ha
significado anterior ao significado falado ou escrito. Esse significado pertence ao nivel
do dizer e ndo pode ser descrito, o que ndo significa que nio exista. O sentido positivo
do nome, pressuposto a partir de Benjamin, serd mantido quando o outro nao for
reduzido a seu nome ou quando 0 nome ndo for mais importante que seu possuidor. Em
sintese, 0 nome ndo pode ser visto como aquilo que define quem o outro ¢, mas um
recurso da linguagem do dito para expressar com palavras uma parte daquilo que a
linguagem do dizer expressa. Uma parte, talvez a menor parte, a menos importante.

Ele também ndo pode ser visto como determinante de valor de existéncia, ou
seja, assim como o significado de alguém nao pode ser reduzido ao que
etimologicamente ou imageticamente seu nome significa, também o reconhecimento de
sua presenca enquanto humano ndo pode estar condicionado a um nome. Dito de outra
forma, se alguém ndo possui um nome, ele permanece sendo alguém. Ndo saber o nome
de alguém ndo tira a responsabilidade que tenho para com ele. Nomes sdo ferramentas
linguisticas de uma dimensdo especifica da linguagem, que t€ém uma fungdo que ndo
pode ser a de significagdo determinante de quem o possuidor €. Sdo uma forma de
externalizar através de um 51gn0 linguistico especifico um reconhecimento anterior a ele,
pertence a dimensdo do dizer, a dimensao ética.

4. CONSIDERACOES FINAIS

A titulo de finalizagdo dessa reflexdo ainda sdo necessarias algumas palavras,
sobretudo no que se refere as situagdes em que o nome nao existe ou ndo pode ser
conhecido. A reflexdo que acabamos de expor trata da importancia do nome, do ato de
nomear e do ato de chamar pelo nome. Mas ndo afirma que ha reconhecimento do outro
somente quando ha presenga do nome ou desses atos.

Nao possuir um nome ou possuir um nome desconhecido ndo significa que o
outro inexiste. O outro ndo passa a existir apenas quando tem um nome, até porque a
maioria dos outros ¢ andénima para o eu. Ser alguém, diferente do que a sociedade
contemporinea as vezes parece querer afirmar, ndo depende de ter um nome, um
numero social ou qualquer tipo de signo de identificacdo. Existir ¢ o suficiente. A
hospitalidade, ou seja, o acolhimento do outro, ndo comega pela pergunta por seu nome,
mas pelos bragos abertos a fim de acolhé-lo em suas necessidades.

A propria responsabilidade pelo outro permanece mesmo quando ele € andnimo,
desconhecido ou ndo presente de forma fisica. O que nos faz concluir, inclusive, que ha
uma responsabilidade incondicional por aquele outro futuro, sem nome, apenas existente
enquanto poténcia. Mas essa ¢ uma questdo para ser resolvida posteriormente, em outros
trabalhos.

Finalizando, queremos reafirmar que nosso objetivo foi o de refletir a respeito de
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uma das dimensdes de reconhecimento do outro, a da linguagem envolvida na presenga
de um nome. Talvez ela nem seja a mais importante, mas consideramos ser ainda
necessario pensar sobre ela, principalmente pelas razdes expostas ao longo do proprio
texto.
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20 A partir daqui, utilizaremos os termos “eu”, “outro” e “mesmo” conforme foram apresentados
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aprofundamento na propria obra de Levinas ou na de Levinasianos como o professor
Ricardo Timm de Souza que brilhantemente compreenderam desde cedo a importancia que
essa filosofia tem para os dias atuais.

24 Que aqui representa o universo ou contexto de significagdes subjetivas que o eu desenvolve do
mundo a partir de suas percepgdes.

25 LEVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o mas alla de la esencia. Trad. Antonio Pintor
Ramos. Salamanca: ngueme, 2011, 2011.

26 Compreendemos aqui idolatraria no mesmo sentido dado por Ricardo Timm de Souza
(SOUZA, Etica do escrever, 2018) a partir de Flusser. Segundo Flusser a idolatria ¢ um
processo de inversao da fun¢do das imagens (FLUSSER, Filosofia da caixa preta, 2011, p.
17). Imagens compreendidas ndo s6 no sentido dado popularmente ao termo, mas como
representacdes do mundo. A respeito disso, Ricardo Timm de Souza afirma que “‘o
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revigora constantemente, transformando autonomia em maquinismo, tentando
desesperadamente realizar a utopia de que nenhuma utopia tenha ainda espago no mundo
compacto habitado por cérebros compactos.” (SOUZA, Etica do escrever,2018, p. 134).

27 “Vocé ndo honra o nome que tem” ou “vocé destruiu o nome que construiu” ou “vocé nio
honra o proprio nome” diriam os totalizadores. A idolatria do nome dé uma espécie de vida
a ele que acaba sendo mais importante do que a vida do proprio possuidor. O nome x ou y
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¢ e 0 que ¢ visto é apenas a destrui¢ao do proprio nome, nio sua ressignificagdo.

28 LEVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o mas alla de la esencia. Trad. Antonio Pintor
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