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OS RECONDITOS DA MODERNIDADE: HISTORIA E UTOPIA EM KANT E
ADORNO

[THE RECONDITES OF MODERNITY: HISTORY AND UTOPIA IN KANT AND ADORNO]

ResuMo: O presente trabalho almeja elucidar
os sentidos do conceito de modernidade,
destacando seu amago contraditorio ¢ as
implicagdes tedrico-praticas dessa contradigdo.
Para tanto, recorre-se as obras do filosofo
alemao Immanuel Kant (1724-1804), enquanto
expressdo intelectual  paradigmatica da
modernidade, na medida em que o autor pde em
relevo nogdes que nos parecem centrais para
compreender a especificidade de sua época, as
quais estdo reunidas nas suas reflexdes sobre a
Historia e o progresso humano, no contexto do
esclarecimento que luta por se efetivar.
Entende-se ser possivel extrair dessas reflexdes
uma ideia de utopia que, malgrado necessite ser
depurada de certos excessos idealistas, finda
por representar uma perspectiva que dialoga
com a Teoria Critica, notadamente com
Theodor Adorno (1903-1969). Este, muito
embora demonstre a faléncia e os limites das
categorias filosoficas que autores como Kant se
valeram para pensar a modernidade, ndo
descarta 0s conceitos em questdo, mas o0s
tensiona, visando, por fim, descortinar as
perspectivas  de emancipagdo do mundo
administrado, as quais, em ultima instancia,
estavam presentes, desde sempre, no dmago do
pensamento moderno.
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ABSTRACT: This paper aims to elucidate the
meanings of the concept of modemnity,
highlighting its contradictory core and the
theoretical and practical implications of this
contradiction. To this end, we turn to the works
of the German philosopher Immanuel Kant
(1724-1804), as a paradigmatic intellectual
expression of modernity, insofar as the author
highlights notions that seem central to
understanding the specificity of his time, which
are brought together in his reflections on history
and human progress, in the context of the
enlightenment that is struggling to become
effective. We believe it is possible to extract
from these reflections an idea of utopia which,
although it needs to be cleansed of certain
idealistic excesses, ends up representing a
perspective that dialogues with Critical Theory,
notably with Theodor Adorno (1903-1969).
Although he demonstrates the bankruptcy and
limits of the philosophical categories that
authors such as Kant used to think about
modernity, he doesn't discard the concepts in
question, but rather puts them under tension,
ultimately aiming to unveil the prospects for
emancipation from the administered world,
which, in the final analysis, have always been
present at the heart of modern thought.
Keyworbps: Dialectics; Enlightenment; Utopia;
Negativity

modernidade, enquanto conceito ou nogao a ser estudada e investigada,
parece querer se furtar ao juizo reflexivo, na exata medida em que sustenta
uma multiplicidade de acepc¢des possiveis, as quais aparentam possuir uma razoavel
consisténcia logica, ndo obstante, as vezes, contraditorias entre si. Para o presente
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estudo, erguido, sobremaneira, no procedimento tedrico dialético, entende-se ser
impreterivel ndo temer se perder no abismo da contradi¢cdo, concebida como imanente
ao conceito de modernidade, mas assumi-la em sua potencialidade produtiva,
tensionando, dessa forma, sua nog¢do até os limites da razoabilidade formal. Evita-se,
com isso, descartar apressadamente um conceito em razdo de sua obscuridade inicial.

Dito isto, deve-se, ainda a titulo de prolegdmenos argumentativos, insistir nas
limitagdes interpretativas da nogdo de modernidade entendida, eminentemente, no seu
sentido histdrico-comparativo. Reporta-se, com isso, a um conceito de moderno
enquanto aquilo que ndo ¢ “medieval” ou “antigo”, como se o Unico fator determinante
da classificacdo fosse a abstrata separagdo esquematica entre épocas supostamente
refratarias entre si. Em suma, moderno néo ¢ aquilo que ndo ¢é antigo.

Diante deste aparente impasse, existe uma saida em certa medida mais “segura” e
aceitavel, ao menos para os partidarios de uma interpretagdo historico-materialista das
coisas, que ¢ apreender a modernidade mediante o avango surpreendente das forgas
produtivas, sobretudo a partir da ascensdo ¢ hegemonia da classe dita burguesa. Nesta
linha argumentativa, Marx e Engels fornecem uma descri¢do iluminadora, a saber:

A burguesia, em seu dominio de classe de apenas um século, criou forgas
produtivas mais numerosas ¢ mais colossais do que todas as geragdes passadas em
seu conjunto. A subjugacdo das for¢as da natureza, as maquinas, a aplicagdo da
quimica na industria e na agricultura, a navegacgdo a vapor, as estradas de ferro, o
telégrafo elétrico, a exploragdo de continentes inteiros, a canalizagdo dos rios,
populagdes inteiras brotando da terra como por encanto — que século anterior teria
suspeitado que semelhantes forcas produtivas estivessem adormecidas no seio do
trabalho social? (MARX; ENGELS, 2010, p. 44).

O demarcador objetivo, baseado nas forgas produtivas e nas inovagdes técnicas,
parece-nos bastante consistente e de dificil refutacdo. Contudo, devemos ainda recordar
que o aspecto objetivo do debate ndo anula, mas antes pressupde ou se reporta a
dimensdo subjetiva, em um entrelacamento autenticamente dialético. Falar de objeto ¢
falar de sujeito, e vice-versa. O avango técnico ndo teria sido possivel sem a praxis
encabecada por sujeitos ativos, os quais, por sua vez, nao teriam despontado a0 maximo
em sua forga supostamente autbnoma sem este avango, que lhes concederam, ao menos,
certo “tempo livre”. Nesse sentido, reporta-se, resguardada as diferencas temporais com
respeito ao autor supracitado, ao pensamento de Descartes (1596-1650), que ndo se
enrubesce em iniciar seu Discurso do método com repetidos “Eu”!, dito assim, na
primeira pessoa do singular, anunciando, em contraposi¢do aos grandes tratados
escolasticos, que a dindmica de pensamento agora ¢ outra.

Tedrico-metodologicamente, sustenta-se que o entrelagamento da dimensdo
subjetiva e objetiva ¢ imprescindivel para assimilar adequadamente o que tentaremos
apresentar como modernidade. O encontro destas duas perspectivas, complementares?,
observa-se na postura obstinada e resoluta dos sujeitos que se inclinam a avaliar seu
tempo como aquilo que ele mesmo ¢, em si, ¢ ndo como um mero decalque da
antiguidade ou do renascimento. Exercicio de atencdo para com sua época, em sua
singularidade marcante, expresso na tentativa de “tirar da moda o que esta pode conter
de poético no historico, de extrair o eterno do transitorio”, como esclarece Baudelaire
(1988, pp. 173-4). Com maior razdo ainda, ele arremata: “A modernidade ¢ o transitério,
o efémero, o contingente, ¢ a metade da arte, sendo a outra metade o eterno e o
imutavel”.

Conjectura-se, pois, que esta escuta atenta e poética do seu tempo encontra, no
contexto da Filosofia moderna, o seu arquétipo maximo em Kant, por razdes que
buscaremos demonstrar na primeira se¢do deste trabalho. Resta o fato de que, quando
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criticado ou demonstrado os seus limites, tem-se em mente menos a exposi¢do das falhas
de um sistema teorético especifico do que o tensionamento das contradi¢des presentes
na propria modernidade, para a qual aquele pensador serviu, tdo somente, de um
holofote. Nesta amplificagdo, em tessitura filosofica, aprenderemos a enxergar as
potencialidades ndo esgotadas da modernidade.

1. FILOSOFIA HISTORICA KANTIANA NOS SEUS ENTRECRUZAMENTOS COM A
NATUREZA E A POLITICA

Na presente pesquisa, como ja se acenou, Kant ocupa um local de destaque, na
medida em que ele condensa as duas perspectivas complementares que atravessam a
modernidade, em sua particularidade assinalavel. Por um lado, ele ¢ o filosofo que, antes
de Fichte (1762-1814), pensa a subjetividade em sua maxima abstragdo, em sentido
transcendental e como apercepgdo pura. Por outro lado, ele ndo se contentaem transitar
no interior destes limites subjetivos e formais, mas os transborda em diregdo a sua época
propria, indagando sobre o seu presente historico. Pensar a sua época como uma pura
atualidade, eis a tarefa que se erige para Kant, em virtude da qual a filosofia passa a ser
concebida, a0 menos para certos recortes metodologicos, como uma “superficie de
emergéncia de uma atualidade”, isto ¢, um discurso da e sobre a modernidade, ndo mais
em termos de comparagdo com outras épocas historicas, de modo que a pergunta pela
melhor ou pior sequer ¢ levantada (FOUCAULT, 2010, p. 14).

Nesse sentido, a indagagdo sobre o seu presente historico recebe como resposta,
cuja forga retdrica ainda nos toca de perto, o sinal de “saida” (Ausgang) de uma
minoridade da qual o homem ¢é o responsavel. Em uma palavra, esclarecimento
(Aufkldrung). Incompleto, por vir, mas, mesmo assim, 0s passos iniciais ja foram dados,
bastando que os homens possuam a coragem ¢ a audacia necessaria para completar o
processo. Sapere aude (ouse saber), eis o lema kantiano que concerne intimamente seu
tempo(KANT, 1947c, p. 46).

Vé-se, entdo, que ndo ¢ despropositado, desde ja, supor que a reflexdo kantiana
sobre seu tempo historico dialoga, fortemente, com uma perspectiva temporal que ndo se
esgota em si mesma, mas que aponta para o futuro, em suma, que se encontra
entrelagada com a questdo do progresso. Apesar de ter percebido nos escritos do filésofo
transcendental um esbogo de “ontologia da atualidade”, faltou a Foucault dar um passo a
mais e relacionar tal preocupacdo com o presente a uma forma de Filosofia da Historia.
Os sujeitos, engajados com audacia em um processo de esclarecimento, lidam com algo
que 0s perpassa e supera, cujos contornos somente sdo visiveis em uma reflexdo sobre a
Historia Universal, cuja ideia ou fio condutor o filésofo alemdo tenta fornecer no seu
Ideia de uma Historia Universal de um ponto de vista cosmopolita (1784).

Reflexdo, esta, notadamente filosofica, que se indaga pelo sentido dos
acontecimentos histdéricos humanos, tentando, pois, de alguma forma discernir um curso
regular e uniforme nas agdes que pareceriam, a primeira vista, um amontoado
contingente e irregular de atos particulares (KANT, 2011, pp. 3-5). Consciente de que
tamanha pretensdo, muito embora ndo seja a primeira, possa suscitar a ideia de que o
pensador intencionasse escrever tdo somente um “romance” com lineamentos
filosoficos, ele recorre a uma metodologia de deslocamento de perspectiva da dimensdo
individual para o todo, aqui entendido como o conjunto da espécie. Dessa maneira, o
que pareceria confuso e arbitrario em seu isolamento, como os dados relativos aos
casamentos, divorcios e nascimentos de criangas, quando analisado na sua perspectiva
global tenderia a fornecer a chave para desvendar a regularidade sustentadora das agoes,
em um quadro que lembra muito a esfera da natureza, cujas leis constantes podem ser
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descobertas com o método adequado. Ndo ¢ outra a razdo pela qual o autor, em
diferentes momentos de seu curto ensaio, enseja tecer metaforas naturais para explicar
fendmenos humanos. Assim, ele compara os homens que vivem em sociedades a arvores
em um bosque, cujo crescimento robusto e retilineo ¢ assegurado pela proximidade
tensa com seus semelhantes (KANT, 2011, 10).

Este recurso metodoldgico revela a pedra de toque do seu escrito, que ¢ a
proposicdo segundo a qual “todas as disposi¢des naturais de uma criatura estdo
destinadas a se desenvolver completamente e conforme um fim”, em resumo, sua
interpretagdo dos fendmenos historicos recai sob o enfoque de uma doutrina teleolégica
da natureza (KANT, 2011, p. 4). O homem, que a despeito de suas possiveis objegoes,
continua a ser um animal, vem subsumido a esta doutrina, de modo tal que suas
qualidades naturais, mesmo aquelas mais insociais, revelam-se um recurso da astuciosa
natureza para assegurar a consecug¢do da sua finalidade imanente.

Portanto, se, por um lado, os homens querem viver pacificamente, em concordia
com os demais e prazerosamente, por outro, eles estdo acometidos pela insociabilidade
latente, entendido por isto os seus impulsos a intratabilidade, a inveja ¢ ao insaciavel
desejo de sempre possuir mais ¢ dominar. Contradigdo esta que, na pena de um filésofo
menos habilidoso ou dotado de uma visdo demasiado “inocente” das rela¢des sociais,
resultaria em um impasse aporético. No pensador alemao, em contrapartida, torna-se um
motor decisivo para o desenvolvimento das disposi¢des humanas plenamente. “O meio
de que a natureza se serve”, insiste Kant (2011, p. 8), “para realizar o desenvolvimento
de todas as suas disposi¢des ¢ o antagonismo das mesmas na sociedade, na medida em
que ele se torna ao fim a causa de uma ordem regulada por leis desta sociedade”.

Longe de desencorajar o filosofo, a oposi¢do real® entre qualidades opostas, a
saber, a insocidvel sociabilidade, é o que garantira, por vias tortuosas, que o homem néo
se paralise em um sono eterno, vivendo uma experiéncia “pastoral arcadica”, como um
animal, mas que ndo pare de buscar o seu desenvolvimento pleno, a despeito de parcela
de suas inclinagdes. Se o homem quer a concordia plena, isto é porque ainda se situa sob
a perspectiva limitada individual. A natureza, por sua vez, sabe melhor, ao levar em
consideragdo o conjunto da espécie humana, e o entrega a discordia. Ela age, pois, por
suas costas. Inadvertidos e inconscientemente, os homens seguem os prop6sitos naturais.

Em virtude da insociavel sociabilidade dos homens, eles sdo conduzidos a
abandonarem a liberdade selvagem e refrataria a leis, para ingressarem, assim, em um
estado civil, de onde resulta uma necessaria limitagdo da liberdade desenfreada
almejando o exercicio seguro da liberdade para todos, ¢ ndo somente para os mais forte.
Contudo, Kant, analogamente, também entende que os Estados se encontram em uma
situagdo similar aquela do estado de natureza, cada um deles, ndo obstante o vigor de
uma constitui¢do interna coerente, v€ seus interesses externos negligenciados em favor
dos organismos estatais mais poderosos. Uma vez mais, a guerra de todos contra todos
se faz valer no juizo historico-filoséfico, alertando, assim, para a insustentabilidade do
estado atual de coisas. A guerra, nesta logica argumentativa, ¢ a situacdo extrema do
julgo natural, quando as tensdes insociaveis dos homens atingem o apice de sua forca
critica.

Por esta razdo, Kant (2011, p. 12) argumenta que “O problema do
estabelecimento de uma constituigdo civil perfeita depende da relagdo externa legal entre
Estados, e ndo pode ser resolvido sem que este ultimo o seja”. Neste tocante, o
verdadeiramente decisivo da oposigdo real das qualidades humanas, amplificadas,
inclusive, em nivel global entre nagdes, ¢ o seu carater produtivo, na medida em que
favorece o estabelecimento de uma relagdo internacional de Estados, que o autor
denominara de Confederacdo de nag¢ées ou Estado cosmopolita de seguranga publica
dos Estados, em que mesmo o menor do organismos estatais terd o seu direito a
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soberana autonomia garantido por lei.

Desta sorte, delineia-se, sumariamente, o grande quadro historico mundial,
amparado nos designios teleolégicos naturais, ao menos enquanto SOMOs
fundamentalmente seres naturais e nos reportamos, em suma, a nossa génese. Com tais
generosas pinceladas, ndo seria despropositado que o leitor imaginasse que o vetor do
progresso na obra kantiana se sustenta em uma maneira de compreender a realidade
profundamente determinista. Afinal, quem garantiria que a oposi¢cdo em questdo,
sobretudo na sua faceta bélica, conduziria os homens ao “final feliz”, quando poderia,
perfeitamente, conduzi-los para o reino da barbarie consumada? Teria o autor, a despeito
de suas tdo incisivas criticas ao procedimento dogmatico de pensar, sucumbido, em seus
escritos historico-politicos, a tal dogmatismo, de fundo naturalistico?

A esse respeito, cabe salientar uma importante, porém enigmatica, distingdo
estabelecida pelo pensador alemao, quando ele insiste que a historia natural ndo deve ser
confundida com a histéria moral, apesar de seus evidentes entrecruzamentos, a0 menos
na logica expositiva que observamos acima. Segundo Kant (1947a, p. 119), “A historia
da natureza comega entdo pelo Bem, pois ela é a obra de Deus; a historia da liberdade
comega pelo Mal, pois ela é a obra do homem”. Outra maneira de assinalar a mesma
disting@o € insistir no carater irremediavelmente moral da histéria humana, na exata
medida em que ela ¢ sustentada pela no¢do mesma de liberdade, pedra de toque da
moralidade e sua razdo de ser, isto ¢, fundamento da lei moral, conforme sua Critica da
Razdo pratica (1788).

Em certa medida, as bases para tal reflexdo ja se encontram presentes no seu
opusculo sobre a Historia, quando ele assinala que “a natureza quis que o homem tirasse
inteiramente de si tudo o que ultrapassa a ordenagdo mecénica da sua propria existéncia
animal e que ndo participasse de nenhuma felicidade ou perfeicdao sendo daquela que ele
proporciona a si mesmo, livre do instinto”, recorrendo, em suma, a sua propria razao
(KANT, 2011, p. 6). Trata-se, em ultima instancia, de deslocar o problema historico da
consecucdo da felicidade irrestrita, algo que, forgosamente, escapa ao nosso alcance na
maioria das vezes, para a capacidade que os homens em posse de sua razdo detém de
serem  dignos  dessa  bem-aventuranga.  Logo,  “autoestima  racional”.
Argumentosemelhante as suas exposi¢does sobre a moralidade, quando o autor, na sua
querela contra o consequencialismo, aduz que importa mais sermos dignos da lei moral,
o que significa agir por dever, respeitando a lei que, autonomamente, atribuimos a nos
proprios e que detém valor de universalidade e necessidade, independente dos possiveis
resultados em vista.

Nao obstante a razdo, instdncia indispensavel para o exercicio da livre
moralidade, seja uma faculdade atribuida pela natureza para a espécie humana, resta o
fato de que, para Kant (1947a, p. 118), os homens devem sair da “tutela da natureza”,
onde reina a rusticidade e a simplicidade, em diregdo ao “estado de liberdade”. Estado
no qual os homens, em posse de uma robusta faculdade racional e de seus
desdobramentos morais, isto é, enquanto autdbnomos, poderdo acelerar o advento do
reino cosmopolita, evitando, assim, as tristes experiéncias do prolongamento
indeterminado da animalidade entre Estados e¢ da intervenc@o astuciosa da Natureza,
com seus meios rudes (KANT, 2011, pp. 12-19).

Nota-se, de passagem, que o autor dedica um tratamento ambiguo para a tematica
da guerra, compreendida como um dos recursos que a Natureza se vale para conduzir os
homens, inadvertidamente, ao seu proposito. Em diferentes momentos de seus escritos, a
guerra ¢ assimiladaa um meio indispensavel para o advento de uma era em que ela ndo
sera mais necessaria, tendo em vista que o Estado cosmopolita ¢ sindnimo de uma
situagdo sem conflitos armados, reinando a mais cristalina paz. Nesse sentido, declara o
autor, em seu escrito 4 paz perpétua:

|9,
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Mesmo se um povo ndo foi necessitado por discordia interna a submeter-se a
coer¢do de leis publicas, a guerra faria isso a partir de fora, posto que, segundo a
anteriormente mencionada predisposi¢do da natureza, todo povo encontra diante
de si outro povo que o pressiona como vizinho, diante de quem ele deve se
constituir internamente como um Estado com o proposito de estar armado como
poténcia contra ele (KANT, 2020, p. 58).

Este excerto parece estar em evidente contradi¢do com o titulo mesmo da obra
em questdo, a qual versa sobre a tdo almejada paz perpétua. Teria, o pensador alemao,
entrado em tdo explicita contradicdo consigo mesmo e com seus postulados tedricos
fundamentais? Nao esquecamos que também ¢ possivel localizar no autor passagens em
que ele condena veementemente a guerra, como sendo a “fonte de todos os maus e de
toda corrupgdo dos costumes”, e, em outras palavras, como o “maior obsticulo a
moralidade” (KANT, 1947b, p. 171; p. 179). A constitui¢do civil perfeita que ele postula
como indispensavel para o progresso das disposi¢des naturais humanas, por sua vez, tem
como caracteristica ser de ordem republicana, o que significa, dentre outras coisas,
contrapor-se frontalmente a qualquer guerra ofensiva. O que ¢ factivel na medida em
que os cidadaos, principais vitimas dos conflitos armados, participariam da legislacao e
das tomadas de decisdes politicas, de tal sorte que nao votariam a favor de uma postura
belicista que, a curto e longo prazo, os prejudicariam.

Esta aparente contradicdo se dissipa, parcialmente, caso recordemos que o
filésofo concebe o homem como cindido, ora como espécie animal, ora como espécie
moral. Contudo, a divisdo nao ¢, de todo, equivalente, uma vez que a época de
esclarecimento assinalada por ele ainda se encontra em seu estdgio inicial, sendo, com
efeito, uma tarefa a ser alcancada. Estamos, por isso, ainda no transito de saida da
minoridade. Isto importa, pois somente alcangada a maioridade intelectual e, portanto, a
autonomia, podera o homem exercer plenamente sua moralidade, livre da heteronomia
circundante. Nao ¢ outro o motivo pelo qual ele insiste que “Mediante a arte e a ciéncia,
somos cultivados em alto grau. Somos civilizados até a saturacdo por toda espécie de
boas maneiras e decoro sociais. Mas ainda falta muito para nos considerarmos
moralizados” (KANT, 2011, p. 16).

Enquanto a moralidade ndo assume plenamente os seus direitos, isto €, enquanto
o homem ndo se vale de sua racional autonomia para antecipar os designios da natureza,
ele ainda se encontra na parcial heteronomia e se porta, por vezes, como uma espécie
animal, conduzida por seus instintos e por suas inclinagdes. Em vista disto, a natureza
faz valer sua forca astuciosa, conduzindo o homem, a despeito de sua vontade, para os
fins que ela inscreveu no bojo da humanidade. A guerra, portanto, revela-se ttil neste
caso, assim como o auxilio do que poderiamos descrever como déspota esclarecido, que
¢ aquele governante que, estando a frente de sua época e, malgrado reine
despoticamente e sem participacao efetiva dos suditos no governo, atua segundo o
“método republicano”, tratando o povo segundo o espirito da liberdade, mesmo que
“efetivamente o povo nado seja convidado a dar seu consentimento” (KANT, 1947b, p.
177). Como uma espécie de caugdo, a natureza garante que seus fins virdo a bom termo,
mesmo que nos, individuos, por vezes destituidos de uma correta visdo do todo,
tenhamos dificuldades para fechar a equagao e aceitar o curso regular das coisas.

2. AS INFLEXOES DO PROGRESSO: A MEIA-NOITE DO ESCLARECIMENTO

Ao seguirmos o fio condutor da argumentac¢do kantiana acerca do progresso
presente nos fendmenos historicos, desprende-se que o seu discurso sobre o
esclarecimento ndo ¢é tdo cristalino quanto se poderia pensar. Na verdade, a sua retorica é
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tanto mais turva quanto mais tenta justificar a asticia da natureza teleoldgica, que
recorre a meios um tanto duvidosos e em aparente contradicdo com as ideias de
autonomia e paz perpétua, como o recurso a guerra* e ao dominio de um déspota
esclarecido, ainda que ambos se exercam em um periodo de tempo determinavel, a
espera de os homens adquirirem a necessaria autonomia esclarecida.

Por abordar o esclarecimento, ndo enquanto um objeto plenamente constituido e
efetivo, porém como uma tarefa a ser realizada, ndo ¢ desarrazoado supor que ele se
apresenta para Kant sem contornos ou formas bem definidas. Algo de uma aspiracdo, ou
suspiro idealista, integra-se em sua nogdo, colorindo-a, a despeito da ma efetividade
reinante. E possivel argumentar, em contrapartida, que somente no século XX sua forma
se torna mais nitida, bem como as contradigdes essenciais que constituem seu nucleo,
isto €, a sua dialética imanente. Desta feita, o que motiva parte fulcral das investigacdes
de Adorno e Horkheimer ¢ a indagag¢ao do motivo pelo qual uma época embevecida pelo
discurso do esclarecimento, a espera do salto para o reino da liberdade, encontra-se nos
trilhos, em alta velocidade, para a completa barbarie? (ADORNO; HORKHEIMER,
1985, p. 11).

O que interessa aos autores em questdo, membros da assim chamada Escola de
Frankfurt ou Teoria Critica, ¢ descortinar como se deu o entrelacamento entre razdo e
autonomia, quer moral ou intelectual, com vistas a um ideal de progresso historico.
Observa-se que o esclarecimento, enquanto fio que amarra as instincias mencionadas,
em realidade se reporta a um modelo de racionalidade meramente formal ou
instrumentalizada, presente nas operagdes das ciéncias naturais vigentes e nas técnicas
sociais de controle e opressdo das populagdes. Amparada sob o principio de identidade,
a razdo formalista ¢é totalitaria, no sentido de que almeja submeter, recorrendo a
violéncia real caso necessario, tudo aquilo que ergue pretensdes de heterogeneidade e
ndo-identidade com respeito a logica dominante. “De antemdo”, aduzem Adorno e
Horkheimer (1985, p. 20), “o esclarecimento s6 reconhece como ser e acontecer o que
se deixa captar pela unidade. Seu ideal € o sistema do qual se pode deduzir toda e cada
coisa. [...] A multiplicidade das figuras se reduz a posi¢do e a ordem, a historia ao fato,
as coisas a matéria”.

Valendo-se da légica formal, como modelo abstrato de unificagdo, a sociedade
burguesa encantada por seus avangos técnicos findava por reduzir tudo ao seu redor ao
esquema da calculabilidade, remodelando o heterogéneo e irracional as grandezas
meramente abstratas, estranhando-os de sua esséncia propria e os convertendo em meros
substratos disponiveis, sem peleja, para a dominagdo.’Objeto por exceléncia desta
remodelagdo opressiva ¢ a natureza, enquanto instdncia que encarnaria, tipicamente,
tudo o que, a primeira vez, rejeita os ideais cinzentos de abstragdo da teoria. O
progressivo esclarecimento implica a progressiva vitoria sobre a natureza. Mais do que
convidada ao banco do réu, como ¢é possivel ler no inicio da Critica da Razdo pura de
Kant, a natureza foi, desde ja, sentenciada a prisdo perpétua, sem direitos a ampla
defesa.

Nao somente a natureza cai sob o julgo do esclarecimento, como também tudo
aquilo que, de certa maneira, esta entretecido com a vestes do mifo. Reporta-se, aqui,
ndo apenas aos mitos no sentido proprio, enquanto formas de vida e reflexdo de povos
ditos originarios, mas, igualmente, a tudo aquilo que ¢ imediatamente refratario a
quantificagdo e aos processos usuais de equivaléncia e troca na sociedade capitalista. O
que engloba, alias, o proprio pensamento conceitual, acusado de, com suas elaboragdes
misticas e ndo tao claras, ser uma extensdo do modo de pensar mitico. Nota-se, com
efeito, que para o esclarecimento, cujo método de proceder ¢ a abstracao das diferengas
qualitativas, n3o ha muita distingdo entre os xamas e¢ um Platdo ou Hegel. Todos
compartilhariam certa intransigente recusa dos direitos totalitirios de expansdo
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inequivoca do esclarecimento.

Neste tocante, nada mais acertado do que a sentenga adorniana, segundo a qual
“Critica da sociedade ¢ critica do conhecimento, ¢ vice-versa” (ADORNO, 1995, p.
189). E isto porque as formas reflexivas de abstragdo quantificadora, difundidas como
procedimento mor do esclarecimento, esguem-se na esteira da generalizagdo do modo de
producdo capitalista, em virtude do qual o mundo passa a ser compreendido como
administradoe integral, até os seus mais distantes reconditos. Com a difusio da
dinamica capitalista de troca, praticamente tudo passa a ser um agente, mediador ou
objeto subsumido ao fetichismo®vigente e a fungibilidade universal. Cada coisa perde o
seu direito de existéncia singular e autdbnoma, tornando-se a marionete de um teatro que
pretende dominar toda a historia universal, passada, presente e futura. Nem mesmo a
memoria esta a salvo dos ritos do capital.

O inesperado desse processo de esclarecimento, enquanto dominagdo progressiva
da natureza, ¢ sua inversdo repentina. Algo que, como apontamos brevemente, indica a
dialética intrinseca em seu seio, no sentido de que uma determinagdo, em virtude de sua
contradigdo interna, converte-se no seu oposto. Na equagdo em pauta, isso se traduz pelo
retorno ndo mediado e irreconciliado da natureza, bem como do mito. Almejando
superar, violentamente, o mito, o esclarecimento se transfigura, ele proprio, em mito.

Com isso, certas caracteristicas que se apresentavam no mito, como os rituais
magicos de retribuicdo ¢ repeticdo para “acalentar” os “poderes naturais”, retornam,
porém, desconfigurados, sob outra faceta, sumamente problematica. Doravante, a
repeti¢do se inscreve no quadro dos processos de reproducdo do capital, a bem dizer,
dos ritos de troca entre mercadorias tornadas equivalentes e genéricas pelos processos de
abstracdo social. A retribuigﬁo se configura, entdo, nos limites do capitalismo de tal
sorte que tudo aquilo que aspirava uma existéncia digna e singular é igualado com os
demais, pré- requlslto para o funcionamento normal da troca e circulacio de
mercadorias. Com isso, o novo, entendido como acontecimentos radicalmente singulares
que rompem a logica ordinaria da vida, atrofia-se, a tal ponto que a Histdria parece
refrear-se em uma eterna repeti¢ao do mesmo, como explicam os autores:

A insossa sabedoria para a qual ndo ha nada de novo sob o sol, porque todas as
cartas do jogo sem-sentido ja teriam sido jogadas, porque todos os grandes
pensamentos ja teriam sido pensados, porque as descobertas possiveis poderiam
ser projetas de antemdo, e os homens estariam forgados a assegurar a
autoconservagdo pela adaptagdo — essa insossa sabedoria reproduz tdo somente a
sabedoria fantastica que ela rejeita: a ratificagdo do destino que, pela retribuicdo,
reproduz sem cessar o que ja era. O que seria diferente ¢ igualado. Esse é o
veredito que estabelece criticamente os limites da experiéncia possivel. O prego
que se paga pela identidade de tudo com tudo ¢ o fato de que nada, a0 mesmo
tempo, pode ser idéntico consigo mesmo (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, pp.
23-24).

Retorna-se, assim, a falar de destino, que ¢ outra maneira de recordar que, no
modelo atual de produgdo e reproducado capitalista, teriamos alcangado uma espécie de
fim da historia, de tal modo que nada de radicalmente novo se despontaria na horizonte,
mas tdo somente mudancas quantitativas irrisorias. Se se aceita mencionar o termo
progresso, ¢ apenas nas circunstancia mencionadas, a saber, progresso em um quadro ja
desenhado e de moldura ndo maleavel. Immergleichheit, insistira Adorno (1995, p. 56),
ou seja, eterno retorno do sempre igual, estagio no qual a natureza conseguiu,
astuciosamente, fazer valer seus direitos, relegando o Espirito ao ambito do seu “poder
estacionario™’. Refrear-se, neste estagio, significa, dentre outras coisas, permanecermos
na esfera da barbarie j4 consumada, haja visto Auschwitz e Hiroshima, e que nio cessa
de se reafirmar. Nestes termos, uma revolugdo possivel ndo deve mais ser entendida
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como “freio”® a barbarie vindoura, porém, no sentido contrario, como um esforgo
obstinado para nos retirar da barbarie ja efetiva.

Essa dindmica, por si so, fragiliza o pensamento kantiano sobre o progresso
histérico, ndo somente em virtude de que se reportar ao progresso em meio a barbarie
difundida ¢ quase um contrassenso, como também no que diz respeito ao papel
concebido pelo idealista ao homem. Este ndo pode mais ser o ponto arquimediano do
curso historico, quando a historia recai sobre as garras de uma natureza ndo conciliada.
Também do ponto de vista individual, a inversdo dialética ¢ determinante. E isto porque,
igualmente, a constituicdo do Eu autonomo e independente, sob a figura de um ego
coeso, deu-se sob a esteira da dominagao da natureza. A posse de si equivale a posse do
ndo-idéntico, o que ja se nota nos relatos miticos, como a /liada, de Homero. Se o
esclarecimento se revela como um mito, a outra parte da equagdo ¢, forcosamente,
verdadeira, isto ¢, o mito, desde sua origem, ja era um processo disfarcado de
esclarecimento. A natureza quase sempre esteve na mira da opressao.

Neste esquema de génese da individualidade dita autonoma, a dominagdo da
natureza nao ocorre somente no sentido exterior, ao lidarmos pragmaticamente com o
mundo que nos rodeia. Ela se verifica igualmente com a nossa natureza interna, a saber,
com os desejos ¢ pulsdes que nos constituem e nos movem. Objetivando fugir aos ritos
de sacrificio que as tribos antigas se valiam para controlar a natureza, o que, em certa
medida, significava reconhecer sua especificidade e relativa autonomia,’ 0 homem que
se constitui como Eu coeso nega a diferenca especifica da natureza, alienando-a ¢ a
reduzindo, como ja dito, a um mero substrato manipulavel para a dominagdo. Nesta
inflexdo, a mimética do processo ndo cessa. Contudo, diferentemente dos rituais
supracitados, ndo se imita mais uma natureza viva, ou sequer suas poténcias
supranaturais, e sim o que ocorre ¢ “a mimese do que estd morto” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 55).

Nesta mimese, o homem se entende como algo morto, o que significa algo
abstrato, puro vetor de uma racionalidade formal e, por esta razdo, destituido de uma
subjetividade propria, com toda a carga afetiva e espiritual que esta implica. Ganhar o
Eu para perder a subjetividade, eis o saldo do esclarecimento. Nao a toa, o sacrificio
mitico retorna, sob uma faceta transfigurada. Sacrifica-se para se conservar.
Autoconservagdo, portanto, esta enraizada na auto-alienacdo dos desejos, fantasias e
ideais de felicidade plena. O desencanto ¢ total e mais intimo do que parecia a primeira
vista. Desencanta-se a si mesmo. O homem se torna uma maquina ou uma pega da
maquinaria capitalista. O sacrificio se internalizou. Diariamente se sacrifica para poder
se sustentar em pé.

Em virtude disto, uma vez mais a natureza retorna irreconciliada. “A
naturalizagdo dos homens hoje ndo ¢ dissociavel do progresso social”’, comentam
Adorno e Horkheimer (1985, p. 14). Como signo desta regressdo, mimetizamos,
igualmente, a dirigibilidade e manipulabilidade da natureza, enquanto substrato carente
de esséncia propria. Quanto mais nos aferramos a um Eu construido sobre a ldgica da
dominagdo, mais somos vitimas da domina¢do que nos oprime. A subjetividade,
enquanto possivel ultima barreira e resisténcia a opressao externa, ¢ tomada de assalto e
posta a terra, deixando o horizonte aberto aos conquistadores inimigos. Ndo sem razdo,
neste contexto se deve falar de uma pseudo-individualidade. O sonho marxiano de
efetivacdo do ser genérico humano foi realizado as avessas pelo capitalismo avangado.
Somos iguais no isolamento e na opressao. Enquanto iguais, somos meros “exemplares”
descartaveis de uma racionalidade abstrata que ndo cansa se impor. O “exército
industrial de reserva” abarca ndo somente nossa for¢a de trabalho, mas nossa propria
subjetividade.

Que tais elementos ja estivessem presentes em germe na fase historica da
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humanidade em que predominavam os mitos ndo significa que com o advento e
estabelecimento do capitalismo, enquanto modo hegemonico de produgédo e reprodugdo
de formas de vida, as relagdes sociais abstratas tenham permanecido as mesmas. Pelo
contrario, as tendéncias e processos supracitados se aprofundaram sobremaneira,
principalmente com o estabelecimento do que os autores denominam industria cultural.

No estagio em que a cultura se separa no seu amago humano e artistico,
tornando-se mero vetor das dindmicas de produgdo, bem como mais uma mercadoria a
disposi¢do, vigora, em escala global, a padronizagdo da experiéncia ¢ dos homens nela
inseridos. “A industria cultural”, sinalizam Adorno e Horkheimer (1985, p. 120),
“realizou maldosamente o homem como ser genérico. Cada um ¢ tdo somente aquilo
mediante o que pode substituir todos os outros: ele é fungivel, mero exemplar”. Todas as
diferengas tendem, em suma, a serem reduzidas ao mesmo. A igualdade abstrata ¢ a
norma. Discutir as supostas grandes diferencas entre marcas ou tipos de produtos
especificos ndo deixa se ser um mero exercicio de retérica vazia, do qual se pode
averiguar os tragos de ma-consciéncia. Por isso que, aduz Adorno (1995, p. 74), “as
pessoas ndo percebem o quanto ndo sdo livres la onde mais livres se sentem, porque a
regra de tal auséncia de liberdade foi abstraida delas”.

Como resultado de uma arte destituida de sonhos, a bem dizer, mero acessorio a
mais de uma extensa rede de circulacdo de mercadorias, os homens, mutilados em sua
esséncia mais intima se encontram desamparados e impotente. Suas Ultimas barreiras,
como ja aludido, caem uma apds a outra, como as muralhas de Jericd. A adaptagdo passa
a ser a Unica forma de vida sustentdvel, ao menos para os parametros da ideologia
dominante. Com a faléncia da subjetividade, atrofiam-se a imaginacdo ¢ a
espontaneidade. Nao deveriamos estranhar que, de tanto mimetizarmos algo morto,
morremos também em quanto sujeitos autonomos e racionais. “Os desprovidos de
subjetividade, os culturalmente deserdados, sdo os genuinos herdeiros da cultura”,
conclui Adorno (1992, p. 130).

3. O OUTRO LADO DA MOEDA CHAMADA MODERNIDADE: UTOPIA E ESPERANCA

Nao seria exato alegar que Kant ignorava por completo os problemas apontados
na nogdo de progresso ¢ esclarecimento. Recordemos, de passagem, que se o filosofo
transcendental recorre a meios “questionaveis” para o conduzir os homens ao reino
cosmopolita da paz, quais sejam, os antagonismos e a guerra, ele o faz pelo motivo de
que os individuos ainda estavam no inicio do processo de saida da menoridade, o que
significa que a tdo almejada moralizagdo ainda se encontra no horizonte longinquo.
Neste interim, a espécie humana ainda € subjugada sob o ponto de vista natural, como se
aguardasse a “tutela” da “mae natureza” ou do pai/déspota esclarecido.

Para além dos problemas adicionais que a noc¢do de tutela pode suscitar, convém
recordar que, novamente, Kant estava ciente da insuficiéncia, sob a perspectiva moral,
da civilizagdo e da cultura. Por isso ele insiste que sermos cultivados em alto grau,
mediante a arte ¢ a ciéncia, e civilizados até a satura¢do, por boas maneiras e decoro
sociais, ndo implica que sejamos, por isso, moralizados. Falta, ainda, um longo e
tortuoso caminho para ser percorrido. Ele estava consciente de que uma solugdo perfeita
para o problema politico exposto em seu opusculo ¢ impossivel, cabendo aos homens
tdo somente uma aproximagdo, e isto apenas depois de muitas tentativas frustradas
(KANT, 2011, p. 12).

Quando menos se espera em um autor idealista, fagulhas de sobriedade
despontam por todos os lados. O que ndo foi o suficiente para evitar as acusagdes
dirigidas ao kantismo, quanto as suas propostas politicas, de serem ingénuas e, mesmo,
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utopicas. Em contrapartida, podemos objetar que, assim como existe uma dialética no
interior do esclarecimento, que o converte no seu exato oposto, tal transfiguragdo
também sucede aos idealistas, ndo fugindo Kant a regra. J4 em sua tese epistemoldgica
acerca do estatuto do sujeito transcendental, ou apercep¢do pura, desponta,
inadvertidamente, um reflexo do modelo de sociedade que estava se firmando a época,
atravessada por abstra¢des sociais, de tal sorte que os homens empiricos seriam como
que irrisorios diante das estruturas que os atravessavam e os constituiam. “Neste sentido,
a teoria do idealismo foi realista e ndo necessita envergonhar-se frente a adversarios que
rechacavam seu idealismo”, comenta Adorno (1995, p. 186). Ponto de encontro entre
epistemologia e teoria social, a obra kantiana continua um material de estudo exemplar
para os tedricos criticos.

Ha, todavia, uma outra maneira de responder a obje¢do de ingenuidade, que ¢é
aquela de insistir que a “ndo-ingenuidade” ndo deve ser a medida ultima para a critica
filosofica, postoque estacorre o risco de, associando-se apressadamente as tendéncias
realistas de adaptagdo a situagdo concreta, resignar-se € se comprometer com o estado de
coisas atual. “Desde que abrimos méao da utopia e se exigiu a unidade da teoria e da
praxis, tornamo-nos demasiadamente praticos”, pontua Adorno (1992, p. 37). O
problema da exigéncia dessa unidade, enquanto medida contra-utopica, ¢ que ela,
pressupondo a faléncia a priori da teoria como tal, infla a praxis, pedra de toque
exclusiva do pensamento reificado, submetendo-se alegremente ao mundo administrado
e as suas balizas ideologicas fundamentais. Em face disto, nunca ¢ o suficiente recordar
que “praxis sem teoria, abaixo do nivel mais avangado do conhecimento, tem que
fracassar [...]. Falsa praxis ndo ¢ praxis” (ADORNO, 1995, p. 211).

Para a teoria se afirmar como tal, com plenos e soberanos direitos, certa dose de
intransigéncia face a0 mundo constituido e aos paradigmas enrijecidos ¢ imprescindivel.
Neste passo, retomar os escritos kantianos, confrontando as acusagdes de ingenuidade
utopica, requer tecer o mesmo exercicio elastico e mental com o qual Marx analisava
Ricardo, e Lukacs, seguindo seu modelo, pensava Hegel, a saber: “E preciso olhar para
Hegel do mesmo modo como Marx olhou para Ricardo: ‘No mestre, o que é novo e
significativo se desenvolve em meio ao ‘esterco’ das contradigdes, brotando
vigorosamente dos fendmenos contraditorios’™ (LUKACS, 2012, p. 183). Tamanha
digressao se justifica tedrico-metodologicamente, caso recordemos que a obra kantiana é
pensada enquanto postura paradigmatica com respeito a modernidade, a qual, como a
essa altura ja sabemos, esta imersa em um solo fértil de contradigdes.

Dito isto, insiste-se que o proprio Kant estava consciente das possiveis acusagdes
de, com sua ideia sobre a Filosofia da Historia, estar propondo algo fantasioso, ou, nas
suas palavras, um mero “romance” filosofico. No tribunal ao qual ele ¢ langado, o
advogado de defesa ndo se encontra em uma posi¢ao mais confortavel quando seu
cliente, o pensador alemdo, alega a possibilidade de conceber a Historia a priori, ou,
ainda, uma “historia que prevé” os acontecimentos futuros.

A previsdo a que o autor faz referéncia nao diz respeito nem deve ser confundida
com profecias de ordem religiosa. Para que a previsdo se realize sem a intervengdo de
elementos divinos, basta, segundo Kant (1947b, pp. 164-5), que o “adivinho faca e
organize ele mesmo os acontecimentos que ele anuncia com antecedéncia”. Com isto, o
idealista alemao abre a soleira para o marxismo, ao anunciar a capacidade dos sujeitos
de atuarem na histdria e construirem o seu futuro, o que lhes concede a capacidade de
relatar a historia a priori, a0 menos em suas linhas mestras.

Caso sigamos o fio condutor da argumentag@o kantiana acerca da historia e da
moral, esta explicagdo ndo pode nos chocar, haja vista que o autor insistiu, mais de uma
vez, na importincia do homem atuar autonomamente, em posse de sua razdo, sendo
mais importante ele ser digno da felicidade prometida, do que alcanga-la efetivamente.
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Caso cle devesse meramente sentar-se a espera da condugdo da natureza, tal proposigdo
do autor seria simplesmente ininteligivel. H4, em seus escritos, ¢ verdade, um outro
género de espera ao qual ele se reporta, mas que ndo deve ser confundida com algo
passivo e resignado ao curso dito regular das coisas. Essa espera esta em conexdo intima
com a esperanga, enquanto afeto historico fundamental e garantidor que os homens
avancem, corajosamente, em dire¢do a maioridade intelectual ¢ tomem as rédeas do
curso historico em suas maos, evitando as “tristes experiéncias” que a demora da paz
perpétua pode acarretar. A proposito, diz o autor:

Ademais, a natureza humana ndo se mostra indiferente ante a mais longinqua
época que nossa espécie deve alcangar, desde que ela possa ser esperada com
seguranca. Principalmente no nosso caso nao deve ocorrer a indiferenga, ja que
parece que podemos, por meio de nossa propria disposi¢do racional, acelerar o
advento de uma era tdo feliz para os nossos descendentes. Gragas a isso, o mais
leve sinal de sua aproximagdo torna-se muito importante para nds (KANT, 2011, p.
17-18).

Pelos argumentos dispostos até agora, ndo seria superinterpretar o paragrafo
entendé-lo sob o signo da esperanca. O entrelagamento que se configura na obra de
Kant, entre sujeito e esperanga, parece-nos decisivo para suscitar a reflexdo acerca das
formas concretas de superagdo da anestesia reinante, objetivamente fundamentada no
modelo hegemdnico de vida na esfera do capitalismo. A consciéncia deste fator também
alcanca Adorno, o qual é resoluto ao afirmar que por mais que possamos revisitar e
questionar o papel de destaque conferido ao sujeito por certas tradi¢oes filosoficas, que
até mesmo o hipostasiaram como Espirito absoluto, ndo devemos, por esse motivo,
liquida-lo sem mais do horizonte teérico, algo que apresentaria consequéncias praticas
deletérias. Se o sujeito “fosse liquidado em vez de superado numa forma mais elevada,
isso operaria ndo somente a regressdo da consciéncia, mas sim a recaida em uma real
barbarie”, pontua Adorno (1995, pp. 183-4).

O sujeito, mesmo aquele reivindicado pela “requentada” discussdo sobre o
conceito problematico de personalidade, guarda um potencial de superagdo pratica das
situagdes historicas dramaticas. Este potencial se averigua na forca de sua consciéncia
critica, ou seja, na sua racionalidade mesma. Se este género se reflexdo esperangosa ¢é
possivel, isto se da apenas na medida em que a sociedade forjada pela bigorna do
capitalismo ndo ¢ carente de fissuras, tampouco monolitica. A presenca dessas fissuras
objetivas permite que visualizemos brechas, mesmo que estreitas, para a transformacao
global do tecido social (ADORNO, 1995, p. 55; pp. 68-9; p. 81).

Se a forca do sujeito é requerida para tanto, s6 o € pelo fato dele ser o l6cus do
potencial racional critico. Em outras palavras, a condi¢do para sequer esbogar uma
praxis revolucionaria reside na capacidade da teoria, expressdo da racionalidade critica
do sujeito, sustentar sua autonomia propria. Com efeito, ndo se trata de uma teoria
imediatamente identificada ou identificavel a praxis, o que seria a maneira mais segura
de despotencializar seu nucleo auténomo, tornando-a mera ferramenta de agdes
irrefletidas. A teoria se faz valer 1a onde ela parece extravagante ¢ exagerada, ou seja,
quanto menos tenta se inscrever a priori nos condicionantes tdticos da agdo militante.
Manter certa distancia do pensamento com respeito a vida mutilada ¢ salutar para o
proprio pensamento e para as pretensdes do sujeito refratario a resignagio, pois,

E apenas na distancia em relacio a vida que se desenvolve a vida do pensamento
que realmente atinge a vida empirica. Enquanto o pensamento se refere aos fatos e
se move na critica a eles, ele ndo se move menos gracas a diferenga mantida. Ele
exprime com exatiddo o que ¢é, pelo fato mesmo de que o que ¢ nunca ¢
inteiramente tal qual o pensamento o exprime. A ele ¢ essencial um elemento de
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exagero, que o impele para além das coisas e o faz desembaragar-se do peso do
factual, gracas ao que, em vez de apenas reproduzir o ser, consuma de maneira
rigorosa e livre a determinac@o deste ultimo (ADORNO, 1992, p. 110).

Neste contexto, falar de vida do pensamento, que assume sem vergonha a sua
distancia inerente com respeito a imediatez do mundo empirico, significa, dentre outras
coisas, assumir a sua negatividade (ou dialética) propria, enquanto forga produtiva que,
por si s, ¢ capaz de engendrar efeitos praticos, mesmo que a praxis nido seja
imediatamente sua meta limitante, fornecida com antecedéncia. Trata-se, em suma, de
sustentar a descontinuidade entre teoria e praxis, entendendo que a contradicdo que se
estabelece, eventualmente, entre as duas pode se tornar, sob certas condi¢des, produtiva.
“Nao ha pensamento — desde que seja algo mais que um ordenamento de dados e uma
peca técnica — que ndo tenha seu télos pratico”, sublinha Adorno (1995, p. 110).

Conceber um pensamento que ndo seja simplesmente técnico, isto ¢&,
instrumentalizado, tal como aquele difundido pelas formas de vida capitalistas,
sobremaneira apds o aparecimento da industria cultural, implica insistir na capacidade
do sujeito que pensa de antecipar quimericamente uma situagdo mais nobre do que a
experimentada atualmente. Aprender a situar-se no virtual, enquanto o ndo dado, mas
possivel, do presente. Eis, em linhas gerais, a forga utdpica ¢ negativa do pensamento
ndo mutilado.'?Adorno e Bloch parecem concordar sobre este ponto,!! dado que este
ultimo pensador declara que,

Pensar significa transpor. Contudo, de tal maneira que aquilo que esta ai ndo seja
ocultado nem omitido. Nem na sua necessidade, nem mesmo no movimento para
supera-la. Nem nas causas da necessidade, nem mesmo no principio da virada que
nela estd amadurecendo. Por essa razdo, a transposi¢do efetiva ndo vai em direcio
ao mero vazio de algum diante-de-nés, no mero entusiasmo, apenas imaginado
abstratamente. Ao contrario, ela capta o novo como algo mediado pelo existente
em movimento, ainda que, para ser trazido a luz, exija ao extremo a vontade que se
dirige para ela. A transposi¢do efetiva conhece e ativa a tendéncia de curso
dialético instalada na historia (BLOCH, 2005, p. 14).

Bloch, neste contexto, amarra a sua nogdo de ufopia concreta a capacidade do
pensamento critico transpor a facticidade presente, articulando o ainda-ndo-consciente
com o gue-ainda-ndo-se-tornou, porém cuja capacidade para se tornar reside no &mago
da realidade, em seus germes a espera de nascer. Adorno, de maneira muito semelhante,
aduz sobre a capacidade do pensamento negativo antecipar, mesmo que
quimericamente, uma situagdo que supere a imobilidade presente da sociedade
administrada. E isto por duas razdes. Para ele, “a utopia consiste essencialmente na
negacgdo determinada do que € e se concretiza como algo de falso [para os paradigmas
ideoldgicos atuais], enquanto se refere ao que deve ser” (ADORNO, 2022, p. 69).

O outro motivo ¢ de ordem epistemoldgica, concernente ao estatuto mesmo do
pensar e da verdade. Para o tedrico critico alemdo, a condigdo para o pensamento,
enquanto a sua for¢a motriz fulcral, ¢ o seu nticleo afetivo, a saber, as emogdes, as
fantasias e os desejos. Ele recusa, portanto, qualquer divisdo artificial entre supostas
faculdades enrijecidas, que ¢é, nada mais, do que a internalizagdo da divisdo social do
trabalho. Ha, pois, uma divisdo das faculdades subjetivas que deve, para todos os
efeitos, ser repensada urgentemente. O “pensamento que mata o desejo, seu pai, se vé
surpreendido pela vinganc¢a da estupidez”, aduz Adorno (1992, p. 107), insistindo, com
isso, que a antecipacdo quimérica da qual se vale o pensar esta fundada, justamente, na
elasticidade do desejo, que almeja uma experiéncia ndo fragmentada pelas abstracdes
sociais reinantes. A favor desta reelaborag@o da epistemologia classica, corrobora razdes
de ordem social, pois,
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[...] a castracio da percepgdo pela instancia de controle, que lhe recusa toda
antecipagdo desejante, obriga-a por isso mesmo a se inserir no esquema da
repeti¢do impotente do que ja ¢ conhecido. O fato de que, a rigor, ndo seja mais
licito ver conduz o sacrificio do intelecto. Assim como, sob o primado absoluto do
processo de producdo, desaparece a finalidade da razio, até ela rebaixar-se ao nivel
do fetichismo de si mesma e do poder exterior, assim também ela se transforma de
novo num instrumento, igualando-se a seus funcionarios, cujo aparato intelectual
serve apenas a finalidade de impedir o pensar. Uma vez suprimido o Gltimo trago
de emog@o, o que resta do pensamento ¢ apenas a absoluta tautologia (ADORNO,
1992, p. 107).

Pensamento frio que se limita a reproduzir, tautologicamente, a existéncia
imediata que o circunda ¢ atravessa, aprofundando, assim, seu estranhamento consigo
mesmo. Esta discussdo, como podemos antecipar, ndo é de forma alguma estranha a
tematica kantiana da esperan¢a. Ora, dentre os afetos que constituem e sustentam o
pensamento, ao menos segundo a epistemologia adorniana, encontra-se, justamente, a
esperancga, que nega o absurdo da adaptacdo resignadora, projeta-se para além da
facticidade e prepara o terreno para que a verdade possa finalmente se assentar
(ADORNO, 1992, p. 85).

Mesmo com todas as criticas tecidas pelo frankfurtiano aos conceitos classicos da
modernidade, expostos acima e resumidos por Kant, ressalta-se que ele ndo descarta tais
nogdes, mas as tenciona ao limite. O cuidado, aqui, ¢ o de ndo jogar fora a agua suja
com o bebé dentro. A recuperacdo adorniana de uma importante nogdo kantiana, ainda
que nem sempre seja reconhecida como tal, qual seja, a de esperanga, também se estende
a outros conceitos presentes no idealista, a exemplo da articulacdo entre progresso e
esclarecimento, mediada por ponderagdes utopicas. Realizar o esclarecimento é, mesmo
para Adorno, uma das tarefas fundamentais que ainda resta por se concretizar, caso
queiramos abandonar a barbarie presente.!? “Com o abandono do pensamento — que, em
sua figura coisificada como matematicas, maquina, organizagdo, se vinga dos homens
dele esquecidos —, o esclarecimento abdicou de sua propria realizagdo”, assevera Adorno
(1985, p. 45).

Cabe, por fim, questionar que género de esclarecimento, ou progresso, o autor
tem em mente. Pelo que expomos até aqui, ¢ natural inferir que ele ndo sustenta tais
conceitos na sua formulago classica, mas opera, a todo instante, significativas tor¢oes
neles, a tal ponto que ndo se assemelhem mais ao estagio de estranhamento atual, em
que a opressdo social se baseia na dominagdo sobre o ndo-idéntico, a saber, sobre a
natureza, a qual, por essa razdo, ndo cansa de retornar em sua faceta irreconciliada para
assombrar a felicidade iluséria dos homens civilizados. Se ainda faz sentido, nesta
reelaboragdo, falar de progresso, ¢ tdo somente na medida em que o progresso supera a
si mesmo, em diregdo a um ideal de emancipagdo de si. Desta sorte, a natureza se
encontraria reconciliada com o Espirito, em uma relagdo que ndo mais ¢ aquela prévia
baseada na identidade opressora.l’A este propdsito, ndo é descabido sublinhar, com
Adorno (1995, p. 47), que “o progresso acontece ali onde ele termina”.

Neste sentido, por mais que ele alerte que s6 se pode falar negativamente de
utopia, posto que “ndo ha uma tUnica categoria mediante a qual a utopia se deixe
nomear”, ¢ possivel, mesmo assim, oferecer contornos gerais do que seria falar de
progresso em um contexto estranhado. Trata-se, a bem dizer, e compondo um quadro
critico-negativo do presente e o pincelando de desejos nao-reconciliados, de insistir em
um possivel estado de reconciliagdo ou paz realizada, caracterizada pela comunicagdo
do diferenciado, isto ¢, um “estado de diferenciacdo sem dominacdo”, de sorte que o
diferente seja compartido (ADORNO, 2022, pp. 64-66).

Ha, como vemos, certas similitudes com as concepgdes ditas utopicas de Kant,
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concernente, sobretudo, a paz perpétua. “Entre os conceitos abstratos, nenhum se
aproxima tanto da utopia realizada quanto o da paz perpétua”, assinala Adorno (1992, p.
138). Mas, diferente do idealista, Adorno estende a proposta de reconciliagdo para além
da relagdo meramente entre os homens, refor¢ando que ela deve se efetuar entre sujeitos
e tudo aquilo que foge dos paradigmas da identidade. Nesse sentido, falar de utopia,
concretamente pensada, significa resgatar o conceito de sujeito e sua capacidade de
pensar criticamente, entendendo este pensamento em sua real totalidade, isto ¢, irrigado
por afetos ndo-reconciliados, e disposto a entregar-se e se formar na torrente das
poténcias, ditas ndo-racionais, da dissolu¢do. A modernidade, como intuiu de certa
maneira Kant, carrega em seu bojo os elementos fundamentais para pensar o mundo
redimido.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao término desta reflexdo a0 menos uma coisa deve ter ficada clara ao leitor, que
falar de modernidade parece requer uma atencdo razoavelmente difusa, no sentido de
uma capacidade de equilibrar-se em um territorio instavel, em que a todo instante as
fissuras cedem, prontas a engolir o andarilho desavisado. Sendo, a0 mesmo tempo, um
conceito, uma postura e uma situacao objetiva, a modernidade se furta de todas essas
classificacdes abstratas. Melhor seria, para permanecermos no procedimento que nos
concerne, insistir na acao reciproca dialética que hé entre estes momentos, observando-
os como um todo concreto, repartivel mediante observacdo externa, propria de um
entendimento reflexivo.

Evidente, portanto, ¢ a dificuldade de trabalhar com tal nogdo, sobretudo se
recordarmos, neste propdsito, que todo recorte que se possa fazer da modernidade resta
parcial. O que conduz o pesquisador, se se deixou habituar pelo discurso dialético, a
aprender a fazer um uso produtivo da contradi¢do inscrita na imanéncia do objeto em
questdo. Furta-se, assim, das demandas positivistas de um discurso logicamente
coerente, o que pressupde a identidade inequivoca do objeto que, a partir desta
demanda, ja se volatiliza no sujeito reflexivo.

Neste tocante, recorrer aos escritos ¢ a metodologia de Adorno nao foi por acaso,
tendo em vista que o autor procede, e nos ensina como fazer o mesmo, dialeticamente,
ndo descartando conceitos contraditorios, ou mesmo ja “batidos”, mas os tensionando ao
limite, permitindo-os aquirir nova consisténcia e, em resumo, nova vida. Conceitos
como esclarecimento, progresso e razao, reaparecem na sua obra, contudo, doravante,
com uma nova roupagem, prontos a desempenhar novos papéis e fungdes.

Este exercicio dialético nos parece apropriado contra qualquer tendéncia,
demasiadamente apressada, de querer descartar ideias cldssicas, em prol de qualquer
inclinagdo a “poés-modernidade” ou a liquidez do que permanece, dentre outras coisas,
enrijecido. Igualmente inadequado ¢, nesta linha argumentativa, declarar a modernidade
como um projeto inacabado. Mais coerente, a0 menos com aquilo que expomos acima, ¢
reforgar que seu inacabamento lhe ¢ constitutivo, motivo pelo qual Adorno sublinha que
o0 progresso s6 acontece onde ele termina. Transformar as contradigdes e o inacabamento
da modernidade a nosso favor significa coletar as faiscas de utopia que surgiram no seu
seio e que ja foram declaradas, inimeras vezes, ultrapassadas, atribuindo-lhes nova vida
e arriscando, para todos os efeitos, a realizar o impossivel.
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Nortas

1 Lé-se, pois, a titulo de exemplo: “Eu estimava [...]. Eu me comprazia [...]. Eu
reverenciava [...]” (DESCARTES, 2015, pp. 42-43).
2 Que o sujeito seja uma questdo fundamental para o marxismo, evidencia-se,
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principalmente, mediante o acento conferido a consciéncia de classe do
proletariado. Ver, a esse respeito, Historia e consciéncia de classe (1923), de
Georg Lukacs (1885-1971).

3 Sobre o conceito de “oposicdo real”’, ver a obra de Kant intitulada Essai pour
introduire em philosophie le concept de grandeur négative.

4 Em Hegel, nota-se um discurso similar com respeito a guerra, enquanto um meio
necessario. Contudo, o idealista especulativo fornece tons ainda mais coloridos e
problematicos a questdo bélica, uma vez que ja a entrelaca com justificativas de
ordem ética, e ndo apenas enquanto prolegdémenos a uma ética futura, destinados,
todavia, a desaparecer. Lé-se, entdo, na sua Filosofia do Direito, acerca do
“elemento moral da guerra”, que ¢ ela que “assegura a ‘saude moral dos povos
em sua indiferenga perante a fixacdo das especificag¢des finitas, e, tal como os
ventos protegem o mar contra a estagnacdo que os mergulharia em uma
indefinida tranquilidade, assim wuma paz eterna faria estagnar os
povos’.” (HEGEL, 1997, pp. 297-8).

5 Nota-se, de passagem, como os autores neste ponto retomam os argumentos ja
expostos por Georg Lukacs, em Historia e Consciéncia de Classe, quando o
marxista hungaro sublinha que “os fatos ‘puros’ das ciéncias naturais surgem da
seguinte maneira: um fenomeno da vida ¢é transportado, realmente ou em
pensamento, para um contexto que permite estudar as leis as quais ele obedece
sem a intervengdo perturbadora de outros fendmenos. Esse processo é reforcado
pelo fato de que os fendmenos sdo reduzidos a sua pura esséncia quantitativa, a
sua expressdo em numero ¢ em relacdes de nimero. Os oportunistas jamais se
ddo conta de que faz parte da esséncia do capitalismo produzir os fendmenos
dessa maneira” (LUKACS, 2003, pp. 71-72).

6 A este respeito, comenta Marx (2013, p. 147): “O carater misterioso da forma-
mercadoria consiste, portanto, simplesmente no fato de que ela reflete aos
homens os caracteres sociais de seu proprio trabalho como caracteres objetivos
dos proprios produtos do trabalho, como propriedades sociais que sdo naturais a
essas coisas e, por isso, reflete também a rela¢do social dos produtores com o
trabalho total como uma relagdo social entre os objetos, existente a margem dos
produtores. E por meio desse quiproqud que os produtos do trabalho se tornam
mercadorias, coisas sensiveis-suprassensiveis ou sociais. A impressdo luminosa
de uma coisa sobre o nervo optico ndo se apresenta, pois, como um estimulo
subjetivo do prdprio nervo Optico, mas como forma objetiva de uma coisa que
esta fora do olho. No ato de ver, porém, a luz de uma coisa, de um objeto
externo, ¢ efetivamente lancada sobre outra coisa, o olho. Trata-se de uma
relacdo fisica entre coisas fisicas. Ja a forma-mercadoria e a relacdo de valor dos
produtos do trabalho em que ela se representa ndo tem, ao contrario,
absolutamente nada a ver com sua natureza fisica e com as relagdes materiais que
dela resultam. E apenas uma relag@o social determinada entre os proprios homens
que aqui assume, para eles, a forma fantasmagoérica de uma relagdo entre coisas.
Desse modo, para encontrarmos uma analogia, temos de nos refugiar na regido
nebulosa do mundo religioso. Aqui, os produtos do cérebro humano parecem
dotados de vida propria, como figuras independentes que travam relagdo umas
com as outras € com os homens. Assim se apresentam, no mundo das
mercadorias, os produtos da mao humana. A isso eu chamo de fetichismo, que se
cola aos produtos do trabalho tdo logo eles sdo produzidos como mercadorias e
que, por isso, ¢ inseparavel da producdo de mercadorias”.

7 Neste ponto, Adorno retoma um leitmotiv hegeliano, exposto, sobremaneira, em A4
razdo na Historia, quando Hegel descreve certas paralisias no Espirito de um
povo particular, alegando que, nesses casos, a natureza reassumiu o carro-chefe
da dindmica historica, motivo pelo qual as aparentes variagdes e multiplas
configuragdes da existéncia ndo passam de repetigdes da mesma determinagdo
em forma circular. Em virtude disto, o idealista pode concluir que, quando isso
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ocorre, a sensacao reinante € a do tédio, posto que “debaixo do sol nada de novo
acontece” (HEGEL, 1995, p. 65).

8 Como pensava, por exemplo, Walter Benjamin (1987, p. 46), ao declarar que: “Antes
que a centelha chegue a dinamite, ¢ preciso que o pavio que queima seja
cortado”.

9 Segundo os autores, “Na magia existe uma substitutividade especifica. O que acontece
a lan¢a do inimigo, a sua cabeleira, a seu nome, afeta a0 mesmo tempo a pessoa;
em vez do deus, ¢ o animal sacrificial que ¢ massacrado. [...] E isso que a ciéncia
da fim. Nela n3o ha nenhuma substitutividade especifica: se ainda ha animais
sacrificiais, ndo ha mais Deus. A substitutividade converte-se na fungibilidade
universal” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 22, grifos nosso).

10 Concepgao que também dialoga com o conceito de utopia em Bloch, para quem “a
utopia concerne ao excedente de um possivel no presente, um possivel que pode
e deve ser procurado no presente, que nao ¢ ainda consciente em noés e ainda ndo
vindo a ser no mundo” (BLOCH, 2022, p. 34).

11 Néao obstante as evidentes discordancias de Adorno com respeito a admiragdo do
amigo, Ernst Bloch, ante as assim chamadas “utopias técnicas”. Sobre esse
assunto, ver a entrevista de ambos intitulada, na traducdo italiana: Qualcosa
manca... sulle contradizioni dell’anelito utopico (2022).

12 A proposito, comenta Adorno em seu curso de 1958 dedicado a dialética: “[...]
quando nos deparamos com uma dialética do esclarecimento, ou seja, com uma
dialética da racionalidade, de tal sorte que tenhamos de constatar que tudo no
itinerario do esclarecimento, na via para o esclarecimento, permanece ligado ao
sacrificio e a injustica, entdo isso ndo pode e nem deve significar que deveriamos
retroceder a um estagio anterior ao esclarecimento, estabelecer algo como uma
zona de protegdo de irracionalidades. Significa simplesmente que essas feridas,
que o esclarecimento vai provocando, sdo, a0 mesmo tempo, 0os momentos nNos
quais o proprio esclarecimento se prova como um esclarecimento ainda parcial,
em certa medida ainda ndo esclarecido o suficiente; apenas quando se persegue,
de maneira consequente, o desenvolvimento de seu principio, poderdo essas
chagas talvez ser reparadas” (ADORNO, 2022, pp. 453-454).

13 Em certa medida, pode-se vislumbrar em Kant uma intuigdo, mesmo que fraca, da
reconciliacdo sem dominagao entre o Espirito e a Natureza. Recordemos que, em
seu escrito sobre a Historia, na passagem relativa a sociabilidade insociavel, o
autor declara que a natureza nao deixa que os individuos se entreguem as suas
inclinagdes ociosas que mais se assemelham a um modo de vida pastoril ou, no
limite, animal. Contudo, falar de paz perpétua, no contexto em que 0s meios
naturais antagonicos ndo mais seriam decisivos para o avango do curso historico,
ndo seria justamente dar livre curso as tendéncias naturais dos homens para uma
vida refrataria ao trabalho estranhado? Tudo se passa como se, no estagio de uma
paz realizada, o homem finalmente assumisse as rédeas de sua vida, ndo mais
permitindo que a natureza ditasse, de fora, o que ela acha ser o melhor para a
humanidade.



