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BiBLIA PARA MENINOS E BIBLIA PARA MENINAS. MITO E
SEXUALIDADE NA NARRATIVA BIBLICA DA CRIACAO

Sandra Raquew dos Santos AZEVEDO

Resumo

O presente artigo pretende revisitar, sob a petigpecritica da teologia ecofeminista, a
narrativa biblica da Criacdo, especialmente descrits livros “A Biblia das Meninas: para
maes e filhas” e a “Biblia para Meninos: para n&iéithos”, de Carolyn Larsen, impressa pela
Editora Mundo Cristdo. Tendo o corpo como ponto pdetida do seu fazer teoldgico,
representantes da teologia ecofeminista propdemretadiura do mito da Criacdo, lancando
sobre 0 mesmo a perspectiva de género a fim désanals posi¢cdes sociais que a leitura
tradicional desta narrativa encerra no que dizaigs@o corpo e a sexualidade das mulheres
reproduzindo uma relagéo social dominador-domir(@jloPensar a sexualidade de Adao e Eva
enquanto elaboracado histérica e cultural tornasea possibilidade de releitura de um dos
principais mitos fundadores do pensamento pattiarca
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Introducao

A construcdo deste artigo parte da idéia de qusepogamos na atualidade o
pluralismo religioso enquanto fendbmeno social caxplque vem demarcando no
espaco social ndo apenas os lugares de vivén@tveok individual das experiéncias
de fé, como também novas sociabilidades, exercigopoder, participagdo politica,
comunitarismo etc. No entanto percebemos que tamtponto de vista das religibes
tradicionais quanto das diversas expressdes meesites na esfera da espiritualidade
existe uma certa lacuna quando tratamos de anasalacdes de género no campo das
religides, embora tais questdes de género estajesentes implicita ou explicitamente
no discurso religioso.

O surgimento das ondas feministas a partir da déakl 1960 enquanto
movimento cultural relevante garantiu, ao longo dnes que se seguiram, a inclusédo
das mulheres novamente no espaco publico enqualgdosde direitos. Podemos
afirmar que a construcdo de uma consciéncia fetairdeu visibilidade a mulher
enquanto sujeito historico oprimido e discriminandapaz de desconstruir uma
ideologia de dominacéo sustentada por um sistenvaldees com base no pensamento
patriarcal fundamentado numa relacéo hierarquitee e géneros, na qual advoga o
predominio do masculino sobre o feminino.

Assumindo diversas formas e frentes de atuacdocgvalucdo feminista €
considerada por HELLER (2002) ndo s6 um fendbmenm mia cultura ocidental, mas
um divisor de 4guas em todas as culturas até agm®entes. Os processos de transicdo
e mudancas nas estruturas sociais provocadaseeloismo ao tratar da condicdo de
subordinacdo das mulheres promoveu diversas rgptleatro das relagdes de poder
socialmente estabelecidas, particularmente no gmerabpeito ao patriarcalismo
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enquanto “estrutura sobre as quais se assentarm &sdaociedades contemporaneas”
(CASTELLS, 2000).

Resultado de uma acao politica desencadeada pelonemio feminista em
nivel mundial, o debate sobre as relacfes de g&meroeou assim o Século XX e
norteou varios campos do saber, a exemplo da kistiditeratura, Ciéncias Sociais,
entre outros, revisitando também a propria condtrugo conhecimento cientifico,
especialmente com a criacdo da categgéaeropara abranger as pesquisas sobre a
realidade feminina no dominio publico e privado estpriormente com o
amadurecimento de uma epistemologia feminista oumegtora da filosofia platbnica e
cartesiana.

Para MURARO (2000) nas Uultimas décadas do séculg ZX mulheres
emergem como sujeitos sociais, histéricos e ecar@sniE, em menos de 30 anos
tornam-se metade da populagédo economicamentenatindial. Esta nova configuracéo
social traz repercussodes frente as transformagdesvel de consciéncia das mulheres
sobre si mesmas e seu modo de estar no mundoaBoasada de consciéncia das
relacbes entre os géneros provoca mudanca novadociais, pois traz, conforme
CASTELLS (2000), consequéncias fundamentais pada t® experiéncia humana,
desde o poder politico até a estrutura da persizuhdi

A constatacdo e afirmacdo do género enquanto céede analise e forma
primeira de significar as relacbes de poder (SCQIPBO) é uma idéia que passa a
nortear diversos campos do conhecimento, e torrs@sfemento chave de construgdo
de uma consciéncia feminista que perpassa tambésmrimrio da teologia, fazendo
com que diversas mulheres protestantes e catolits@pgas, integrantes de
congregacodes religiosas, agentes de pastoraigrg@sentre tantas outras, revejam a
teologia tradicional em seu discurso androcéntrgatyiarcal, bem como percebam
criticamente as desigualdades vivenciadas pelalserad no espaco eclesial.

Da teologia da libertacao a teologia ecofeminista: corpo como ponto de partida
da espiritualidade

A tedloga ecofeminista Mary Judith Ress (1996)racar a trajetoria da teologia
feminista na América Latina vai afirmar que a cé#scia das mulheres biblistas e
tedlogas em meados da década de 1970 segue adinbalogia da libertacéo, todavia a
descoberta da mulher enquanto sujeito discriminadcser fundamental para que as
mulheres reclamem um espaco especifico de “swgaifgio que lucha por la liberacion
de la sociedade”. Conforme RESS (1996, p.3):

Para el quehacer teoldgico de las mujeres, se assomo punto de
partida la mujer doblemente oprimida, por su classe sexo. Y se
afirma que la mujer ha de estar comprometida paarito, con una
doble lucha: una lucha especifica como mujer, yaolucha por la
liberacién econdmica y politica de la sociedad.

A compreensao da luta pela emancipacao femininansalava intrinsecamente
naquele momento histérico a luta pela libertagde gdobres, particularmente nos
espacos eclesiais. A opcao pelos pobres defin@aradnéutica da teologia da libertacao
e passava a influenciar (e ser influenciado poverdos movimentos de resisténcia
através de uma militancia politica e teoldgica nmdo de confisséo de fé crista.



A partir dos anos 80, muitas mulheres inseridassfiera eclesial passam nédo so

a se dar conta de que o discurso teoldgico é aduiitiao e patriarcal quanto a

reivindicar sua representacdo no discurso teolO§ESS (1996, p.7) historia que:
Se enfatiza que si en el hacer teolégico se paria dxperiéncia de
la mujer, el discurso deber ser diferente; puesx|zeriencia de las
mujeres y su cosmovision son diferentes a las slevdoones, por
distintos fatores: culturales, biolégicos e histdés. Se habla de la
teologia de la mujer, desde la 6ptica de la m§erbusca rescatar lo
femenino del discurso sobre Dios. Se cuestionaseliso teoldgico
classico, analitico, rigido y demasiado raciondbgocéntrico y se
propone nuevas formas de discursos teolégicos.

Na busca por resgatar o feminino no discurso Sobres e novas imagens para o
sagrado, tedlogas da Europa, Estados Unidos e ganéaitina, entre elas lvone Gebara,
Rosa Dominga Trapasso, Mary Judith Ress, AgostMiera de Melo, Rosemary
Radford Ruether, Mary E. Hunt, Elisabeth SchusBierenza, Nacy Cardoso, Elza
Tamez, e tantas outras mulheres, passam a construpensamento teoldgico para
além da teologia dos pobres, fomentando assim erepgctiva que reflete sobre o
significado da divindade e a religido vinculandasimplicacGes para as relacdes de
género e sua articulagdo com outros temas cultBEBARA (1997, p.16) ao analisar
a teologia da libertacéo avalia:

Necessitamos hoy un nuevo tipo de solidaridad,satidaridad que
supera los antiguos conceptos de dependencia yisahmos cuales
no solo dieron vigor a llos proyectos politicos arodlistas y

desarrollistas, sino también a las propuestas aegelizacion que las
diferentes iglesias trajeron. Las mujeres fuer@mpre victimas,

cdmplices y colaboradoras de estos proyectos déedsat y

evangelizacion. Buscar6n su salvacion a travésodecaminos

ofrecidos por los hombres y trabajaron poco paabaghr sus
proprios caminos. Acogieron su situacion como foraaparte de un
“destino” especifico que a propria Naturaleza labid reservado.
Sin, duda, el contexto historico-social no permigamportamientos
difrentes, sin embargo, es importante recordartrauesmplicidad e

historia pasada para dar pasos mas audaces eesehf@ y en visa
del futuro.

A necessidade de dar passos audaciosos levodogiteteminista a defender
uma atitude de suspeita para com a teologia t@witie abrir-se ao diferente ( incluso
ao dialogo inter-religioso) tecendo assim uma aaitao pensamento patriarcal,
ocidental, e fazendo com que este campo estabsteazsla vez mais conexdes
profundas com as teorias de género, 0 que possibilim processo de elaboracdo de
um teologia desde a mulher que resulta mais adianteanos 1990, na vinculacdo da
teologia com o ecofeminismo.

O ecofeminismo surge em 1970 com a aproximacao alonmento feminista as
questbes ambientais, entre elas a luta contraieataddade, o combate ao crescente
desenvolvimento das armas, a critica a Revolucdode/drejeicdo ao uso de
agrotoxicos), na tentativa de construir outra psrSpa de desenvolvimento para os
povos pautado na sustentabilidade do Planeta eusiicg social. Na visdo de



TRAPASSO (1993) o feminismo necessariamente teeeegoluir até o ecofeminismo
ao por em evidéncia as vinculacdes de todas asafoda opressao e violéncia, desde a
opressédo no interior da familia até a destruicaplaoeta.

A identificacdo da teologia desde a mulher a pmstelefinicdo pela teologia
ecofeminista significou também uma abertura pansasiexperiéncias no campo da
espiritualidade passando esta a ser vista enguante de transformacdo nao so
pessoal, mas também social. Dai emerge novos Smhumhra representacdo do
Sagrado, novos rituais e atitudes politicas expma@ssle uma visdo da natureza e das
mulheres como for¢as poderosas. Um processo gqeeataeia uma critica profunda ao
cristianismo na perspectiva das mulheres. E resettae outras coisas, na critica a
imagem exclusivamente masculina de Deus.

Para RESS, SEIBERT & SJORUP (1997) a teologiaescmiista faz um
chamado a regressar a raiz da imagem humana deodi@mo Matriz Primeira, o
grande Utero no qual todas as coisas, deuses enban@u e terra, seres humanos e
nao humanos séo gerados. Neste sentido HEYWARD/(19938) indaga que:

La teologia feminista, con su interpretacion deérpo humano
fisico como absolutamente central en el “circulonéeéutico”, se

mueve mas alla de las grandes corrientes de lagieolde la

liberacion de América Latina. Dado que las tradiemcristianas han
sido el lugar para la denigraciéon del cuerpo — peewlmente del

cuerpo femenino — las mujeres concedemos un lugéerpnte a las
experiencias actuales de nuestro cuerpo, lo quehasu®tras

teologias de liberacién, a pesar de ser mateds]isto han asumido
como central, como principio y fin de todas nuestgperiencias de
justicia/dios en el mundo.

A autora defende uma espiritualidade centradeonmocuma vez que o Criador e
0 Redentor sdao “experimentados e conceitualizadgdicgamente como seres a
imagem dos homens, uma imagem da primordial relangidho-macho (pai-filho), onde
as doutrinas sao construidas, mantidas e santiicadra beneficiar principalmente os
homens” (HEYWARD, 1997, p.39). Desse modo o corpa espiritualidade
ecofeminista emerge como espaco de acao e refleledica importancia de revisitar
sempre que necessario este lugar polissémico tatit@nde construir para e a partir
dele processos libertarios, holisticos, de profuimdevacdo de idéias e atitudes, de
formulacdo de uma ética justa.

Uma de suas preocupacdes da teologia ecofeministanéorme REUTHER
(1997) estar atenta as representacdes sobre g cevigitando especialmente a tradicdo
literaria judaico-cristd na tentativa de propor si@rtura a novas interpretacdes, nos
oportunizando compreender que o0s saberes sobrepo tas representacdes sobre a
sexualidade e, de maneira geral, as proprias tisg$prelativas a sexualidade sédo
produtos culturais e histéricos que contribuem pamddar e modificar os cenarios
culturais da sexualidade e a fazer acontecer omasino fixar aquilo que descrevem”
(BOZON, 2004, p.15).

Neste percurso uma das contribuicdes da teologideminista, na tentva de
eliminar assimetrias de género, € questionar a&@osubordinada da mulher presente
no Génesis 2, um dos textos fundantes do patriargad circunscreve a inferioridade
do mundo feminino no mundo social, sobre o qualaoronvidados e convidadas a
langar um novo olhar.



Biblia para meninas e biblia para meninos?

Ao percebermos a existéncia no mercado editoradileiro de duas versoes da
Biblia, editadas pela Associacdo Religiosa Editdtsndo Cristdo, com tiragem de 5
mil exemplares, publicada originalmente nos Estadog&los, e direcionadas a um
publico infantil feminino e outra aos meninos, @NBS inicialmente que estas
publica¢cbes levariam em consideracdo as espeaifiesldas relacdes entre os géneros,
especialmente, em virtude das mudancas sociaisrida®rnos ultimos 30 anos.
Todavia, desde a composicao das ilustracdes dencspdamos conta da insisténcia do
discurso religioso em manter uma ordem dicotémibagrquica na relagdo masculino
e feminino a partir das atribuicbes destinadasvasnos e meninas.

Uma observacéo relevante € o fato de que a puébcaxclui no ato de narrar a
figura masculina. A pessoa que narra as historiesnéebida de modo que a figura
central no dialogo com filhos e filhas seja a miasponsavel ndo so6 pelo ato de contar
histérias como também pelo repasse dos ensinamdrbdisos, atribuindo dessa
maneira as mulheres o papel de educadora. O pentsaraedrocéntrico ndo esta
ausente, ao contrario, esta presente, manifest@ sdlra de quem narra o texto que,
embora sendo uma mulher, assume uma postura patriar

A Biblia das Meninasilustrada de cor de rosa apresenta no desenhopdeaca
cena da Arca de Noé. Em tons suaves a figura fams®e situa sobreposta ao desenho e
esta sentada num balanco sustentado por uma niNemersao para 0S meninos, o
desenho de capa também € o “mesmo”, da Arca degdt@tanto em cor azul, a cena é
estruturada de modo que a arca esta inacabadaraséntas espalhadas. Destaca-se a
acdo do menino voltada ao trabalho de finalizaca.a

Esta cena primeira nos remete a ordem simbdlicastteturacdo dos lugares
sociais do menino e da menina nos desenhos, agariscolha de cores classificatérias
— azul para meninos, rosa para meninas - que ategm sistema de representacao nas
quais as cenas montadas se transvestem de géneoosttuem uma ordenacao
hierarquica do mundo (SEGATO, 1998). E fundamentskaltar este aspecto que
caracteriza as edi¢cdes uma vez que as ilustrag@eseafirmar a subordinacao feminina
corroborando com as histérias narradas ao longoecttss.

Outro aspecto interessante € a tomada dualidaclensitrita nas edicdes a partir
da fala da escritora Carolyn LARSEN (2000, p.8)pomsavel pelos textos das duas
edicdes. Ela assinala no prefacio escrito espeergkpara as maes que:

Os meninos sdo completamente diferentes das merowisvai ver!

E dificil explicar, mas criar um menino €, sem dayi
completamente diferente. E por isso que Caron Eueki tentamos
fazer este livro um pouco mais movimentado, um poutais

“elétrico” do que aBiblia para as Meninas

Na versdo destinada as maes e filhas LARSEN (19#® énfase nos
sentimentos e nas emocdes das personagens dasadidtiblicas narradas. Para a
autora “aBiblia das Meninasios oferece a oportunidade de vivenciar algumaérias
biblicas ja bem conhecidas e amadas através daedtios sentimentos das mulheres”.



Assim percebemos logo de inicio que a construcaqao seja masculino e
feminino no trabalho da autora néo so se orgarezaablo diferente, porém antagonico,
situando meninos e meninas no territério da dudédande eles ficam no dominio da
razao e elas no campo do sensivel. Esta realidzsleemete ao fato de que masculino e
feminino séo apresentados ndo como posicoes Beativas fixas, perdendo seu caréater
relacional.

Contudo nosso interesse neste trabalho é refleiiicarnente sobre este
ordenamento simbdlico presente de modo particidarversdes da historia da Criacéo
contada, nas referidas biblias, para meninos emagmior considerar que ele precisa ser
revisitado e analisado a partir dos estudos dergénena vez que como narrativa de
origem presente de forma hegemonica na cultura igodaistd exerce uma
predominancia no mundo ocidental e também orieistarsas politicos, simbdlicos e
éticas que ainda reforcam as desigualdades ens&xos. Ao abordar o discurso sexista
sobre Deus REUTHER (1997, p.133) discute que:

Tanto el relato hebreo del Génesis como el rel&tdmico de la
creacion conservan reminiscencias de la idea dmaleria prima
como algo ya existente al cual el Dios Creador rayde dio forma.

Pero ésta, en la jerarquia del ser, se conviertd palo inferior. De

este modo la jerarquia Dios-hombre-mujer no solepola mujer en
un lugar secundario en relaciéon con Dios: tamteéstal una identidad
negativa en relacion con lo divino. En tanto el benes visto

esencialmente como la imagen del yo, o Dios, maszul
trascendente, la mujer es vista como la imagerodeférior, de la

naturaleza material. Aunque ambos son vistos conadufalezas
mixtas”, la identidad masculina, apunta hacia lto"ay la femenina

hacia “abajo”. El género se convierte en un simhwimario del

dualismo de la trascendencia y la inmanencia, deirieu y la

materia.

A reflexdo da autora nos impele tanto a expligitas relatos da criacdo presente
na Biblia para os Menino®e naBiblia para as Meninaa ordem do discurso que
constitui a hierarquia entre os sexos masculirengrfino, quanto a refletir sobre como
este mito de origem nos situa em relagédo a sexadsid poder.

Segundo analisa MURARO (2000) o poder esta esdpranite assentado sobre
a satanizacdo da sexualidade em nome do Sagradafifeha que € por meio da culpa
da mulher que, no cristianismo, a sexualidade @&ngatda. O argumento usado era o
fato de que, por sua causa, 0 homem se afastoueds. Portanto, a mulher é
instrumento do demonio.

As versdes da Criacdo Bablia para Menina Biblia para Meninogstabelece
distintos pontos de partida ja a partir dos tittdbuidos ao mesmo conto. Para as
meninas denomina-seD* despertar de Eva’, para 0s meninos, a versdo aporia “
disso que é feito os meninosO textoO despertar de Eva(LARSEN, 1999, p.10-11)
também tem como caracteristica uma linguagem ififaata através da utilizacdo do
recuso do diminutivo, a exemplo dos termos “poulgoin“montinho”, entre outras. A
velocidade da narrativa na composi¢cao do textonassum ritmo mais lento na criagao
de Eva e mais rapido e ativo para descrever orsergd de Adao, observe:

- Eva... Eva, acorde — sussurrou a voz gentil. enQa? Quem
esta ai? — Evenurmurou.



- Sou eu... Deus... Seu Criador. Abra os olhosiidadilha. Ha
alguém que eu quero que vocé conheca — sussurras De
novamente, s6 que desta vez um pouco mais aljo. (..

Quando abriu os olhos, ndo podia acreditar no ¢ue v

- Oh! E... tdo bonito! Pela primeira vez em sudayie com
muito cuidado Eva ficou em pé, firmou as pernas e correu pelo
jardim, tocando em tudo o que via.

- O que é isso0? — perguntou apontando paranamtinhode
coisas coloridas.

- Flores — Deus respondeu. — Venha sentir o perfietees.

- Hummm, elas tém cheiro gostoso! — Eva deu unaainsa.

No texto sobre a Criacdo para os meninos a cessién descrita (LARSEN,
2000, p.10-11):

Um enorme urso marrom estava comendo. Com o olhgratico,

enfiava punhados dos de mel na boca tdo rapidonmplepodia

engolir tudo aquilo. De repente, a terra comecdtemer e ele se
escondeu atras de uma pedra. Dali ficou espiandeedemoinhale

poeira que se formou. O urso ndo sabia, mas epadaoio Deus que
estava fazendo a terra se mexer. Deus estava fdonsra Ultima e
mais bela criatura — Adao, o primeiro homem. AdSfreguicou-se e
mexeu o0s dedos. Tudo estava funcionando! pda e correu pelo

jardim, olhando as coisas que Deus havia criado para efmul
pedrinhas no lago, subiu numa arvore e se pendwougalho, de
cabeca para baixo. Adao estava se divertindo muito.

A autora, ao narrar em velocidades diferentesasstcialmente meninos em
meninas em posicoes de sujeitos diferenciados be&nte e também no conjunto de
competéncia atribuidas a ambos, ficando Adao,rmngiro homem (menino) no lugar de
ativo, rapido, enérgico, e Eva (menina) num lugasspro. O que se segue nas duas
versGes da Criacdo é o momento de encontro ent® AdEva. Este acontecimento
narrado é importante porque cumpre a funcéo de mamas papéis sociais huma cena
primordial na qual estdo representados e serdoidonanibs papéis tradicionais
(conservadores) de género, que também irdo detarrairmeteronormatividade como
principio. Vejamos:

(...) Mas depois de algum tempo, chateado, semoeshao. Ficou
Ia, arrancando pedacinhos de grama e jogando-aguea — Qual o
Problema, filho? — Deus perguntou.

- N&o sei, acho que estou chateado — Adao suspgirdu.

- Ja sei qual é o problema — Deus disse suavemenecé esta se
sentindo sozinho!

-Estou o0 qué?

- Sozinho. Vocé precisa de alguém que seja maeciolar com vocé
do que os animais. Entdo, Deus fez Adao dormirppegna de suas
costelas e usou para formar Eva, a primeira mulher.

- Acorde, meu filho! — Deus disse baixinho. Adaeiwalos olhos e
viu aquela linda criatura, novinha em folha!



- Esta é Eva - disse Deus. — Eu apiiza ser sua esposéLARSEN,
2000, p.13-14)

Na Biblia para Meninasp encontro é narrado da seguinte maneira (LARSEN,
1999, p13-14):

(...) — Venha ca filhaEu quero que vocé conheca Adao. Eva
olhoutimidamentegpara aquele homem alto, a sua frente.

-Ele é bonito — elaochichoupara o se criador. —E sim — sorriu
Deus. —Ad&o, esta é Eva. Ela vai seresjosa.

- Uau, ela é muito bonita! — Ad&o sussurrou.

-E sim. Ela vai ser umamigamuito melhor para vocé que os
animais — disse Deus. (...) Sei que poderao see$guntos.

E interessante perceber que do ponto de vista delhesdo publico para
organizar a narrativa a autora das referidas Bildka a diferenciacdo dos géneros.
Contudo esta opcao nao representa efetivamenteeururpo na compreensao do que
representa um olhar sobre as representacfes sng@neros que inclua a percepcéo do
universo plural e mutante de meninas e meninosutdra mantém em seu texto a
ordem simbdlica de natureza patriarcal. Para nagaaja compreender como se
estrutura esta ordem simbolica SEGATO (1998, p &fina que:

Os géneros constituem a emanacao, por meio dansaanacao em
atores sociais ou personagens miticos, de posipd®s estrutura
abstrata de relagbes que implica uma ordenaca@rbigca do
mundo e contém a semente das relacbes de podeciedage. (...)
Poderia se dizer que a estrutura, a partir da pameena que
participamos (a cena familiar — ou substituta -m@énia, néo
importa a cultura de que se trate ou o grau deiaesw relacdo ao
padrdo social numa cultura particular) se travdstgénero, emerge
nas caracterizagfes secundarias com os tracosntenhe a mulher,
€ nos seus papeéis caracteristicos. Kaja Silverrf@gjlchama esta
cena de ficcdo dominante e considera os papéiérmr@nesta cena
originaria como uma verossimilhanca do que acontdeefato, na
estrutura que organiza as relacdes desta cena segeecontra, ao
mesmo tempo, oculta e revelada por elas. Someotepreendendo
isto podemos reformar a maneira que 0 senso corpuearade o que
seja ser mulher e ser homem, de forma a podetuinstias nossas
representacdes a capacidade deles de circular pethges que a
estrutura pressupde.

A narrativa se mantém assim na dualidade, e apdafeste fosso a medida que
LARSEN continua o texto para descrever, de forndasita, a trajetéria da queda do
homem, fazendo assim emergir as figuras do bem endo E neste cenério os
personagens existentes assumem lados opostosiiratakse a Eva e ao seu corpo a
origem do mal. Analisemos comparativamente os sedttNa primeira Mordida (A
Biblia para Meninos) © primeiro pecado (A Biblia para Meninas) respectivamente:



- Adao! Adao! — soou com forca a voz de Eva peldija silencioso.
Adao ouviu-a correr afastando os galhos e tropexand arbustos.

- Estou aqui, Eva — ele gritou. Addo saiu de t&sigha planta bem
no momento em que Eva estava chegando, trombanudoet® e
derrubando-o no chéo.

- Uil O que aconteceu? — resmungou Adao enquariavaatava.

- Experimente isso. E supergostoso! — Eva disse dtamenquanto
exibia uma fruta ja comida pela metade. Um sucesspe dourado
gue escorria por seu braco pingou formando umagregpoca no
chdo. Adédo sentiu um nd na garganta e um frio tioregyo de tanto
medo. — E-e-e-essa € a fruta da arvore que Deuge djse nao
podemos pegar, Eva! Ele disse que ndo podemos esmartoca-la
porgue morreriamos (...) Ele ficava imaginando goe sera que
Deus nédo queria que eles pegassem. Gotas de siarabn de sua
testa porque Evhavia quebrad@ Unica regra que Deus |he dera.

- Ah... bobinho... n6s ndo vamos morrer. A cobra gstava la perto
disse que esta fruta vai nos deixar mais pareados Deus. — Eva
choramingou — Vamos la, experimente! Garanto que vocé vai me
agradecer. Adao sabia que deveria sai corrend@ @aih isso que ele
queria fazer, mas Eva segurou a fruta bem na fomteu nariz. (...)
De repente, ele agarrou a fruta e a enfiou na hdass. tarde, quando
Deus veio ao jardim, Adao esconde-use(...) — AIFBA®D que vocé
fez?

- Bem... eu...a cobra.. — Adao estava tentanda poitpa em alguém.
Finalmente disse: - E culpa da Eval

- Sim, mas... — Eva comecou a responder, porém #£afn o braco
dela, e Eva se calou. Nao havia saida. Os doiartirdesobedecido.
Essa era a verdade. (LARSEN, 2000, p. 17-21)

Na narrativa dd Primeiro Pecado” nBiblia dasMeninas a serpente surge como
personagem importante que surpreende Eva e apgassével de engano, a induzindo a
comer a fruta, “a fruta mais doce do jardim”. Assarserpente enrolou-se nos ombros
de Eva, como se elas fossem duas velhas amigasRSEAN, 1999, p.19). A
ambiguidade atribuida a serpente no mito de origentornaria uma caracteristica

atribuida posteriormente a “natureza”’ das mulhekedescricdo de LARSEN (1999, p.
20-21) reforca isto:

- Ad3o, experimente isso! — Eva lhe disse. — E deiial

-Essa fruta é da arvore que Deus disse para nampeg — Adao
gritou. Mas ele ndoonseguiu resistie também deu uma mordida.
Adao e Eva sabiam gue tinham feito uma coisa erfdda poderiam
esconder seu pecado de Deus. (...) Eva chorou etagqestavam
saindo do jardim. — Desculpe. Eu ndo queria desai®ed- a serpente
fez aquilo parecer tdo bom!

- Eu sei, filha, eu sei ... mas eu preciso distilivocé por sua
desobediéncia. Eu ainda te amo e vou amar vocaspaipre.

- Eu consigo aguientar o castigo — Eva chorava gugosei que vocé
ainda me ama.

Ha aspectos estratégicos na estruturacdo de aosbtextos que uma leitura
superficial ndo nos permite perceber com profurdidam deles diz respeito a atitude



de passividade atribuida a Eva tanto na capacieieddiscernir sobre o que lhe estava
sendo ofertado, quanto ao direito de escolha exte#tar ou ndo o proibido. Assim
induzida, Eva, na narrativa tradicional, “desobedex reproduz o papel da serpente,
passando a ser protagonista do pecado, e aceisupmez o papel que lhe é atribuido,
admitindo seu castigo com resignacao.

Ao discutir uma fenomenologia feminista do mal G&E& (2000, p.31) ira
analisar este mito de origem na seguinte persgectiv

Para os homens, o mal € um “fazer” que se podalgiena forma,
“desfazer”. Mas, para as mulheres, o mal esta ensese Ser mulher
ja € um mal ou, pelo menos, um limite. Neste sentidmal que elas
fazem se deve a seu ser mau, um ser mais respbpsévéqueda”
ou desobediéncia do ser humano a Deus. H4, partami@ questdo
antropolégica de base que trai um conflito na pedgsmpreenséo do
ser humano. Do lado masculino, afirma-se o seinatigimente bom
do homem, mas do lado feminino, a teologia caiwamaadilha do
maniqueismo. Quase chegou a identificar as mullaresau, como
se elas “encarnassem” em seu corpo um principio. IBabemos
também que é o homem (masculino) que é considegraakitaria ou
normativamente imagem de Deus e que a mulher s6 o é
secundariamente, por sua alma, independentemente sude
feminilidade.

Corpo, culpa e desigualdade

O olhar langado pela teologia ecofeminista sob@fiacédo € fundamental para
trazer a tona uma cosmologia para além dos valpatsarcais que persistem em
reproduzir na origem do feminino a culpabilizac@o“entrada” do mau no mundo. De
acordo com HIGHWATER (1992) a visao ocidental dashares recebeu influencia do
mito da “ma Eva” e da posterior reversao desse psta historia da “Virgem Maria”.
Conforme o autor (HIGHWATER, 1992, p.23):

Os mitos de criacdo tém forte sentido religioso per isso

costumamos encara-los exclusivamente em termososi®ogonia
sagrada. Eles, no entanto, também determinam aaf@ssumida
pelos mitos seculares, que funcionam como paradigrda

pensamento profano na ciéncia, na politica e neitdir O

comportamento social e até mesmo a moda e a etitgretpor base
uma estrutura de valores que nédo se distingue ttdogia. Ora, as
nossas idéias em torno da sexualidade ndo escajdinffuéncia.

O discurso sexista presente BdBlias para Menino® naBiblia paraMeninas,
especialmente na narrativa da Criacdo e nas déristisias biblicas tem nas ilustracdes
um forte aliado. Nas ilustracbes Adao e Eva téraoompos encobertos, mesmo antes do
momento da queda. Os desenhos omitem a integraldfzglicorpos ora sobrepostos por
flores, ora por folhas, ora por bragos e perndsaneprocura-se ndo mostrar a nudez de
Adao e Eva, seus corpos, sua sexualidade. O queyerpesteriormente € o corpo de
Eva revelado como lécus de culpa, e sua maternidgatesentada como castigo, que



vai ser posteriormente reelaborada na tradicdagodaistd como espaco de redencéao.
O que nos leva a refletir que esta cosmovisao tangzéte de uma concepcao de corpo.
Os corpos de Adao e Eva aparecem como datado® dkntrma tradicéo e seu sistema
simbdlico, o que ndo impede que esta seja repelmsstdaica e culturalmente.

A teologia ecofeminista nos convida a lancar noposssupostos sobre a
narrativa tradicional através de um paradigma tlrpretacdo critica, “no basado en
una fiel adhesion a los textos biblicos ni a undarge sumision a la autoridad biblica,
sino en la solidaridad con las mujeres del pasageegente, cuyas vidas son tocadas
por el rol de la Biblia en la cultura occidentaRESS, SEIBERT & SJORUP, 1997).
Neste sentido a tedloga ecofeminista FIORENZA (19924) defende que:

Al exorcizar el mal estructural internalizado dekismo patriarcal y
llamando a toda la iglesia a la conversion y amgpgento, el

feminismo cristiano y la teologia feminista resnatd derecho y
poder de articular nuestra propia teologia, re@mpruestra propia
espiritualidad y determinar nuestra propia vidaresa.

Esta tedloga também argumenta que “la re-lectitiaacde la Biblia con claves
feministas y desde la perspectiva de la mujer, reproceso que significa destapar
tradiciones perdidas, corregir malas traduccionelescortezar los estratos
androceéntricos y redescubrir nuevas dimensionetosiesimbolos biblicos y de los
significados teoldgicos” (FIORENZA, 1997, p.239).

Mesmo diante de suas contradicbes a narrativa @ecdr como mito de
origem, segue sua difusao e ainda influi na formaeducar e significar a mulher na
sociedade. As mulheres continuam sendo identifscamden Eva e o conteludo desta
mitologia segue fundamentando rigidamente a idadédfeminina, os valores e
preceitos da sexualidade numa visao tradicional.

Para nos permitirmos a releitura desta narratisasideramos relevante
perceber, de acordo com HIGHWATER (1992) o corp@ueanto metafora da
sociedade. Na perspectiva da teologia ecofemimistaetafora constituida no mundo
patriarcal é contraditoria e necessita ser repensath base em novos paradigmas,
numa compreensao feminista e inclusiva.

Repensar e recriar os mitos

Ao nos voltarmos ao trabalho analitico de BORD)os damos conta do
corpo enquanto lugar pratico e direto de contraleias. A reproducdo da narrativa
biblica da criacdo tem sido ao longo do tempo ustrumento de controle social dos
corpos e de fundamento de estereotipos de géndBihlia para Maes e Filhog a
Biblia para Mées e Filhasdo um exemplo da manutencédo deste raciocinio. N
acaso que no estudo de MACHADO (2001, p.7) sobrecutmidade e violéncia, na
escuta de estupradores, ela ira identificar que:

O impensado da sexualidade, o fundamento maisatizado é de que a
mulherndo cabe a iniciativa, nem o apoderamento do cdopautro,
mas apenas a seduc¢do, assim o0 seu “ndo”, pod&ossorhente uma
forma de seducéao (...) Os termos do jogo pervéisaslturalmente
construidos na prépria ambivaléncia constituinte rdaralidade



social. O que quero apontar € como é construidaralthente a
analogia entre ato sexual imposto e ato sexuatagudta do encontro
das vontades dos parceiros. E cultural e dominaritiéia de que o
“ndo” da mulher faz parte de um ritual de sedugdconcepcao da
sexualidade dominante de longa duracéo inscrevgogm cultural
que ja é perverso, um jogo cultural em que o céeponino aparece
como sacrificial.

Os cambios logrados a partir da re-leitura femanida Biblia nos permitem
refletir sobre as politicas do corpo (BUTLER, 198¥¥orpdreo no mito, nas culturas, e
suas diversas formas de interpretacdo e reelalworagd longo da historia da
humanidade, promovendo deslocamentos importantesanativa através de uma
hermenéutica critica, feminista, em que Eva sqjaesentada para além da violéncia
que subjaz ao mito. Na medida em que a narratfu@ana posicéo de tentadora, porta
de entrada para o mal na humanidade, lanca sobmeulieres uma perspectiva de
culpa, desigualdade em relagdo ao masculino e gaa@&s e de conformismo com a
propria opressao vivida.

Em que a narrativa da Criacdo nos afeta? De quesimaimprime em nos
valores morais, éticos. Que influéncia exerce solwgso corpo, e sobre o que nés
somos em relacdo a n6s mesmos e ao Outro. Em gtextmwhistdrico surge este mito.
Estas perguntas sé&o pontos de partida, diria quatgédes de suspeita e interrogacdes
bem-vindas para irmos além da superficialidadetdr®s, buscarmos compreender o
discurso dos mitos que cumprem um papel tdo impiertaa internalizacao de saberes e
de relagbes de poder.

A nosso ver, a teologia ecofeminista apresenta avo repertorio, bebe de uma
nova epistemologia, capaz de re-significar a nagatla Criacdo construindo uma
cosmovisdo capaz de ser mais inclusiva e estabel@oxos paradigmas,
particularmente para as identidades de género, @nderpos sao concebidos ndo como
fonte de pecado, culpa e castigo, mas considefzmlt® de partida para a experiéncia
da espiritualidade, esta pautada numa relacdo juaia entre mulher, homem e
Sagrado.
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