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“Se deus ¢ homem, 0 demonio é [a] mulher!”:
A influéncia da religido na construcio e manutencio social das
representacdes de género

Fernanda LEMOS*

RESUMO: Este artigo pretende andisar a influéncia da religi&o na constru¢do e manutencdo
social da masculinidade, em oposicéo a representacdo socia da feminilidade, com objetivo
principal de propor pistas que contribuam para a eqguidade de género no campo religioso
brasileiro. Para isso, observaremos o dualismo opositor construido historicamente na religido
entre os ideais de masculinidade e da feminilidade; a funcéo da religido na perpetuacdo dos
paradigmas essencialistas de género; e as implicagdes sociais e politicas desse fenémeno para as
relacBes sociai s de sexo.
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ABSTRACT: This article intends to analyze the influence of the religion in the construction and
social maintenance of the masculinity, in opposition to the socia representation of the
femininity, with main objective to consider tracks that contribute for the fairness of gender in
the Brazilian religious field. For this, we will observe the constructed opposing dualism in the
historic of the religion enters the ided's of masculinity and the femininity; the function of the
religion in the perpetuation of the essenciaistas paradigms of gender; e the socia implications
and politics of this phenomenon for the socia relations of sex.

KEYWORDS: Gender, Masculinity, Femininity, Social Representation, Contemporary
Religious.

INTRODUCAO

Compreender as relacfes de género sob o prisma da reigido é perfeitamente possivel e
necessario, se considerarmos a influéncia histérica e social que €la exerceu, e ainda exerce,
sobre arealidade dos sujeitos sociais.

A religifio estd condicionada a época e cultura, € uma esfera socia sgnificativa para a
constituicdo identitéria dos individuos, entretanto, € fato que assim como o0s demais campos
sociais, ela muda e se transforma, apesar de seu ideal de preservagdo da tradicdo, da qual é
portadora.

Nosso objetivo principa nesse artigo serd compreender, em perspectiva de género, como se daa
construcdo socia da masculinidade e da feminilidade, a partir dos discursos e préticas religiosas
dualisticas.

GENERO E RELIGIAO: O DUALISMO ENQUANTO ELEMENTO ESTRUTURADOR

! Mestre e doutoranda em Ciéncias Sociais e Religido pelo Programa de P6s-Graduagéo em Ciéncias da Religido da
Universidade Metodista de S&o Paulo. E membro do Grupo de Estudos de Género e Religido
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No campo religioso o dualismo? aparece enquanto elemento estruturador das rel agdes sociais de
sexo. Os discursos, instrumentos eficazes de objetivacdo, sdo construidos de forma dud, e
constituem um universo significativo no imaginario dos sujeitos.
Uma vez interiorizados esses discursos compdem o imaginario coletivo e constituem o campo
das representagdes sociais dos sujeitos. Os discursos sdo materializados e observados na prética
cotidiana dos sujeitos e suas relagdes sociai s de sexo.
Um exemplo disso é a forma como se organizam as relacfes de género em ambito religioso da
tradicdo judaico-cristd. No imaginario religioso contemporaneo, a figura mitoldgica de Adéo e
Eva’® representa a | egitimidade das rel acdes sociais de sexo e suas representacdes hegemanicas.
Nesse caso, 0 mito demonstra que as representacdes sociais instituidas por deus no paraiso eram
perfeitas, até que a harmonia é rompida pela desobediéncia feminina a divindade. A
consequiéncia desse mito € a eterna cul pabilizagdo da mulher no que diz respeito aos desgjustes
e conflitos social s decorrentes dos processos histéricos da humanidade.
Uma nédoa moderna desse longo processo de cul pabilizacdo da mulher no ambito religioso. Na
verdade, Eva é a representacdo do feminino enquanto figura demoniaca, em conseqiiéncia da
“desobediénciafeminina’ diante de duas figuras masculinizadas: deus e 0 homem.
Deus legitimou 0 homem na organizagéo social do “paraiso”, entretanto, por sua desobediéncia
amulher “quebrou” a ordem sagrada do cosmos, sendo considerada perpetuamente cul pada por
sua“ desobediéncia’ e relegada eternamente ao segundo sexo”.
Essa construgdo mitologica milenar esta presente na historia religiosa de vérios povos e
culturas. Na evoluggo histérica da tradicdo veterotestamentéria® a mulher foi escondida na
historicidade e considerada a “responsdvel pela desgraca da humanidade”, que gragas a sua
desobediéncia, abriu a“caixa de pandora”a.
A humanidade, portanto, recebe todos os danos sociais — por meio dos conflitos e desgjustes
sociais — se considerarmos que a mulher deu ouvido a voz da “ serpente”, representacdo méaxima
do deménio no imaginario religioso popular.
Segundo a mitologia crista da criacdo do homem e da mulher, aém de Eva ter dado ouvido a
voz da“serpente’, anteriormente o mito relata que o homem foi criado primeiro —logo, pensado
e formado por deus. A mulher ndo é criada pelo sopro divino e nem por maos sagradas, mas, é
retirada da costela do homem, enguanto parte organica e totalmente dependente da existéncia
masculina. Esse imaginario mitologicamente construido € objetivado no campo religioso a
ponto de congtituir enquanto elemento da realidade social.

Em conversa com um de nossos entrevistados’, que a partir de agora
denominaremos de Alf2°, revelou-nos um imaginério religioso influenciado pelo mito de Addo

2 0 dualismo é compreendido enquanto “... sistema filosofico ou doutrina que admite, como explicagdo primeira do
mundo e da vida, a existéncia de dois principios, de duas substancias ou duas realidades irredutiveis entre si,
inconciliaveis, incapazes de sintese final ou de reciproca subordinagdo.” (Wikipédia, 2006), logo, termo pertinente
para a tentativa de desconstrugéo das diferencas nas relagdes sociais de sexo, raga, etnia, classe.

3 Natradig8o cristd, Eva era a companheira de Addo — criada de sua costela— que desobedeceu a deus dando ouvidos
a serpente. A mulher ainda induziu 0 homem a essa desobediéncia, a conseqiiéncia desse ato foi a expulsdo do casal
do jardim o Eden, lugar de harmonia e isento de conflitos sociais, preparado por deus para a constituic&o de toda a
humanidade. Logo, Eva € considerada na tradi¢ao biblica a desajustadora da ordem estabel ecida por deus.

4 O termo “o segundo sexo” foi analisado por Simone de Beauvoir. Para maiores esclarecimentos sobre 0 assunto
consultar Beauvoir (1980).

5 O perfodo veterotestamentério corresponde aproximadamente a mil anos de histéria a.C. conforme as escrituras do
Antigo Testamento da tradicdo judaico-cristd, especificamente os relatos da histéria do povo de Israel em continuo
conflito com povos babil 6nicos, mesopotamicos, egipcios etc.

® Segundo a mitologia grega, Pandora foi a primeira mulher criada por Zeus, que abriu uma caixa que continha todos
os males do mundo, ao abrir essa caixa, Pandora desgragcou a humanidade, pois até entdo os males estavam
“encubados’. Ha forte semelhanca entre as figuras de Pandora e Eva.

" Realizamos entrevistas com homens que trabalham na Universidade Metodista de S&o Paulo, com objetivo de
conhecer a religiosidade contemporénea dos mesmos. Questionamos 98 sujeitos religiosos, entre homens e mulheres,
e a partir desse questionério escolhemos alguns questionérios que correspondiam ao objetivo de nossa pesquisa. Os
nomes dos sujeitos estdo preservados por uma nomeclatura ficticia, e todos os cuidados do ponto de vista ético foram
tomados para assegurar a liberdade do sujeito, bem como a prévia autorizagio do Comité de Etica em Pesquisa da
Universidade Metodista de So Paulo para prossegui mento e anuéncia da mesma.
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e Eva. Perguntamos ao sujeito se uma mulher aglientaria todo sofrimento pelo qual Jesus Cristo
passou na crucificagdo, sua afirmagao foi a seguinte:

“... é ele ndo ia agiientar, como a gente ja vimos de Addo eEva ne? a
mulher foi feita da custela, a mulher ndo tem forca, a mulher foi feita
da custela, mas para mim ela foi feita do filé... é porque a mulher
sempre é mais fragil, mais fraca que o homem, nem sempre neste
mundo o que o homem faz a mulher faz, e tem coisas também que a
mulher faz e o homem ndo fais, tudo é dividido, por exemplo vocé vai
pegar uma obra, a mulher pra tocar a obra tem que ser ingenheira,
por causa do esforco, ela ndo tem for¢a, a mulher ela pode pegar um
caminhdo ... se a mulher dirige s6 um carro pequeno, o homem ndo, o
homem dirige os dois, entendeu? Ela pode dirigir até um trem, ela tem
que estudar, o homem ndo, ele ja tem no sangue isto! Pra pode se
move... ndo é que a mulher ndo tem capacidade, mais se eu fé enche
uma laje la em casa e chamar vinte mulheres, pra ajuda bater a lage,
a lage vai se enchida, mas se eu for encher essa laje em duas horas
com as muié eu vou encher a laje em dez horas, com os homi eu vou
enche em duas horas ou menos, se vé é diferente, assim néo da!””’

Ou sgja, 0 argumento legitimador das diferencas de género esta baseado fundamental mente na
relacdo de género estabelecida no mito de Adé@o e Eva, e a origem da mulher (costela do
homem). Devido a origem mitoldgica da mulher, o sujeito afirma que ela ndo é possuidora de
forca, é fragil, mais fraca que o homem, e nem tudo o que o homem faz a mulher tem a
capacidade de fazer.

Isso evidencia que 0 homem, no imaginario da tradicéo judaico-cristd, € tudo o que a mulher
ndo consegue ser. Se o homem é a representagdo da forga, a mulher € a representacdo da
fragilidade, mais que isso, se 0 homem é a representacdo de deus aqui na terra a mulher € a
representagdo do demonio, pois ouviu sua voz e “desgragou” todo o processo histérico da
humanidade.

Nossa pesquisa revelou que o imaginério da divindade reflete diretamente na maneira como as
relaghes sociais de sexo se articulam. No questionario aplicado, pedimos para que 0s sujeitos
(homens e mulheres) atribuissem a divindade qualidades, e apresentamos inlmeros adjetivos
com liberdade de escolha'®. A opc&o mais escolhida por homens e mulheres foi o quesito “pai”,
em segundo lugar, a opcdo “poderoso”. Evidenciando que os atributos destinados a divindade
(no céu) sdo reflexos dos atributos destinados & masculinidade (naterra).

Tais associagbes (homem e divindade) sdo perigosas no sentido de que podem servir de
legitimagdo para as desigualdades nas relagdes sociais de sexo. Tanto homens quanto mulheres
imaginam deus como pai. Essa afirmacdo € mais complexa do que pensamos, pois, junto a
declaracéo da paternidade e de deus, afirmam-se outros simbolos associados a representagdo
social da masculinidade, que culminam na perpetuagéo das diferencas de género.

Asi, es evidente que la masculinidad no es simplemente una identidad
personal sino que se asocia con la acumulacion de recursos materiales
y simbdlicos (prestigio). Convertirse en hombre implica ingresar a
ciertos espacios e institucions casarse o ser padre no son simplemente
momentos del ciclo vital, sino hitos que sefialan a los varones que
permanecen ala categoria masculina ... (Fuller, 2001: 30).

8 Alfa é um homem de trinta e nove anos, cursou até a sétima série do ensino fundamental, ganha de um a trés
salérios minimos, trabalha na UMESP desempenhando a funcédo de ajudante de eletricista; é casado hd pouco mais de
uma década e tem duas filhas.

°A transcricdo de parte da entrevista respeitou as questdes fonéticas e gramaticais expressas pel o sujeito religioso.

10 No questionario perguntamos “Caso vacé acredite em Deus, como vocé o vé?”, e apresentamos os adjetivos na
seguinte ordem: energia, forgca, pai, mulher, espirito, homem, cosmos, poderoso, natureza, velho, grande, fraco,
pequeno, mae, potente, provedor, delicado, razéo, outros.
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Os atributos destinados a divindade revelam a representacéo do capital simbdlico que os
homens administram em sociedade. Segundo a autora a masculinidade ndo é apenas importante
naformacdo das identidades, mas no acesso asinstitui¢cdes sociais.

O “ndo dito” também expressa a forma como o imaginario de deus reflete essa representacdo
social, se considerarmos que as caracteristicas “fraco” e “pequeno” ndo foram citadas nenhuma
vez pelos sujeitos (homens e mulheres) questionados. 1sso porque um deus “fraco” e “pequeno”
nao condiz com o imaginario dos sujeitos, da mesma forma que ndo representa um homem em
suaplenitude socia (masculinidades subalternas).

Da mesma forma que um deus fraco e pequeno ndo pode se enquadrar na categoria“divina’, um
homem que apresente as mesmas caracteristicas ndo pode se enquadrar na categoria
“masculing”. Deus é a representagdo maxima da paternidade, da virilidade, da providéncia, da
poténcia, da forca, da autoridade. E o ideal hegeménico de masculinidade, inalcancével, mas
desgavel.

Poucos foram os sujeitos que atribuiram a caracteristica divina, associagfes femininas como:
mulher, mag, delicado; e quando o fizeram associaram essa escolha a representacdo socia da
maternidade. O quesito “mulher” classificou-se entre as Ultimas caracteristicas citadas pelos
sujeitos enquanto imaginario da divindade. Um fato digno de observacdo é que os sujeitos
escolheram o quesito “méae” bem antes da opcdo “mulher”, logo, no imaginario coletivo “ser
mae”’ é maisimportante do que “ser mulher”.

No que diz respeito a relacdo estabel ecida entre masculinidade e religido, Alfa demonstra um
imaginario peculiar na concepcdo de deus e sua representacdo enquanto masculino. Na
aplicacdo do questiondrio™ afirmou que pensava em deus como “a imagem dum homem™”, na
entrevistaindagamos sobre esta afirmagdo, Alfa fez a seguinte consideracao:

“ ... aimagem de um home assim que, (...) porque a gente tem assim
um algo de respetd o nosso proximo e a imagem dele. Porque pra
mim, a barba dele, o cabelo dele e o bigode dele... eu posso acreditar
que ele é um home verdadeiro, um home, o home pra sé home ele tem
que ter o que? O bigode e a barba comprida dele, por isso que deus é
barbudo, cabeludo, para honrar que ele é um homem mesmo, o nosso
pai, ja imaginou se ele morresse com o cabelo bem curtinho, sem
bigode ou se usasse brinco, o que o pessoal falava, pé Jesus Cristo
morré naquele estado dele, entdo eu penso assim né? E um home bem
respeitoso, forte, ele agiientou mdgoa em cima de mdgoa, ele
agtientou tudo isso porque era um home forte... por voceis eu morro,
meus filhos viverdo, e daqui mais pra frente viverd muito mais... » 12

A representacdo socid que Alfa elabora sobre o masculino estd fundamentada no imaginario da
divindade, que é masculina. Além de considerar que deus é homem, ainda fornece atributos
considerados masculinos a divindade: barba comprida, bigode, honra, pai, respeitoso, forte e
ainda questiona “jd pensou se ele morresse usando brinco?”. Demonstrando assim, que a
religido é influenciadora das representactes sociai s da masculinidade.

Um outro sujeito entrevistado (Beta)™, também nos informou enfaticamente que deus era
homem, baseado na fundamentacdo do discurso biblico: “sim!/, a biblia diz, eu acredito na
palavra, se eu sou imagem e semelhanga, e ele é igual a mim, ele é humano, sim! Diz que ele
tem até ciumes, tem sentimento, tem emogdes”’. O discurso que contempla o homem como
imagem e semelhanga de deus, também contempla o universo masculino, ao colocar o0 homem
em situacdo privilegiada e “ poderosa’ nas relacdes de género exercidas natradicéo religiosa
Nesse sentido, as relagdes estabelecidas entre género e religido demonstram que elas sdo
construidas e estruturadas dualisticamente. Ha necessidade de oposicéo dos géneros para o

%o questiondrio foi composto por questdes objetivas e subjetivas. Com o propdsito de captarmos as mais variadas
informagdes dos sujeitos.

12 Transcrevemos a entrevista respeitando os fonemas e expressdes do sujeito, pois, acreditamos que tais simbolos
podem contribuir para a andlise de outros elementos simbdlicos nao ditos.

13 Beta tem quarenta anos, trabalha no setor de manutengéio da UMESP ganha de trés a seis sal&rios minimos, é
casado ha mais de uma década e pai de dois filhos.
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sucesso das representacfes sociais no ambito religioso, por intermédio dos discursos, que
incontestavel mente se refletem na préti ca cotidiana dos grupos religiosos.

O PROBLEMA CONTEMPORANEO DA MASCULINIDADE E O DILEMA “ETERNO” DA
FEMINILIDADE

Por que sera que os homens tém medo de expressar seus sentimentos? Parece que esta presente
aidéia é de que podem “fundir-s¢’ a mulher, e com isso perder sua identidade. O simples fato
de repetir comportamentos “ considerados natural mente das mulheres’**, faz com que os homens
tenham medo de pensar que sua masculinidade possa ser colocada em questdo. Dessa forma, no
campo religioso a figura paterna de deus jamais poderia ser comparada a atributos femininos,
pois seria uma divindade desqualificada. 1sso evidentemente € uma expressao homofobica da
qual areligido € promotora.
Entretanto, um dos fatores que causaria mais temor nos homens, além dos “medos’ que citamos,
seria 0 medo daigualdade, umavez que significaria o abandono da superioridade (Lisbda, 1998:
133), por isso que,
(...) na socializagao masculina, para ser um homem, é necessario néo
ser associado a uma mulher. O feminino se torna até o pélo de rejeicéo
central, o inimigo interior que deve ser combatido sob pena de ser
também assimilado a uma mulher e ser (mal) tratado como tal
(Welzer-Lang, 2001: 465).

O medo da igualdade é o medo da inferioridade, uma vez que ha dificuldades em redefinir as
identidades masculinizadas pela sociedade. A construcdo da masculinidade se da na tensdo do
que é culturalmente considerado feminino, fazendo-nos também compreender a origem da
homofobia®®,

A educagdo dos meninos nos lugares monossexuados... estrutura o

masculino de maneira paradoxal e inculca nos pequenos homens a

idéia de que, para ser um (verdadeiro) homem, eles devem combater

0s aspectos que poderiam fazé-los serem associados as mulheres

(Welzer-Lang, 2001: 462).

Essa tenso pode ser assegurada por institui¢des™ responsaveis pela socializacdo de individuos
masculinos, gpos convivio e uma prévia socializagdo com a familia e com a sociedade. Tais
ingtituicbes monossexuadas garantem 0 sucesso da socializacgo realizada pela instituicdo
familiar, na “formagdo do pequeno homem”. Como pudemos perceber, a masculinidade € um
projeto fundamental para a garantia da sociedade patriarcal .

A proposta de incluir género na compreensdo da categoria masculino, esté no fato de que néo
pretendemos feminilizar o masculino e nem a masculinizar o feminino, mas buscamos a
eqliidade nas relagdes sociais de sexo.’

Segundo tedricos™ da masculinidade o homem contemporaneo estaria em crise. Devido ao fato
de que as grandes transformagdes trazidas apés a Segunda Guerra Mundia afetaram
diretamente a forma como estavam congtituidas as relaces de género, além do mais, as
mul heres ocuparam espagos que estavam exclusivamente destinados ao homem.

14 Estamos nos referindo a construgdes sociais essencialistas, que consideram a mulher naturalmente emotiva,
sensivel, etc. Apesar de ndo considerarmos correta tal concepcao, ela esta presente no imaginério dos sujeitos.

1% O autor considera que os lugares monossexuados s aqueles onde ndo ha presenca de meninas, ou seja, pétio de
colégio, clubes esportivos, etc. Para este conjunto de lugares o autor da o nome de “casa dos homens”, para designar
0 momento em que 0 homem deixa 0 mundo das mulheres, e tem suas primeiras experiéncias inicidticas.

16 Para mai ores esclarecimentos sobre “instituicées controladoras dos sujeitos”, ver Goffman.(1974).

17 A transformagdo dos homens n&o passa pela descoberta de seu “lado feminino”. Porque desta forma, afirma-se
mais a idéia essencialista de que a mulher é naturalmente sensivel, dai entdo propagar-se-ia a idéia de que “... deve
ocorrer um processo de feminilizagdo dos géneros’ (Lisbba, 1998: 134). A proposta € de reconhecimento da
diferenca entre homens e mulheres, “olhar 0 “outro” sem precisar reduzi-lo aum “nés’.” (Lishda, 1998: 36).

18 Sobre a crise da masculinidade consultar: Almeida (2001); Lisbéa (1998); Oliveira (1998, 2004); Samara (1997);
Souza (2006).
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Um outro indicio seria o fato de que a modernidade trouxe consigo inlmeras possibilidades
identitarias, que apresentariam ao homem inlmeras possibilidades, e ndo sb aquela apresentada
pela hegemonia social*®.

Enquanto, em periodos anteriores a modernidade, a masculinidade néo era colocada em questéo,
uma vez que sempre fora considerada legitima e inquestionével, e os homens considerados
socialmente “desviantes’ eram igualados as mulheres, na contemporaneidade o pluralismo
identitario possibilitou o0 seu questionamento enquanto realidade absoluta e sagrada. A
representacdo socid do homem setornou “objetificavel”, e passivel de exploraco tedrica.
Diante dessa remodelagem da representac@o social do homem, a religido, mesmo em uma
sociedade laica se vé detentora do eterno processo de modelagem dos sexos, e a masculinidade
“pregada’ ainda é a hegembnica, aquela enquadrada dentro do casamento, da
heterossexualidade, da prosperidade econbmica, da paternidade, da autoridade masculing, do
dominio do nicleo familiar. Logo, a religid numa sociedade laica funciona enquanto elemento
regulador do pluralismo identitario, que diante das masculinidades, discursa e legisa sobre a
hegemdnica.

Com relagéo a feminilidade a religido sempre legislou sobre suas representagdes. A mulher no
ambito religioso ocupa um papel de auxiliadora e gjudadora do homem. Seu papel secundario
esta constantemente | egitimado — conforme vimos anteriormente — pelo mito de origem judaico-
cristdo.

Até mesmo no &mbito das ingtitui¢les religiosas, a mulher ocupa um lugar marginal no circulo
decisorio e das relacbes de poder. Ainda no século X X1 o Catolicismo Romano ainda exclui as
mulheres — que é maioria absoluta no corpo de leigos — de seu espaco clérigo, ou sga, as
mulheres nunca tiveram acesso ao sacerdécio catélico. No &mbito protestante ja ha evidéncias
de ordenacdo feminina a0 ministério clérigo, entretanto, as mulheres ainda sdo destinadas
comunidades precérias, onde os homens ndo querem exercer atividades religiosas.

Isso porgue a representacdo social da feminilidade esté fadada, ainda na modernidade, ao ideal
da maternidade, da monogamia, da heterossexualidade e da submissdo ao homem. E o discurso
religioso tem essa representacdo hegemonica da propagada enquanto instrumento eficaz de
incul cagdo das rel agBes de género.

Um exemplo disso foi a entrevista que redizamos com Beta. Sua esposa contraria esse ided
hegemdnico mantido pelo discurso religioso, eladecidiu sair de sua cidade natal para se formar
pastora protestante, trouxe consigo o marido e os dois filhos (mesmo porque uma mulher
religiosa ndo deve se separar dos filhos e marido para estudar), entretanto, modificou toda a
estrutura do nucleo familiar, de forma que o marido teve que “largar tudo” para acompanhar a
mulher em sua profissionalizacdo religiosa.

Percebemos que essa nova forma de estruturar a familia gerou conflitos representativos, que a
todo momento precisam ser legitimados como “vontade divina”, 0u sgja, as préticas sociais e a
transformacdo em sua estruturacéo devem ser “autorizado” por deus,

“Eu tenho um amor a obra, coloquei no meu coragdo, se ndo ndo
viria [de sua cidade natal para S8o Paulo], largaria o emprego, tudo,
pra ta aqui o chamado nem é meu é dela, o chamado.......... eu resisti
muito.......... eu tinha emprego muito bom, ganhava bem, as criangas
estudavam em colégio particular ao prdprio colégio que ela dava
aula............. entdo pra mim foi dificil, vir pra ca sem mais sem menos
e se langcar num vazio, é estranho”.”

19 Segundo Hall (2004, 13) “... o sujeito assume identidades diferentes em diferentes momentos (...) A identidade
plenamente unificada, completa, segura e coerente € uma fantasia (...) somos confrontados por uma multiplicidade
desconcertante e cambiante de identidades possivels, com cada uma das quais poderiamos nos identificar — ao menos
temporariamente.”

® Os locais que estdo marcados com (........ ) representam as falhas na voz do sujeito entrevistado, e
consequentemente sua dificuldade em argumentar que sua familia atualmente ndo segue os padrdes hegemonicos de
feminilidade e masculinidade “ pregados” pelareligido, nesse caso, do cristianismo.
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O tempo todo, a esposa de Beta ficou ao seu lado, e num determinado momento interrompeu a
entrevista, paralegitimar o papel social de marido, e afirma veementemente sua masculinidade,

“Ele é otimo pai, bravo, exigente... a tendéncia do homem é machista,
cuidador, protetor, chefe pra ele entender um pouquinho essa questdo
de pastora e de ter que sair de casa foi complicado, Deus falou que o
papel dele aqui em casa nunca ia se inverter.., que aqui ele tem esse
respeito de sacerdote do lar, ai ele entendeu”

O que pudemos observar é que a religido tem a capacidade de engessar as representacdes
sociais, a ponto de inculcar culpa nos sujeitos religiosos quando os padrdes hegemonicos de
género sdo transgredidos. O que a esposa de nosso entrevistado argumenta € que, apesar dela se
profissionalizar religiosamente”, ele continuara ocupando o papel de “sacerdote do lar”, ou
sgja, 0 nlcleo central e controlador da esferafamiliar e seusintegrantes.

A relacdo entre feminilidade e masculinidade no &mbito religioso é muito tensa, isso quando os
padres hegembnicos ndo sdo seguidos. Além do mais, a timida, porém significativa
emancipacdo da mulher na sociedade nas Ultimas décadas, revelou a fragilidade de manter os
padrbes hegemonicos de masculinidade, e descobriu o pano sagrado que encobria o campo
religioso enquanto verdade absoluta e inquestionavel, na preservacéo dos géneros.

A FUNCAO PERPETUALIZADORA DA RELIGIAO NA MANUTENCAO DOS
PARADIGMASESSENCIALISTAS DE GENERO

E necessario atribuir a divindade padrdes éticos e morais que reflitam a legitimidade da
hegemonia das representacbes de género no campo socid. Isso pode ser perfeitamente
observado nas rel agdes estabel ecidas no campo religioso.

Voltemos ao mito de criagdo cristdo, que apds longos processos hermenéuticos e fixados no
imaginario dos sujeitos, afirma que deus criou 0 homem e a mulher para procriar e encher a
terra. A reproducdo desse mito, constréi um imaginario determinante no campo dos géneros, ou
se é homem ou se é mulher. Além do mais, condiciona o relacionamento humano
exclusivamente ao modelo monogéamico, condicionando o relacionamento sexual heterossexua
e exclusivamente a reproducéo.

Nesse sentido também, apesar de grande inimiga da religio, a ciéncia moderna foi uma aiada
importantissima na perpetualizagdo e manutencéo de paradigmas essencialistas na naturalizagéo
do ser homem e ser mulher. 1sso pode ser evidenciado no fato de que a homossexualidade foi
considerada durante muito tempo uma doenca psiquica, e legitimada pela religido como um
antagonismo a vontade divina. A maternidade (e suas dores) como um processo Necessario ao
desenvolvimento sexual da feminilidade, logo, natural e legitimada pela religidio enguanto
“ordem e castigo divino” paraamulher pecadora. O enquadramento mgjoritario das mulheres na
esfera da “loucura’, também legitimado pela aproximacéo feminina a emotividade, e total e
irrestrita dependéncia do homem, que é raciona .

O essencialismo psicobiologizante? parecia responder as diferencas sociais perpetuadas nas
relaches de género. Toda a agressividade masculina estava justificada pelo instinto procriador e
defensor do homem, enquanto que a “docilidade” e a emotividade estavam judtificadas pela
constituicdo bhioldgica e neuroldgica da mulher. Esse essencialismo dialeticamente contribuiu
para que a religido encontrasse nas ciéncias bioldgicas e médicas uma grande aliada na
perpetuacdo dos paradigmas essencialistas na tradi¢éo judai co-crista.

2o gue comumente é aceito no ambito religioso é a profissionalizagdo do homem, nesse caso a mulher e os filhos
deixam suas tarefas para acompanhar esse processo, quando isso ocorre com a mulher, € incomum e geralmente o
homem néo aceita, como de fato nosso entrevistado revel ou esse tipo de resisténcia no anincio da decisdo da mulher.
2 O essencialismo psicobiologizante é uma vertente dos estudos de mulheres que afirmava que a mulher possuia
algumas caracteristicas hioldgicas e psiquicas préprias do sexo feminino, enquanto esséncia, para maiores
esclarecimentos ver Souza (1999).
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As representagtes de género hegemadnicas no &mbito religioso estéo sacralisadas pelo discurso
religioso enquanto verdades absolutas, divinamente inspiradas. As fungdes sociais da mulher e
do homem est&o condicionadas aos corpos com os quais se nasceram. A mulher fora decretada
uma esséncia materna, sublime, emotiva, fragil, cuidadora, e a0 homem uma esséncia
autoritéria, racional, forte, provedora. Quaisquer desvios a essas instituicdes sociais e religiosas
representam a anormalidade a natureza.

Se por um lado, esses pressupostos essencidistas trazem diferencas significativas de género no
ambito social e religioso para a mulher, colocando-a como um segundo na relacéo social, por
outro, exige uma masculinidade praticamente inalcancavel, inatingivel e impossivel para o
homem, um mito moderno holywoodiano do “ Super Homem”, do “Homem de Acgo”.

Apobs os estudos de género®, em que dementos sociais, énicos, de raca, classe e de sexo 30
contemplados, ndo ha mais como explicar as relagdes sociais de sexo a partir de pressupostos
essenciadistas, principalmente a partir dareligid. Nd ha como negar também que a modelagem
social dos sexos € historicamente construida, logo, passivel de questionamento e
dessacraizacéo.

E fato que a superagdo das diferencas de género ndo ocorre na simplicidade de um artigo, mas
continuara sendo um esforgo militante e de protesto social. A eqliidade de género ndo pode ser
apenas proposta, porque dela depende a desconstrucdo de esteredti pos que historicamente foram
estruturados e engessados o imaginario col etivo por meio das representagdes sociais.

Essas propostas s8o mais complexas quando as relacionamos com as construgdes histéricas do
campo religioso, simbolicamente estruturado®. Segundo Geertz (1989: 104),

“A religido € um sistema de simbolos que atua para estabelecer
poderosas, penetrantes e duradouras disposicdes e motivacdes nos
homens [e mulheres] através da formulagdo de conceitos de uma
ordem de existéncia geral e vestindo essas concepgdes com tal aura de
fatualidade que as disposi¢cdes e motivagbes parecem singularmente
realistas.”

Extinguir também os simbolos religiosos da realidade dos sujeitos ndo seria uma proposta
pertinente, se considerarmos a forga simbélica que a mesma ainda exerce sobre a reaidade dos
individuos, mesmo em uma sociedade secularizada. O caminho seria a desconstrugdo dos
esteredti pos socialmente construidos por esses longos sécul os de dominagao masculine®.

A saida seriaexcluir os pressupostos essencidistas de género dos discursos e préticas religiosas.
Entretanto, um processo de desconstrucdo da tradicéo cristd implicaria na desestabilizacgo do
poder masculino no campo religioso. Logo, encontrariamos duas barreiras para superacdo das
diferencas de género: a primeira delas seria a dificuldade de desconstruir tradi¢Ges patriarcais
milenares, engessadas e inculcadas, e a segunda barreira seria 0 medo de desestabilizacdo do
poder, que é mgjoritariamente e quase exclusivamente masculino.

2 Ver Scott (1990; 2005).

24 \Ver Bourdieu (1999a).

% Utilizamos a expressio “dominagdo” com muita reserva, por considerarmos que a mulher no é um individuo
passivo em todo processo historico, mas, um sujeito na histéria. Weber (1982, 128) compreendia que “A dominagdo
depende de uma “ constelagdo de interesses’ ou sgja, aquele que obedece, obedece com algum interesse utilitério; ou
entdo pelo hébito; ou ainda pelo afeto (sudito).”

% No que diz respeito & dominagéo masculina, Bourdieu (1999b: 106) considera que a dominag&o masculina ndo se
impde mais como indiscutivel, devido o envolvimento critico do movimento feminista, que conseguiu romper
barreiras no campo social.
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CONCLUSAO

Acabamos de discutir € ementos que podem contribuir para analise da relacéo estabelecida entre
género e religido. Pudemos perceber que as diferencas nas relagbes de género sdo
ef etivamente incul cadas no imaginério coletivo quando caracterizadas pel o dossel sagrado.

As representacOes de género sdo legitimadas pelo nomos sagrado, pois quando deus ingtitui, ha
necessidade de obediéncia sem o questionamento da vontade divina. A voz sagrada de deus
geralmente é masculina, logo, assume o dominio nas rel agbes de poder.

Muitos elementos sdo utilizados para justificar o papel secundario da mulher em relaco ao
homem ao longo da histéria. Observamos que as ciéncias médicas e bioldgicas ja se filiaram a
religido paralegitimarem um suposto papel secundério da mulher, e a superioridade do homem
nessa relacéo.

A caracteristica dudistica utilizada pela religido para a manutencéo das diferencas de género
demonstra que ser homem e ser mulher pode trazer consequéncias sociais no campo das
relaghes sociais de sexo.

O peso de ser deus para 0 homem pode caracterizar num peso dificil de suportar, se
considerarmos as exigéncias sociais pertinentes a essa comparagdo e sua assimilacdo a
masculinidade. Se deus é forte, poderoso, autoritario e racional, um sujeito que ndo se enquadre
nesses moldes pode ser excluido do grupo religioso. A exigéncia do cumprimento dos papéis
sociais ingtituidos pela masculinidade hegeménica atingem diretamente as mulheres, se
considerarmos que o cumprimento desse papel significa a superioridade em relagdo a mulher.
Logo, a masculinidade “pregada’ pela religido é opositora e duaistica, a mulher é a outra,
diferente eisoladanarelacdo social.

Ja com relagdo a0 drama da mulher em “ser o dembnio”, isso é histdrico. Hgja vista que no
periodo medieval, sua tentativa de autonomia em relacdo aos preceitos religiosos, tornou-se
elemento de bruxaria, momento em que muitas mul heres acusadas de feiticaria foram mortas®.
As relacdes de género sdo as representagdes das tensdes religiosas entre céu e inferno, mesmo
porque a relacdo entre deus e o diabo biblicamente € uma luta de poder. Na mitologia biblica
satanas se rebela — assim como a mulher no Eden — contra a suprema e inquestionével
autoridade divina. Por isso, consideramos logicamente neste ensaio que “se 0 homem é deus a
mulher é o diabo”, ou sgja, se deus é a representacéo de deus agqui ha terra, a mulher é a
representacdo do demonio.

Isso pode evidenciar que a representacdo social da masculinidade se da em oposicdo a
construcdo social da feminilidade nas relagtes de género, dai o medo e o horror do homem ao
ser “feminilizado”. Esse processo é dudistico e fortemente adimentado pelas ingtituictes, ha
necessidade de diferenciar para identificar o género, dai o surgimento de processos misdginos e
xenof 6bicos no campo religioso e socidl.
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